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P I E T A T E A  JUDAICA' ) .

La Iudei ca şi la toate popoarele vechi, înainte de cre
ştinism, se punea mare preţ, în deosebi, pe formele externe 
ale cultului. Ele şi numai ele se credeau că reprezintă 
toată credinţa, dreptatea, pietatea şi religiozitatea, şi de 
aceea erau socotite, cu drept cuvânt, ca o dovadă sigură, 
care învedera credinţa în Dumnezeu. Si la Iudei, ca şi la 
toate celelalte popoare, formele din afară ale cultului şi 
ale religiunei, erau însăşi religiunea şi se considerau ca 
semnele văzute, ale credinţei /celei nevăzute, pe care cre
dinciosul o avea în inima sa. Prin acestea, şi la Iudei, ca 
şi în toată lumea veche păgână şi idololatră, fiecare credea 
şi avea credinţa fermă că îşi împlinea toată datoria către 
Dumnezeu şi îşi dovedea toată credinţa, toată pietatea şi 
religiozitatea sa.

In lumea veche dar, înainte de apariţiunea luminei e-

l) in numerile precedente ale Revistei am examinat pietatea creş
tină, după învăţătura evangelică. Am expus’o aşa cum ea reese 
din scrierile Noului Testament, adică din cuvintele Domnului şi 
ale Apostolilor. Aci examinăm pietatea după scrierile Vechiului Tes
tament, după spiritul legei mozaice, după învăţătura profeţilor şi 
credinţa poporului Iudeu.
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vangelice, eră o credinţă comună, dela care nu se excepta 
nici - poporul Iudeu. Şi el, cu tot monoteismul său, cu 
toate că adoră un Dumnezeu nevăzu , şi întreaga sa le- 
giuire religioasă tindea a ’l feri şi a ’l păzi de a se închină 
idolilor, şi el, ca şi toate celelalte popoare mărginea toată 
credinţa la^îndeplinirea formelor din afară ale cultului, a-

%

dică lavîndeplinirea oarecăror semne văzute.
Prin acestea şi Iudeii ca şi toate popoarele, credeau că

îsi arată credinţa lăuntrică nevăzută, ce o aveau în inima,
) > '  J

sufletul şi cugetul lor, şi credeau că se îndreaptă înaintea 
lui Dumnezeu. Prin aceste semne văzute, ei credeau, nu 
numai că îsi arată toată credinţa în Dumnezeu, căruia se 
închinau şi pe care îl adorau, dar se credeau chiar desle- 
gaţi şi sloboziţi, nu numai de orice datorie a recunoştinţei 
către el, dar chiar şi de greutatea ce îi apăsă pentru toate 
păcatele săvârşite.

Toată credinţa dar şi toată pietatea şi religiozitatea, şi 
la Iudei, ca şi la celelalte popoare eră legată d ’aceste 
forme din afară ale cultului. Eră pironită în ele şi nu se 
puteâ înţelege şi pricepe în afară de ele şi fără de ele. 
Ea se rezumă în ele, se învederâ şi dovedea prin ele şi 
se credea că constă numai din ele.

Aceasta eră credinţa comună a poporului Iudeu, călău
zit chiar de legea lui Moise, care a pus bazele vieţei sale 
religioase, bazele credinţei monoteiste, care s’a păstrat 
numai la acest popor.

Netăgăduit însă că spiritul cel adevărat al legei, după 
cum se va vedea, nu mărginea toată pietatea şi religiozi
tatea, adică toată credinţa, supunerea şi iubirea către Dum
nezeu, şi îndreptarea omului faţă de El, numai la aceste 
forme din afară ale cultului, dar aceasta eră cugetarea dreaptă 
şi profundă numai a acelora cari erau pătrunşi de spiritul 
teocratic al legislaţiunei mozaice. Ea eră credinţa numai
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a acelora ce se înălţau a înţelege legea lui Moise, după spi
ritul, iar nu după litera ei.

Acestea zise, să urmărim pietatea judaică după cum ne
o înfăţişează scrierile Vechiului Testament.

** *

După mărturiile şi afirmările vrednice de credinţă ce a- 
>em din scrierile Vechiului Testament, credinţa, pietatea 
şi religiozitatea se identifică cu cultul; iar cultul, sub di
ferite forme, aceste scrieri ne spun că este foarte vechiu 
în omenire. Ele ne afirmă că este mai vechiu decât legiui
rea mozaică. Ele ni’l arată practicat în poporul judeu, îna
inte de primirea legei şi îi urcă origina până la primii oa
meni. Ideea însă sau credinţa despre el şi formele sale, 
fie despre cel adus lui Dumnezeu înainte de lege, fie des
pre cel. adus sub prescrierile şi povăţuirile legei, este a- 
proape aceiaşi. Şi credincioşii ce’l săvărşiau înainte de lege, 
şi cei ce’l aduceau sub lege, credeau că prin el îndeplinesc 
toată pietatea şi religiozitatea, îşi arată toată credinţa şi 
săvârşesc tot ce sunt datori şi trebue să facă faţă de Dum
nezeu.

Moise însă dând poporului Iudeu, norma de credinţă pe 
care să o aibă pururea acest popor, a pus şi bazele cul
tului. El a orânduit tot ce se referea la el si a stabilit

• )

modul cum credinciosul judeu trebue a crede, a se închină 
şi a adoră pe Dumnezeu. El a arătat dar acestui popor 
atât cum trebue să creadă, dar în acelaş timp şi cum tre
bue să’şi arate toată pietatea şi religiozitatea sa. El i-a 
arătat şi cum să’şi dovedească credinţa sa în Dumnezeul 
pe care’l adorâ. Din legiuirile sale dar, vom vedeâ pietatea 
judaică, în toată viaţa acestui popor, până· la apariţiunea 
luminei evangelice.

Dar referindu-ne la scrierile Vechiului Testament, spre 
a cunoaşte pietatea judaică din aceste scrieri, vedem cum
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oamenii cei pioşi şi credincioşi, chiar înainte de timpurile 
legei, îşi arătau prin propria lor pornire credinţa, supune
rea şi frica ce o aveau de Dumnezeu, prin un cult oare care. 
Iar după ce s’a dat legea, Iudeul era dator a îndeplini cu 
sfinţenie formele prescrise cu privire la cult. Numai împli- 
nindu-le, Iudeul era devotat şi supus legei. Numai astfel 
se putea cu adevărat numi drept şi temător de Dumnezeu, 
păzitor şi împlinitor credincios al legei dumnezeeşti. Nu
mai astfel era, cu un cuvânt, socotit pios şi religios, a- 
dică adevărat credincios al lui Dumnezeu, cel ce l’a făcut 
poporul său ales şi i-a dat prin Moise legea, ca să’L cu
noască, să’L adore şi să creadă numai în El.

însemnarea dar şi înţelesul cultului şi al tutulor formelor 
ce’l compunea, fie în acest cult cel săvârşit înainte de le
gea lui Moise, fie cel orânduit de această lege poporului 
Iudeu, după scrierile Vechiului Testament, nu era alta de 
cât credinţă, că tot, cel ce l săvârşiă şi îndepliniă cu sfin
ţenie formele sale, îşi dovedea credinţa sa.

*
* H?

Tot din scrierile Vechiului Testament, vedem că cultul, 
cu oarecare forme îşi urcă origina sa până la cei dintâiu 
strămoşi ai omenire. El se urcă chiar până la primul om. 
Cartea Facerei, ne istoriseşte cum fiii lui Adam, Cain şi 
Avei, de sigur după'exemplul tatălui lor, ’şi au arătat cre
dinţa lor în Dumnezeu prin daruri şi sacrificii ce i-au adus'). 
Apoi vedem că exemplul lui Cain şi Avei, adică aducerea de 
daruri şi sacrificii lui Dumnezeu, se urmează după aceea 
în omenire în toate timpurile posterioare. Cei credincioşi 
şi temători de Dumnezeu, le aduceau atât în timpurile îna
inte de potop, cât şi după aceea. Astfel dar, toţi patri
arhii genului uman, anteriori şi posteriori potopului, înainte

x) Comp. Facerea IV, 3—5.
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de a se da legea poporului Iudeu, aduc sacrificii lui Dum
nezeu. Ei îşi arată credinţa lor în el prin aceste semne 
văzute pe cari caută a le săvârşi.

Din scrierile lui Moise dar, cari ne dau cele mai vechi, 
mai sigure şi mai vrednice de credinţă ştiri despre origina 
genului uman şi despre cei d’intâiu oameni, aflăm cum 
toţi patriarhii şi străbunii omenirei dinaintea timpurilor 
lui Moise, aduceau sacrificii şi îşi arătau astfel prin a- 
ceste daruri credinţa lor în Dumnezeu. Cărţile lui Moise 
ne spun cum patriarhii Noe, Avraam, Isac, Iacov şi alţii 
ridicau altare, adică jertfelnice în pământul Hanaan şi pe 
acestea aduceau sacrificii lui Dumnezeu, arătându-şi astfel 
mulţumirea şi recunoştinţa lor către el, pentru a se întări 
în respectul, cum şi frica şi supunerea. Ele ne spun cum 
aceşti patriarhi prin sacrificiile şi cultul ce îi aduceau, îl 
adorau şi îl prea măriau, Dumnezeu, creator al cerului şi 
al pământului. îl recunoşteau judecător drept al lumei, ca
rele nici odată nu pedepseşte pe nedrept. Ele ne învaţă 
cum, în fine, aceşti străbuni ai omenirei, prin sacrificiile 
lor, se ridicau până la credinţa de a prea mări şi adora 
pe Dumnezeu ca o fiinţă supremă şi eternă 1).

l) Comp. Genesa VIU, 20; XII, 7; XIII, 4; XV, 9—21; XXII, 13; 
XXVI, 25 XXXV. 1—8 etc.— Vorbind despre sacrificiile aduse de 
primii oameni este natural a se naşte întrebarea, cum au conceput 
ei această idee? Dacă adecă au ajuns la ea prin propria lor por
nire; sau li s ’a insuflat această idee. Opiniunile întru aceasta sunt 
împărţite, atât între părinţii bisericeşti, cât şi între explicatorii vechi 
şi noui ai sfintelor scripturi. Unii cred că oamenii prin ei însuşi, 
adecă din propria lor pornire, au ajuns la nevoia d’a sacrifica lui 
Dumnezeu. Alţii, din contră, că li s ’a insuflat aceasta, spre a ’şi a- 
duce aminte omul de Dumnezeu, a ’l cunoaşte, a i se închina şi 
a fi pururea într’o legătură religioasă cu el. Şi de o parte şi de alta 
sunt argumente destul de puternice. Pentru prima ipoteză se in
vocă sacrificiul fiilor lui Adam, presupunându-se că chiar şi Adam, 
a  adus sacrificii, şi toate au fost aduse în scopul d ’a îmblânzi pre 
Dumnezeu, cel mâniat prin păcatul neascultărei primului om. Dar 
alţii socotesc că aceste sacrificii, aduse de primii oameni au fost 
dictate de Dumnezeu. După explicarea acestora, Dumnezeu nu a.
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** *

Toate aceste sacrificii din timpurile străvechi ne sunt cu
noscute din cărţile lui Moise. Ele sunt săvârşite şi aduse 
lui Dumnezeu înainte de a se dâ legea poporului Iudeu; 
iar Moise le descrie, pe de o parte, spre a arătă cum 
s’a conservat totdeauna cunoştinţa despre Dumnezeu în 
omenire, adică legătura religioasă între El şi om, iar pe 
de alta, spre a învedera cum oamenii, cei drepţi şi temă
tori de Dumnezeu, n ’au lipsit nici o dată d ’a crede în 
Dumnezeu şi a ’şi arătă această credinţă prin fapte.

Dacă observăm însă de aproape natura şi modul adu- 
cerei acestor sacrificii, ele, cu tot caracterul lor monoteist, 
căci toţi cei ce le aduc par a se închină unui singur Dum
nezeu, mai nu se deosibesc de sacrificiile comune ale tu- 
turor popoarelor idololatre. Pentru aceasta Moise scoţând 
pe poporul Iudeu din robia Egiptului, cugetă cum să’l pă- 
ziască cu desăvârşire de ori şi ce înclinare către idololatria 
cu care acest popor era deprins, în Egipt. El întemeie spre 
acest sfârşit credinţa într’un singur Dumnezeu, căruia să 
se închine tot Iudeul, să crează în el şi numai în el; şi pen
tru ca numai pe acest Dumnezeu să’l adoreze, şi pentruca 
Iudeii să se deosibească de celelalte popoare, Moise a orân

voit ca făptura mâinilor sale, să fie cu desăvârşire dată peirei. El a 
voit, în marea sa misericordie, ca făpt.ura, după chipul şi asemăna
rea sa să continue a fi pururea într’un fel de legătură cu ea, ca 
s ă ’şi aducă aminte de El şi să ’l cunoască şi adore. Spre acest sfâr
şit a ordonat sacrificiile. In sensul acestei susţineri s ’ar părea că 
militează şi oarecari locuri din scrierile Vechiului şi Noului Testa- 
tament; anume locul din cartea Facerei cap, IV, 4 şi VIII, 21, unde'· 
se zice că sacrificiile lui Avei şi al lui Noe au plăcut lui Dumne
zeu; cum şi locurile din epistolele Apostolului Paul către Coloseni
II, 22, 23, Romani X, 17, şi Evrei, XI, 4. Comp. şi Deut XII, 8, 32. 
Apoi tot în senzul acestei din urmă opiniuni se mai poate adăogâ 
şi faptul că cei întăi străbuni ai genului uman ridicau altare pen
tru a aduce sacrificii acolo unde aveau o descoperire divină, sau 
li se întâmpla un bine oarecare, sau scăpau de o nenorocire (comp. 
Gen. XVIII. XIII, 4, 18 XXVI, 25. XXXV, 1, 3, 7 etc.



duit, prin anume legi, toate cele privitoare, la cult şi la 
săvârşirea tuturor faptelor ce decurg din credinţă. El a 
orânduit tot ce putea dovedi această credinţă şi tot ce 
purei. întări în popor pietatea şi religiozitatea credinţei în- 
tr'un singur Dumnezeu.

Moise este cel întâiu şi marele legiuitor al poporului 
Iideu. El a dat acestui popor legea. El a dat norma de 
credinţă în cele zece porunci. Dar pentru ca aceste porunci 
să fie pricepute şi înţelese de popor, el le a întrupat în 
cultul ce a prescris Iudeilor să’l aibă, când se vor în
china lui Dumnezeu şi când îl vor adoră.

Moise dar, prin legile sale, privitoare la cult, condus de 
spiritul teocratic al legiuirei sale monoteiste, a prescris tot 
ce privea pietatea şi religiozitatea poporului ales. El a dat, 
se poate zice, atât norma de credinţă (Decalogul), cât şi 
modul ei de aplicare. Această din urmă parte este coprinsă 
în toate preceptele aflate în cartea Exodului, a Leviticului, 
a Numerilor şi a Deuteronomului. Prin toate aceste pre
cepte, Moise explică şi arată modul cum trebue a fi cultul 
şi a se exercită pietatea religioasă de fiecare Iudeu. El 
arată cum fiecare trebuiâ să o practice şi să o îndepli
nească, pentru a bine plăceâ lui Dumnezeu şi a fi adevă
rat serv şi credincios al lui.

Că în modul de aplicare al legei de credinţă într’un 
singur Dumnezeu nevăzut, Moise s’a dat la un formalism, 
care întrupa, nu arareori, în mod prea material, credinţa 
cea cu desăvârşire spirituală a Decalogului, şi că aplica
rea, sau săvârşirea acestui formalism, adesea ori eră a- 
proape ca şi cultul idololatru, este iarăşi fapt istoric ne
tăgăduit.

Din istoria Vechiului Testament, în care este descrisă 
întreaga viaţă religioasă a poporului Iudeu până la venirea 
Mântuitorului, vedem că toţi drepţii, toţi profeţii şi toţi 
trimişii lui Dumnezeu sunt nevoiţi a impută aceasta po-
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porului. Apoi aceste practice religioase aşa cum le inter
pretau şi le cereau unii explicatori şi povăţuitori ai po
porului, este iarăşi netăgăduit că nu desvoltau nici nu 
întreţineau, şi cu atât mai puţin nu desvoltau în popor 
nici o pietate. Ele erau cu desăvârşire departe d ’a puteâ 
nutri inimile credincioşilor cu hrana spirituală coprinsă în t
spiritul legei. Ele, aşa cum se executau, din îndemnul şi 
sub povăţuirea interesată a celor ce erau povăţuitorii mo
rali şi conducătorii poporului, nu încălziau, nici inima, nici  ̂
sufletul credinciosului Iudeu. Ele nu’i inspirau nici un ideal, 
nu’l ridicau la un nivel religios moral, care să’l mulţu
mească. Nu’i da încrederea în sine, nici nu’l fâceâ conş
tient de faptele sale. Intre faptele vieţei sale, fie ele bune 

*

sau rele şi între sacrificiile, pe cari credinciosul Iudeu era 
dator a le  aduce, era un fel de tranzacţiune, care semăna

#w

mai mult cu o convenţiune de debit şi credit între cre
dincios şi divinitate. Se asemănă cu o obligaţiune ce se 
liquidâ şi luâ sfărşit prin aducerea darurilor sau a sacri
ficiilor. Credinciosul se credea achitat de datoria s a ! Pen
tru aceasta îndeplinirea formelor prescrise de legea cea 
veche, nu puteâ, nici măcar să îndrumeze, cel puţin pre 
credincios către ceva mai bun în viitor, mai ales când eră 
greşit şi păcătos. Ea eră incapabilă d’a îi dă o orientare 
mai bună. Erâ incapabilă de a’l pute’â conduce la bine. Eră 
incapabilă de a ’l puteâ îndreptă.

Cu un cuvânt, orice ar fi făcut credinciosul iudeu; ori 
cum s’ar fi purtat întru îndeplinirea faptelor religioase de 
pietate, ce’l obligă legea a le săvârşi, şi ori cât de zelos 
ar fi fost el întru a le îndeplini cu sfinţenie, ele erau ne
putincioase d ’a puteâ aduce o tămăduire sufletului celui 
căzut în păcat. Ele nu puteau a ’l preface moralminte. Nu’i 
puteau dă nici măcar mângăerea ce sufletul său doreâ să
o aibă, şi erau cu desăvârşire departe d’a Ί puteâ renaşte 
moralminte.

8  PIETATEA IUDAICĂ
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Acest adevăr, despre neputinţa formelor şi a faptelor 
legii celei vechi, că ea adică nu puteâ aduce mângăere şi 
vindecare în suflet celor greşiţi, nici prefacerea morală do
rit?.. mai ales de cei păcătoşi; că ea nu puteâ nici a-i în
dreptă, nici a-i absolvi de păcate, reese din foarte multe 
locuri ale scrierilor Vechiului Testament. Aproape nu este 
scriere în care să nu vedem cum oamenii cei drepţi şi 
temători de Dumnezeu, profeţii în deosebi, şi chiar cei ce 
pâcâtuesc, văd şi recunosc neputinţa şi deşertăciunea fap- 
telor legei. Cu toţii nu arareori le desaprobă; cu toţii 
spun cu glas mare, că aşa cum ele se săvârşiau, numaî 
pentru a îndeplini forma, nu puteau reprezentâ adevărata 
pietate pe care Dumnezeu o cereâ dela cei ce credeau în 
el şi voiau cu adevărat a păzi şi a ţine legea sa. Nu a- 
rareori profeţi, oamenii cei drepţi şi pioşi, şi câte o dată 
chiar păcătoşii, nu numai că nu le aprobă, dar spun că 
ele nu arată credinţa şi iubrea credinciosului către Dum
nezeu. Ei spun clar că prin ele păcătosul nu se îndreaptă 
nici în fa ţa  oamenilor, nici înaintea lui Dumnezeu.

Astfel sunt şi astfel se considerau faptele impuse de 
lege, ca pietate religioasă, faţă de spiritul cel adevărat al 
legei dată de Dumnezeu prin Moise poporului Iudeu. Ast
fel se considerau şi acesta eră raportul şi toată puterea 
lor faţă de starea morală a credincioşilor, şi mai ales a 
celor ce erau căzuţi în păcate şi îi apasă greutatea lor de 
care căutau cu orice preţ să scape, dar vedeau şi recu
noşteau că prin simplele forme ale legei, nu puteau.

** *

Dar pentru a fi clar, precis, lămurit şi bine înţeles, pe 
de oparte principiul cel abstract al legei mozaice, aceea 
ce era şi trebuiâ a fi credinţa însăşi în poporul Iudeu, după 
spiritul cel adevărat al legei, iar pe de alta cum trebuiâ 
a se invederâ şi dovedi această credinţă prin fapte, cari
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nu numai să o învedereze, dar să şi îndrepte pre om, să’l 
facă bun, drept şi temător de Dumnezeu; şi pentru ca să 
se înţeleagă, după adevărata lor valoare, şi faţă de lege şi 
faţă de credincios, atât spiritul legei, cât şi întreaga orân
duire mozaică, trebue a examinâ de aproape şi cu toată 
atenţiunea aceste două lucruri. Numai astfel se poate cu
noaşte pietatea judaică după învăţătura coprinsă în scrie
rile Vechiului Testament. Numai astfel se poate pricepe 
cum această pietate, este desaprobată de glasul unanim 
al drepţilor, al profeţilor şi chiar al păcătoşilor, şi arătat lă
murit de aceştia că ea numai preînchipuiâ şi îndrumă pe 
fiecare către adevărata pietate şi religiozitate, către pieta
tea cea întru Messia, către pietatea creştină.

** *
Pentru a cunoaşte pietatea poporului Iudeu, după na

tura şi caracterul ei cel adevărat, aşa cum o descriu scrie
rile Vechiului Testament, trebue a recurge la însăşi origina 
instituirei acestei pietăţi. Trebue a recurge la timpurile lui 
Moise, cel care, din porunca lui Dumnezeu, a pus bazele 
credinţei, ale pietăţii şi ale religiosităţei la acest popor.

Moise, scoţând poporul iudeu din sclavia Egiptului, îna
inte de a ’l introduce în pământul făgăduinţei, unde el nu 
s’a învrednicit a intră, a pus bazele organizării sale reli
gioase şi politice. Toate legiuirile cu privire la această or
ganizare, sunt coprinse în cele patru din urmă cărţi ale 
sale, în Exod, Levitic, Numeri şi Deuteronom.

Cu privire la organizarea religioasă, adică la credinţa şi 
pietatea religioasă, pe care trebuiâ să o aibă şi să o prac
tice acest popor, observăm că Moise, prin cele două table, 
cari cuprindeau cele zece porunci, aşa numitul Decalogul, 
a arătat poporului care trebue să’i fie credinţa, şi cum să 
se poarte în raporturile sale religioase şi morale către 
Dumnezeu şi aproapele. Iar ca această credinţă să fie vie
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şi trainică în popor; ca ea să se păziască şi să se păs
treze aşa cum Moise doriâ, după voia Aceluia ce îl tri- 
rr. -ese şi îi dăduse legea, el a orânduit modul cum trebuiâ 
sâ se practice şi să se sâvârşiască toată fapta religioasă, 
care învederâ credinţa. El a instituit cultul, ceremoniile' . 9
religioase şi a regulat tot ce trebuiâ să facă credinciosul, 
pentru a dovedi că este serv devotat al Celuia ce i-a dat 
să moştenească pământul făgăduinţei. ■

Două lucruri se deosibesc în organizarea religioasă pe 
care Moise o dă poporului Iudeu: Credinţa pe care acest 
popor trebue să o aibă în Dumnezeu şi pietatea pe care 
trebue să o practice pentru a şi dovedi această credinţă. 
Prin Decalogul său Moise arată poporului aceea ce trebue 
să creadă şi să mărturisească, îi dâ legea pe care fie-care 
judeu trebuiâ să o aibă scrisă în inima sa şi după care să 
se poarte în viaţa sa, atât către Dumnezeu, cât şi către 
aproapele său. Prin el i-a arătat baza credinţei sale: aceea 
ce trebuiâ să creadă şi să mărturisească.

Dar Moise n ’a lipsit d ’a învăţă pe poporul său şi cum 
să se închine, adică cum să adore pe Dumnezeul, cel ce 
l’a chemat din sclavia Egiptului şi i-a dat moştenire pă
mântul făgăduinţei. El a orânduit toate cele privitoare pe 
pietatea religioasă. El a arătat poporului său cum să’şi do
vedească credinţa ce fie-care judeu trebuiâ să o aibă în 
inima sa. El i-a spus ce anume fapte religioase trebue să 
săvârşiască fie-care judeu pentru a puteâ fi cu adevărat 
serv credincios şi devotat al lui Dumnezeu, care a avut 
milă şi îndurare d ’acest popor, precum şi iubire deosebită, 
fâcându’l poporul său ales. El i-a arătat modul cum tre
buiâ să’L preamărească şi să se închine Lui. El a întocmit 
toate cele privitoare la cultul ce Iudeii trebuiau a’l aduce 
Aceluia ce’şi a ţinut făgăduinţa, dându-le moştenire pă
mântul, unde curgea lapte şi miere şi învrednicindu-i de 
marea sa bine-cuvântare: «Că întru acest popor se vor 
bitie-ctivânta toate naţiunile pământului».
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** * '
Aceste două lucruri, deşi par deosibile în sine după 

natura noţiunei şi a concepţiunei lor, sunt însă nedespăr
ţite şi ambele compun pietatea şi religiozitatea pe care 
Moise o cereâ poporului său să o aibă.

Netăgăduit că preceptele ce compun Decalogul sunt cu 
caracter teoretic. Ele coprind partea abstractă, coprind 
credinţa ce judeul trebuiâ să o aibă şi să o mărturisească; 
iar legiuirile şi orânduele mozaice privitoare la cult, cu
prind partea practică; dar ambele sunt aşa fel conlegate, 
încât credinţa cea teoretică şi abstractă a Decalogului, a- 
tunci este vie şi rodeşte în inima credinciosului judeu, când 
ea se dovedeşte şi se învederează prin actele şi formele 
religioase ce compun cultul. Moise leagă în mod nedes
părţit partea practică de cea teoretică şi se pare că nu 
numai o întrupează pe cea teoretică şi abstractă în cea 
practică, văzută şi simţită, dar chiar o şi desăvârşeşte 
întru aceasta.

Acest fapt a dat mult de gândit şi de cugetat celor ce 
au voit să mediteze şi să studieze în mod aprofundat ces- 
tiunea. Mulţi, foarte mulţi, s’au întrebat pentru ce Moise 
să deâ poporului său, alături cu acele precepte sublime 
de concepţiune religioasă dogmatică şi morală coprinse în 
Decalog, un cult, care, în mare parte, avea părţi comune 
cu al popoarelor păgâne şi idololatre. Mulţi zic, au voit 
să cunoască adevărata raţiune pentru ce Moise, să facă 
aceasta şi să impună poporului său, şi această din urmă 
parte a pietăţei, (cele privitoare pe cult) ca şi pre acea 
din’tâiâ (preceptele Decalogului), tot în numele lui Dum
nezeu, cu aceeaşi origină, ca venind adică tot dela acela 
ce i-a dat regula de credinţă, învăţătura spirituală, dog
matică si morală.

Lucrul însă nu pare aşa de greu şi complicat. Raţiunea 
ce a determinat pre Moise la aceasta, pentru tot cel ce
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studiază şi examinează lucrurile de aproape şi cu bună 
credinţă, se vede a nu fi fost alta decât necesitatea.

Poporul Judeu în timpul şederei sale în Egipt erâ ido- 
lolatru ca şi Egiptenii, mai ales că urme de idololatria sa 
să văd şi mai înainte în viaţa religioasă a celor din timpu
rile patriarchale. Şi că acest popor erâ foarte dedat la cul
tul idolilor şi al jertfelor, ne dovedeşte faptul istoric, că 
până să se întoarcă Moise din munte, unde se ridicase 
spre a primi legea, el, jos, unde aştepta deja îşi fabricase 
viţelul de aur, căruia se închină şi îi aducea jertfe. Cum 
era dar cu putinţă ca pe un astfel de popor deodată să’l 
ridice la cultul spiritual ce’l preînchipuiâ Decalogul? A- 
ceasta ar fi dus d ’a dreptul la necredinţă, sau la îndărăt
nicie, ca toţi sâ revină iarăşi la vechile lor deprinderi re
ligioase, la idololatria cu care erau deprinşi şi în care 
crescuseră în Egipt.

Moise a avut ca prima preocupare să’i detragă dela polite- 
:im. E-, prin întreaga sa legiuire, voiâ să îi abată dela închina
rea idolilor. El a voit să îi aducă la închinarea unui sin
gur Dumnezeu abstract, Domn al cerului şi al pământului.... 
şi pentru ca poporul să nu revie iarăşi la vechile sale de
prinderi religioase ale idololatriei păgâne din Egipt, el i-a 
prescris un anume cult, pe care judeul era dator să se 
ţină şi să’l practice.

Moise cunoşteâ slăbiciunea şi se poate zice chiar ne
putinţa acestui cult. Probă este că el se silea ca să’l lege 
în total cu ideile abstracte dogmatice şi morale ale Deca
logului. El se silea ca tuturor părţilor cultului, tuturor sa
crificiilor să le deâ o însemnare şi un senz abstract şi 
spiritual. El s’a silit ca tuturor să le imprime o raţiune 
morală, dar ele fiind materiale şi josnice, legate adică în 
totul de materie şi numai de materie, foarte de grabă au 
rămas în ochii şi în credinţa credincioşilor aceea ce erau, 
simple semne văzute. Au rămas simple forme, cari nu
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puteau avea nici o legătură cu starea morală a credin
ciosului, fie că această stare a sa erâ bună sau rea, stare 
de dreptate şi cuvioşie sau de nedreptate şi păcătoşie.

Moise dar, precum se vede, a fost nevoit să întrupeze 
învăţătura Decalogului în toate aceste forme văzute, în 
sacrificii, şi tot felul de fapte cu caracter religios, ca astfel $
tot credinciosul Iudeu, după starea sa sufletească, după 
viaţa şi deprinderile sale, să’l poată păzi şi să fie departe 
şi păzit, atât de deprinderile religioase de mai ’nainte, din 9
Egipt, cât şi de deprinderile şi îndeletnicirile religioase ale 
celorlalte popoare păgâne politeiste şi idololatre. I

Astfel se prezintă şi acest caracter îl are pietatea judaică 
la origina sa, atunci când Moise prin cele zece porunci, 
prin instituirea sacerdoţiului şi a sacrificiilor şi prin toate 
legiuirile privitoare pe cult şi credinţă, o institue în Israil.

Poporul Iudeu trebuiâ să’şi aducă aminte şi să vină la 
credinţa părinţilor şi a strămoşilor săi, şi Moise îl aduce.
El îi dă cele 10 porunci pentru a-i arătă ce trebue să 
creadă şi cum să se poarte în viaţa sa, în raporturile sale 
cu semenii săi şi cu celelalte naţiuni ale pământului. Dar 
nu l’a lăsat numai în această credinţă şi învăţătură abs
tractă coprinsă în Decalog şi în celelalte precepte, cu acelaş 
caracter, cari o desăvârşesc. Aceasta nici nu ar fi mul
ţumit pe Iudeu, nici n ’ar fi fost posibil d ’a le pricepe 
şi d ’a le păzi, şi cu atât mai puţin d ’a puteâ rodi în inima 
şi sufletul său. Pentru aceasta el i-a impus o practică re
ligioasă, un mod cum sâ’şi exercite pietatea şi sâ’şi do- 1 
vedească credinţa. Aceasta este partea pe care a priceput-o 
în deosebi poporul. D ’aceasta s’a lipit cu cugetul, cu inima 
şi sufletul său. în ea a concentrat toată credinţa, pietatea 
şi religiozitatea şi prin ea a crezut că împlineşte tot ce 
Dumnezeul lui Israil cerea dela poporul său, dela credin
cioşii săi.



A :p:rea poporului d'această ultimă parte a elementului 
ecr.srirutiv al credinţei şi al pietăţei, unită cu reaua ex- 
p ::are ce i se dâ d ’a o socoti pe ea şi numai pe ea ca 
reprezintând toată pietatea, toată credinţa, toate faptele 
s: tot ceea ce erâ dator credinciosul Iudeu să facă pen
tru a fi desăvârşit în faţa lui Dumnezeu şi a oamenilo^ 
a făcut ca foarte de grabă să fie rău înţeles spiritul a- 
cestei ultime părţi din legislaţiunea mozaică cu privire la 
pietate. Ea a degenerat foarte de grabă şi, se poate, chiar 
sub ochii legislatorului ei. Pentru aceasta în timpurile pos
terioare glasul unanim al profeţilor, al drepţilor şi chiar 
al păcătoşilor desaprobă o astfel de pietate. Cu toţii o 
socotesc ca fără tărie şi fără putere pentru a îi îndrepta 
înaintea lui Dumnezeu. Ei afirmă că Dumnezeu nu o cere 
şi că este chiar nemulţumit de ea. Şi cu drept cuvânt, 
căci dacă puterea pietăţei şi a religiozităţei se cunoaşte 
după influenţa ce o exercită asupra vieţei şi asupra stărei 
morale a credincioşilor, apoi atunci se învederează şi mai 
mult slăbiciunea şi neputinţa morală a acestei pietăţi, rău 
interpretată şi rău săvârşită.

Dar să ascultăm cuvântul drepţilor, al profeţilor şi al 
celor ce se aflau sub greutatea păcatului, aşa cum le aflăm 
în scrierile Vechiului Testament, despre puterea şi valoarea 
unei astfel de pietăţi.

Drag. Demetvescu.
(Va urmâ\
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Traducerea şi adnotarea Actelor privitoare 
la înfiinţarea Mitropoliei Ungro-YIahiei.

Acta Patriarhatus Constantinopolitani vol. II.

I.
%

In Biserica Ortodoxă anul al XVII (1894) pag. 678, am 
publicat toate actele privitoare la înfiinţarea Mitropoliei de. 
Moldova; acum m’am hotărât, pentru cunoştinţa exactă a 
urmaşilor noştri, să public In toată Întinderea lor şi toate

%

actele ce privesc înfiinţarea Mitropoliei Valahiei, traducân- 
du-le în româneşte din Acta Patriarhatus Constantinopoli
tani vol. I pag. 883.

In cel I-iu act se vede relaţia Patriarhului dată Sino
dului Patriarhal despre starea cestiunei bisericeşti din Un- 
gro-Vlahia, ca fără păstor ori Mitropolit şi cererea sa de a 
se admite şi trimite în Ungro-Vlahia ca Mitropolit canonic 
şi stabil pe prea sfinţitul Mitropolit, din apropierea Ungro- 
Vlahiei, pe cel al Vitzinei. A tăcut aceasta Patriarhul în 
urma repetatelor cereri ale Domnului Ţărei Alexandru Ba-
sarab *). In act se zice: *a cerut nu numai o data,

— - ■ . . .

l) 1810—1364: Istoria Românilor de Tocilescu pag. 92.
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ci de mai multe ori prin scrisorile sale Domnul 
Ţârei şi s’a rugat modestiei noastre şi Dumneze- 
e- ului şi sân ţi tu lui Sinod depe lângă noi, ca să fie 
de acum şi în urmă acesta şi toată stăpânirea  
S3, şi puterea lui sub judecata  şi conducerea Bl· 
s~r;cească a prea sânţi tei Marei noastre Biserici 
3 . Dumnezeu»... Această frază ne arată evident că 
până la acest timp nu există în Valahia Ierarhie consti- 
:.. :.· şi stabilă, şi nici Mitropolit, că Domnul de atunci a 
supus pe Mitropolitul Ungro-Vlahiei, comform prescripţiu- 
nilor vechilor canoane, sub jurisdicţia Patriarhatului Con- 
tantinopolitan. Cu aşezarea ţărei prin Alexandru Basarab, 
:rebuea imperios să se stabilească şi o Ierarhie in Ungro- 
Vlahia, care lipsea. De aceea se adresează Domnul pentru 
acest scop la Patriarhat. Alexandru Basarab mai inainte 
cu câtva timp, nu ştim cât, s’a pus in relaţie spirituală 
cu Mitropolitul de Vitzina, invitându-1 la sine tn Ungro- 
Ylahia, şi convingându-1 de a primi să fie Mitropolit ţărei. 
Textul ne spune: «De aceea şi de cât-va timp mai îna
inte Domnul Alexandru Basarab, a chemat apro- 
piindu-şi la sine pe Prea sfinţitul Mitropolit al 
Vitzinei».

Prin urmare Domnitorul ţărei preparase terenul pentru 
aşezarea Ierarhiei canonice în Ungro-Vlahia. Cât timp a 
stat Mitropolitul lachint al Vitzinei pe lângă Domnitor şi 
dacă el a săvârşit hirotonii in ţară înaint*: de de a fi stră
mutat, nu se spune în act, dar se poate presupune că da, 
pentru că poporul din ţară avea nevoe de preoţi. Alexan
dru Basarab se sue pe tron la 1310. Dar până la 1359, n’a 
putut sta poporul fără cler. De unde veneau preoţii? Cine-i 
hirotonea? Trebue să admitem că veneau Arhierei de peste 
Dunăre, carii hirotoneau preoţi cu Învoirea Domnului sau 
se duceau candidaţii de preoţie peste Dunărea. Mai ştim 
pozitiv că Mitropolitul deVidin eră foarte dispus la aceasta.

Biserica Ortodoxa Română. 2
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Posedăm o sumă de acte prin care se opreşte Mitropolitul 
dela Diiu, aşa se chemă Vidinul, de a săvârşi hirotonii 
pentru Ţara Românească, numai pentru câştig de bani.

De unde Îşi procurau preoţi Românii dela descălicat 
până la 1359, când s ’a stabilit Ierarhia şi despre această 
cestiune actul tace. Pentru ce s’a pus Domnul în relaţie 
cu Iachint Chritopol, Mitropolitul de Vitzina şi n’a aştep
tat ca să i se trimită o persoană hirotonită în Constan- 
tinopol? Unde este Vitzina? Putem presupune că Iachint 
cunoştea anterior această ţară, cum şi obiceiurile ei. Nu
mai aşa înţelegem uşor cum a putut Domnitorul să-l con
vingă jpe Iachint să se strămute din Mitropoliatul său la 
Românii de peste Dunăre, pentru că Vitzina erâ de sigur 
situată în dreapta Dunărei sub poale muntelui Emu, a- 
proape de Dristra or Silistra, lângă râul cu asemenea numire, 
cum ne spune Ana Commena. Cartea VII, Cap. III.

Mai presupun că pe malul drept al Dunărei erau mulţi 
Români dintre coloniştii lui Traian, cari trecuse ori ve
nise lângă fraţii lor de mai multă vreme, şi se înmulţise 
cu mult pe timpul aşezărei Ţării, după al doilea descălicat. 
Cu aceştia Iachint venise în contact adesea ori, îi cunoş
tea dar pe Români şi caracterul lor şi de aceea a aderat 
cu uşurinţă la cererea Domnitorului de a se strămuta de 
la Vitzina în stânga Dunărei, ca Mitropolit al întregei Un- 
gro-Vlahii. Prevedea el că această Ţară se va aşeză şi li
nişti curând, pe când peste Dunăre, In dreapta, erâ mare 
nesiguranţă din cauza deselor invaziuni şi mai ales In oraşul 
său Vitzina, care curând din aceste cauze a şi dispărut. 
Tot în acest act să regulează succesiunea Mitropoliţilor în 
viitor pentru ţară, că adecă să se facă după el prin ale
gere în ţară şi apoi să se trimită cel ales la Patriarhie spre 
hirotonie In Arhiereu. Apoi i se recunoaşte dreptul de mem
bru al Sinodului patriarhal, unde trebue să participe; pen
tru că pe acele timpuri membrii ce compuneau Sf. Sinod
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patriarhal erau veniţi din deosebite naţionalităţi, cum vom 
vedea. I se mai impune îndatorirea de a predica şi susţi
nea credinţa ortodoxă, iar aceasta cu scop, de a nu per
mite papistaşilor de a’şi întinde propaganda lor şi asupra 
ţărei Ungro-Vlahiei, cum a făcut In alte părţi, ca în Po- 
cuţia, Litvania, Polonia etc.

In fine i se recunoaşte dreptul canonic că «în toată E- 
parhia şi enoria sa, să săvârşească ipodiaconii, să hiroto
nisească Diaconi şi preoţi, apărându şi cu autoritate toate 
drepturile ale eparhiei sale, dacă ar fi atacate. Domnitorul 
a făcut jurământ că atât el cât şi urmaşii săi vor păzi 
neschimbat acest aşezământ cu Patriarhia, pentru care a dat 
«făgăduinţă înscrisă către sfânta, Biserică catolică 
şi apostolică a lui Hristos. .. ca pururea să Se B i
serica Ungro-Vlahiei sub ea şi să şi primească de 
la ea pe  legitimul arhiereu». Lucrul acesta s ’a şi con
tinuat până în prezent 1885, când Ţara devenind Regat s ’a 
recunoscut ca indepedentă şi d’atunci comform canoanelor şi 
obiceiului îşi alege şi sfinţeşte însăşi ea (Ţara) pe Mitropoli
tul ei canonic». Acest însemnat act poartă data 6 8 6 7 = 1 3 5 9 1 
Dat în luna Maiu în Indicţionul al 12. Iată actul:

68 6 7 = 1 3 5 9 . Acta Patriarchatus vol. I pCg. 383.

Prea nobilul, marele Voevod şi Domn a toată Ungrovla- 
hia, în Duhul Sfânt fiiu prea legitim al modestiei noastre, 
Domnul Alexandru, mişcat de socotinţa iubitoare de Dum
nezeu şi arătând multă iubire, supunere şi ascultare din 
partea sa la sfânta lui Dumnezeu Biserică catolică şi apos
tolică, a cerut nu numai odată, ci de mai multe ori prin 
scrisorile sale şi s ’a rugat modestiei noastre şi Dumneze- 
escului şi Sfinţitului Sinod de pe lângă noi, ca sa fie de 
acum şi în urmă acesta şi toată stăpânirea şi puterea lui 
sub judecata şi conducerea bisericească a preasfintei marei 
noastre Biserici a lui Dumnezeu, şi să primească arhiereu, 
care să aibă hirotonie dela smerenia noastră şi care să par
ticipe la Dumnezeescul şi Sf. Sinod şi să fie acesta ca a 
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devărat păstor a toată Ungrovlahia, spre binecuvântarea şi 
Întărirea spirituală a sa şi a fiilor săi şi a toată stăpânirea 
lui. De aceea şi de câtva timp mai Înainte a chemat apro- 
piindu-şi l i  sine pe preasfintitul Metropolit al Vitzinei, prea 
cinstit, iubit frate în Domnul şi conliturgisitor al modestiei 
noastre, Domnul Iachint, şi a primit cu foarte bună voinţă 
binecuvântarea sa şi a arătat cătră el cuvenita supunere 
şi evlavie şi a cerut cu multă rugăminte, ca în prezent să 
se strămute acest preasfinţii Metropolit al Vitzinei, arătân- 
du-se el predispus acestui mare Voevod, la Biserica a toată 
Ungrovlahia, iar după moartea acelui a Vitzinei, să se a- 
leagâ de ţară altul şi să se hirotonisească de cătră prea
sfânta noastră Dumnezeească mare Biserica şi să se tri
mită acolo, ca pastor şi arhiereu legitim a toată Ungrovla
hia. Deci s’a judecat (hotărât) de modestia noastră şi de 
adunarea Dumnezeească din jurul nostru, a preasfinţiţilor 
arhierei o astfel de cestiune şi cerere a prea nobilului mare 
Voevod, pentru întărirea şi folosul a multe suflete; căci 
toată lumea, după cum ne spune Domnul în sfinţitele E- 
vangelii, nu este preţul unui suflet, şi prin profetul, cel ce 
aduce vrednic din nevrednic este ca gura mea; se cuvine 
de o astfel de autoritate arhieratică a amintitei Ungro- 
vlahii, de cel ce se află, să se con lucă poporul Domnului 
cel cu numele de creştin spre îndeplinirea poruncilor mân
tuitoare a lui Hristos, să cuvine arhiereului introdus şi ca 
sâ’i înveţe calea Evangeliei, ai feri şi opri dela fapte in
terzise şi de păcat şi de toată fără de legea şi dogmă (în
văţătură) străină Bisericei Ini Hristos. Încă şi modestiei 
noastre îngrijindu ne pe viitor pururea a lucră şi a scrie şi 
a învăţă pe aceştia spre păzirea nebântuită a credinţei lor, 
ceea ce priveşte la multa folosinţa a lor sufletească, pentru 
care lucru Dumnezeesc nu este de ajuns toată lumea, pre
cum să dovedeşte. Deci pentru acestea modestia noastră, 
consfâtuindu-se despre aceasta cu Dumnezeescul Sinod din
jurul nostru, al Preasfinţiţilor arhierei, al Iracliei......(lipsesc
tn original numele arhiereilor din care se compuneâ atunci 
sinodul) Fiindcă neevitabil urmează a mută pe acest Mi
tropolit al Vitzinei la acel mare Voevod, la scaunul a toată 
Ungrovlahia şi stăpânirea şi puterea Jui, şi pentru prezent 
nu pe alt cineva, ci pe acesta, ci acestuia să i se dea au-
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i rî ierarhică, cu multă rugăciune promiţindune sădea  
: ir.: şi asigurare înscris, ca sâ fie de acum şi în urmă,

: îi i  V va fiinţa Domnia şi puterea sa, toată zisa Ungro- 
t ah sub preasfânta şi Dumnezeeasca mare Biserică, după 
c ::r : . de mai sus scris; a strămutat dar pe acest al Vi- 
r : ■ i modestia noastră, cu socotinţa şi buna voinţă a pu- 

-- ; ji şi sfântului meu autocrator, celui mai bun în
i şi ne asemănat cu bunătatea şi Unitatea moravului şi

i  ii umerilor şi care voeşte ca în toate să domnească drep- 
n  - şi să se reaşeze în tronul a toată Ungrovlahia. Va 
f  eci de acum şi în urmă în tot timpul amintitul Prea- 
stir/it Mitropolit a toată Ungrovlahia, prea cinstit, iubit frate 
a nostru în Domnul şi conliturgisitor, dupre cum acestui 
scaun şi a numelui, asemenea va participă şi se va bucură 
ş. de instalarea în scaun, pentrucă în adevăr este arhiereu 
-: : m aşezat prin harul lui Dumnezeu la zisa preasfântă 

Metropolie a Ungrovlahieî, după aşezarea şi chipul biseri- 
t 5C. hirotesind anagnoşli din toată eparhia şi enoria sa, 

vivasind ipodiaconi şi diaconi, hirotonind preoţi, apărând 
s: toate drepturile atăcate ale aceştia ori din ce parte ar 
· . · De aceea sunt datori şi clericii din ea (Metropolie) şi 

sfinţiţi, monahi şi laici, săi se supună şi să asculte de 
acesta, câte să cuvin legitimului lor păstor şi părinte şi în
văţător şi să fie primit cu dragoste şi să îndeplinească câte 
le va vorbi şi’i va îndemnă şi învăţă pe ei, privitoare la 
t i'osul sufletesc, păstrând neschimbat şi în timpul următor 
asigurarea jurământului şi a făgăduinţei înscris (dată) cătră 
st Biserică catolică şi apostică a lui Hristos a acestui prea 
nobil şi mare Voevod, pentru ca pururea să fie Biserica Un- 
grovlahiei sub ea şi să’şi primească dela ea pe legitimul 
arhiereu; aşa ca să se conserve în urmă aceasta neştirbit 
s să ameninţă cu aforisenie grea şi sinodală pe ori cine ar 
vo: s i  desfiinţeze aceasta Pentrucă în acest scop s ’a tăcut 
si prezenta praxă sinodală amintitului Metropolit a toată 
"agrovlahia şi prea cinstit şi i s ’a dat spre siguranţă, eli- 
: -rată în luna Maiu prezentă în al 12 Indiction, anui 6 8 6 7 =  
1359) care s ’a şi subscris de însuşi mâna şi ca scrisoarea 

tr.: iestiei noastre.
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II.

Acest al IMea act n’are dată, pentru că e dat ori pu
blicat de o dată cu cel dintâiu, pentru că nu cuprinde în 
el alt ceva, de cât o încunoştiinţare către Domnul ţărei, 
Alexandru Basarab, că adecă Patriarhia, comform cererei 
sale insistente, i-a admis In totul cererea sa de a se stră
mută‘Iachint Mitropolitul Vitzinei în Ungro*Vlahia ca Mi
tropolit al Ţărei Ungro-Vlahiei. De aceea nici are actul altă 
dată; căci este dat tot de o dată cu actul lntâiu, fiind a- 
proape o repetire a aceluia. Se spune in acest act între 
altele că patriarhul a făcut aceasta de consens cu împă
ratul Bizanţului (al Romeilor), consultându-se asupra afa
cere». Perzistă însă Patriarhul de a se păstră nejicnite punc
tele din aşezământ, atât de el cât şi de urmaşii săi. Ce 
vederi politice avea împăratul Constantinopolitan admiţând 
cu grabă această propunere a Domnitorului, nu ştim.

Ceea ce ştim este că s ’a insistat mult pentru paza doc
trinei ortodoxă între Români şi aceasta au făcut-o Con- 
stantinopolitanii, numai şi numai pentru a combate pro
paganda catolică care se întinsese mult şi ameniţâ şi po
porul Român, cum ne spune istoricul Fillipil. Ast fel după 
ce îl încunoştiinţează pe Domn că i s ’a dat tot ceea ce 
cerea, adecă, pe Iacint al Vitzinei de Mitropolit Ungro-Vla
hiei, apoi îi cere din nou să’şi ţină cuvântul dat la începu
tul tratativelor: «Treaba, ta, Voevodule, de acum este 
de a îngriji ψ a ţi îndeplini făgăduinţa ta, adecă, 
ca să facă nobleţă ta şi copii şi clironomii şi ur
m aşii tăi , jurământ înscris, asigurător pentru to t
deauna, expunând în amănunt, ca adecă, după 
moartea acestui Arhiereu al vostru, să află toată  
puterea şi stăpânirea Ungro-Vlahiei sub prea sfânta 
noastră a lui Dumnezeu mare Biserică si să se



MITROPOLIEI UNGRO-VLAHIEI 28

hirotonească cu votul sinodului de ea, cum este
obiceiul si legal Arhiereu si să se trimită acolo laf ^  1
păstoria şi iolosul sufletesc a poporului de acolo, 
cel cu numele de Hristos si să trimiti o astfel dey y
scrisoare cu trimişii aceştia a modestiei noastre 
aicea la sfânta, Biserică Catolică şi apostolică a 
lui Hristos si la Dumnezeescul si sfântul Sinod, 
ca să fie spre întărire şi asigurarea făgăduinţei 
nobleţei tale, aşa ca să fie neprefăcută şi nezgu
duită amintita aşezare şi se ameninţă cu înfrico
şată şi sinodică afurisire pe tot cel ce ar opri şi 
călca aceasta».

Prea nobile, prea înţălepte, prea bravule mare Voevod 
şi Domn a toată Ungroviahia, prea legitime în Sf. Duh, 
prea dorite fiu al modestiei noastre, Domnule Alexandre, 
sănătate, bună dispoziţie sufletească, tărie trupească şi bună 
stare şi tot ceea ce este bun şi de mântuire vă doreşte 
modestia nopstrâ să aflaţi delă Dumnezeu cel a-tot puternic. 
Din scrisorile nobleţei tale şi a celor de mai înainte şi a 
celor mai din urmă a cunoscut pe deplin modestia noastră, 
câte a arătat nobleţă ta şi le-a acceptat în totul şi a lăudat 
supunerea şi ascultarea, iubirea şi dragostea, pe care o ai 
cătră sfânta Biserica catolică şi apostolică a lui Hristos, 
care este izvorul şi rădăcina religiosităţei, întărirea şi Jnte- 
meerea creştinismului, şi mai ales, pentrucă ceri din suflet 
arhiereu şi păstor şi învăţător locului stăpânirei nobleţei 
tale, având hirotonia sfintei lui Dumnezeu Biserici catolice 
•şi apostolice, ca fiu al ei legitim şi supus, după cum este 
datoria tot celui ce voeşte cu zei şi cu sinceritate de cre
dinţă să primească religiozitatea şi să îndepărteze şi adu
nările nelegiuite şi învăţăturile de alt neam şi străine. Deci 
fiindcă, cum s ’a zis, cu multă primire şi dorinţă cere no
bleţă ta ca să aibă acolo Arhiereu dela marea Biserică, 
dela Dumnezeescul şi sfinţitul sinod din jurul modestiei 
noastre, şi acum pe preasfînţitul Metropolit al Vitzinei, prea 
cinstit, iubit frate în Domnul al modestiei noastre şi conli- 
turgisitor, Domnul Iachint, iar după trecerea (din viaţă) lui,
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pe cine s’ar alege şi să se hirotonească cu votul sinodic 
a preasfintei lui Dumnezeu mari Biserici dela noi şi să se 
trimită cătră nobleţă ta şi cătră toată puterea şi stăpânirea 
ta, arhiereu legitim şi pentrucă nobleţă ta ne asigură cu 
jurământ şi cu multă încredinţare, că şi după moartea lui 
aceasta va fi neschimbată şi nestrămutată la clironomii şi 
urmaşii tăi, că nici o dată să voeascâ a primi ei arhiereu 
din altă parte, deşi un asemenea ar fi, decât hirotonia şi 
trimiterea a preasfintei noastre mari Biserici a lui D-zeu. 
Deci pentru toate acestea şi mai cu seamă pentrucă no
bleţă ta are o idee clară şi o dragoste dela Dumnezeu către 
cel prea puternic şi sfânt împărat a! meu, prea Înălţatul 
împărat al Romeilor, reprezentantul a toate bunurile, prea 
luminat şi prea uman, a încuviinţat însuşi el, prea puter
nicul şi sfântul împărat, a votat şi mo.iestia noastră cu 
preasfinţiţii arhierei din juîul nostru, şi acum du| ă primi
rea şi cererea ta şi în interesul poporului cel cu numele de 
Hristos s’a strămutat preasfinţitul Metropolit al Vitzinei, în
suşi Domnul Iachint, cu înscrisul legal al praxei sinodice 
în toată (lipsa) (stăpânirea επικράτεια) şi va fi de acum şi 
în urmă arhiereu legal a toată Ungrovlahia, având voe 
după cum praxa sinodică înscrisă făcută pentru aceasta 
cuprinde în amărunt; să facă in toată enoria şi Eparhia sa 
toate, care să cuvin legitimului arhiereu. Şi acestea leau 
întărit şi sancţionat aşa sfânta Biserică a lui Hristos cato
lică şi apostolică, cu acceptarea şi a prea puternicului şi 
sfântului meu autocrator, cu părerea şi a modestiei noastre 
şi a sfinţitului sinod, după cererea şi primirea ta. Treaba ta 
de acum este de a îngriji şi a-ţi îndeplini făgăduinţa ta, a· 
dică, ca să facă nobleţă ta şi copii şi clironomii, şi urmaşii 
tăi jurământ înscris, asigurător pentru totdeauna, expunând 
în amănunt, că adică după moartea acestui arhiereu al 
vostru se află toată puterea şi stăpânirea Ungrovlahiei sub 
preasfânta noastră a lui Dumnezeu mare Biserică şi să se 
hirotonească cu votul sinodului de ea, cum este obişnuit 
şi legal, arhiereu şi să se trimită acolo la păstoria şi fo
losul sufletesc a poporului de acolo cel cu numele de Hris
tos şi să trimiţi o astfel de scrisoare cu trimişii aceştia a 
modestiei noastre aicea la sfânta Biserică catolică şi apos
tolică a lui Hristos şi la Dumnezeescul şi sfinţitul Sinod, ca
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să fie spre întărirea şi asigurarea făgăiuinţei şi a înţăle- 
gerei nobleţei tale, aşa ca să fie neprefăcută şi nezguduită 
amintita aşezare şi se ameninţă cu Înfricoşată sinodică a- 
forisire pe cel ce ar opri şi călca aceasta. Este datoare 
şi nobleţă ta, care aţi cerut, să fie ca un fiu legal al sfintei 
Biserici a lui Hristos catolice şi apostolice, că’i place să ră· . 
mână neschimbate cele declarate şi (Învăţătura) dogmele 
tradiţionale sănătoase, dumnezeeştile şi sfinţitele canoane 
şi legile religioase, prin care să sprijină întărirea Bisericei 
şi a aveâ cătră amintitul arhiereu respect şi iubirea dato
rită, căci aceasta făcând nobleţă ta, şi astfel ascultând de 
Biserica lui Dumnezeu, fie să întimpine în viaţa prezentă 
tot binele şi toată buna dispoziţie şi veselie, mergând pe 
cale dreaptă în toate actele de sub mână şi faptele; iar în 
cea viitoare a acelui veac şi nepriceput a împărăţiei ceru
rilor, cu rugăciunile tuturor sfinţilor, Domnul şi Dumnezeu 
fie să vă conserve pe nobleţă ta fără boală, bine dispus, 
sănătos şi mai presus de toată ispita necurată.

III.
%

Acest al llf-lea act este declaraţia oficială a lui Critopol, 
fratele lui Iachint Mitropolitul Ungro Vlahiei, prin care în 
scris declară că nu va face nici o supărare, intrigă ori u- 
neltire Mitropolitului a,l pârţei  Mitropoliei Ungro Vlahiei.

Pentru ce a cerut Patriarhatul şi Sinodul asemenea de
claraţie lui Critopol? Presupun că nu erâ hotărâtă nici situaţia 
lui Iachint cu Patriarhatul, nici nu se disculpase de învinuirile 
ce i se aduceau. De asemenea nu se ştia ce va face ţara. 
Nu erâ regulată exact nici circumscripţia Mitropoliatului 
Ungro-Vlahiei, mai ştim că Bănatul Craiovei aveâ un fel 
de indepedenţă faţă de Valahia mare, ceea ce s ’a conservat 
mai mult timp cum ştim şi prin urmare partea de peste 
Olt probabil că bisericeşte nu voia să cadă în jurisdicţia 
Mitropoliatului Ungro-Vlahiei, cu Severinul, care probabil 
erâ sub stăpânirea ungurească încă şi unde mai există 
pe atunci poate vre o autoritate ecclesiastică a parte.
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Dacă am presupune că toată Ungro-Vlahia erâ recunoscută 
ca o eparhie Mitropolitană, atunci cum puteâ fi propus 
Critopol de Mitropolit al părţei  despre Şeverin, căci ar fi 
fost contra canoanelor; pentru că nu pot fi doi Mitropoliţi 
în una şi aceiaş jurisdicţie Mitropolitană. Se mai poate pre
supune că pe atunci Severinul şi o parte mică din Olte
nia să fi stat sub Suzeranitatea Ungară şi dar bisericeşte 
nu cădeâ acea parte în jurisdicţia Mitropoliatului de Un
gro-Vlahia. In tot cazul, Critopol nu puteâ fi hirotonit de 
cât pe o jurisdicţie vacantă, după canoane. Dar acea parte 
a Olteniei fiind Megieşită cu Ungro-Vlahia, se înţelege atunci 
şi se justifică şi cererea lui Iachint, de a aveâ în apiopiere 
pe fratele său Critopol, ca Mitropolit al părţei Severinului, 
spre a-1 puteâ ajută la neajunsurile lui din cauza boalei şi 
a bătrâneţelor lui.

Motivul că s’a înmulţit populaţia nu este canoniceşte 
suficient pentru a se înfiinţa o a doua Mitropolie în acea 
circumscripţie. Cere Iachint pe fratele său spre a nu 
veni la Severin vre un strein, care făcându-şi popularitate 
şi cunoştinţă apropiată cu Domnitorul ţărei, să nu’l scoată 
apoi din ^scaun prin intrigi şi viclenii. Cu toate acestea 
chiar lui Chritopol, fratele Mitropolitului Iachint, i s ’a ce
rut declaraţie în scris că se va feri, «de a voi să ocupe 
toată Mitropolia sau să pornească pe Marele Vo
evod cu totul asupra lui. (Mitropolitului Iachint). Mai 
declară să nu-i facă «vre o supărare Mitropolitului*, 
şi înainte de a veni aicea Mitropolitul la Dumne
zeescul Sinod sau şi după ce va veni şi să va jus- 
tifica la el, ca să tie şi el în Ungro- Vlahia, m i s’a 
cerut ca să lac făgăduinţa în scris. Această înseam
nă că Mitropolitul Iachint nu erâ bine privit de Patriarh 
şi sf. Sinod, şi erâ chemat a se justifică de ţinuta sa faţă 
de marea Biserică, Mitropolitul Iachint nu ş ’a dus la Con- 
stantinopol spre justificare, cum vom vedeâ, dar ş’a scris
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din ţară justificarea sa. Numai după ce a dat Critopol a- 
cest act înscris a fost hirotonit Mitropolit pentru partea din 
Severin. Acest act n’are dată, ci numai luna, August, In- 
dicţionul al VIII.

Fiindcă cu bună vrerea şi harul lui Dumnezeu, Preasfin- 
ţitul meu stăpân, patriarhul ecumenic şi Dumnezeescul şi 
sfinţitul Sinod al preasfinţiţilor arhierei s ’au sfătuit ca să 
mă înainteze la vrednicia de arhiereu şi să mă hirotonească 
Metropolit al părţei preasfintei Metropolii a Ungrovlahiei, 
şi având teamă în câtva, ca nu vreodată după hirotonia 
mea să pricinuesc vre o suparare Mitropolitului ce este 
acolo al Ungrovlahiei şi să voesc să ocup toată Metropolia, 
sau să pornesc pe Marele Voevod cu totul asupra lui sau 
şi înainte de a veni aicea Metropolitul la Dumnezeescul şi 
sfinţitul Sinod sau şi după ce va veni şi se va justifică la 
el, ca să fie şi el în Ungrovlahia, mi s ’a cerut ca să fac 
făgăduinţă înscris; din cauza aceasta acum fac prezenta şi 
zic şi făgăduesc; să nu mă arăt nici într’un timp cândva 
contra Metropolitului, nici cu îndemnarea noastră către 
Domnul Ungrovlahiei; ci să’l îngăduesc să’l respect şi iu
besc, şi chiar când i s ’ar întâmptâ ceva, adică sau aicea 
aflându-se, sau aiurea, să sufăr aceasta şi să nu’l contrariez 
în genere cândva, ci să’l am pe el după cum 11 va aveâ 
şi preasfinţitul meu stăpân, patriarhul ecumenic şi Dum
nezeescul şi sfinţitul Sinod, adică dacă Ί au şi’l sufăr pe 
el Metropolit al Ungrovlahiei sâ’l am şi eu astfel; iar de 
nu, să păzesc (ţin) iarăşi ceea ce va hotărî despre el Dum
nezeescul Sinod. Deci pentru aceasta s ’a făcut şi prezenta 
mea făgăduinţă şi subscrisă cu mâna proprie s ’a Însemnat 
spre siguranţă. Luna August. Indict, al VIII.

' IV.

Prin acest al IV-lea act Iachint să justifică patriarhatului 
şi sinodului de inculpările ce i se făceau. Declară <că nu 
este bine cu trupul» «căci n i a, cuprins o boală 
cumplită şi şuier toarte mult, după cum vă veţi
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înştiinţa dela fratele tău, al Vidinului, ba încă şi 
dela fratele meu, fliul marei ta/e sflnţenii, decheo- 
βlaxul. Eram ţinut de această şi singură boală ş i  
erâ în mine o cugetare, cum pot trăi cu aceasta». 
După ce a primit mustrarea Patriarhului pentru că nu s’a 
dus la Constantinopol să se prezinte, sau la Sinod să par
ticipe şi să dea relaţii despre starea Bisericei din Ungro- 
Vlahia; apoi mai urmând şi alte calomnii din partea celor 
interesaţi de a-i luă locul; Mitropolitul după aceea spune 
că supărarea Patriarhului asupra sa o are ca un bold la  
mimă şi să topeşte cu sufletul. Mai făcuse greşală 
Iachint Mitropolitul, că fiind grav bolnav s’a călugărit schiv
nic, iar după canoane riguros, el nu mai puteâ servi cele 
ale Mitropoliatului. El se justifică astfel: că n’a venit la Si
nod fiind de tot bolnav, că Domnitorul nu i-a învoit din 
cauza slăbiciunei sale de sănătate, apoi că-i mare depărtare, 
nesiguranţă şi pericol de hoţi de a percurge atâta cale. 
Se ştie că Iachint erâ crescut şi educat în spiritul bizan
tin, ca şi fratele său Chritopol şi dar au putut fi uşor cre
zut că nu ş ’a schimbat ideile fată de patriarhat. Se mai 
pare că fraţii Critopol erau în strânse legUuri de priete
nie cu Patriarhul. Şi aşa s ’au aplanat uşor toate neînţe
legerile. Tot Iachint zice: * Acolo vine tratele meu di- 
cheofllaxul, fiul marei tale sHnţenii spre închină
ciunea ta trimis de fiul marei tale sflntenii, dey /
marele voevod şi boerii lui ca să îndeplinească a- 
ceasta şi să-i daţi har şi binecuvântare de Arhie
reu a toată Ungro- Vlahia, cu statul şi cu voia şi 
cu permisiunea mea şi va cunoaşte prin el despre 
noi». Erâ dar hotărâtă înlocuirea lui Iachint prin fratele 
său Critopol, cu voia sa a Domnului şi a boerilor ţărei şi 
s ’a trimis la Patriarhie spre hirotonire numai din cauza boalei 
şi a bâtrâneţei. Cum s ’a făcut că Iachint a rămas mitro
polit al părţei Ungro-Vlahiei, iar Critopol s’a pus Mitropolit 
al părţei Severinului. Vom vedeâ din actul ce urmează.



MITROPOLIEI UNGRO-VLAHIEI 29

Pitacul Metropolitului Ungrovlahiei Domnul Ia
chint. (fără dată).

Presfinţite şi ecumenice al meu stăpâne. Mă rog Intru 
tot banului Dumnezeu şi prea binecuvântatei Născătoarei 
de Dumnezeu ca să lie şi să păzească şi corpul sfinţit al 
marei tale sfinţenii cu ajutorul său în totul bine. Suntem 
şi noi sănătoşi cu ajutorul lui Dumnezeu şi cu solirile prea 
sfintei Născătoarei de Dumnezeu şi cu rugăciunele şi soli
rile marei tale sfinţenii, cu trupul însă nu bine, căci m’a 
cuprins o boală cumplită şi sufăr foarte mult, după cum 
vă veţi înştiinţa şi dela fratele tău, al Vidinului, ba încă şi 
dela tratele meu, fiiul marei tale sfinţenii, dicheofiloxul. 
Eram ţinut de această şi singură boală şi erâ în mine o 
cugetare, cum pot trăi cu aceasta. Iar acum mi-a venit de 
o dată şi altă boală şi mai mare decât ea, mica povară 
(greutate) a marei tale sfinţenii şi o am aceasta ca un bold 
la inimă, şi mă topesc cu sufletul meu pentru totdeauna, 
şi nu înţăleg cum a hotărît marea ta sfinţenie aceasta asupra 
noastră. Cunosc deci cu siguranţă c’au înteţit unii spre .ură 
pe marea ta sfinţenie contra noastră, şi Domnul să le erte 
greşala lor. Căci fală să arată şi glorie, că m’am întâlnit 
cândva cu marele Voevod în favoarea marei tale sfinţânii, 
pentru expunerea şi prietenia sa. Şi pentru aceea sufăr şi 
sunt batjocorit acum la bătrâneţele mele de cătră sfânta Bi
serică a lui Dumnezeu, ca un fără de lege (paravat) şi des- 
preţuilor al ei, cum adică n’am venit, sfinte al meu stăpâne, 
mai întăiu acolo după hotărîrea marei tale sfinţenii, m’a 
împedicat Voevodul, punându-mi înainte depărtarea drumului 
şi grija de frică, şi pentru aceasta n’am venit spre închi
narea marei tale sfinţenii, iar acum din pricina boalei ex
traordinare de care sunt ţinut; căci sunt inactiv (argos) 
peste tot şi fără activitate. Acolo vine fratele meu, dicheo- 
filaxul, fiul marei tale sfinţenii spre închinăciunea ta, trimis 
de fiul marei tale sfinţenii, de marele Voevod şi boerii lui 
ca să îndeplinească aceasta şi s ă î  daţi har şi binecuvântare 
de arhiereu a toată Ungrovlahia, cu sfatul şi cu voea şi cu 
permisiunea mea şi va cunoaşte prin el despre noi. Deci 
rog pe marea ta sfinţenie ca să ne erţi pe noi pentru 
Domnul, pentrucă sunt ţinut de mare boală, şi nu trece cu
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vei-rea rugăciunea noastră la bătrâneţele mele adânci şi 
a asprei mele boale. Rugăciunele marei tale sfinţenii să-mi 
fie mie ajutătoare pentru totdeauna.

«

V.

Ni s’a păstrat praxa marei biserici cu data de 1370, 
prin care se desleagă toate nedumeririle provocate cu nu
mirea lui Antim Critopol, (Critopol fiind nume de familie). 
Ducându-se la Constantinopol Critopol a căutat mai întâiu 
a justifică înaintea Sinodului pe fratele său, de toate În
vinuirile ce i se aduceau. După ce a fost absolvit ş’a ră
mas ca Mitropolit, deşi se făcuse schivnic la boală; tre- 
buea să se găsească şi un modus pentru ca să fie şi Cri
topol hirotonit, comform recomandărei Domnului, a Mitro
politului şi a boerilor Ungro-Vlahiei, fiindcă erâ ca un fiu 
spiritual al Patriarhului. Dela 1359 până la 1370 se În
mulţise cu mult populaţia ţărei, după spusele lui Critopol 
şi a venit de pretutindenea Românii spre a’şi ocupa iarăş 
moşia lor din bătrâni, apoi acum în ţară erâ siguranţă şi 
linişte. Să ştie apoi că circumscripţiile Mitropolitate în Bal
cani şi în Orient sunt foarte mici; şi că Mitropoliile se în
fiinţau după favoruri direct de către împăraţi, aşa că în- 
tr’o provincie găsim mai pe toţi Episcopii Mitropoliţi. A- 
ceasta a trebuit să aibă loc şi la noi. S’a găsit modul 
prin înmulţirea populaţiei şi prea marea estindere a juris
dicţiei Mitropoliatului Ungro-Vlahiei. De aceea s’a numit 
Antim Critopol al Il-lea Mitropolit, hirotonit cu titlu: Τοδ 
Οδγγροβλαχίας της κατά τον Σεβερίνον al Ungro-Vlahiei cei 
spre Severin. In alte texte stă expres cuvântul μέρος της 
κατά τον Σεβερίνον a părţei despre Severin. Să mai ştie 
încă că propriu vorbind în oraşul Severin n ’a existat Mi
tropolie, ci să cunoaşte pozitiv că Râmnicul-Vâlcei a fost 
reşedinţa Episcopatului de peste Olt, care a înlocuit cu 
timpul pe Mitropolitul zis al părţei despre Severin.

<* *
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Eu n’am făcut aceste refîexiuni asupra tuturor docu
mentelor privitoare la înfiinţarea Mitropoliei Ungro-Vlahiei, 
de cât dus cu totul obiectiv de conţinutul actelor. Dacă 
cineva se va încercă să le critice şi să le interprete în alt 
mod, liber este, numai să dovedească pozitiv ceea ce va 
spune.

Cu aceasta mi-am îndeplinit şi ultima datorie patriotică, 
de a dâ în traducere exactă toate actele greceşti cuprinse 
în Acta Patriarhatus Constantinopolitani privitoare la înfi
inţarea Ierarhiei Române din ambele Principate de altă 
dată, din Moldova şi Valahia, iar astă-zi România.

1870.

Praxa sinodică făcută pentru Biserica Ungrovlahiei,

A sosit înainte de câţiva ani acum Preasfinţitul Metro
polit al Vitzinei, mutat cu votul Sinodului şi cu Încuviinţa
rea patriarhală la Metropolia Ungrovlahiei, fiindcă cereau 
boerii locului aceluia şi creştinii de acolo ca să li se deâ 
lor. de cătră marea şi catolica Biserică Arhiereu la demni
tatea păstorească şi folosul sufletesc, că de cătră acela s’ar 
păstori şi cu bine şi plăcut lui Dumnezeu ş ’ar fi conduşi 
spre păşuni mântuitoare. Trecând timp, pe când poporul 
locului erâ mult şi mai nenumărat; fiindcă nu-i cu putinţă 
ca un singur arhiereu să fie deajuns la atâta popor, încât 
să poată a-i vizită pe ei sufleteşte şi să-i înveţe cele su
fleteşti şi de mântuire, şi de aicea s ’a rugat să li se hiro
tonească şi un alt arhiereu pentru locul acela, cerând de 
asemenea şi aceasta boerii acia, consimţind şi cel ce a 
fost mai Înainte acolo şi care să află şi acum arhiereu, 
ş’au ales la demnitatea aceasta prea ciostitul Dicheofilax, 
Domnul Daniil, bărbat vrednic, religios şi virtuos, îndeajuns 
cu harul lui Hristos şi potrivit pentru această mare dem
nitate, deosebindu se şi cu înţălepciunea şi cu virtutea, des
pre a căruia virtute şi celelalte fapte bune având experienţă 
boierii cei dela locul acela, precum şi conduşii (păstoriţii), 
cu scrisori proprii au rugat pe modestia noastră şi pre 
Dumnezeescul şi sfinţitul marele Sinod, ca să bine-voim şi
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sâ orânduim pe acesta arhiereu lor, care s’a şi hirotonit cu 
votul sinoJului şi cu întăriree modestiei noastre Mitropolit 
părţei Ungrovlahiei, adică a jumătăţei, pentrucă are arhiereu 
pe cel strămutat mai înainte dela Vitzina. Este dator deci 
amintitul Preasfinţit Mitropolit a părţei Ungrovlahiei şi prea 
cinstit, iubit frate şi conliturgisitor în Sfântul Duh al mo
destiei noastre, numitul monah, Domnul Antim, să primească 
şi să stăpânească Biserica aceasta şi să înveţe pe poporul 
Domnului din ea, cel cu numele de Hristos, şi sâ’l îndemne 
şi să’l introducă în cele sufleteşti şi de mântuire, să întă
rească (hirotesască) şi anagnoşti etc. etc. Şi să ţină un astfel 
şi locul celui al Mitilenei, pe care şi de acum îl va aveâ în 
adunări şi şiderile cele în sfinţitul şi marele sinod şi pre- 
tutindinea. Deci pentru aceasta s ’a dat (această praxă) a- 
mintitului Preasfinţit Metropolit a părţei Ungrovlahiei, prea 
cinstit, şi ţinând locul (locotenent) celui al Mitilenei, în Sfântul 
Duh iubit frate şi conliturgisitor al modestiei noastre şi pen
tru care i s ’a dat prezenta praxă sinodică spre siguranţă.

Are şi cinstita mână (subscriere) a patriarhului, în luna 
lui Octombrie, indictionul al IX.

C. Erbiceanu.



APOCALIPSUL SFANŢULUI IOAN TEOLOGUL.
(Vezi Biserica Ortodoxă Română Anul al XXIX-lea No. 10).

Adevăratul obiect şi înţeles al Apocalipsului.
m

In mijlocul mai multor păreri, cari împart pe criticii şi 
interpreţii acestei materii, socotim, că marele obiect al pre
zicerilor Apocalipsului este nimicirea imperiului persecutor 
al bisericei. Dupe cum în timpul sfântului loan, acest im
periu persecutor erâ imperiul Roman, obiectul nemijlocit 
al Apocalipsului este căderea acestui imperiu. însă, precum 
căderea acestui dintâiu imperiu persecutor erâ vestirea şi 
figura împărăţiei lui Antihrist, care la sfârşitul timpurilor 
va persecută biserica cu cea mai necrezută îndârjire, sfân
tul Duh, care inspiră pe sf. loan îşi învederează luarea 
aminte la acest mare obiect şi li insuflă imagini şi ex- 
presiuni, cari nu se pot potrivi de cât la dânsul. Sfântul 
loan imitează pe vechi profeţi, cari zugrăvesc tot de o 
dată un obiect apropiat şi un obiect mai depărtat şi cari 
trec dela unul la altul după regulele alegoriei mistice. El 
imitează încă pe Iisus Hristos, care vestind mai dinainte 
ruina Ierusalimului, prezice asemenea pe aceea a univer
sului şi trece dela una la alta, fără a înştiinţa. Dupe acest
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sistem, care este bazat pe însăşi natura poeziei profetice, 
oricine poate Înţelege cum toţi Părinţii cei vechi au cre
zut să vază în Apocalips nenorocirile celor din urmă tim
puri şi că într’adevăr ele sunt obiectul depărtat al acestei 
profeţii şi se află chiar oarecari părţi, cari nu se pot po
trivi de cât la aceste din urmă nenorociri. De asemenea 
se poate înţelege cum căderea Romei şi a imperiului său 
persecutor este prezis învederat. Aceasta este obiectul ne
mijlocit al acestei profeţii şi ea conţine întâmplările, ce 
trebuiau să se împlinească în curând, a cărei vestiri erâ 
proprie, spre a mângâia pre creştinii persecutaţi, pentru 
cari scriea sfântul loan. In acest sistem nu se întrerupe 
nici de cum legătura părţilor Apocalipsului. Cele două o- 
biecte corespunzătoare nu sunt nici de cum pierdute din 
vedere şi oricine nu este îndatorat a împărţi această mi
nunată poemă. In sfârşit, în acest sistem se explică cum 
Apocalipsul, după toate lucrările unui mare scriitor, este 
încă aşa de întunecat; aceasta învederează că întâmplările 
trecute, de şi ele ar fi unul din obiectele Apocalipsului, 
nu sunt nici de cum obiectul total.

însuşi acel mare scriitor simţeâ că imaginile cele mari 
ale Apocalipsului nu erau sfârşite prin înţelesul ce le atri- 
bue. Trebue a adăogâ aci, observă el, ceea ce zice Alcazar 
împreună cu toţi teologii, că o interpretare chiar literală a 
Apocalipsului sau altor profeţi poate prea bine compătimi 
cu ceilalţi şi că ceea ce s ’ar vedeâ lămurit, că trebue a 
găsi aci, nu va lăsă d’a fi ascuns în figură, sub un înţe
les deja împlinit şi sub întâmplări trecute. Cine nu ştie, 
cîl rodnicia nemărginită a sfintei Scripturi, nu este tot
deauna sfârşită printr’un singur înţeles? Acesta este un 
mare adevăr netăgăduit de nimeni. Cine nu vede, că este 
cu putinţă d’a găsi un înţeles prea urmat şi literal al A- 
pocalipsului, împlinit în mod perfect în jaful Romei sub 
Alaric, fără vătămarea unui alt înţeles, ce cineva va găsi, 
că trebue a se Împlini la sfârşitul veacurilor? In sfârşit, 
tot ce poate cineva descoperi în adâncimea Sfintei Scrip
turi, aduce totdeauna o simţitoare mângâere şi această 
mare întâmplare de pedepse ale persecutorilor, cari tre
buia a se începe de Iudei şi a se împinge până la căderea 
idololatriei romane, fiind unul din cele mai mari specta
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cole ale dreptăţei lui Dumnezeu, este asemenea unul din 
cele mai vrednice subiecte, ce se poate dă prezicerei sfân
tului loan şi edificărei credincioşilor.

Adevăratul înţeles al Apocalipsului.

Trebue a observă, că greutăţile ce coprinde Apocalipsul, 
nu Încep de cât în cap. VI la deschiderea peceţilor. Aceste 
peceţi sunt vestirea nenorocirilor, cari vor cădeâ pe impe
riul persecutor. Călăreţul peceţei întâia aşezat pe un cal 
alb, înarmat cu un arc şi împodobit cu o coroană, însem
nează pe Iisus Hristos, care va birui pe vrăjmaşii săi. Că
lăreţul pe un cal roşu, înarmat cu o sabie mare, care 
vine sft zdrobească pacea şi a înarmâ cetăţenii pe unii în 
contra altora, figurează războaele interne, aşa de comune 
printre Romani şi cari vor mistui puterea imperiului lor. 
Călăreţul de pe un cal negru, având o balanţă în mână 
şi vestind scumpetea grâului, înfâţişază foametea, altă ne
norocire, care va întristâ mai mult imperiul. Călăreţul pe 
un cal galben, al căruia nume este moartea, care târăşte 
după el infernul sau mormântul, însemnează epidemia şi 
mortalitatea, nenorocire care se va întâmplă în acel timp 
mai de multe ori. Şi de temere, ca cineva să nu se înşale 
asupra înţelesului simboalelor, sfântul loan adaogă, că a 
fost dat la aceşti trei călăreţi a face să piară vrăjmaşii lui 
Dumnezeu prin sabie, foamete mortalitate şi fiare săl
batice. Prin a cincea pecete se înţelege glasul martirilor, 
daţi la moarte de imperiul persecutor, care cere răzbunare 
pentru sângele lor, li se răspunde, că numărul acelora, 
cari trebuesc prin aceleaşi probe a aduce simbolul trium
fului martirului nu este sfârşit, că ei se bucură aşteptând 
gloria cerească. A şeasea pecete vesteşte în toată natura 
o răsturnare generală, care nu se poate potrivi literal, de 
cât la distrugerea acestui univers. Sfântul loan se slujeşte 
de această mare figură, după exemplul profeţilor, spre a 
însemnă căderea apropiată a imperiului persecutor.

In cap. VII, sfântul loan ne dă numărul martirilor, cari 
trebue să iasă din persecuţiuni şi care erâ cauza, că răz
bunarea eră încă amânată. Se afla o sută patru-zeci şi pa
tru de mii din naţiunea iudaică şi o mulţime nenumărată
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a altor ţări. Credem că numărul una sută patru-zeci şi 
patru de mii este misterios şi Însemnează o mare mulţime. 
Acest capitol a fost Împlinit de martirii celor dintăiu per- 
secuţiuni, dar el va fi mai împlinit de toţi martirii, cari se 
vor adăogâ aci, prin marea şi cea din urmă persecuţiune 
a lui Antihrist

La capitolele VIII, IX, a şeaptea pecete de a deschide 
şi mărimea nenorocirilor izbesc pe fericiţi de mirare şi ’i 
ţin câtva timp în tăcere. Un înger aduce lui Dumnezeu ru
găciunile sfinţilor, cari cer răzbunare: cărbuni, pe cari a 
ars tămâia acestei rugăciuni sunt aruncaţi pe pământ şi 
pricinuesc tunetele, fulgerile şi un mare cutremur de pă
mânt; imagini simţitoare despre răzbunarea Dumnezeească, 
provocată prin rugăciunile sfinţilor, este în punctul de a 
lucră. Ceea ce va însemnă mai lămurit încă sunetul celor 
şapte trâmbiţe, pe cari cei şapte îngeri fac să răsune, 
întâiul înger întristează pământul prin grindină şi o ploae 
amestecată cu sânge; al doilea loveşte marea şi o mare 
parte din apele sale este schimbată în sânge; al treilea a- 
tacâ rîurile şi fac apele lor amare; al patrulea loveşte cerul 
şi întunecă soarele, luna şi stelele; al cincilea deschide a- 
dâncurile şi face să iasă lăcuste aşa, de puternice ca ba- 
laorii, spre a chinui pe oameni; al şaselea desleagă norii 
exterminători, cari vestesc o armată distrugătoare la mare 
parte din oameni; şi al şaptelea vesteşte biruinţa şi îm
părăţia lui lisus Hristos. Toţi interpreţii se lnvoesc, că nu 
trebue a înţelege aceste simbole după literă. In sfârşit, cine 
va îndrăzni a zice, că a fost vre o lată şi va fi chiar la 
sfârşitul lumei locuste şi cai aşa, după cum ni le descrie 
sfântul loan? Astfel trebue de necesitate a alegorizâ aceste sim
bole. Dar atunci griniina şi ploaia amestecată cu sânge şi 
cu foc, nu sunt altceva decât relele pricinuite pământului 
de grindini, fulgere şi furtuni. Păgânii se plângeau mult de 
asemenea nenorociri dela stabilirea creştinismului; apele 
mărei schimbate în sânge însemnează bătăile navale; a- 
pele devenite amare pot însemnă nesănătatea apelor stri
cate prin sângele cadavrelor. întunecimea soarelui şi a lunei 
sunt oarecari eclipse extraordinare sau mari calamităţi, 
însemnate de altfel prin această întunecime în limbagiul 
profeţilor; locustele eşite din adăncimi reprezintă acest nor
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ie perceptori, cari merg să sugă sângele provinciilor. Ar
matele nenumărata însemnează aceste horde de barbari, 
cari sfârşesc prin distrugerea imperiului roman. Recunoaş
tem, că nenorocirile ce însemnăm aci, nu împlinesc mă
rimea acestor simbole, ci cele din urmă rele, cari sunt 
asemenea obiectul, vor sfârşi d’a complectă împlinirea şi 
poate chiar, ca fără a căută rele particulare, cari corespund 
la fiecare din aceste figuri, poate cineva să se mulţumească 
a zice, că toate aceste simbole reunite, nu sunt decât o 
mare şi pompoasă imagine, pe care sfântul Duh a arătat-o 
Sfântului loan, ca emblema unei devastări universale, ase
menea aceleia, care căzu pe imperiul persecutor al lui Fa
raon Iată pentru ce el a zugrăvit· o pe imaginile de rane 
ale Egiptului. Grindina, ploaia de sânge, focul din cer, 
prefacerea apelor în sânge, insectele distrugătoare se găsesc 
aci cu deamănuntul, spre a însemnă cele mai mari neno
rociri.

Capitolul XI ne arată Interiorul templului măsurat şi ex
teriorul părăsit la profanarea păgânilor, spre a însemnă că 
adevăratul templu al lui Dumnezeu, adică sfinţii şi aleşii sunt 
afară din puterea persecutorilor şi nu se află decât ceea ce 
este exterior, adică templele materiale, cari vor fi răsturnate şi 
profanate, după cum s ’a întâmplat sub marea persecuţiune a 
luiDiocleţian, pe care sfântul loan se pare că a avut-o îa ve
dere în acest capitol. Cei doi martori, cari profetizează sunt 
învăţaţii şi martirii, cari nu încetară pe timpul acestei teri
bile persecuţiuni a susţine pe credincioşi. Nu trebue a se 
opri la numărul de doi, care nu este pus aci, decât pentru 
a însemnă, că numărul lor este deajuns, pentrucă un,singur 
martor nu este de ajuns pentru o probă şi că trebue cel 
puţin doi urmând după lege. Aceşti mărturisitori şi aceşti 
martiri vor însoţi mărturia lor de cele mai mari minuni, 
dar ei vor fi daţi la moarte, prin fiara eşită din adâncime; 
corpurile lor vor rămâne întinse pe piaţa marelui oraş ido- 
lolatru, în sânul căruia Iisus Hristos a fost răstignit, dar 
ca şi stăpânul lor ei vor înviâ şi tot pământul va fi mar
tor despre mărirea lor.

Această interpretare nu dă toată mărimea termenilor 
profeţiei; de şi ea explică substanţa, cu toate acestea ea 
nu satisface pe deplin la toate împrejurările. Mărturisim,
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că părinţii cei vechi şi mulţimea interpreţilor se învoesc în 
chip absolut, că cei doi martori să fie Enoh şi Ilie, cari 
vor fi daţi la moarte de Antihrist şi nu putem a ne o- - 
pune la un sentiment atât de autorizat şi ne învoim, că 
după ce această profeţie a fost înparte împlinită, prin ceea 
ce s’a Întâmplat sub Diocleţian, ea va fi mai desăvârşit 
inplinită, prin ceea ce se va întâmplă sub persecuţiunea 
lui Antihrist; putem chiar a ne învoi, că acest capitol XI 
se raportă în mod propriu şi literal la timpurile din urmă; 
profetul ar fi părăsit obiectul apropiat, spre a arătă numai 
obiectu depărtat, precum aceasta se întâmplă vechilor pro
feţi, dupe regulele alegoriei mistice.

Femeia reprezentată în capitolul XII este biserica lui 
Iisus Hristos; ea pare însărcinată cu un copil de parte 
bărbătească, care însemnează poporul creştin; balaurul în
semnează pe Satana, care caută a nimici acest fruct atât 
de preţios, dar Domnul îl ia sub protecţiunea sa şi îl înalţă 
până la tronul său. Mihail şi îngerii săi iau apărarea bi
sericei, în contra sforţărilor lui Satana, care este biruit. El 
urmăreşte încă biserica şi voeşte a o înghiţi într’o nouă 
persecuţiune; Constantin se găseşte acolo, spre a opri şi 
stinge această persecuţiune. Satana se întărâtă încă în con
tra bisericei sub Liciniu, dar se opreşte pe nisipul mârei. 
Se văd aci trei timpuri de căpetenie, unde sforţările Sata
nei în contra bisericei sunt cu totul deşarte. Cel dintăiu, 
pe când persecuţiunea este oprită prin edictul favorabil al 
lui Galeriu; al doilea, când ea este din nou oprită de Con
stantin şi Liciniu; al treilea pe când Liciniu reîncepe per
secuţiunea, care slârşaşte prin învingerea şi moartea sa.

Fiara, despre care se vorbeşte în cap. XIII, 1— 8, figu
rează imperiul idololatru, în timpul persecuţiunilor sale din 
urmă; cele şapte capete sunt cei şapte împăraţi, cari au 
persecutat mai mult biserica, sau cei şapte, cari au dom- 
mnit îndată înaintea lui Constantin nimicitorul imperiului 
idololatriei. Capul rănit de moarte însemnează pe Diocle
ţian, care fu în chip periculos bolnav şi se restabili îndată 
după aceea, sau însăşi idololatria rănită de moarte în uni
cul cap, ce îi rămase în timpul lui Constantin şi înviată 
în persoana lui Iulian. A doua fiară, despre care este ches
tiunea în acelaş capitol, vers. 11— 18. reprezintă magia, care
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vine în ajutorul idololatriei, silindu-se a o stabili dupe cum 
Iisus Hristos a stabilit religiunea sa, adecă prin învăţătură 
şi minuni. In sfârşit se raportează multe minuni, atribuite 
magilor, cari erau lucrate de demon şi că poporul le luă 
drept minuni adevărate.

Afară de acest înţeles, privit ca exprimând cu încredin
ţare obiectul apropiat al acestui capitol, nimic nu împie
dică d’a căută încă un alt înţeles pentru Antihrist, care 
după Părinţi este fiara menţionată în această parte Măr
turisim chiar, că tot ce s’a întâmplat sub Diocleţian, nu 
împlineşte de cât în chip neperfect puterea expresiunilor 
şi că trebue a aşteptă pentru această profeţie o împlinire 
din urmă, care va împlini toată întinderea.

Capitolul XIV mai nu cuprinde vre o greutate. Mielul se 
arată cu o sută patru-zeci şi patru de mii; acesta este Iisus 
Hristos cu martiri săi, rămâind biruitor din persecuţiune; 
ei cântă cântul biruinţei lor. Un înger vesteşte căderea Ro
mei idololatră, un alt înger vesteşte pedepsele acelora, cari 
se vor mânji prin cultul idolilor. Fiiul Omului se arată, spre 
a seceră pământul, îngerul exterminător seceră pe cei răi 
şi face o îngrozitoare vărsare de sânge.

Capitolul al XV nu este de cât o prevestire de vărsare 
a celor şeapte lovituri. Cei şeapte îngeri se arată cu lo
viturile lor de mănâie; martiri sunt arătaţi pe o mare tran
sparentă, cântând cântul lui Moisi; templul ceresc este 
plin de fum. Rugăciunile oamenilor nu pot străbate aci, 
până când Domnul a sfârşit în Babilon neîmblânzita sa 
mânie.

Capitolul XVI este consfinţit la prevestirea celor şapte 
lovituri; va puteâ cineva judecă ca despre şeapte trâm
biţe, la care ele au mare raport. Trâmbiţele vor sună a- 
larma nenorocirilor şi prevestirea loviturilor va fi execu
tarea din urmă. Profetul va repetă atunci simbolele ase
menea, spre a zugrăvi aceleaşi nenorociri, spre a produce 
o impresiune mai puternică. Cu toate acestea, dacă cineva 
ar voi să reducâ la particular aceste figuri, poate aplică 
prevestirea loviturilor deosebitelor nenorociri, cari se ba
zează pe idololatrie, dupe ce ea a fost restabilită de Iulian. 
Astfel rana crudă, care a avut loc la vestirea celei d’întâi 
lovituri, va însemnă pe Iulian rănit de moarte şi după el
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magicii măcelăriţi de Valerian. Vestirea celei de a doua lo
vituri, care schimbă marea In sânge, va fi înfrângerea flo
tei romane, echipată de tiranul Maxim şi care făcu Ro
mei să piarzâ imperiul mărei. Plaga râurilor a celei de a  
treia lovituri va însemnă provinciile inundate de sânge prin 
barbari, căci acest sânge a fost răspândit cu atâta îmbel- 
şugare, tn cât Salvian nu s ’a temut d’a pune înainte, că 
mai toate naţiunile barbare a băut sângele roman. Plaga 
soarelui şi arderile sfâşiitoare a celei de a patra lovituri, 
figurează căldurile nemoderate, cari se vor Întâmplă la a- 
cea epocă, sau incediile aprinse de barbari, sau arderile 
pricinuite prin focul din cer. Tronul fiarei atins prin a cincea 
lovitură va însemna destul de bine Italia, tronul imperiu
lui idololatru cuprins de barbari şi despuiat de vechea sa  
strălucire. Cel puţin aceasta este părerea Fericitului Ieronim 
care fiind martor acestor nenorociri, vede aci executarea 
persecuţiunilor Apocalipsului. Venirea regilor din orient, 
vestită prin a şeasea lovitură poate fi figura năvălirei Sci
ţilor, Perşilor şi Saracinilor şi despre care Fericitul Ieronim 
face cea mai plângătoare descriere. Cei trei regi conspira
tori, spre a susţine idololatria va reprezentâ în destul pe 
Varan regele perşilor, care fâcu un războiu barbar creşti
nilor şi a cărui armată izbită de înfricoşată frică, fu îne
cată în Eufrat; Rohas, a cărui armată, compusă de o mul
ţime nenumărată de idololatri, fu consumată prin pesti- 
lenţă şi prin focul din cer, dupe cum spune istoricul So- 
crat. Radages, scit şi păgân care, cu o armată de patru 
sute de mii de luptători, vine şi se aruncă asupra Italiei, 
spre a restabili aci idololatria şi a cărui toată armata, co- 
prinsă de o îngrozitoare spaimă, se dete la plăceri şi peri 
până la cel din urmă soldat. Teodoret raportează cu a- 
mânunte înfrângerea: «In sfârşit ca cineva să vază, zice 
el, cu ce fel de înfricoşate instrumente demonul se servea, 
spre a restabili idololatria şi care a fost răzbunarea, pe 
care o atrase dreptatea Dumnezeească». Vestirea loviturei 
a şaptea arată învederat ruina imperiului roman. Un glas 
din cer proclamă oprirea sa, tunetele, grindina mare, care 
cade din cer, cutremurul extraordinar, care împarte oraşul 
în trei părţi, oraşele păgânilor care cad, insulele cari fug, 
munţii cari pier, nu sunt de cât simbole deosebite, spre a.
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exprima spăimântătoarea sa ruină. Este de prisos a căuta 
Întâmplări particulare, cari corespund la fie-care din aceste 
imagini.

In cap. XVII, Sfântul loan explică într’un chip mai cu
rat şi mai cu dinadinsul, ceea ce a zis despre ruina im
periului roman. Femeia ce el descrie este învederat oraşul 
Romei; fiara asupra căreia ea este aşezată este imperiul 
roman persecutor. Cele şapte capete reprezintă cele şapte 
coline ab  oraşului Roma şi cei şapte împăraţi, cari au 
persecutat mai mult religiunea sau care a persecutat· o la 
epocă în care se raportă profeţia. Cele zece coarne sunt 
regii barbari, cari după ce au luptat in contra creştinismu
lui, se fac creştini, vor declară războiu imperiului roman 
şi se vor îmbogăţi din vistieriile sale.

Capitolul XVIII conţine descrierea profetică a căderei 
Romei. Tot se raportă la distrugerea sa prin aceşti bar
bari. Cu toate acestea, nu trebue a luă totul după literă 
în această frumoasă descriere; se găsesc aci împrejurări, cari 
nu sunt decât ca o podoabă. Se vede de asemenea în des
crierea ruinei Tirului şi Babilonului făcută de vechii pro
feţi, pe cari Sfântul Ioăn a voit să-i imiteze.

Cap. XIX ne arată bucuriile fericiţilor, pentru biruinţa 
adusă asupra idololatriei. Dar sfântul loan, spre a asigură 
mai mult despre această mare biruinţa, Sfântul Duh i-o 
reprezintă într’un chip mai viu. Cerurile se deschid, Cu
vântul lui Dumnezeu se arată în capul armatelor sale, în 
cea mai înfricoşată pregătire. Fiara şi Împăraţii pământului 
se înarmează în zadar, spre a-i face războiu. Ei sunt ni
miciţi; fiara şi mincinosul său profet sunt prăpăstuiţi în 
focurile eterne; repii şi armatele lor izbite de sabia exter
minatoare, devin prada pasărilor, cari se satură din carnea 
lor. Un critic este de părere, că această din urmă des
criere este o prezicere anticipată ale celor din urmă lupte 
ale lui Antichrist; dar, după cum sfinţitul autor vorbeşte 
în cap. XX, este mai bine a’l consideră ca o recapitulare 
a tuturor luptelor, pe cari Iisus Hristos le a dat idololatriei. 
Sfântul loan Ί vede în momentul triumfului său; ceea ce 
se potriveşte destul de bine cu începutul capitolului, unde 
autorul face să se auză glasurile îngerilor, cari celebrează 
căderea idololatriei.
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Cap. XX ne arată pe Satana înlănţuit timp de o mie de 
ani şi pe Iisus Hristos domnind în lume cu sfinţii săi.
Această mie de ani Însemnează Intervalul de timp, care 
va trece dela nimicirea idololatriei, până la acela al lui 
Antihrist; In tot acest timp Iisus Hristos va fi considerat 
ca împăratul oamenilor, sfinţii săi apostoli şi martirii vor 
luă parte la onoarea, pe care i-o va dă tn univers. Dar 
după acest timp Satana va fi deslănţuit, el va veni încă, 
spre a crea o împărăţie anticreştină, care va persecută mai 
viu şi în chip universal pe credincioşi, după cum n’a fost 
nici odată. El va înşelă naţiunile, cari se află in patru 
margini ale lumei şi întinsele lor armate vor încongiurâ 
biserica, dar focul din cer va consumă pe aceşti necredin
cioşi. Satana va fi aruncat in infern, morţii vor înviâ, fie- '  
care va fi judecat dupe faptele sale.

Cap. XXI şi începutul cap. XXII sunt o descriere a Ie
rusalimului ceresc şi a bucuriei celor fericiţi, despre care 
toţi interpreţi se învoesc; iar sfârşitul cap. XXII este conr 
cluziunea acestei minunate profeţii.

Stilul şi frumuseţea literară a Apocalipsului.

Dionisiu din Alexandria s’a exprimat într’un chip puţin 
favorabil, asupra meritului literal al Apocalipsului; el ob
servă o mare deosebire de stil, între această carte si cele- 
lalte scrieri ale sfântului loan. El găseşte eleganţă în aşe
zarea termenilor şi curăţenie tn limba evangheliei şi a pri
mei epistole a sfântului apostol: «Nu se vede aci, zice el, 
nici barbarism, nici solecism, nici chiar idiotism, Domnul I
acordând ucenicului său prea iubit îndoitul dar al şti- ,
inţei şi al elocinţei». Dar pentru Apocalips, el adaogă:
«găsesc că limba greacă nu este destul de curată; stilul 
este schimbat prin barbarisme şi câte odată prin solecisme, 
pe cari cred nefolositor a Ie arătă, pentru că intenţiunea 
mea nu este a aruncă defavoarea 'asupra acestei lucrări, 
ci numai d’a arătă, că stilul acestor scrieri nu este ace
laşi». Michaelis a insistat cu putere asupra acestor cuvinte 
ale lui Dionisiu, şi s ’a silit a probă, că Apocalipsul este 
o carie, unde se găseşte un număr de barbarisme, sole
cisme şi construcţiuni viţioase. Supozând, că aceste lipsuri
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exist, D. Calmet zice: «Sfântul loan la Patmos nu aveâ a- 
celeaşi ajutoare ca la Efes, spre a revedeâ lucrările sale şi 
a îndreptă stilul prin persoane destoinice». Fericitul Ieronim 
zice, că toate cuvintele Apocalipsului sunt atâtea mistere; 
şi învăţatul părinte se corige îndată şi adaogă: «Dar este 
nepotrivit a vorbi de o carte atâta de stimată. Toată lauda ce 
ar puteâ face, este mai pre jos de meritul său, căci nu se 
află cuvinte, cari nu coprind mai multe înţelesuri, dacă 
suntem capabili a le descoperi.

Cu toată întunecimea acestei cărţi, oricine cetind-o, zice 
un mare scriitor, resimte impresiunea cea mai plăcută şi 
în acelaş timp cea mai pompoasă a mărirei lui Dumnezeu; 
aci se arată idei aşa de înalte ale tainei lui Iisus Hristos, 
o atât de vie recunoştinţă a poporului, pe care îl a răs
cumpărat prin sângele său, aşa de nobile imagini ale bi
ruinţelor sale, şi a Împărăţiei sale, cu cântări aşa de mi
nunate, spre a celebră măririle prin cari încântă de bucu
rie cerul şi pământul. Este adevărat că cineva este tot
deodată coprins de spaimă, cetind efectele îngrozitoare ale 
dreptăţei lui Dumnezeu, sângeroasele execuţiuni ale sfinţi
lor săi îngeri, trâmbiţile lor, cari vestesc judecăţile sale, 
vasele lor de aur pline de neîmblânzita sa mânie şi plă
gile incurabile, cu cari lovesc pe necredincioşi; dar dul
cile şi răpitoarele picturi, de cari sunt amestecate aceste 
înspăimântătoare spectacole, aruncă îndată tn Încredere, 
unde sufletul se odihneşte liniştit, după ce a fost mult timp 
turburat şi lovit de aceste grozăvii. Toate frumuseţile Scrip- 
turei sunt adunate în această carte; tot ce se află mai 
mişcător, mai viu şi mai majestos în lege şi in profeţi, aci 
priimeşte o nouă strălucire şi trece pe dinaintea ochilor 
noştri, spre a ne umplea de mângăeri şi de daruri ale tu
turor veacurilor Aici este unul din caracterele acestei mi
nunate profeţii şi îngerul a declarat-o sfântului loan prin 
acesle cuvinte: «Domnul, Dumnezeul sfinţilor profeţi, a 
trimis pe Îngerul său, spre a descoperi slugilor sale, ceea 
ce trebue să se întâmple în curând»; cuvinte cari ne fac 
să înţelegem, că Dumnezeu care a inspirat pe toţi profeţii, 
a făcut să reînvieze duhul în sfântul loan, spre a con
sfinţi din nou lui Iisus Hristos şi bisericei sale tot ceea ce 
a fost inspirat profeţilor. In sfârşit, găsim în acest mare



44 APOCALIPSUL SF. IOAN TEOLOGUL

apostol duhul tuturor profeţilor şi tuturor oamenilor trimişi 
de Dumnezeu; el a priimit duhul lui Moisi, spre a cânta 
cântul noei alianţe a poporului sfânt şi spre a construi 
în cinstea lui Dumnezeu o nouă corabie, un nou taberna
col, un nou templu. El a priimit duhul lui Isaia şi Iere- 
mia, spre a descri ranele noului Babilon şi a spăimântâ 
tot universul de căderea sa. Prin duhul lui Daniil el ne 
descopere noua fiară, adecă noul imperiu vrăjmaş şi per- (
secutorul sfinţ.lor cu înfrângerea şi ruina sa. Prin duhul 
lui lezechiil el ne arată toate bogăţiile noului templu, unde , 
Dumnezeu voeşte a fi slujit, cel din cer şi al bisericei; în 
sfârşit, toate mângăerile, toate făgăduinţele, toate darurile, *
toate luminile cărţilor Dumnezeeşti se reunesc într’aceasta.
Toţi oamenii insuflaţi de Dumnezeu par a aduce aci tot 
ce ei au mai scump şi mai mare, spre a compune cel mai 
frumos tablou, ce s ’a putut vreodată închipui de mări
rea lui Iisus Hristos şi nu vede cineva nici într’o parte 
mai limpede şi curat, ce erâ într’adevăr la sfârşitul legei, 
adevărul figurilor sale, corpul umbrelor sale şi sufletul pro
feţiilor sale. Dar sfântul loan nu este numai un imitator 
al profeţilor predecesori ai săi; tot ce el arată, face să se 
găsească originalul tuturor profeţilor, care nu este altceva, 
de cât Iisus Hristos şi biserica sa. împins de acelaş în
demn, care însufleţea pe profeţi, el străbate spiritul, el ho
tărăşte înţelesul, el ridică întunecimile şi face să strălu
cească Întreagă mărirea lui Iisus Hristos. Adăogând la a- 
tâtea minuni pe aceia, care întrece pe toate celelalte, voiu 
a zice fericirea d’a auzi vorbind şi a vedeâ lucrând pe 
Iisus Hristos Înviat din morţi. Vedem în Evanghelie pe Iisus 
Hristos om, vorbind cu oamenii, umil, sărac, slab, suferind; 
totul pare o victimă, care merge să se junghie şi un om *
hotărât la durere şi la moarte. Dar Apocalipsul este E- 
vanghelia lui Iisus Hristos înviat: el vorbeşte aci şi lucrează 
ca biruitor al morţei, ca acela care ese din iad pe care-1 
a despuiat şi care intră în triumf în mijlocul mârirei sale, 
unde începe a exercită a tot puternicia, pe care Tatal i-a 
dat o în cer şi pe pământ. Atâtea frumuseţi a acestei cărţi 
Dumnezeeşti, de şi cineva nu le pricepe de cât în general 
şi ca în confuziune, câştigă inima. Fiind cine va mişcat în 
interior a cugetă şi a străbate mai nainte în secretul unei
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cărţi, al căreia singur exterior şi singura faţă, dacă se poate 
zice astfel, răspândeşte atâta lumină şi atâta mângăere în 
inimă.

Reproducem aci reflexiunile lui D. Calmet, asupra fru- 
museţei literare ale Apocalipsului: «Critici foarte Învăţaţi, 
zice el, admiră arta şi frumuseţea acestei lucrări. S’a vă
zut laudele date de fericitul Ieronim. Dionisiu din Alexan
dria nu vorbeşte de cât cu-admiratiune de fondul lucrărei, 
Henri Morus crede, că n’a fost vreodată lucrare, scrisă cu 
mai multă artă şi frumuseţe; totul este aci cântărit şi pus 
la locul său, în cea mai mare dreptate. Abatele Dupin zice, 
că stilul Apocalipsului este înăltat şi profetic, că toate na
raţiunile şi descrierile acestei cărţi sunt mari, sublime şi 
exprimate în termeni patetici; că este scris cu multă artă 
şi înălţare. Figurile Vechiului Testament sunt aci aplicate 
Intr’un chip prea drept şi expresiunile vechilor profeţi sunt 
aci întrebuinţate la locul lor. Cerul şi pământul sunt tea
trul tuturor vedeniilor. Domnul, Mielul, îngeri, puterile in
fernale, regii pământului, idololatria sunt actorii şi ceea ce 
reprezintă este zugrăvit tn chip viu şi simplu, care loveşte 
şi atinge în mod simţitor sufletul cetitorilor. Naraţiunea 
este simplă şi naturală, dar în acelaş timp mare şi înăl
ţată şi expresiunile sunt nobile şi măreţe. Dacă este o în
tunecime oare care, nu este In termeni, ci în lucruri.

Dacă îmi este permis a adăogâ cugetarea mea la acelea 
ale acestor mari oameni, urmează D. Calmet, voi recu
noaşte în chip nevinovat, că pre când am început a lu
cră asupra acestei cărţi, nu eram nici de cum prevenit în 
favoarea sa. O consideram ca enigmă, a cării explicaţiune 
erâ cu neputinţă oamenilor, fără o descoperire particulară. 
Priveam pe toţi comentatorii, cari au întreprins a o explică, 
ca oameni, cari în mijlocul întunecimilor, merg la întâm
plare, unde îi poate duce buna sau reaua lor soartă. Dar 
examinân \ această lucrare cu mai multă îngrijire, am ob
servat frumuseţi comparabile la tot ce poate fi mai pom
pos, mai mare In profeţiile lui Isaia, Daniil, leremia şi Ie- 
zechiil. Am admirat aci ordinea, aşezarea, alegerea fapte
lor, lumina răspândită la locul ei, asupra oare căror părţi 
întunecate; faptele Înfăşurate In chip nobil, sub figuri sim
ple şi expresive: o mulţime de aluziuni măreţe, la tot ce
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es.e s.ri.nc tor in profeţi şi la ceea ce se practica mai 
pompos in templu: picturi mari şi proprii a inspira res
pect şi groază, când este vorba d’a atrage băgarea de 
seamă a cetitorului asupra ori-cărui obiect însemnat; mă
rirea lui Dumnezeu, puterea sa nemărginită, autoritatea sa 
absolută asupra Împăraţilor, asupra regilor, asupra lucru
rilor lumei, însemnate prin trăsuri vii şi pătrunzătoare. Is
torisirea aci este susţinută, vie, variată, uşoară, interesantă. 
N ’am văzut poezie mai Însufleţită, căci totul aci lucrează 
şi tot aci vorbeşte şi caracterele aci sunt păstrate în chip 
minunat,şi când cineva a apucat odată firul istoriei, la care 
face aluziune, i se pare a ceti o istorie scrisă în figuri 
sau înfrumuseţată prin podoabele poeziei.

Fără a vorbi de Michaelis, care găsind totul în Apoca
lips, barbarisme, solecisme şi construcţiuni viţioase, recu
noaşte de altă parte, că limbagiul este totdeodată frumos 
şi sublim, viu şi atingător, nu numai în original, dar şi în 
versiunea cea mai rece şi putem zice, că Eichhorn, care 
nu consideră această carte ca inspirată în chip Dumneze- 
esc, nu se poate opri de a o consideră ca pe un cap de 
operă in geniul dramatic, astfel că poezia ebraică n’are 
altceva mai perfect. Acest critic admiră simplitatea şi fru
museţea planului, ordinea şi perfecţiunea desvoltărei, mă
rimea, proprietatea imaginilor simbolice, ca şi bogăţiile ve- 
chimei sfinţite şi profane, ce el descoperă. El nu admiră 
mai puţin înţelepciunea şi apreciarea, cu cari autorul le 
întrebuinţează, geniul cu care el le înfrumuseţează şi le 
dezvoltă. In sfârşit, dupe ce a admirat încă alegerea, pe care 
scritorul a făcut-o cu atâta destoinicie, a expresiunilor de 
care el s’a servit şi talentul cu care el a ştiut să înmlădie 
limba greacă contra geniului său gramatical la mărimea 
subiectului său, Eichhorn exprimă toată mirarea sa despre 
ceea ce câţi-va scriitori îndrăznesc a despreţul o aşa de 
frumoasă compoziţiune şi nu se teme a zice, că un astfel 
de dispreţ nu poate veni decât din partea oamenilor, cari 
n ’au nici un gust despre frumos. Dar avem asemenea oare
care drept ‘d’a ne miră, că însuşi Eichhorn nu priimeşte 
inspiraţia Dumnezeească a Apocalipsului, dupe tabloul tras 
de el. In sfârşit, cum o poezie aşa de frumoasă, aşa de 
sublimă va fi ca lucrarea unui sărac Iudeu fără cunoştinţe?
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Cum un om neînvăţat, al căruia spirit n’a fost nici odată 
cultivat, a putut el prin propiul său geniu a se ridică la 
o astfel de tnălţime, a îmbogăţi lucrarea sa de aceste co
mori de învăţătură sfinţită de aceste frumoase şi mari i- 
magini? Cum a putut el aduce această artă aşa de feri
cită la dispoziţia şi dezvoltarea materiilor, această judecată 
aleasă, această adresă, această magie a stilului, cari fac 
admiraţiunea criticului, dacă n’a fost luminat şi condus de 
Duhul Sfânt? Entusiasmul poate naşte prea bine lucruri 
mari, dar trebue să fie ajutat de geniu şi cultivarea ştiin
ţelor, spre a produce un cap de operă. Astfel Eichhorn, 
voind a nimici cu totul in comentariul său, inspiraţiunea 
profetică a autorului Apocalipsului, îl restabileşte oare cum, 
prin laudele pompoase ce le dă acestei foarte Însemnate 
lucrări.



CATE-YA CUVINTE ASUPRA CATECUMENATULUI.

In scrierile lui Tertulian întâlnim pentru prima oară nu
mirea de catecumen, prin care se determină clasa acelora 
cari se pregăteau pentru botez. Această numire erâ în-

, %

trebuinţată nu numai de credincioşi, dar şi de eretici. Mai 
târziu li-se mai dă numirea şi de προσιόντες. Această nu
mire erâ proprie la început numai pentru acei ce căutau 
să fie primiţi în numărul catecumenilor şi mai pe urmă s’a 
întins şi asupra catecumenilor.

Biserica căuta ca acestor noi veniţi să le formeze con
vingerea întreagă că aici în creştinism vor găsi tot adevă
rul. Răbdare li-se cerea mai înainte de toate ca să poată 
suporta toate probele de încercare, de multe ori lungi şi 
aspre. Deşi pe vremurile cele mai vechi, primirea în creştin♦
nism se făcea în timpul cel mai scurt, dar după aceea 
noul creştin trebueâ să petreacă multă vreme în post şi 
rugăciune, pentru ca darul lui Dumnezeu să lumineze min
tea lui, ca să înţeleagă adevărurile cele înalte ale religiunei 
creştine.>

Tertulian în scrierea sa «de praescriptione haeretico- 
rum» face imputări aspre ereticilor, cari au trăit şi trăeau 
în timpul lui, că nu făceau o deosebire serioasă între ere-



dincioşi şi catecumeni 1). Se pare însă că această impu- 
taţie se adresa numai la o parte din eretici, căci din scrie
rile clementine se vede cu totul altfel. Aici se spune că 
la eretici, catecumenii nu aveau voe nici să se roage în 
acelaşi loc cu credincioşii si nici chiar să mănânce îm- > ) ) 
preună, ori căt de apropiată ar fi rudenia între ei. Scrii
tori ca Bingham şi Schelstrates arată că nici nu e vorba 
ie permisiunea catecumenilor, ci numai de amestecul a- 
cestora cu credincioşii şi participarea lor la partea arcană 
a serviciului divin, acest lucru îl critică Tertullian. Ereticii 
acuzaţi de dânsul sunt Basilidanii şi Karpocratianii.

Origen arată că erâ foarte uşor ca cineva să dobândească 
permisiunea de a pătrunde în adunările religioase ale ere
ticilor.

La serviciul omiletic al acestora puteau să ia parte toţi 
catecumenii, fără să fie împedicaţi de cineva.

După cum la creştinii drept credincioşi, tot aşa şi la 
ere: catecumenii căpătau o instrucţiune destul de seri- 

i f . '  ;.e aceea sep a re  că vina ce le o aduce Tertullian 
A> privinţă este îndreptată numai asupra unora din
ir:tv . 5:r.eri’.e clementine aduc multe probe cu privire la 
:nstrucţ:ur.ea ce se da în acest timp, căci prezintă mai 
multe catecheze. Aici se spune că catechezile sunt cu totul 
deosebite de disputaţiunile de credinţă. Catechezile tre- 
bueau alcătuite sistematic, plecând dela combaterea idolilor, 
trecând la unitatea lui Dumnezeu, la credinţa în recompensa 
eternă etc. Instrucţiunea ca şi mai în urmă, pe vremea lui 
Origen, aveâ patru trepte: Legea, Profeţii, Evangelia şi

*) In primis quis catechumenus, quis fidelis incertum est. Pari
ter adeunt, pariter audiunt, pariter orant, etiam ethnici si super- 
venerint; sanctum canibus et porcis margaritas licet nun verasjac- 
tabunt. Simplicitatem volunt esse prostrationem disciplinae cujus 
penes nos curam lenocinium vocant. Omnes tumerit, omnes scien- 
tiam pollicentur. Ante sunt perfecţi catechumeni quam edocti.
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mai multă vreme cu mintea copilărească, aceasta este 
voinţa lui Dumnezeu, şi nu e la locul lui ca un νήπιος 
(copil încă nedesvoltat) să întreacă vârsta sa. Dumnezeu 
mai cere ca oricare să fie supus superiorilor săi. Tot în 
acest mod a procedat Dumnezeu cu primii oameni căci 
nu le a dat deodată deplină cunoştinţă. După cum Adam 
din punct de vedere spiritual erâ înaintea lui Dumnezeu 
ca νήπιος, care n ’a primit numai de cât γνώσις, ci şi a 
căştigat-o încetul cu încetul, tot aşa se întâmplă şi acum. 
In acest mod priveau părinţii bisericeşti catecumenatul. Cine
va se naşte ca copil— catecumen— şi i-se dă la început
lapte ca mâncare, iar în decursul timpului, odată cu creş-

/
terea— intelectuală— va dobândi un nutriment mai solid.

In cazuri excepţionale, şi cu deosebire atunci când erâ 
nevoe de grabă, timpul acesta de pregătire se scurtâ chiar 
şi la o singură zi. Acestea însă erau numai rari excep- 
ţiuni, căci de obicei timpul cel mai lung de pregătire ţi- 
neâ până la 3 luni. Să nu se înţeleagă prin aceasta, că 
timpul de 3 luni ar fi o durată fixă, nu, căci de multe 
ori pregătirea stâ în raport cu călătoriile misionare.

Dacă cineva în urma examinărei ce i-se făceâ erâ pri
mit în societatea credincioşilor, nu luâ imediat parte la 
întreg serviciul divin, ci, după cum spune Iustin Martirul, 
intrâ în numărul prozeliţilor, supunându-se unei pregătiri 
mai îndelungate. In acest timp trebuea să aibă loc întreaga 
sa transformare ca curăţenie şi credinţă şi ca luminare a 
minţei, căci nimic nu împiedică revărsarea darurilor di
vine, ca păcatul.

Şi în scrierile clementine vedem că acest timp de pre
gătire se petrecea în penitenţă severă şi mortificare. Prin 
căinţă şi penitenţă catecumenul trebuea să arate că des- 
preţueşte viaţa de până acum şi că e hotărît să o schimbe.

Chiar şi atunci când se întrebuinţâ cea mai mare grabă, 
catecumenul tot trebuea să postească. Şi Iustin Martirul
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ne vorbeşte şi de post, cu care se începea un nou period 
de pregătire pentru catecumeni. In acest timp ei trebu- 
eau să se roage şi să ceară ertare pentru păcatele făcute 
în trecut. Cu rugăciunea erâ unit postul. La rugăciune 
şi post luau parte împreună cu dânşii şi ceilalţi credin
cioşi. După trecerea acestui period catecumenii erau pri
miţi şi la unele părţi ale serviciului divin.

După toate probabilităţile rugăciunea comună aveâ loc 
între serviciul divin omiletic şi partea euharistică. In tim
purile din urmă, înainte de eşirea catecumenilor dela ser
viciul divin, se spuneâ mai întâi o rugăciune pentru dânşii, 
şi după plecarea lor, o alta pentru competenţi, adecă pen
tru acei ce erau gata pregătiţi pentru botez. In primele 
timpuri nu se spuneâ nici o rugăciune pentru cei dintâi, 
ci numai pentru cei din urmă, şi numai ei singuri, dintre 
catecumeni., puteau să iâ parte la această rugăciune. In 
acele vremuri rugăciunea pentru catecumeni nu erâ ceva 
regulat şi stabilit, ci erâ ceva deosebit introdus printre 
rugăciunile liturgice. Aceste rugăciuni se spuneu numai 
prin excepţie, şi anume atunci când erau de faţă com- 
petinţii sau neofiţii. Rugăciunea aceasta e posibil să fie 
tot aceeaşi, pe care o găsim în constituţiunile apostolice 
şi la sf. loan Chrisostomul pentru clasele de jos ale catecu
menilor. Din această rugăcune se găsesc bucăţi atât la 
Origen cât şi în scrierile clementine.

Aceste acte de penitenţă erau absolut trebuincioase 
pentru pregătirea de botez. Şi dacă se întâmplă ca cine- 
va să fi făcut penitenţa pentru vre un motiv oare-care, 
aceasta nu se ţinea în socoteală, căci pregătirea pentru 
botez trebuea împlinită în totul. In timpul postului şi al 
rugăciunei, catecumenul erâ obligat să steâ cu mânile în
tinse şi cu genuchile plecate.

In privinţa zilelor cănd se efectuâ botezul nu se ştie 
nimic pozitiv. Tertullian ne spune că ziua de Paşte şi Ru
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saliile ar fi «proprie dies festus», însă nu arată că numai
în aceste zile erau botezati catecumeni. Si scrierile ele-> )
menţine vorbesc de rusalii ca de «dies festus». Tot în 
aceste scrieri se spune însă că s’a efectuat botezul «în 
ziua următoare, sau în Duminica următoare». Botezul se

S
făcea dimineaţa, căci se cerea ca acel ce venea să se bo
teze să fie treaz cu mintea. Botezul se făcea în mare, sau 
în isvoare în apropiere de mare, într’un loc ascuns. A- 
cestea se spun tot în scrierile clementine, însă nu puteâ 
să fie o regulă generală.

In timpul persecuţiunilor ar fi greu de admis că botezul 
s ’ar fi efectuat în locuri cunoscute, sau acolo unde uşor 
ar fi putut să fie surprinşi. De aceea ar fi mai lesne de 
crezut că pe lângă casele de rugăciune trebue să fi fost 
câte un loc anume determinat pentru acest scop. Bărbaţii 
erau despărţiţi de femei. In timpul când erau botezate 
femeile, erau de faţă mai multe alte femei, fie pentru îm
plinirea diferitelor servicii, fie ca privitoare. Alte date nu 
mai găsim decât întâmplător în scrierile clementine cu pri
vire la botez. Aşa în recogniţionii se vorbeşte că înainte 
de botez aveâ loc ungerea cu untdelemn sfinţit, şi se pare 
că şi aceasta făceâ parte din ceremonia botezului. Se mai 
spune tot aici că botezul se făceâ în numele celor trei 
persoane ale Dumnezeirii, urmâ apoi punerea mânilor în 
mod misterios, după care veneâ sărbătoarea eucharistiei.

Cu botezul erau unite şi lepădările dar conţinutul lor 
nu este arătat în acest timp aşa de limpede. Se spune 
numai că cel ce se botează,· se leapădă de puterile cele 
rele.

Iustin Martirul numeşte botezul renaştere şi înviere spi
rituală, tăere împrejur spirituală şi mântuire din potop. 
Despre confirmaţiune nu se vorbeşte nimic sigur. Iustin 
numai o singură dată spune că e botezat în S f. Spirit, 
iar Teofil numeşte pe creştini unşi cu untdelemn divin~
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Botezul se făceâ prin cufundare în numele celor trei per
soane ale Dumnezeirii.

Imediat după primirea în numărul credincioşilor urmâ o 
instrucţiune specială asupra eucharistii, asupra substanţei 
acesteia şi asupra condiţiunilor pentru primirea ei. Iustin 
Martirul ne spune că acum pentru prima oară urmâ in
troducerea în serviciul divin al credincioşilor. Noul botezat 
e introdus pentru prima oară ca frate, între aceia cari 
de acum înainte vor fi numiţi fraţi. Este prima introdu
cere în serviciul divin eucharistic, în asa numita missa fi- 
delium.

Cel care urmâ să fie botezat luâ până acum parte mai 
mult pasiv, la rugăciunile comunităţii; de data aceasta 
noul botezat se roagă pentru prima oară independent, cu 
aceleaşi drepturi şi în aceeaşi calitate, ca şi ceilalţi fraţi. 
Urmâ apoi sărutarea frăţească şi celelalte părţi ale liturgiei, 
care se terminâ cu sf. cumenicătură.

Ereticii nu au procedat în totdeauna conform normelor 
stabilite de Biserică în împlinirea unor asemenea acte sfinte. 
Irineu ne spune că, în ce priveşte confirmaţiunea, fiecare 
sectă procedâ după bunul plac. Ei atribuiau acestui act al 
ungerii o mare însemnătate. Unii dintrânşii susţineau cum 
că confirmaţiunea este un act mai însemnat şi chiar su
perior botezului. Ba ce este şi mai mult unii dintre eretici 
despreţueau şi înlăturau botezul. Acestea ni-le arată Hip- 
polit în scrierea adv. haeresis.

Alţii, cari credeau că în adevăr prin botez omul capătă 
ertare de păcate, ziceau că prin acţiunea confirmaţiunei, 
pe care o numeau σφραγίς (pecete) sau απολότρωσις (mân
tuire), se dobândeşte comunicarea cu Sf. Spirit. Tot Hip- 
polit ne spune că ungerea nu se aplicâ decât acelora despre

•

care se dobândeâ desăvârşita siguranţă că nu vor ma1 
părăsi religiunea creştină, şi anume celor ce mureau, sau
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acelora, cari aflându-se în încercările cele mai grele, au 
rămas demni şi constanţi în credinţa lor.

Dintre toate schimbările făcute de eretici în practica 
botezului trei sunt mai însemnate, pe care ni-le arată Irineu 
şi mai cu seamă Hippolit. Unii, lăsând la o parte ori ce 
tradiţiune, ardeau cu foc la ureche pe acei asupra cărora 
erâ chemat Sf. Spirit. Alţii se serveau de o unsoare în 
care erau amestecate balsam, apă şi alte substanţe. Alţii, 
în fine, distribueau acest sacrament numai prin punerea 
mânilor din partea episcopului, cum erau Marcosianii. Toate 
aceste practici erau respinse de adevărata Biserică, şi cei 
ce le practicau erau goniţi din sânul ei.

Μ. P.
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V.
• *

In şedinţa Senatului dela 23 Ianuarie a. c., s ’a început 
discuţia asupra proiectului de lege. Cel dintâiu, care a 
luat cuvântul, a fost I. P. sf. Mitropolitul Primat. Repro
duc această cuvântare fiindcă e scurtă şi cuprinzătoare.

. D-l >r senatori! în şedinţa precedentă P. S. S. Episcopul Râm- 
-  raportorul legii asupra clerului mirean, în raportul său ne
a. dai desluşirile cele mai detaliate şi cele mai lămurite asupra eco- 
r. ··... acestui pr iec: de lege. Cu toate acestea îmi permit a adă- 

ş eu câ:evu cuvinte pe cari le găsesc, că sunt foarte nece- 
sare. In legea astăzi în vigoare, d-lor senatori, este art. 11 care 
prevede, că nu se pot face hirotonii de preoţi decât una la patru 
vacanţe în fiecare eparhie. înţelegeţi prin urmare, d-lor senatori, 
cât de vătămătoare erau dispoziţiunile acestui articol pentru inte
resele bisericii, pentrucă ori cât de mare ar fi fost necesitatea, 
un preot nu puteâ să fie hirotonit decât în caz de a se face 
patru vacanţe.

Prin proiectul de lege însă, adus în discuţiunea noastră, acest 
mare rău este în lă tura t; d-l ministru a binevoit să suprime această 
dispoziţiune din art. 11 şi a lăsat posibilitatea de a se hirotonisi 
preoţi, ori decâte ori va fi trebuinţă. Şi pentru aceasta Biserica ’i 
va fi recunoscătoare.

In al doilea rând, prin legea în discuţiune s ’au mai ameliorat 
întru câtva lefurile preoţilor şi prin aceasta s'a făcut un mare act 
de dreptate. Tot aşa s ’au mai ameliorat şi lefurile cântăreţilor, cari 
deasemenea erau în mare suferinţă.

Ceva important, în afară de aceste îmbunătăţiri mai este şi fap
tul că s ’au introdus prin proiectul de lege în discuţiune, pe lângă 
consistoriile eparhiilor şi consistoriile aşa zise apelative, înfiinţate
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pe lângă fiecare eparhie, cu scop de a înlesni preoţilor, cari nu 
sunt mulţumiţi cu judecata consistoriilor eparhiale, apelul la con
sistoriile acestea apelative. In proiectul prezentat de către d-l mi
nistru erau prevăzute numai două consistorii apelative; după dis- 
cuţiunile urmate, d-sa a consimţit ca să fie câte un consistoriu 
apelativ de fiecare eparhie.

Sunt însă unele părţi la care ar trebui oarecari modificări, nu 
de fond dar de form ă; acelea le voi semnala la discuţia pe arti
cole. Acum mă mărginesc a zice, că legea actuală e foarte bine 
alcătuită şi foarte trebuitoare pentru cler. Şi eu împreună cu toţi. 
P. P. S. S. fraţi şi episcopi ’mi permit şi aşi ruga pe d-nii sena
tori a'l vota. Să poate întâmpla că unii din D-nii Senatori să gă
sească ceva care n ’ar fi potrivit, le răspund cu anticipare, ori ce 
lege nu poate, să se urmărească destul de bine, decât când se pune 
în practică, însă atunci se dovedesc părţile care au nevoe de îm
bunătăţire. Aşi ruga pe d-nii senatori să binevoiască a trece asupra 
micilor cestiuni de detaliu şi să admită legea aşa cum se prezintă 
de comitetul delegaţilor, căci este foarte bună şi foarte folositoare 
şi Biserica va fi recunoscătoare şi va binecuvânta pe d-nii senatori. 
Acestea am voit să zic. “

După 1. P. sf. Mitropolitul Primat a vorbit d-l senator V. Lascăr 
Cuvântarea domniei sale n ’a apărut însă până acum în dezbate
rile Senatului, aşa că nu pot face un rezumat din ce a vorbit. 
Din rezumatele făcute prin ziare rezultă, că ar li pus în discuţiune 
chestiuni de importanţă în ceea ce priveşte raporturile dintre bi
serică şi stat şi starea materială şi morală actuală a bisericii.

Al treilea vorbitor a fost P. sf. Pimen Episcopul Dunării de jos. 
’Mi pare rău, că din lipsă de spaţiu nu pot reproduce întreaga 
cuvântare ţinută de P. sf. Pimen. Voiu căuta însă s ’o rezumez, 
cât se poate de exact şi de complect. P. sf. Sa, după ce spune, 
că legea ce se discută e una din cele mai importante, fiindcă pri
veşte cea mai veche instituţiune a noastră, adică Biserica şi reli
gia strămoşească, remarcă coincidenţa, că se discută în 1906, când 
se va sărbători cea mai strălucită serbare, pe care ne-a dăruit-o 
Dumnezeu : împlinirea celor 40 de ani de domnie fericită a M. S. 
Regelui. Tot în acest an se împlinesc 18 veacuri de când au fost 
aduşi strămoşii noştri în părţile acestea şi au adus cu ei şi pri
mele semmţe ale creştinismului.

După ce aduce elogii M. S. Regelui Carol de tot ce a făcut 
pentru biserică şi după ce arată, că biserica e cel mai vechiu şi 
mai scump patrimoniu ce ce ne au lăsat strămoşii noştri şi că prin 
ea, ni s ’a păstrat limba şi naţionalitatea şi că între biserică şi stat
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au existat neîncetat cele mai strânse legături şi aşa trebue să fie 
pentru totdeauna, căci după Constituţia bisericii creştine, „ea este 
în stat şi este chemată de a da statului tot concursul ei pentru bi
nele şi fericirea lui... dela binele şi fericirea statului atârnă binele 
şi fericirea bisericii". „Biserica creştină nu poate şi nu trebue să 
năzuiască în aspiraţiunile ei, afară de stat, sau contra statului, bi
serica e datoare de a ajuta statul în îndeplinirea tuturor probleme
lor, cari sunt de ordine de stat şi în interesul statului, căci cetă
ţenii statului sunt fii bisericii şi buna lor stare economică-socială
stă în cea mai strânsă legătură cu buna lor stare religioasă mo-i
rală. In acest scop biserica prin preoţii ei este datoare de a lucra 
necontenit pentru buna educaţiune a cetăţenilor statului. Ea trebue 
să facă din fiecare om un bun creştin şi în acelaş timp să fie şi 
un bun cetăţean, care să iubească statul şi biserica, ca cele mai 
frumoase podoabe ale unei naţiuni“.

După aceste frumoase cuvinte adaogă, că şi statul la rândul lui 
e dator, să se îngrijească de biserică şi de clerul ei. îngrijirea a- 
ceasta să arată prin nişte legi, care statul le tace pentru a stabili 
şi mai mult legătura între el şi biserică. In urma unei scurte pri
viri istorice asupra legiuirilor bisericeşti vine la legea cierului din 
1893 şi spune că pe lângă scăderi ea cuprinde două lucruri bune 
şi anume: 1) pregătirea cât mai bună a viitorilor noştri preoţi, 
pentru ca să-şi poată împlini cu mai multă pricepere chiemarea; 
2) Asigurarea unei poziţiuni materiale, de care aveâ absolută nevoie 
în îndeplinirea cu demnitate a misiunei lor păstorale. Ceea ce a 
contribuit până acum la înjosirea şi pierderea demnităţii preotului 
a fost şi lipsa de asigurare a mijloacelor de traiu. Din pricina în- 
voielelor, câte certuri şi judecăţi nu se întâmplau între preoţi şi eno
riaşi ? S ’a făcut ceva şi de sigur, că se va face şi mai mult, când 
mijloacele vor permite şi când şi preotul nostru va proba că pri
cepe şi mai bine a ’şi face datoria şi a fi şi mai folositor pentru 
binele obştesc. Preotul în timpul de faţă este aşa cum a îngrijit 
ţara să-l aibă. Arată apoi în amănunţimi, cât de înapoiată e sta
rea religioasă morală şi social-economică a poporului şi cum nu
mai prin preot să poată aduce îndreptare. Aduce în această privinţă 
pilda preoţilor din Transilvania şi Bucovina. Trebue să îngrijim ca 
preotul să se ţină la înălţimea chiemării, să fie în curent cu ştiinţa. 
Se pare că până acum, preotul în loc să influenţeze pe ţăran, a 
fost el influenţat şi aşa încetul cu încetul şi-a pierdut aproape tot 
bagagiul de cunoştinţe, pe care’l câştigase în şcoală. De aci im
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portanţa conferinţelor pastorale. „Introducerea conferinţelor pasto
rale, nădăjduesc că va da rezultatele cele mai fericite pentru preoţii 
noştri întru cât prin aceste conferinţe, ei vor avea un îndemn mai 
mult de a citi şi lucra tezele lor şi vor avea prilegiul de a se în
tâlni şi a ’şi împărtăşi unii altora cunoştinţele lor şi a ’şi cultiva le
gătura de colegialitate între ei, care legătură acum lipseşte aproape 
cu totul“. iMai este o cauză pentru care preotul nostru e lipsit de 
autoritatea necesară misiunii lui.

Această cauză e, că nu caută să se sprijine pe propriile puteri 
şi merite, ci pe protecţii, pe spate streine. De aci, amestecul în poli
tică militantă. Luptele politice strică în deosebi prestigiului preo
tului şi de aceea P. sf. Sa face un apel către toţi, ca preoţii să 
nu fie amestecaţi în asemenea lupte. Să voteze fiecare cum Ί va

O altă chestiune importantă, care preocupă pe P. sf. Pimen e 
chipul numirii şi salarierii protoereilor. Regretă, că la noi protoe- 
reii nu prea stau multă vreme în locurile lor, cum stau de pildă 
cei din Bucovina sau Transilvania. Acolo un protopop poate să-şi

♦*
sărbătorească 15 sau 20 de ani de protopopie, ceea ce nu se prea 
în tâm plă la noi. Cu cât un protopop ar sta mai mult în serviciu 
său administrativ bisericesc, cu atât ar cunoaşte mai bine pe pre
oţi cu bunurile şi scăderile lor; cu atât ar cunoaşte mai bine po
porul. Asemenea cunoştinţe sunt de mare folos şi pentru biserică 
şi pentru stat. Un protopop harnic n u ’şi mărgineşte inspecţiunile 
sale numai în ceea ce priveşte starea bisericii înăuntru şi afară, 
ci trebue să cunoască: „foarte amănunţit şi precis starea religi
oasă morală a locuitorilor din parohie, dacă merg sau nu la bi
serică ; ocupaţiunea lor; patimile principale ale locuitorilor dintr’o 
comună, precum patima beţiei, furtul, boalele contagioase, crimi
nalitatea, cultura, şcoala, dacă merge învăţătorul cu -copiii la bi
serică şi cântă cor sf. leturghie; instituţiunile de cultură în sat ca: 
Cercuri culturale, conferinţe săteşti, bănci populare, spital etc., a- 
poi casa preotului, starea de moralitate a familiei lui, gospodăria 
din jurul casei lui; plantaţia, cimitirul etc., etc.“

Cum poate să facă el aceasta, când i-se dă numai 120 lei leafă 
pe lună şi i-se cere obligativ 10 inspecţii pe lună, pe lângă an
chete ? i-se prevede acum 200 lei pe lună, însă şi această sumă 
e neîndestulătoare. Arată cum sunt plătiţi protopopii şi preoţii din 
Bucovina şi acolo au preoţii şi case parohiale. Cere să se facă şi 
la noi case parohiale, căci nu e spre prestigiul preotului, ca atunci
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când e transferat, să locuiască prin cârciumi, căci alte case nu se 
găsesc de închiriat. In cele din urmă aminteşte şi de starea pre
cară materială, în care se găsesc P P. S. Arhierei titulari şi roagă 
pe d-l ministru, să se îngrijească şi de poziţiunea materială a aces- 
•or slujbaşi superiori bisericeşti. E o situaţiune nedemnă, ca cei 
mai mulţi dintre ei, să trăiască din servicii arhiereşti întâmplătoare 
sau din câte un mic ajutor de 100 lei din fondul milelor.

Acesta e în scurt coprinsul cuvântării P. sf. Pimen.
După P. sf. Pimen a vorbit d-l C. C. Avion, fost ministru al 

Cultelor şi Instrucţiunii publice. A4ai întâiu, domnia sa se plânge 
de lipsa de preoţi la sate şi doreşte să se pună capăt unui ase
menea mare rău, căci nu e bine, ca să se găsească în ţară creş
tini, cari să nu se poată apropia de sf. masă, cari să sufere în 
sentimentele lor religioase.

I
La ţară avem lipsă de preoţi, iar la oraşe sunt prea mulţi. Έ 

teamă, că licenţiaţii sau doctorii în teologie nu se vor mulţumi cu 
starea materială dela ţară, căci sunt crescuţi cu aspiraţiuni mai 
mari. Vorbeşte apoi despre disciplina bisericească şi combate con
sistoriile apelative. In materia de disciplină nu trebue apel, ci nu
mai în materie penală. Ultima chestiune asupra căreia insistă, e 
chipul cum se vor face hirotoniile. Se pronunţă în contra prea 
marelui amestec al ministrului în aprobarea hirotoniilor. Doreşte 
ca hirotonia să fie o taină bisericească şi să nu intervină puterea 
lumească, căci se introduce politica în biserică şi prin aceasta o 
va face să decadă.

Vorbeşte apoi d-l C. Disescu. Regret, că n ’a apărut discursul 
domniei sale până acum în desbaterile Senatului, ca să-l pot rezuma. 
Domnia sa a făcut obiecţiuni şi propuneri aprobate în mare parte 
de P. P. S. S. Chiriarchi. Voiu continua în numărul viitor.

G...

____________ . L
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DIN

Secolul al doilea şi al treilea şi influenţa ei asupra tradiţiunei orale

In secolul al doilea şi al treilea apare, alături cu scrie
rile în care ereticii principali şi-au formulat sistemele, o 
literatură întinsă, pretinzându-se sfântă, şi care expuneâ, sub 
numele cele mai valoroase şi respectate ale creştinismu
lui, legendele pe cari le crease imaginaţiunea populară. 
Clcjnentinele formează veriga mijlocitoare sau intermediară 
între sistemile gnostice sau eretice şi legendele sau scrie
rile aprocrife, pentrucă ele prezintă un fel de amestec stra
niu sau neînţeles de expunere în mod dialectic şi de fa
bule inventate după plac. Afară de aceasta n’au preten- 
ţiunea ca să complecteze cărţile sfinte, ci formează un 
roman care are o tendinţă bine determinată.

Altfel stă lucrul, însă, cu literatura apocrifă care se dă 
de pozitivă, şi ca făcând parte din scrierile inspirate. Cu 
toată sărăcia ei intelectuală, pe care n’o poate ascunde 
sub îmbrăcămintea, strălucitoare în aparenţă, a invenţiu- 
nilor legendare, literatura apocrifă prezintă un interes nu 
de puţină însemnătate, de oarece ea a fost organul de 
răspândire, cu mare iuţeală, al ereziei. Pe de altă parte, 
această literatură ne înlesneşte mijlocul de a deosebi, până 
la un punct oarecare, curentul tradiţiunei populare chiar 
în biserică, şi să cunoşteau ce elemente rostogoliau acest 
curent în vârtejul sau repeziciunea cursului său.
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Pentru ca cineva sâ-şi poată · face o idee complectă 
despre mişcarea vederilor religioase dintr’o epocă oare
care, nu e destul să se ţină seamă numai de lucrările a- 
profundate ale învăţaţilor meritoşi şi cunoscuţi din acel 
timp, ci trebue să ştie şi să cunoască încă ce devin ade
vărurile cele mari în mintea şi gura mulţimii, şi ce elabo
rează sau face din ele imaginaţiunea plastică şi lesne 
schimbătoare.

Trunchiul puternic al revelaţiunii divine este acoperit, 
în secolul al doilea şi al treilea, de o vegetaţiune de su- 
perstiţiuni pe care am putea-o numi parazită, dar şi foarte
uşor de înlăturat, din cauza excentricitătii lor. Si ceeace) > > )
se impune minţii ca un ce străin este influenţa pe care
o dobândeşte din ce în ce mai mult credinţa populară. 
La început provoacă dispreţ şi devine obiectul anateme
lor oficiale, dar, cu toate acesteâ, mai în urmă îşi face 
drum pe îndelete în clasele de jos, cari nici habar n ’au 
şi nu vreau să ştie de disputele şcoalei. In aşa chip do
bândeşte o autoritate morală, de care trebue să se ţină> ' > 
socoteală. Şi e curios lucru, că, în desvoltarea istorică, 
ochiul critic observă, cu o oarecare mirare, că nu rareori 
superstiţiunea, proscrisă şi condamnată de un secol oare
care, devine obiect de discuţiune oficială a unui alt secol, 
şi astfel o marfă, eşită din uz atunci, revine în circulaţie 
acum.

Tradiţiunea populară se aseamănă cu valurile continui 
şi perzistente ale unui fluviu care mănâncă încetul cu în
cetul malurile, şi modifică treptat cursul. Prin urmare la 
această tradiţiune populară trebue să ne adresăm, pentru 
ca să ne explice transformările însemnate, pe cari le ob
servăm în doctrina «şi morala creştină a unei epoce, în ra
port cu alta. Este dar de mare însemnătate ca să urmă
rim desvoltarea caracteristică, şi câteodată chiar stranie, 
tn numeroasele scrieri apocrife, pe care cercetările ştiin
ţifice le-a pus la dispoziţia oricărui doritor.

Literatura apocrifă se împarte în două clase: una cu 
caracter declarat eretic, şi alta de o natură legendară la 
început, pe care erezia a căutat, însă, o altereze prea 
adesea în profitul ei.
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Scrierile, cari fac parte din clasa cu caracter curat ere
tic, au dispărut mai toate; din contră, cea mai mare parte 
din apocrife, cari sunt mai mult legendare decât eretice, 
ca unele ce n ’au dat naştere la o discuţiune vie şi deci 
nici la o combatere de acest fel, ele au fost lectura plă
cută şi favorită a oamenilor simpli şi prea lesne creză- 
tori. Aşa se şi explică păstrarea ei, fapt de altfel cunos
cut şi inerinte literaturii populare în general.

I

Apocrife cura,t eretice
%

Sunt o mulţime de evangelii atribuite ereticilor, dar nici 
una din ele nu s’a păstrat complect. Cu toate acestea ci- 
taţiunile din ele, semănate în scrierile părinţilor, sunt de 
ajuns, ca să ne putem face o idee gererală despre cuprin
sul lor. Toate pleacă dela un tip general pe care l-au exa
gerat sau denaturat fiecare în felul său.

Evangelia lui Matei a fost modificată cu deosebire de 
Judeii creştini de toate nuanţele, şi aceste modificări au 
luat diferite numiri:

1) Evangelia aşa zisă a Ebreilor. Despre dânsa vorbeşte 
Clemente Alexandrinul, Origen, Eusebiu şi Ieronim, şi pare 
a fi fost cea mai însemnată dintre toate modificările, a 
fost sau era scrisă în limba aramaică,— (quod haldaico qui- 
dem aproque sermone sed hebraicis litteris scriptum est 
Ieron. Adv. Pelag. libr. III c I).

Nazareii şi Ebioniţii se serveau numai de dânsa, şi poate 
că nu fără oarecare modificări a trecut dela unii la alţii.>
Istorisirea este încărcată de întâmplări legendare.') Câte 
odată este corectată cu intenţiunea de a face să dispară 
vre-o dificultate cronologică. (Astfel evangelia Ebreilor în
lătură dificultatea referitoare la Zaharia. pe care Mateiu 
îl numeşte fiul lui Barahia sau Baruh—23,35—pe când pă
rintele său era Jogada).

Semnul unui sistem preconceput se cunoaşte după adăo
girile sau suprimările ce se fac, şi cari schimbă cu totul

x) Origen refera ca un ce caracteristic din această evangelie că 
sf. Spirit ar fi suit pe Iisus pe Tabor, luându-1 de un fir de păr.
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:extul canonic. Aşa istorisirea celor dintâi două capitole, 
care cuprindea învăţătura despre concepţiunea miraculoasă, 
era suprimată sau înlăturată, fiindcă Ebioniţii refuzau Mân
tuitorului Iisus divinitatea eternă. Pentru acest din urmă 
motiv, evangelia Ebreilor adăogâ la cuvintele rostite la bo
tezul Mântuitorului: «Acesta este fiul meu cel iubit, întru 
care am bine voit...» şi pe cele următoare: «Eu astăzi 
te-am născut. Se vede de aci că adaosul aveâ menirea 
ca să confirme ideea lor, că adică divinitatea Mântuito
rului începe numai dela sfinţirea sa solemnă prin botez.

2). Evangelia Egiptenilor} care pare a fi avut de bază 
^au ca punct de plecare tot evangelia lui Mateiu, cuprinde 
modificările cele mai mari. Informaţiuni despre această e- 
vangelie ne dă Clemente Alexandrinul, precum şi a doua 
epistolă aşa zisă a lui Clemente Romanul.

Iată câteva locuri din cele mai însemnate ce s’au păs
trat: Mântuitorul fiind întrebat despre timpul când va veni 
împărăţia sa, răspunde: «Va veni când doui vor fi unul\ 
când exteriorul se va confunda cu interiorul, si bărbatul 
cu femeea, ca să nu mai fie nici bărbat nici femee».

Aceasta însemnează: când nu va mai fi nici o deose
bire între corp şi spirit, căci corpul este exteriorul şi spi
ritul interiorul. Pe lângă aceasta se mai ştie că, în limba- 
giul simbolic al gnosticilor, elementul material era confun
dat cu elementul femenin şi elementul spiritual cu cel 
masculin.

Clemente Alexandrinul complectează textul acesta ast- 
:el: «împărăţia lui Dumnezeu va yeni, când voi veţi fi a- 
runcat vestmântul pudorii». Toţi teosofii iudei asemănau 
cu corpul veştmintele cu cari se îmbrăcase Adam şi Eva, 
pentru a-şi acoperi goliciunea. Materia deci sau , corpora

litatea trebue să dispară, pentru ca să se întemeeze îm- 
: ârăţia Mântuitorului. Aceeaşi idee reese şi dintrun alt 
pasagiu, care e tot aşa de ascuns, supţii sau enigmatic: 

Salome întreabă pe Domnul până când va domni moartea? 
Până când voi femeile, îi răspunde, veţi naşte copii». 
Atunci am avut dreptate, răspunse dânsa, că n-am năs- 

cut nici odată copii!»—«Mănâncă din orice iarbă, îi zice
I *mnul, dar nu gusta nici odată din aceea care este a-

Biserica Ortodoxă Rom âni 5
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marâ». Iarba amară, care produce moartea, este aci fără 
îndoială căsătoria.

Foarte cu drept cuvânt evangelia Egiptenilor a fost nu
mită astfel, de oarece Egiptul, unde Filone îşi răspândise 
învăţătura sa, este locul naşterii acestui product imagina
tiv al creştinilor născuţi iudei si al gnosticilor moderaţi.> 5 > O )

3) Evangelia iui Petru, a cărui particularitate cunoscută 
era că admitea o căsătorie a lui Iosif, mai înainte de a 
fi fost logodit cu sfânta Fecioară, şi din care căsătorie ar 
fi eşit fraţii şi surorile Mântuitorului Iisus. Scopul acestei 
tradiţiuni se poate lesne pricepe.

Evangelia lui Petru era o altă modificare a evan^elieio  o

lui Mateiu. Părinţii fac aluziune si la o evangelic a ade-) 1 o
vărului. (Irineu în adv. haereses), în care gnosticul Valen
tin formulase un panteism absolut. De asemenea se po- 
menşte de evangelia zisă a prefecţiunu, întrebările mari 
si mici ale sf. Marii, si în fine de evangelia atribuită lui> > > O
Filip.

Evangelia zisă a lui Marcion nu e decât un extras din 
evangelistul Luca. Toate istorisirile, ba chiar cuvintele, ce 
s’ar părea că până la un punct oarecare susţin iudaismul, 
sunt înlăturate. Tot aşa sunt suprimate şi cele dintâi două 
capitole, precum şi istorisirea despre botezul lui Iisus, 
despre ispitirea lui, genealogia sa, şi alte multe cuvinte 
care se raportă la legătura ce există între Noul şi Ve
chiul Testament şi care înfăţişează pe Iisus ca împlinire 
a profeţiilor.

Parabola despre vie, care face din profeţi pe înainte 
mergători ai Fiului, intrarea triumfală în Ierusalim, înălţa
rea la cer şi lupta din Ghetsimani sunt înlăturate.

Acelaş sistem de înlăturare sau suprimare îl aplică Mar
cion şi la alte cestiuni. Tertulian zice cu drept cuvânt că 
Marcion a suprimat tot ce era contrariu părerii lui şi a 
păstrat numai ce erâ conform cu vederila lui.

Evangeliile acestea apocrife sunt în mare parte falsifi
cări ale evangeliilor canonice.

Afară de acestea există o evangelie foarte curioasă atri
buită lui Toma şi care are vederi dochetiste. Obiectul ei 
principal este copilăria lui Iisus, şi această epocă a vieţii 
lui grămădeşte miracole peste miracole, spre a-1 pune afară 
din legile desvoltării gradate ale omenirii.
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După aceestâ evangelie, copilul Iisus este un geniu ca- 
priţios şi atotputernic, care face din materie tot ce vrea 
şi cheltueşte la minuni, pentru a da pas mâniei şi dorin
ţelor sale.

Face din pământ figuri de pasări, şi cu un cuvânt le în
sufleţeşte. Cu o singură vorbă omoară şi învieazâ. Un co
pil, care a avut cutezanţa sâ-i sară în spinare, jucându-se, 
cade îndată mort. Altuia, care i-abate apa din şănţuleţele 
pe cari şi le săpase, i-se usucă mâna, ca pedeapsă a în
drăznelii lui.

Pedepsele acestea, însă, dau naştere la alte minuni, pen
trucă Iisus se înduplecă să desfiinţeze efectele răzbună- 
rei sale, înviind pe cei morţi. Ceeace îl caracterizează cu 
deosebire este un spirit care nu se îmblânzeşte şi nu se 
înduplecă lesne. Astfel locuitorii din Nazaret zic lui Iosif: 
«Cu un astfel de copil tu nu poţi locui aceeaşi cetate cu 
noi, aiară numai dacă-1 înveţi ca să binecuvinteze în loc de 
a blestema, căci ne omoară copiii.»

Puterea de a face minuni a lui Iisus se manifestă şi în 
cele mai neînsemnate împrejurări. Astfel dacă se duce să 
aducă apă mamei sale, el o aduce în poala hainii. El n ’are 
trebuintă de scule sau unelte, ca să netezească lemnele 
trebuincioase pentru facerea unui jug; şi când a semănat 
arătura familiei sale, secerişul e atât de bogat şi productiv 
în cât poate îndeslulâ pe toţi săracii din acel ţinut.

Minunea, însă, asupra căreea înzistă mai mult evangelia 
lui Toma, este ştiinţa lui Iisus. El învaţă pe învăţătorii săi 
şi-i pedepseşte fără milă, fiindcă nu i se supun; astfel se 
formează în legenda populară ideea despre un Hristos în
fricoşător, pe care numai mama sa îl poate împăca.

Cel dintâiu învăţător al său se numeşte Zacheu. Acesta 
vrea să-l înveţe tot ce se poate şti, şi începe cu respectul 
ce se datoreşte bătrâneţii, dar se vede nevoit să recu
noască că el are trebuinţă d’a fi învăţat, pentru că atunci 
când Iisus îl întreabă asupra înţelesului profund al celor 
dintâi litere ale alfabetului, Zacheu tace. «Dacă nu cu
noşti natura lui Alef, îi zice Iisus, cum vei învăţa tu pe 
ceilalţi pe Bet?»

Locuitorii din Nazaret, văzând minunile sale, exclamau: 
«Copilul acesta nu e din lume, pentrucă poate să îmblân



6H  LHERATURA APOCRIFĂ

zească până şi focul. El a fost mai înainte de facerea lu
mii, este un copil ceresc, orice cuvânt rostit de dânsul 
devine un fapt».

Erezia se arată si mai mult în istorisirile legendare des- 
pre apostoli, unde se prezintă într’un grad mai mare de 
cât în evangeliile apocrife. Anticitatea creştină a pus fal- 
şificaţiunile relative la faptele apostolilor în sarcina unui 
gnostic anume Lucius Carinusy care a trăit pe la sfârşitul 
secolului al doilea şi începutul secolului al treilea.

Falsificările acestea, cu toate că au fost condamnate de 
mai multe ori de biserică în mod oficial, totuşi au prepa
rat pe tăcute desvoltarea mai multor superstiţiuni.

Faptele apostolice, cari au fost modificate mai mult de 
ereticii gnostici şi manihei, sunt: faptele lui Andreiu şi 
Mateiu, martirul lui Mateiu şi faptele lui Toma.

Faptele lui Andreiu şi Mateiu n'au caracterul unui sis
tem particular, ci intră mai mult în categoria legendelor 
populare, cari au contribuit direct la formarea tradiţiunii 
orale. Ele au de obiect misiunea acestor doi apostoli în
tre antropofagi.

Istorisirea, care e o ţesătură de fabule grosolane, se is
prăveşte cu descripţiunea martiriului lui Andreiu. Fiecare 
bucată din carnea acestuia se face un arbore verde. Ceta
tea ucigaşă e înecată şi nu scapă de peire decât numai 
prin căinţa repede pe care o arată. Andrei îriviăză morţii 
şi înalţă un templu în acest loc sălbatic. Ca minuni ex
traordinare se istoriseşte că chiar sfinxii făceau sâ răsune, 
din gurile lor de piatră, cântări de laudă pentru Hristos.

Ceeace învederează origina gnostică sunt multele trans- 
formaţiuni ale lui Iisus, care apare când sub forma unui 
căpitan de corabie, ordonând lui Andrei ca să se uniască 
cu Mateiu, când sub forma unui copil.

M artirul lui Mateiu prezintă cam acelaş caracter, dar 
ceva mai pronunţat. Mateiu posteşte patruzeci de zile mai 
înainte de a-şi începe misiunea, care consista în a merge 
în cetatea antropofagilor, spre a planta acolo arborele vieţii. 
Aceştia, îndată ce au gustat din fructele lui, încep a-şi 
dâ seama de sălbăticia lor, se civilizează şi se botează în 
isvorul care ţâşneşte dela tulpina arborelui sfânt.

Martirul lui Mateiu, victima mâniei regelui sălbatic, este



LITERATURA APOCRIFĂ 69

istorisit în modul cel mai amănunţit. Focul, pe care fii 
aruncat ca să arză, se transformă în rouă pentru apostol, 
si apoi se face balaur furios, care se aruncă asupra vrăş
maşilor, pentru a-i înghiţi. In cele din urmă apostolul îşi 
sfârşeşte viaţa, dar corpul, şi îmbrăcămintea îi rămân ne
atinse; bolnavii, îndată ce se ating de ele, se foc sănătoşi.

Faptele lui Τόπια transportă pe cititor în India, leagă
nul gnosticismului. Predica apostolului nu este aci aproape 
de nici un folos, pentrucă creştinismul, pe care-1 proclamă 
dânsul, este învăţătura bramanilor şi a următorilor sau 
discipolilor lui Buda, un fel de rîu, care se întoarce la is- 
vorul sau sorgintea sa. *

Toma primeşte misiunea sa dela Iisus Hristos, pe care 
o declină mai întâiu din lipsă de credinţă; mai târziu pleacă, 
însă, în calitate de dulgher lucrător si se tocmeşte la re-1 O ) )
gele oraşului Gundafor, care căută pretutindenea lucrători, 
ca să-i zidească un palat. Toma şi soţul său de călătorie, · 
punând piciorul pe pământul Indiei şi intrând în oraş, de- 
teră peste o sărbătoare mare: se celebră căsătoria fiicei 
regelui. După obişnuinţa ospitalităţii orientale, toţi noii 
veniţi fură invitaţi ca să ieâ parte la serbare. Toma nu 
primi ca să se supue obiceiurilor păgâne ale ţării. Un 
servitor ’i dă palme, dar imediat este sfăşiat de un leu, 
lângă o fântână, unde se dusese, ca să scoată apă.

O tânără judee, care cântă cu fluerul, se prezentă către 
sfârşitul ospăţului; numai dânsa înţelege imnul simbolic 
intonat de Toma în lauda miresii, care, după vederile lui, 
este personificarea elementului femenin, care joacă un rol 
aşa de mare în sistemele gnostice şi care se confundă, 
după dânşii, cu sfântul Spirit.

In urma cântului, în care compară pe mireasă cu Ple- 
roma şi frumuseţile ei fizice cu emanaţiunile eonilor, re
gele învită pe Toma ca să binecuvinteze pe tinerii căsă
toriţi, la întrarea lor în camera de nuntă. Binecuvântarea 
lui este un ascetism amestecat cu precepte budiste.

El desaprobă căsătoria, care naşte numai durere, viţiu 
şi moarte, şi îndeamnă pe mire şi pe mireasă ca să se 
mulţumească cu o unire spirituală.

Istorisirea despre moartea apostolului este făcută sub o 
formă simbolică.
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Apocrife nu tocmai eretice. I

Din acestea face parte mai întâiu o scriere foarte cu
rioasă, intitulată «Testamentul celor douisprezece patri
arhi», care, deşi ieşit din sânul creştinilor născuţi judei, fr 
nu prezintă nici un caracter eretic. In acest testament se 
găseşte ideea teocratică din evul meziu, formulată în a- 
ceeaşi termeni pe care i-a întrebuinţat Grigorie al VII şi 
Inocenţiu al III. I

«Domnul, zice Iuda, mi-a dat mie împărăţia şi lui Levi 
sacerdoţiul. Mie mi-a dat lucrurile de pe pământ şi lui 
pe cele din cer; şi după cum cerul e mai presus de pă
mânt, aşa şi sacerdoţiul divin e mai presus de împă
răţie ». I 

Afară de acest testament mai sunt două istorisiri foarte 
vechi din istoria evangelică, făcând parte din categoria a- 
pocrifelor nepătate de erezie. Acestea sunt protoevangelia 
lui lacob şi actele lui Pilat.

Scrierea aceasta din urmă e compusă din două părţi 
deosebite: una cuprinde scenele pretoriului şi alta descrie 
pogorârea lui Iisus la iad. Ele n ’au aceeaşi vechime, cea 
din urmă este scrisă mult mai târziu, deşi amândouă au 
apărut într’un trecut depărtat al creştinismului. Mai târziu 
au fost întrunite şi li s’a dat numirea de evangelia lui 
Nicodem. I

Protoevanghelia- lui lacob istoriseşte împrejurările cari 
au avut loc înainte de naşterea sfintei fecioare. Istorisirea  ̂
este o copiere nu tocmai reuşită a naşterii sf. loan Bo
tezătorul.

Ioachim şi Ana, doui izrailiţi cu frica lui Dumnezeu, 
înaintaţi în etate, dobândesc dela Atotputernicul, printr’o „ 
favoare specială, productivitatea căsătoriei tocmai la adânci 
bătrâneţe. Minunea aceasta prevesteşte înalta hotărîre ce 
aşteptă pe copila Maria. Ea creşte ca un crin la umbra al
tarului, între alte colege curate şi nevinovate ca şi dânsa, 
devenind obiectul iubirii părinţilor şi preoţilor, cari se o- 
cupă foarte de aproape cu creşterea şi educaţiunea ei 
până în ziua căsătoriei. Pentru ca să ştie cui trebue dată.
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marele preot invită la o masă un număr oare-care de Iz- 
railiţi pioşi. O porumbiţă albă se lasă pe cârja bătrânu
lui dulgher, Iosef, care, prin aceasta, e desemnat de pă
zitorul curat al sf. fecioare. Anunţarea îngerului se întâm
plă ca în evanghelie. Faptele cari înconjoară naşterea lui 
Hristos, sunt împrumutate din evangelistul Luca, cu sin
gura deosebire că sf. fecioară naşte pe Hristos într’o peş-

* teră, iar nu într’un staul.
Evangheliile apocrife din epoca următoare, precum 

Pseudo-Mateiu, evanghelia dulgherului Iosef, evanghelia 
copilăriei sf. Fecioare, precum şi evanghelia naşterii Lui 
Iistis au înavuţit acest fond primitiv, mărind din ce în ce 
mai mult rolul mamii lui Iisus.

Actele lui PiLat nu dau la iveală un scop particular. 
Autorii lor anonimi se încearcă să pună apologia lui Iisus 
în gura Iudeilor din vremea aceea. Proconsulul roman dă 
în instrucţiunea procesului o dezvoltare întinsă. Bolnavii 
vindecaţi de Hristos se înfăţişează înaintea tribunalului, 
venind pe rând să depună în favoarea sa şi istorisind ce 
le-a făcut el.

In cele din urmă, învierea lui este constatată prin măr
turisirea soldaţilor puşi să păziască mormântul şi prin de- 
claraţiunea lui Iosef din Arimatea, care l-a văzut arătân- 
du-i-se în închisoarea în care-1 aruncaseră Iudeii şi de 
unde a ieşit în mod miraculos.

In toate scenele acestea, Nicodem joacă rolul judecă
torului imparţial, pe care i-1 dă apostolul loan în evan
ghelia sa.

Partea a doua a scrierii se ocupă de evenimentele pe- 
» trecute cu pogorârea lui Hrisos la iad. Istorisirea este a-

tribuită celor doui fii ai bătrânului Simion, cari s’au scu
lat din morţi prin învierea lui Iisus. Pe când infernul şi 
stăpânul lui au fost ruşinaţi de răscumpărător, sfinţii Ve-

•  chiului Testament l-au primit cu bucurie; fie-care din ei,
dela Adam până la loan Botezătorul, l-au recunoscut ca 
pe obiectul îndelungatei lor aşteptări. Profeţii cei mari din 
nou rostesc înaintea lui profeţiile lor mai însemnate, de
clarând că numai au nimic de aşteptat.

Toate scenele acestea, cari se petrec în lumea cea
laltă, sunt descrise într’o frumoasă formă poetică. Scrie-
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rea se termină cu o confruntare juridică făcută de Pilat 
între cărţile sfinte ale Vechiului Testament şi întâmplările 
petrecute atunci de curând în Ierusalim.

Legendele asupra apostolilor au avut în biserică o in
fluenţă tot aşa de mare ca şi cele despre vieaţa lui Iisus.

Acta Petri et Pauli, amintite de Eusebiu, trebue să fi 
fost compuse imediat după clementine, pentru că scopul 
lor este de a pune în deplină lumină acordul perfect din
tre aceşti doui apostoli şi lupta lor comună contra lui 
Simon. Astfel invenţiunile răutăcioase ale ereticilor creş
tini născuţi iudei, cari identificau pe apostolul Paul cu 
Simon Magul, erau cu totul înlăturate. ’

Cartea expune lupta lui Petru cu Simon Magul la Roma 
şi. este aproape reprodusă în biografia acestui apostol, la 
29 Iunie, când este sărbătorit. ·'

Acta Parili et Theclae, citate deja de Tertulian, sunt 
o glorificare mai dinainte a ascetismului şi a curăţii mo
nahale. • ‘ % \ * f  k  ̂ 9 · · 

Acta Andreae, cari s’au bucurat de o mare conside-
raţiune la eretici, istoriseşte misiunile acelui apostol.

Acta Iohannis, cari par a fi din acelaş timp ca şi ac
tele lui Andrei, pun în scenă pe imperatorul Domiţian, 
care, după îndemnul Iudeilor, ordonă o persecuţiune con
tra creştinilor. ’’") <

Informat că loan anunţă căderea imperiului Roman şi 
ridicarea unui alt imperiu, trimite de-1 aduce dela Efes. 
La întrebările ce-i face, Domiţian nu obţine de cât re- 
înoirea profeţiilor sale despre venirea Domnului. Pentru 
a face ca profeţiile sale să aibă crezământ, Apostolul bea 
o otravă puternică, dar care nu-i face nici un rău. Ace
eaşi băutură omoară, în faţa imperatorului, pe un asis
tent, dar loan îl înviează imediat.

Apostolul este exilat la Patmos, de unde se întoarce 
la Efes, ca să încredinţeze biserica lui Policarp, mai îna
inte de a muri.

Expirând, loan se culcă într’un mormânt, de unde iz
vorăşte o vână de apă vie, imaginea reîntineririi ce se 
dobândeşte din învăţătura sa.

Actele lui Tadeu amestecate foarte mult cu păreri şi 
vederi iudaice. Ele cuprid epistola prin care Abgar, regele
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Edesei, roagă pe Iisus ca sâ-1 tămăduiască de o boală 
grea. Eusebiu a primit în istoria sa o epistolă ce se pre
tinde a fi răspunsul lui Iisus.

Tradiţiunea, care formează fondul actelor lui Tadeu, 
este foarte veche şi învederează dorinţa pe care o aveau 
creştinii ca să aibă un document scris de mâna lui Iisus. 
Istorisirea legendară, despre vindecarea lui Abgar prin 
imaginea lui Hristos, imprimată pe ştergarul cu care şi-a 
şters sudoarea, este dintr’o epocă de mai târziu.

In decursul secolului al doilea se găsesc în circulaţie 
mai multe epistole apocrife. Intre acestea se numără:

1) O epistolă către Laodiceni;
2) O corespondenţă între apostolul Paul şi Seneca. Nici 

una nici alta n ’au avut vre-o particularitate dogmatică.
In anul 1866 s’a publicat şi o colecţiune de apoca'lipse 

apocrife, dintre cari două sunt foarte vechi, fără a se 
puteâ precizâ data lor.

Apocalipsul lui Moisi este o istorisire mitică a boalei 
şi morţii lui Adam şi Evei.

Cartea lui loan.
Cartea despre moartea sf. Fecioare este scrisă numai 

pentru prea mărirea ei.
Toţi apostolii sunt chemaţi, în mod misterios, din di

feritele ţări pe unde se aflau pentru predică, ca să aziste 
la moartea ei. Toţi se întrec în a-i aduce cântări de laudă. 
Aceste cântări au fost schimbate mai târziu peste mă
sură, după cum se poate vedeâ şi în Acatistul Adormirii.

Imediat după îmormântare, corpul ei fu luat de îngeri.
Această literatură apocrifă a exercitat o influenţă foarte 

mare asupra dezvoltărei id e i lo r  creştine, răspândite în 
popor.

Imaginaţiunea poporului simţea o neapărată trebuinţă, 
ca să deâ o formă vie şi colorată ideilor religioase ab
stracte, şi instinctul acesta mitologic, care transformă re
pede faptele, a şi găsit ocaziunea în lipsurile istoriei. Se 
ştie că este o perioadă în vieaţa lui Iisus asupra căreia 
evangheliile canonice au păstrat o mare tăcere, precum 
este copilăria lui; şi tocmai această parte a fost transfor
mată mai cu deosebire în multe şi întinse legende.

Ceea/ce caracterizează literatura apocrifă este tendinţa
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de a răpi creştinismului caracterul spiritualităţii, prin care 
se distinge de toate religiunile şi de a-1 transforma într’o 
religiune cu autoritate exterioară, întemeeată numai pe mi
nuni, şi conducând la o morală strâmtă. In nici o parte 
sacrificiul lui Iisus Hristos nu e înfăţişat în puterea lui 
morală, ca împăcând lumea cu Dumnezeu şi dând omului 
o vieaţă nouă. Totul se rezumă în fapte exterioare. Prin 
milostenie şi postire, fiecare îşi asigură o locuinţă în cer, 
şi astfel spiritul judaismului fariseic se introduse în creş
tinism. Vieaţa creştină este desbrăcată de caracterul u- 
manităţei normale; perfecţiunea fantastică a ascetismului 
înlocueşte practica simplă şi bărbătească a datorii.

Pe când şcoala din Alexandria inaugurează cu succes 
apologia creştină, care întemeează siguranţa pe acordul 
dintre evangelie şi conştinţă, masele ignorante aleg o cale 
mai scurtă, aceea a judeilor, care cer minuni, pentru a 
înţelege adevărul, după cum zice sf. Apostol Pavel.

A. M.
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Din cea mai adâncă vechime a creştinismului şi până 
astă-zi, Biserica se compune din aceste trei părţi: nartica, 
naosul şi altarul.

a) In vechime intră cineva, din partea despre apus. a 
Bisericei, în nartica exterioară, adecă într’o curte a Bise
ricei numită în apus «atrium» ori «mesavlium». Intrarea 
se făcea printr’o poartă mare, numită în răsărit πρόχυλον 
μέγα, iar în apus «vestibulum magnum». Poarta erâ zidită 
din marmoră, piatră ori cărămidă, şi împodobită cu sim
bole religioase şi picturi sfinte. Evsevie părintele Istoriei 
Bisericeşti, numeşte această poartă πρώτην είσοδον (primum 
introitum), adecă «prima intrare», pentru a o deosebi de 
celelalte intrări în Biserică 1).

Bisericile nu se puteau zidi fără încuviinţarea episcopului, po
trivit datinelor vechi şi canonului 4 al sinodului IV ecumenic: „S’a 
socotit dar, nimine nicăiri a zidi, nici mănăstiri a alcătui, sau casă
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Nartica exterioară, se mai chema la Biserica sfânta So
fia din Constantinopole αυλή, aida ori impluvium} adică 
curte, pentru că nu era acoperită, şi aşa grindina şi mai 
ales ploaia, cădeau aci cu îmbelşugare în anumite timpuri. 
In nartica exterioară, şedea în timpul serviciului divin, 
prima clasă a creştinilor penitenţi, sau clasa plângătorilor 
(κλαίοντες, flentes), adecă a făcătorilor de rău, alungaţi din 
sânul Bisericei şi aci sufereau toate schimbările timpului 
s. e. viscole, vânturi, ploi, ninsori cum şi călduri tropicale.

Păcătoşii fioroşi şi pericoloşi ordinei sociale, nu erau 
primiţi nici în nartica exterioară, ci şedeau afară la poarta 
cea mare a curţei]). Aceştia se numiau ernatici (χειμάζον- 
τες), pentru că erau şi mai mult expuşi, a suporta tim
purile aspre ale ernei şi arşiţa soarelui rostogoliţi fiind în 
praf şi în cenuşă2). Atât păcătoşii din nartica exterioară, 
cât şi cei dela poartă, numiţi deopotrivă «plângători», ru
gau necontenit pe trecători, ca aceştia să se roage lui 
Dumnezeu pentru ei, şi să mijlocească a fi primiţi la po
căinţă. Canonul 12 al sfântului Grigorie al Neocesareei, 
tot aşa glăsueşte în această privinţă. Iată acum şi cuvin
tele acestui canon: « Tânguirea (χειμάςοντες sau κλαίοντες), 
este afară de uşa Bisericei, unde stând cel ce a păcătuit, 
se roagă credincioşilor ce intră, ca să se roage pentru 
el. Ascultătorii (άκροώμενοι), în lăuntru din uşă, în nartică, 
unde trebue a sta cel ce a păcătuit. Căderea (ύποπίπτοντες), 
în lăuntru de uşa bisericei (în naos). Starea împreună 
(συστάμενοι) să şază alături cu credincioşii» (în naos). Dacă 
li se îngăduea rugămintea plângătorilor, atunci ei se măr
turiseau episcopului ori presviterului, se hotăra timpul şi 
modul căinţei, şi treceau după un timp de expiere în clasa 
a Il-a a penitenţilor.*

Biserica era blândă faţă de păcătoşii penitenţi,ca să se

de rugăciune, fâră voea episcopului". Asemenea şi Iustinian hotă- 
reşte prin novela sa 131 c. 7, ca „dacă cineva voeşte să zidească 
un sfânt paraclis, ori o mănăstire, nu poate altfel să înceapă zi
direa, de cât numai pe locul unde prea cuviosul episcop a făcut 
rugăciunea

·) Conf. şi can. 28 al s. Nichifor Mărturisitorul.
2) Conf. şi can. 2 al s. Dionisie al Alexandriei.
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îndeplinească cu aceasta cuvintele următoare ale sfintei 
Scripturi: «De-ţi va greşi ţie fratele tău, mergi şi’l ceartă 
pe el, între tine şi între el singur1)». Dar şi în cartea a 
11-a a Constituţiunilor apostolice, se dă episcopului această 
îndemnare: «Poartă grijă pentru toii... pe cei sănătoşi îi 
fereşte..., pe cei căzuţi îi sfătueşte..., pe cei ce au fost în
tristaţi, iarăşi primeşte i» . In Biserica răsăriteană peniten
ţii purtau de obicei un vestmânt propriu căinţei lor; iar în 
Biserica apuseană, se îmbrăca penitentul într’un vestmânt 
numit, «cilicium» făcut ca un sac de păr aspru de ani
male, în coloare cenuşie ori neagră. Despre această îm
brăcăminte iată ce zice fericitul Ieronim: «In ciliciu se a- 
rată cete aspre şi grele ale păcatelor; iar în cenuşă se a- 
rată pulberea morţei'1)».

b) In nartica exterioară era o fântână  (chantharus, phiala) 
din care curgea apă cu îmbelşugare, pentru spălarea mâ- 
nelor şi a feţei celor ce intrau în Biserică: «Aci, zice 
Evsevie, s au săpat fântânele (κρήνας) adică seninele cură
ţirilor sfinte, pentru că cine intră în Biserică astfel cură
ţit, să primească cu vrednicie apa cea vie penlru ertarea 
păcatelor:5)». Spălarea aceasta are în creştinism două în
semnări: una mistică si alta fizică. Partea mistică o tâl- 
cueşte Ciril al Ierusalimului în cateheza a V-a mistagogică, 
ca pe o curăţenie sufletească; iar partea fizică izvorăşte 
din însăşi firea lucrului. Fântânele din nartica exterioară, 
se arată de cei vechi, sau ca nişte izvoare cari curg ne
contenit, ori ca nişte cisterne cari aruncă apă prin guri 
de diferite forme sau şi prin guri de lei (λεοντάριον)4)* 
Câte o dată fântânele erau împodobite şi cu figuri de 
vietăţi împrumutate din apocalipsă. O fântână de acest 
fel se numea în apus «nympheum», iar în răsărit, în în
ţelesul mai depărtat al cuvântului se zicea «κολυμβείον».

Câte odată se întâmplau şi cruzimi înfiorătoare în nar
tica exterioară a Bisericei. Despre acestea ne încredinţează

l) Mat. 18, 15.
“) Hyeronym. Lament, c. 9.
:{) Evseb. Hist. eccl. lib. X. c. IV.
4) Paulin ep. XII ad Severum Conf. Gueranger, instit. Liturg. t. I. 

p. 83 seqq.
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ţămintea, căci şi lui Moisi când s’a apropiat de rug, ’i a 
poruncit Iehova: «Nu te apropia aici; desleagă încălţă
mintea picioarelor tale, căci locul pe care tu stai} pământ 
sfânt este 1)».

Vechii creştini când treceau pragul Bisericei, îşi plecau 
corpîil şi grtimazul, în semn de umilinţă înaintea lui Dum
nezeu. După ei starea dreaptă, însemna demnitate, mân
drie; iar starea curbată, arăta supunere, ascultare. Regii 
şi împăraţii creştini, îşi scoteau armele şi coroana de pe 
cap, când intrau în naos, casa împăratului împăraţilor. 
Teodosie cel Mic, mărturiseşte că obiceiul acesta îl păs
trează cu multă pietate 2). , f

In apus, cele trei aşi ale pronaosului, fiind-că aveau în 
partea superioară o formă arcuită, se chemau şi «ar
cuş», după cum ne mărturiseşte Paulin de N ola;3) iar în 
răsărit se mai ziceau şi «apsis» (αψις), cuvânt care în 
limba greacă însemnează «figură arcuită» ori şi «curbată». 
Dar cuvântul «apsis» se îndatina câteodată şi în apus, 
pentru a se numi aceste trei uşi. Aşa, canonul 50 al si
nodului local din Cartagena, orândueşte ca înaintea «ap- 
sidei», adecă înaintea uşilor Bisericei «să se impună mânele 
pentru ertare, tuturor acelor cari au greşit, pentru ca pă
catele lor să se facă cunoscute Bisericei». Tot înaintea a- 
cestor uşi, şedeau săracii, bătrânii, nevoiaşi, slăbănogii şl 
orbii, şi căpătau milă dela trecători şi dela Biserică. Des
pre aceştia, de multe ori sfinţii Părinţi Grigorie de Na- 
zianz 4), şi loan Chrisostom °), vorbesc cu căldură în cu
vântările lor, şi îndeamnă pe cei bogaţi a aveâ îndurare 
fată de aceşti «credincioşi păzitori ai casei lui Dumnezeu».) Γ. ) JL

b) După ce creştini treceau aceste trei uşi, veneau după 
cum am zis mai sus, în locul numit nartica interioară 
(νάρΟης, narthex—narthex intra parietes—πρόναος). Aci în 
timpurile vechi, se. rugau necontenit monahi şi pioşi, mai 
ales când se săvârşea sfânta Liturgie şi se ceteau veghe-

1) Exod. 3, 5.
2) In codice Theodos. lib. IX tit. 45 leg. IV.
;}) Paulin. epist. 12 ad Sever:
4) Gr. Naz. orat. XVI de amore pauperum.
<v) Chrysost. horn. X în I-a Tessalon.
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rile de noaptea. Tot în acest loc rămâneau trupurile ce
lor morţi, până la a lor îmormântare, aşa cum e datina 
şi astăzi în unele împrejurări. Să mai săvârşeau aci litanii, 
cetiri bisericesti şi multe acte religioase.5 Γ o

In pronaos mai şedeau şi energumenii sau demonizaţii, 
cum şi catehumenii din treapta I numiţi ascultători (ά- 
κροώμενοι) după cum zice şi canonul 5 al sinodului din Neo- 
cesarea: « Cel ce se catehiseşte, intrând în Biserică} să stea 
în locul celor ce se catehisesc». Alături de ascultători îsi 
avea locul şi clasa Il-a a penitenţilor numiţi tot ascultă
tori (άκροώμενοι sive audientes), şi aci ascultau şi unii şi 
alţi, cântările, cetirile din sfintele scripturi şi cuvântările 
bisericeşti; iar după acestea, când diaconul zicea «ca ni- 
mine a dintre auditori, ca niminea dintre necredincioşi» e- 
şeau din Biserică, fără a li se ceti vre-o rugăciune şi 
fără a li se împărtăşi binecuvântarea !).

Constituţiunele apostolice se rostesc astfel în această pri
vinţă: «Şi după cetirea sfintelor scripturi a profeţilor, a e- 
pistolelor şi faptelor apostolilor, preotul... să grăească po
porului cuvântul îndeinnător. După finirea cuvântului... 
Diaconul să zică d in trun loc înalt : ca nimenea (să rămână 
aici) dintre ascultători ori necredincioşi'1)».

Marele Vasilie în canonul său 75, opreşte pe cel ne
legiuit de a intra în casa Domnului, şi îi arată treptele 
de pocăinţă. Sfânul Ierarh orândueşte ca păcătosul acesta 
să stea trei ani între plângători (κλαίοντες) înaintea uşilor 
Bisericei, şi să roage plângând pe trecători, ca aceştia la 
rândul lor să ceară pentru dânsul îndurare dela Dumne
zeu. După acest timp, păcătosul va intra pentru alţi trei 
ani (άλλην τριετίαν) între ascultători (άκροώμενοι) ca să a- 
udă aci (în nartică) sfintele scripturi (των Γραφών) şi în
văţăturile Bisericei... Iar după acest interval făcut cu sdro-

x) Totuşi în Liturgia Constituţiunelor apostolice, din Codicele 
Liturgic al lui Daniel, tom. IV n. V. p. 52, găsim pe preot bine- 
cuvântâd şi pe energumeni şi cetindu-le rugăciunea de eşirea din 
Biserică.

2) Constit. apostol, lib. VIII c. V : ό διάκονος, έφ5 υψηλοδ τίνος
άνελθών, κηροτέτω. [χή τις των άκροωμένων. (χή τις των απίστων.

Bisorica Orto loxil R o m â n ă .  6
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bire de inimă, el va trece mai departe în rândul celor 
prosternaţi (ύποπίπτοντες) şi va ascultă cu aceştia (în naos) 
alţi trei ani (άλλοις tptoiv ετεσι) rugăciunele Bisericei (Li- 
turgia până la fine). Apoi în al zecelea an, păcătosul va 
merge în rândul împreună stătătorilor (συστάαενοι) şi va 
şedea cu credincioşii (în naos), şi va asculta Liturgia tot 
până la fine,dar nu va avea dreptul să aducă prinoase la 
Biserică. vŞi după doui ani de o asemenea stare, va intră 
apoi în rândul credincioşilor cu dreptul de primirea bu
nului (a sfintei euharistii) ').

c) Iudeii, păgânii, ereticii şi schismaticii, în unele ţări, 
nu erau îngăduiţi să asculte sfintele scripturi şi cuvântă
rile bisericeşti, potrivit glăsuirei canoanelor 6 şi 7 ale si
nodului din Laodicea, care îi opreşte de a veni în casa 
Domnului. In Africa însă şi în multe locuri, eră hotărârea 
ca episcopul pe nimenea să nu oprească a intră în Bise
rică, ca să audă cuvântul lui Dumnezeu, «fie pe păgân, 
fie pe eretic, sau pe Iudeu, până la liturgia catehumeni- 
lor». Sfântul loan Chrisostom si fericitul Augustin, ase-y o '
menea încuviinţează în omiliele lor, venirea în nartică a 
celor ce doresc ascultarea cuvântului dumnezeesc, fiindcă 
acesta era «un vechiu obicei».

Unii dintre scriitorii apuseni, cred că în cele dintâi se
cole ale creştinismului, Bisericele aveau numai două părţi: 
«sanctuarul», cum zic ei, adecă altarul pentru clerici, şi 
«aula», prin care ei înţeleg curtea pentru laici; iar în se
colul al VI-lea după credinţa lor, a fost adaosă şi nar
tica. Susţinătorii acestei rătăciri găsesc cuvântul «nartica»î O
(νάρθηξ) întrebuinţat abia prin secolul al VI-lea, şi de a- 
ceea cred, că şi partea Bisericei arătată prin acest cuvânt, 
tot în secolul al VI-lea a fost adăogită. Iar despre «naos» 
(ναος) ei nu amintesc nimic. Dar pentru înfrângerea lor, 
este destul să le punem înainte împărţirea Bisericei în 
nartică, naos si altar. asa cum o arată mulţi istorici vechi, 
si în deosebi istoricul Evsevie în cuvântarea tinută la sfin- 
ţirea Bisericei din Tir, cam pe la anul 3 1 5 2). Iată cuvin
tele istoricului, cu privire la împărţirea acestei Biserici mi

*) Conf. şi canonul 57 al sfântului Vasilie cel Mare.
2) Gueranger, Instit. Liturg. tom. I p. 83.
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nunate: «Apoi (dela poarta din spre apus) a întins un 
lung 'vestibul (curte) spre răsărit în care cei mai depărtaţi 
ie religiunea noastră, pot f i  chemaţi aci... Se înaintează 
spre Biserică trecând prin trei uşi... şi aci sunt un număr 
de vestibule (pronaose)... ferestrele aduc o mare lumină... 
Cât despre Biserică (naos), el (episcopul Tirului) nu a e- 
cojiomisit nici o cheltueală pentru a o face cât mai mă
reaţă... E l aşeză altarul în mijloc (spre răsărit) şi închise 
locul cit foarte frmnoase împletituri de lemn, pentru ca popo
rul să nu se poată apropia de altar V». Prin urmare nar
tica şi naosul existau din vechime, însă sub diferite numiri.

d) In zilele noastre nartica interioară sau pronaosul, 
numit şi tinda în cărţile bisericeşti, încă are o mare în
semnătate, şi este după cum am văzut, una din cele trei 
părţi ale Bisericei. De şi acum nu mai vedem aci pe ve
chii penitenţi şi pe catehumeni, totuşi în pronaos se să
vârşesc şi astăzi anumite rugăciuni bisericeşti după rân- 
duelele noastre creştine ortodoxe. Litiile, pavecerniţa, 
miezonoptica, cetirile şi cântările la îngroparea morţilor, 
tot în pronaos să săvârşesc mai ales în mânăstiri.

Creştinii cei vechi, pentru a întări între ei mai bine 
spiritul de frăţie, şi a stabili în faţa sfântului altar unirea 
gândurilor lor, mâncau împreună bogaţii şi săracii în nar- 
tică, mai cu seamă Duminica, după ce se împărtăşeau cu 
sfânta Euharistie. Ospeţele acestea se chemau «agape» 
adecă mese de iubire creştinească. Fiind-că unii dintre cei 
avuţi au început a despreţul la ospeţe pe cei săraci, pen
tru aceea încă de timpuriu ele nu mai fură bine văzute 
de păstorii bisericeşti. Prin secolul al IV, răul acestor a- 
gape crescuse întru atâta, în cât se aşezară şi aşternu
turi în narticâ spre desfătarea adunărei. De aceea sino
dul din Laodicea (an. 360 şi 375) le opri prin canonul 
28, ale cărui cuvinte sunt acestea: «Nu se cuvine în chi- 
riacaley ori în Biserici a face cele ce se zic agape, şi a 
mânca în casa lui Dumnezeu, şi a aşterne acubite».

Să vede însă că canonul acesta nu s’a luat în vedere 
pretutindenea, căci sinodul al VI-lea ecumenic (an. 692), 
a hotărât din nou oprirea acestor agape sub pedeapsa

]) Euseb. Hist, eccles. lib. X c. 4.
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aforisirei. Dela aceste ospeţe a rămas obiceiul pe la unele 
Biserici, de a se aduce de credincioşi în nartica prinoase, 
la ziua hramului, şi apoi a le mânca acolo; iar în cele 
mai multe Biserici, prinoasele se aduc chiar în naos, unde 
se şi binecuvintează de preot. Patriarhul Constantinopolului 
Nichifor Mărturisitorul (806— 815), prin canonul 3 zice: 
«De va mânea (dormi) cineva în pritvorul (tinda) Bisericei, 
de nevoe şi în puţină vreme nu să osândeşte; iar de va 
face aceasta multă vreme, el să se scoată de acolo cu 
certări». Baptisteriul sau «colimvitra» (κολυμβήθρα), adică 
vasul în care se botează cel ce vine în sânul Bisericei 
ortodoxe, astă-zi se află în pronaos. Iar în vechime, a- 
ceste baptistorii erau nişte monumente falnice deosebite 
de casa Domnului.

In multe Biserici din comunele noastre rurale, unde. se 
află pronaosul despărţit prin zid, de naos, în pronaos este 
locul femeilor unde se roagă între ele în timpnl serviciu
lui divin, potrivit unor datine vechi creştine; iar bărbaţii 
se roagă între dânşii în naos !).

e) In pronaos, potrivit orânduelelor noastre bisericeşti, 
şi Erminiei zugravilor, se pictează figura cuviosului Pavel 
Tibeul, (+340), a lui Antonie cel Mare (+356), a învă
ţăcelului său Pahomie, a lui Macarie cel Mare, Macarie 
cel Mic, a lui Ilarion cel Mare şi a altor eremiţi şi pust
nici vieţuitori în timpurile vechi creştine.

Aci mai vedem chipurile sfinţilor eremiţi: Sava cel sfin
ţit, Eftimie cel Mare, Arsenie cel Mare, Efrem Şirul, Ma- 
x m Mărturisitorul, ş. a.

Scopul pentru care ni se pun aci înainte, aceste chi
puri ascetice, este ca privitorul să’şi aducă aminte de de- 
şârtăciunele acestei lumi, în care mulţi bărbaţi luminaţi> ' > > > 
nu ’şi au găsit liniştea sufletească, şi de aceea s’au re
tras în pustietăţi, pentru ca aci să prea mărească în taină 
pe Dumnezeu şi să admire făpturile lui.

Nu lipsesc din pronaos nici figurile sfintelor martire şi

l) In casa lui Dumnezeu cuvine-se a şedea fie-care la locul său,
şi cu umilinţă a se ruga Celui Prea înalt. Starea necuviincioasă
şi şoptele, sunt oprite de poruncile bisericeşti şi chiar de buna 
cuviinţă.
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ale cuvioaselor femei s. e. a sfintei Maria egipteanca, Ev- 
dochia, Fevronia, Melania, Pelaghia, Teodora, Evlampia, 
Sofia ş. a. Genul femeesc stând în pronaos, priveşte în 
chipurile acestor sfinte, modelele de virtute şi curăţenie 
sufletească.

Pe păretele pronaosului din spre apus, lâgă uşă, se zu
grăvesc ctitorii Bisericei, ţinând în mâni, Biserica zidită 
de dânşii.T

Apoi în vestibulul pronaosului, se zugrăvesc creaţiunea 
lumei, greşala lui Adam, scoaterea lui din paradis, jude
cata înfricoşată, iadul, raiul şi alte subiecte instructive. 
Din acestea cunoaşte omul, că el este creat de Dumne- 
zeu, şi că nu îşi are origina aşa după cum învaţă mate- 
rialiştii şi contrarii Bisericei. Mai cunoaşte de aci, că pri
mul om a păcătuit greu, şi pentru aceea a fost scos din 
raiu.

Dţ, Badea Cireseann.



ISTORIA BISERICII OCCIDENTALE
DIN

E V U L  M E D I U .
I

P R I M A  P E R I O A D Ă  

De la Carol cel Mare, până la Bonifaciu a l VIII.
(800 -1294).

Aspiraţiunile, pe care le nutriâ papismul, ca să  
aibă o supremaţie absolută, întâmpinară, la începutul 
perioadei dela 8 0 0 — 1 2 9 4 , două piedici puternice şi 
anume: suveranitatea imperială şi sentimentul de in
dependenţă al mitropoliţilor.

Cu toate acestea, împărţirea imperiului lui Carol cel 
mare, neînţelegerile şi intrigile dintre urmaşii săi, drep
tul canonic al lui Pseudo Isidor, propaganda ierar
hică şi politică din partea monahilor dela C lugny şi 
Camaldoli, puterea şi favoarea evenim entelor şi îm 
prejurărilor liberând papismul în curând de aceste  
două mari obstacole, el se ridică la înălţimea abso-  
Iută a puterii sale. Papa era considerat acum  de capul 
suprem al bisericii; învestit cu putere nemărginită şi 
privit ca reprezentantul lui Hristos, având putere ab-
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solutâ în cele spirituale şi in cele lumeşti. Conciliile 
generale au acum, faţă de dânsul, numai voce con
sultativă. Papa primiâ apeluri dela orice instanţă jude
cătorească şi putea dispensa de orice lege bisericească 
existentă. In fine numai papa are dreptul, de aci 
înainte, de a canoniza sau de a proclamă pe sfinţi. 
Conform obiceiurilor italiene, se introduse sărutarea 
piciorului.

In toate ţările erau «legaţi^ adică reprezentanţi ai 
papii. In privinţa afacerilor statului şi ale bisericii, 
cardinalii formau consiliul său. Pentru a şterge me
moria neplăcută, cumcă papismul ’şi datorează pute
rea lumească imperatorilor franci, se scoase la lumină 
legenda, crezută aproape sute de ani, cum că Con
stantin cel mare ar fi învestit pe papa cu puterea 
lumească asupra Romei şi Italiei şi că tocmai din 
această cauză ’şi-a şi strămutat reşedinţa la Bizanţ. 
In anul 1 143, monahul Graţian din Bologna dete la 
lumină un nou manual de drept canonic, întitulat 
«Deere turn Gratiani», care, complectat în diferite 
părţi, devine deja în secolul al XIV-lea corpus juris  
canonici definitiv.

P a p i i .

Cel mai însemnat papă din secolul al IX-lea este 
Nicolae I (858— 867). Lothar II-lea de Lotharingia, 
pentru a se puteâ căsători cu favorita sa Walrade, 
se desparte de soţia sa Thietberga, după ce mai în- 
tăiu luă asentimentul şi încuviinţarea dela unii epis- 
copi, lipsiţi şi desbrăcaţi de orice demnitate sacerdotală. 
Thietberga se plânse la papa, iar acesta destitui ime
diat pe episcopii, cari se făcuseră vinovaţi în această 
cestiune, excomunică pe Walrade şi sili pe Lothar II 
să primească iarăşi pe soţia de care se despărţise.
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Această împrejurare constitue un triumf pentru papă 
faţă de suveranitatea imperatorilor iranci şi are să 
slujască ca un precedent puternic în conflictele vii
toare cu imperatorii franci.

Un al doilea triumf, tot aşa de însemnat, Ί ob
ţinu Papa Nicolae contra arhiepiscopului Hinkmar din 
Reims, cel mai distins bărbat al Bisericii occidentale 
din acel timp. Iată cum s’a întâmplat:

Hinkmar fu constrâns de papa Nicolae I ca să 
reintegreze pe episcopul Rothad din Sols sons, care 
fusese destituit din cauza nesupunerii. In această luptă, 
Papa Nicolae I se întemee cu succes pe colecţiunea de 
decretale ale lui Pseudo Isidor. Sub numele respectat 
al lui Isidor de Sevila, apăruse, în prima jumătate 
a secolului al noulea, un nou manual de drept cano
nic, care, amestecat cu elemente autentice, cuprindea 
vre-o sută de decretale falşe, atribuite papilor celor 
dintăi patru secole. Cum că aceste decretale sunt 
falşe, o probează limba în care sunt scrise (o latină 
franţuzită) precum şi mulţimea anahronismelor; cu toate 
acestea spiritul timpului, care eră Cu totul lipsit de 
critică, a îngăduit această înşelăciune, deşi eră cât se 
poate de evidentă. Scopul principal al acestei înşe
lăciuni intenţionate erâ ca clerul şi, în parte, episcopii 
să fie puşi la adăpost de orice acuzare şi condamnare 
venită din partea puterii lumeşti, precum şi din partea 
sinoadelor provinciale. Acest scop se atinge prin ri
dicarea papismului la cel mai înalt grad de autocraţie 
în biserică, prin înfrângerea şi slăbirea puterii mitro
politane, prin punerea episcopilor sub autoritatea ime
diată a papii şi prin ridicarea autorităţii clericale atât 
de sus, în cât devine inatacabilă. Toate acestea se 
accentuează ca dispoziţiuni legale cuprinse în epistolele 
decretale ale celor dintâi episcopi ai Romei. Autorul
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acestei colectiuni de decretale se zice că ar fi arhie-)
piscopul Otgar din Mainz, care, fiind implicat în 
conjuraţiunea fiilor lui Ludovic Piosul, voia să scape 
partida sa de urmările pornite din partea puterii im
periale, şi din partea sinoadelor provinciale, care se
cundă şi ajută puterea imperială. Pentru ajungerea 
acestui scop, Otgar voi să deâ in mâna papii toată 
jurisdicţiunea asupra episcopilor. Autoritatea, pe care 
dânsul o perduse prin sfărâmarea puterii mitropoli
tane, o câştigă îndoit şi întreit prin faptul că cree 
scaunului din Mainz o poziţiune excepţională în vir
tutea căreia i-se recunoştea drepturile de primat în 
toată Germania.

Π .

i·'· .'ί·'; J ·· · ' ■ * r''>? K *'* f s 1

Secolul al zecelea prezintă un timp de cea mai mare 
decadenţă a papismului. In mijlocul luptelor îngrozi
toare ale nobililor italieni, care isbucniseră după 
moartea împăratului Arnulf (899), partida comitelui 
Adalbert de Toscana şi a nărăvitei Teodora cu des
frânatele ei fiice, Marozia şi Teodora, avură puterea 
in mâini şi puseră pe scaunul Bisericii din Roma mai 
mulţi papi, bărbaţi cu totul incapabili. Octavian, fiul 
Maroziei, un om cuprins de toate viţiile şi foarte· 
desfrânat, se sui pe tronul papal, când aveâ numai 
:8 ani, sub numele de loan al XII. El este cel dintâi 
• apă, care îşi schimbă numele, când se sue pe scau
nul papal. Fiind atacat şi constrâns de o partidă 
contrară, chemă în ajutor pe regele german Otto I 
936— 973) şi-l încoronâ de imperator roman la anul 

962. Nu trecu mult după aceasta şi papa intră în 
relaţiuni pentru trădare cu vrăşmaşii împăratului. Otto 
se întoarse repede la Roma şi adună aci un sinod,
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care detrona pe papa la anul 963, acuzându-1 pentru 
sperjur, incest, omucidere etc.

După moartea lui Otto I se ridică iarăşi partida 
toscană sub Crescentiu, un nepot al Teodorei, până 
când Otto III (983— 1002) puse capăt desfrâului, 
pentru care fapt fusese chemat de papa. La o vacanţă 
a scaunului papal, Otto ridică la tron pe învăţătorul *
său Gerbert, cel mai mare erudit şi om politic al a- 
celui timp. El se sui pe scaunul papal sub numele 
de Silvestru al II (999— 1003). p

Papa Silvestru al II conducea după bunul său plac 
pe tânărul împerator neexperimentat, îl înstreină de 
toţi episcopii Germani mai distinşi, slăbi puterea im
perială, emancipând cu desăvârşire pe Polonia şi pe 
Ungaria de legătura cu statul şi cu biserica germană, 
gândindu-se a face din tronul imperial o treaptă a 
scaunului' papal. Atât papa cât şi împeratorul muriră 
în curând unul după altul. In Roma veni la putere 
iarăşi partida toscană şi vechile orgii se reînoiră. In 
anul 1033 se sui pe tronul papal un băiat de 12 ani, 
exercitat în cele mai rafinate orgii, anume Benedict IX.
Când se alese un contrapapă, el vândîi scaunul papal 
lui Grigore al VI, care primi blamul simoniei numai 
ca să scape scaunul papal de corupţiune şi peire. Dar 
Benedict nu voi să cedeze şi astfel Roma avii acum 
trei papi în acelaş timp. In sfârşit împăratul Enric 
al III (1039— 1056) puse capăt desfrâului printr’un 
sinod ţinut la Satri în 1046. Grigorie abdică, iar 
ceilalţi doi papi fură destituiţi. 4

Enric al III ridicase puterea imperială la cel mai 
înalt grad. Statul avea putere nemărginită şi asupra 
bisericii şi papa numai eră decât un vasal umilit.
Numai dintr’o singură parte nu eră încă sfărâmată 
puterea reacţiunei. In sânul a două ordine monahale,
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Cluniacensi şi Camaldulensi, se începuse deja de mai 
mult timp o propagandă condusă de bărbaţi serioşi, 
capabili şi devotaţi bisericii, şi a căror convingere 
şi credinţă era că singurul remediu radical al timpului 
consistă în a ridică autoritatea papală din decăderea 
ei morală şi a o scăpă de umilinţa politică în care 
se află. Scopul acestei propagande eră ca să întărească 
Biserica, înlâturându-se învestitura din partea laicilor, 
simonia şi căsătoria clerului. Pe de altă parte iarăşi, 
pentru a paraliza şi zădărnici dorinţele de cucerire 
ale împeratorilor germani, inspirau diferitelor naţio
nalităţi ideea ca să se unească într’o mare familiey
creştină şi politică, formând state politice independente 
unele de altele, cu aceleaşi drepturi de suveranitate, 
cu un sistem mitropolitan independent şi având uni
tatea lor în puterea spirituală a papii. Locul de unde 
porniau aceste aspiraţiuni eră mănăstirea Cluny din 
Burgundia şi reprezentantul lor energic e monahul 
Hildebrand, fiul unui fierar din Saon. Acesta apare 
în 1048 ca diacon la Roma şi fu de atunci sufletul 
curiei romane. Tot lui se datoreşte stabilirea faptului 
ca papa să fie ales de colegiul cardinalilor. In cele 
din urmă, când crezu că puterea papală este destul 
de tare, şi că e timpul să imprime operei sale, cu 
numele său, pecetea sau sigiliul perfecţiunei, se sui 
pe scaunul bisericii romane, sub numele de Grigorie 
al VII (1073— 1085). El făcu cunoscut împăratului 
Enric al IV-lea (1056— 1106) alegerea sa şi obţinu 
confirmarea sau asentimentul acestuia. La un sinod 
ţinut în Roma la 1074 reînoi legile vechi şi severe 
relative la celibat, declarând pe toţi preoţii, cari tră
iau căsătoriţi, ca destituiţi, şi funcţiunile lor sacer
dotale nevalabile. Clerul inferior, care în cea mai 
mare parte eră căsătorit, provocă mişcări violente,
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dar voinţa de fer a lui Grigorie îl făcii să rămână 
învingător. Legaţii papali cutreerau ţările şi ajutaţi 
de popor executau şi puneau în faptă ordinile papii. 
L a  un al doilea sinod în Roma, la 1075, deschise 
o luptă serioasă contra simoniei şi învestiturei obiş
nuite din partea suveranităţii lumeşti. «Oricine ar 
primi o funcţiune bisericească din mâna unui laic să 
fie degradat şi orice senior ieudal, care ar mai dâ 
învestitura, să fie excomunicat». Cât de serioasă eră 
hotărârea aceasta a lui Grigoriu se vede din faptul 
excomunicărei a cinci consilieri imperiali.

Imperatorul, despotic şi extravagant, pe care su
puşii săi Saxoni Ί acuzaseră la predecesorul lui Gre- 
goriu pentru apăsări nedrepte, simonie şi răpirea a- 
vuţiilor bisericeşti, şi care fusese citat la Roma, spre 
a se justifica, dar care scăpase de un conflict serios 
prin moartea acestuia, se află acum implicat şi în
curcat din nou într’un răsboiu cu statele germane şi 
astfel a trebuit deocamdată să-şi muşte durerea, li
berând sau mai bine zis licenţiind pe cei cinci consi
lieri. Dar abea astâmpăra se turburările saxone şi 
îndată primi în funcţiunile lor pe consilierii excomu
nicaţi, dându-se la simonie mai rău ca mai înnainte.

}  1

Papa Ί învită să-şi deâ seama şi’l ameninţă cu exco
municarea. Enric se purtă foarte rău cu legaţii pa
pali, şi făcii ca papa să fie declarat destituit de către 
un sinod la Worms 1076. Acum urmă şi din partea 
papii destituirea şi excomunicarea solemnă a impe- 
ratorului, deslegând pe toţi supuşii săi de jurământul 
de credinţă. Excomunicarea, pronunţată de papa, făcii 
asupra poporului şi principilor germani o impresiune 
puternică. Aceştia din urmă erau gata să aleagă la 
Tribur un nou împerator, când Enric se hotărî la o 
umilinţă extremă. In zilele friguroase ale ernei, dela
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25— 27 Ianuarie 1077, desculţ, în haina unui peni
tent şi postind toată ziua, sta Enric în curtea caste
lului margravei Matilda, la Canossa, până ce papa, 
care se află acolo, i-dete absoluţiiinea, dar cu condi- 
tiune ca să renunţe la orice exerciţiu al demnitătii

1 > y }
sale regale, până la o nouă cercetare şi hotărîre. 
Enric găsi însă un sprijin puternic la Lombarzi. E x
comunicarea şi destituirea atât din o parte, cât şi din 
cealaltă se reînoiră. Se alese un contrarege şi un con- 
trapapă. Norocul favoriză armele lui Enric, contra- 
regele său Rudolf căzu în luptă la Merseburg în 1080. 
Enric însoţi acum pe contrapapă în Italia, cuprinse 
Roma şi strâmtoră foarte mult pe papă, care respin
gea orice mijlociri de pace, în fortăreţa Angolo, pănă 
când îl liberă Robert ducele Normanilor. Papa muri 
în anul următor în Salerno la 1085.

Ideea principală, pe care a urmărit-o Grigoriu al 
VII în toată viaţa sa a fost înfiinţarea unei teocraţii 
universale, al cărei cap unic vizibil să fie papa, ca 
reprezentant al lui Hristos pe pământ.

In unitatea teocraţiei papale, trebuiâ ca toate sta
tele creştine să fie unite unele cu altele, ca membre 
ale acelueaş corp. Principii primesc ungerea lor şi 
sancţiunea divină prin autoritatea sau puterea spiri
tuală. Ei sunt din graţia lui Dumnezeu, dar între 
dânşii şi Dumnezeu stă biserica ca instanţă mijloci 
toare. Puterea regală se raportă către puterea papa1 
ca luna către soare, şi, după cum luna ’şi primete 
!umina şi căldura dela soare, tot aşa regele priir-Şte 
dela papa demnitatea şi puterea pământească. l̂se- 
rica, care dă autorităţii lumeşti puterea ei lvin ,̂ 
poate să i-o şi retragă, când ea abuzează d' dânsa. 
Cu retragerea ei, încetează sau se desfiinţe^ Ş1 da- 
toria de supunere a cetăţenilo".
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veranitatea regală asupra clerului, care nu voia să 
recunoască altă autoritate asupră-i decât curia romană.

Pentru executarea acestui plan, regele credea că 
a găsit pe adevăratul om în Toma Beket, care eră 
cancelarul său. De aceea îl şi numi arhiepiscop de 
Canterbury şi-l puse să jure în adunarea reprezentan
ţilor ţării, la Clarendon (1164), că va păzi legea an- 
tipapală dată de Enric. Dar Toma Beket, devenit 
odată primat al Bisericii Anglicane, se schimbă. Făcu 
penitenţă publică pentru jurământul dat cu atâta uşu
rinţă, şi Alexandru al III îl deslegă în mod solemn 
de acel jurământ. Beket fugi acum în Francia de furia 
regelui şi de aci lucră şi întăriâ opoziţia.

In anul 1170 se împăcarâ ambele părţi, Beket se 
întoarse înapoi şi excomunică pe toţi episcopii, care 
s ’au conformat sau s’ar conformă dispoziţiunilor luate 
la Clarendon. Patru cavaleri, luând în serios o vorbă 
nemeditată a regelui, pe care o indignaţiune de mo
ment i-o provocase, omorîră pe arhiepiscop lângă altar 
în 1170. Papa canonisâ pe martirul hildebrandismului, 
şi regele, silit de papa, de poporul său şi de fiii săi 
revoltaţi, se văzii constrâns să ceară ertare şi să iacă 
penitenţă pe mormântul vrăşmaşului său de moarte 
(1174).

L a al 3-lea conciliu Lateran (al 11 conciliu ecu
menic în Occident) în 1179  se aranjă din nou alege
rea papii în sensul următor: O alegere, ca să fie va
labilă, trebue să întrunească două treimi din voturile 
cardinalilor.

Frideric I muri departe de patria sa. Fiul său 
Enric VI (1190— 1197) dobândi, prin căsătoria sa 
cu moştenitoarea Constanţa, coroana siciliană, şi păşi 
puternic la ridicarea şi realizareâ suveranităţii impe
riale. In faţa lui sta Celestin al III (1191 — 1198)
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un bătrân de 90 de ani, care nu puteâ ţine piept 
energicului imperator. Acesta muri, însă, în curând, 
lăsând, pe fiul său l'rideric, copil de 3 ani. Aceasta 
se întâmplă în 1197.

In urma lui Celestin al III, se sui pe tronul papal 
Inocenţiu al III (1198— 1216), cel mai mare papă, 
pe care l-a văzut vre-o dată Roma, şi care a ridicat 
papismul la cel mai înalt grad de putere şi splen
doare. In modul de a concepe lucrurile, energia cu- 
getărei şi puterea voinţei eră egal lui Grigorie al VII, 
dar îl întrecea în erudiţiune. Pietatea lui, seriozitatea 
morală, zelul şi devotamentul lui pentru biserică erau 
tot aşa de sincere, puternice şi vii. El eră răzbună
torul oricărei nedreptăţi, părintele orfanilor şi vădu
vilor, mijlocitorul păcii între popoare şi principi. 
Ducând o viaţă modestă şi cât se poate de restrânsă, 
adună tezaure enorme, care-i serviră de arme puter
nice pentru menţinerea puterii sale.

Istoria lui Inocenţiu al III este istoria timpului în 
care a trăit; el îşi întinse autoritatea în toate statele 
Europei, ba chiar până la Constantinopole, şi acolo, 
unde autoritatea sa teocratică nu eră recunoscută 
imediat, a ştiut să-i procure valoarea cuvenită, prin 
energie, înţelepciune şi prevedere atât în luptă cât 
şi în. triumf.

Ideile principale, pe care le-a urmărit toată viaţa, 
erau independenţa politică a scaunului papal prin în
tărirea şi desvoltarea statului bisericesc, prin libera
rea Italiei de domnia streină şi prin luarea înapoi a 
Siciliei şi a Neapolului din mâna Germaniei. Acestea 
le consideră Inocenţiu ca mijloace neapărat* trebuin
cioase, pentru a exercită cu siguranţă autoritatea sa 
spirituală asupra tuturor statelor, monarhilor şi popoa
relor creştine. Conflictele cele mari le-a avut cu Ger->

Biserica Ortodoxă Română. 7
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mania şi Englitera. Văduva lui Enric al VI, Constanţa, 
murind, îi lăsase tutela asupra fiului său Frideric, 
care fusese recunoscut imperator mai înainte de a fi 
fost botezat. Papa dete dovezi de această încredere 
prin creşterea îngrijită şi liberală pe care o dete co
pilului.

Cu toate acestea, în Germania împrejurările recla
mau neîntârziat un guvern energic. Nobilii germani 
se împărţirâ, cu ocaziunea alegerii imperatorului, în 
două grupe. Partida Guelfilor alese pe Otto al IV şi 
partida Gibelinilor pe I'ilip. In virtutea autorităţii sale 
teocratice, Inocenţiu confirmă pe Otto al IV. Acesta 
abiâ primise coroana imperială, după omorârea ad
versarului său, şi îndată ridică pretenţiunile lui im
periale asupra Italiei. Papa i-aruncâ o excomunicare 
în 1 2 io  şi ridică pe tronul imperial pe unicul Iio- 
henstanfen-Frideric 11 (12 15 — 1250); după ce acesta 
renunţase la Sicilia pentru coroana Germană în favoarea 
fiului său Enric. 1

Cu un succes mult mai mare ştiu Inocenţiu al III 
să-şi menţie autoritatea sa în Englitera. O alegere, 
care se divizâ, dete ca rezultat doi arhiepiscopi de 
Canterbury (1207). Inocenţiu respinse sau anulă a- 
ceastă alegere şi institui ca arhiepiscop pe Ştefan 
Langton.

Opoziţiunea stăruitoare şi îndărătnică a lui loan 
fără ţară sau fără pământ fu pedepsită de papa cu 
excomunicare şi interdicţie (1209). loan, fiind urît de 
cei mari, despreţuit de popor şi destituit de papa, fu 
silit să facă penitenţă şi în cele din urmă, ca semn 
de cea mai mare umilinţă, să primească regatul său 
ca feudă papală. Aceasta se întâmplă în anul 1213. 
Clasele sociale, revoltându-se, îl siliră să le dek^Magna 
Charta·*, contra căreia papa protestă cu ultima ener
gie, dar în mod zadarnic.
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In Francia papa sili pe Filip August, prin excomu
nicare şi interdicţiune, ca să primească înapoi pe soţia 
sa Ingeburgis. Portugalia fu silită sâ-i plătească un 
tribut anual. In Ungaria, Polonia, Dalmaţia, Livonia 
şi Norvegia, Papa judecă şi împăcâ neînţelegerile. 
Ioaniţiu al Bulgariei şi României se află sub pro- 
tecţiunea sa. In fine atotputernicia papală erâ în toate 
ţările reprezentată prin legaţii săi. La sfârşitul zilelor 
sale, aruncând o privire asupra tuturor lucrărilor glo
rioase din viaţa sa, Inocenţiu al III convocă pe re
prezentanţii bisericii la al patrulea sinod Lateran (al 
12 ecumenic, vorbim de biserica occidentală) în a- 
nul 1215. L a  acest sinod fură reprezentaţi şi patri
arhii orientului.

Gestiunile principale, ce s’au discutat, au fost: o 
nouă cruciadă, condamnarea Abligensilor, confirmarea 
învăţăturii despre transubstanţialitatea pâinii şi înco
ronarea de imperator a lui Frideric al II-lea.

Nu mult timp după moartea lui Inocenţiu al III, 
Frideric al II îşi aduse aminte că este un Hohen- 
staufen. Papa Honoriu al III (12 16 — 1227) îl deslegă 
de obligaţia de a despărţi Sicilia de Germania, pro
miţând o nouă cruciadă, a cărei executare o tempo
riza prin fel de fel de pretexte; până când Papa Gri- 
goriu al IX (1227— 41) aruncă asupra lui excomu
nicarea, cu care 1-amenintase atâta vreme.7 J

Frideric, fără a mai cere să i-se ridice excomuni
carea, întreprinse a 5-a cruciadă, în ţara sfântă, în 
anul 1228. După înnapoerea sa din această cruciadă 
se împâcă numai de formă cu papa, dar încercările 
şi demersurile pe care le făcea imperatorul spre a-şi 
asigură şi întări puterea absolută în Italia provocară 
o nouă excomunicare şi o nouă luptă. Aceasta se în
tâmplă în anul 1239.
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Acuzaţiunile, pe cari le aducea papa imperatorului, 
consistau în necredinţă şi insultă adusă bisericii şi 
reprezentanţilor ei. Imperatorul ar fi zis că naşterea 
Mântuitorului din Sfânta Fecioară ar fi un basm si că 
Moise, Iisus şi Mahomed ar fi cei trei mari înşelători 
ai lumii. Tocmai fără cuvânt nu ar fi fost aceste 
acuzaţiuni ce se aduceau împăratului, cu toate că 
cartea, întitulată de tribus imftostoribus, nu e opera 
lui, pentrucă a apărut mai târziu şi fu atribuită lui 
Frideric al II, numai pe consideraţiunea acuzaţiu- 
nilor papii.

Frideric cuceri statul papal dinaintea porţilor Romei 
şi cu chipul acesta împedică constituirea conciliului, 
care eră convocat contra sa.

Grigoriu al IX muri în 1241, şi după 17 zile muri 
şi succesorul să Celestin al IV. După o vacanţă de 
doui ani, se alese Inocenţiu al IV - le a ( i2 4 3 — 1254). 
Acesta, altă dată, eră amicul lui Frideric, dar acum, 
devenit papă, deveni şi inimicul lui de moarte. El 
se retrase la Lion, unde tinându-se întâiul conciliu7 }
de Lion, sau al treisprezecelea general, papa exco
munică şi depuse pe împărat ca insultător şi prădător 
al bisericii. împăratul şi papa, amândoi neînduplecaţi 
şi cerbicoşi, cereau unul dela altul supunere necon
diţionată. Lupta cu condeiul şi cu sabia continuară 
mai mult timp, fără a se puteâ decide în mod sigur 
de partea cui va fi victoria.

Frideric muri la anul 1250 şi peste patru ani şi 
Inocenţiu al IV-lea.}

Urban al IV-lea (1261 — 1264) chemă pe Carol de 
Anjou, fratele lui Ludovic al IX din Franţa, ca să 
cucerească Sicilia. Trădarea îi netezi sau înlesni calea. 
Manfred, fiul lui Frideric, căzu în bătaea dela Bene- 
vent 1266, şi Conradin, nepotul lui Frideric, îşi sfârşi 
viaţa în bătălia dela Tagliacozo 1268.
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In mijlocul secolului al XII-lea, papismul învinsese 
cu desăvârşire, dar culmea victoriei fu pentru dânsul 
începutul câderei. Germania erâ dezorganizată, Italia 
sfâşiată, Francia puternică şi gata de a călca şi trans
formă în pulbere gloria papismului. Entuziasmul pen
tru cruciade se stinsese, şi din această cauză papismul 
perduse unul din cele mai puternice sprijine. Ludovic 
asigură, prin sancţiunea pragmatică (1269), Biserica 
francă contra simoniei, precum şi contra nedreptăţilor 
ce-i veneau din partea papilor, punând prin aceasta 
temelia bisericii galicane. Succesorii lui Inocenţiu al 
IV-lea nu putură să se opună puterii considerabile 
a domniei franceze în Sicilia; ei se mărginiră a bles
temă pe liberatorii apăsători, şi favorizară o conspi- 
raţiune care isbucni în Vesperile Siciliane în 1282. 
Influenta franceză se amestecă acum si în alegerea

) y o

papii. După o vacanţă de trei ani a scaunului papal, 
Grigoriu al X - le a ( i2 7 i  — 1276) ordonă, în conciliul 
al II dela Lion din 1274 (âcest conciliu este al 14 
general la Latini) ca alegerea papii de către cardi
nali să se facă în conclave, şi alegerea să fie grăbită 
prin micşorarea în fiecare zi a porţiunei de nutriment. 
Cu toate aceste măsuri răul nu fu înlăturat. Aceasta 
o vom vedea mai tărziu. Acum, oprind sau mai bine 
întrerupând puţin firul istoric cu privire la papi, să 
facem o ochire asupra ştiinţei teologice din secolele 
10— 13 rămânând a-1 reluă şi continua mai tărziu.

(Va urma).
B. M.
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APARAREA CREŞTINILOR ÎN CONTRA PAGANILOR
%

(Vezi Biserica Ortodoxă Română anul al XXIX-lea No. 12).

CAP. 50,

Curajul neînfrânt al creştinilor, cari înfrunta pentru religiu
nea lor, moartea şi toate chinurile. E xem plul lor este mai elo- 
cinte de cat toate discursurile BlozoBlor. Sângele lor răspândit

este sămânţa altor creştini.

Dacă. este vorba aşa, ziceţi voi, pentru ce atunci vă 
plângeţi, că sunteţi persecutaţi, când înşivă voiţi aceasta? 
Trebue să iubiţi pe aceia, dela cari suferiţi ceea ce vreţi, 
să suferiţi. Fără îndoială, noi iubim suferinţele, dar cum 
iubeşte cineva răsboiul, unde nimeni nu se angajează de 
bună voe, din cauza grozăveniilor şi pericolelor; ci luptă 
din toate puterile sale, se bucură de victorie,— după ce s ’a 
plâns de luptă,— pentrucă ese Încărcat de glorie şi de pradă. 
Nouă ni se declară răsboiu, când suntem conduşi înaintea 
tribunalelor, unde luptăm pentru adevăr, cu primejdia vieţei 
noastre.

Noi eşim biruitori, pentrucă dobândim chiar lucrul, pen
tru care neam  luptat. Fructul victoriei este fala de a plă
cea lui Dumnezeu, este cucerirea vieţei vecinice.

Noi perdem viaţa, este adevărat aceasta, dar murind, 
eşim la scopul dorit. Murim în mijlocul victoriei şi prin 
moartea noastră, scăpăm de vrăjmaşii noştri. Luaţi-ne în
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batjocură, ori cât veţi vrea; căci ce însemnează a fi puşi 
pe stâlpi, pentru a ni se da ioc, aprinzând viţa? Acestea 
sunt instrumentele victoriei noastre, podoabele şi carul tri
umfului nostru. Cei învinşi au motiv de a nu ne iubi şi 
ne tratează de furioşi şi desnădăjduiţi.

Dar, această furie şi această desnădăjduire, când sunt 
produse prin iubirea de glorie şi renume, desfăşoară la voi 
stindardul eroismului. Scevola arde însuşi mâna sa cea 
dreaptă: ce statornicie! Empedocle se asvârle în flăcările 
muntelui Etna: ce curaj! Fondatoarea Cartagenei voeşte mai 
bine să fie arsă pe rug, decât să intre în a doua cusătorie: 
o minune de castitate! Regulu supune tot corpul său să 
sufere chinuri ne mai auzite, mai bine decât să trăiască cu 
vrăjmaşii să i: ce mărinimie vrednică de un Roman biruitor, 
cu toate că eprizonier. Pe când cineva s robia în capină pe 
Anaxarcu, acesta zicea: «Loveşte, loveşte corpul lui Ana- 
xarcu; Anaxarcu nu simte nimic». Ce tărie de suflet la a- 
cest filozof, care îşi băteâ joc oare cum, de sine însuşi Nu 
zic nimic de aceia, cari au pretins a se face nemuritori, 
omorându-se pe sine cu sabia, sau tntr’alt chip mai uşor. 
înşişi voi lăudaţi pe cei cari suferă chinuri, cu statornicie. 
O curtezană din Atena, după ce ostenise călăul, îşi tae 
limba cu dinţii săi şi o scuipă în faţa tiranului, pentru ca 
să’i fie peste putinţă, să descopere conspiratorii, în caz când 
ar fi voit să facă aceasta, biruită de durere. Zenon din E- 
lee, întrebat de Denis, la ce ar putea să servească filozofia, 
el răspunse: «A înfrunta moartea;» şi tiranul, dându 1 să-l 
omoare prin lovituri de biciu, acest filozof Îşi sigilă răs
punsul, cu Însuşi sângele său. In flagelarea tinerilor Lace- 
demonieni, pe care prezenţa şi încuorajările părinţilor lor, 
o fac şi mai crudă, măsura sângelui vărsat este măsura g'D- 
riei, cu care se acoper.

lată o glorie legitimă, întru cât este o glorie omenească. 
Nu este aici nici rătăcire, nici fanatism, nici desnădăjduire, 
în dispreţul vieţii şi al chinurilor Este îngăduit de a In
dura pentru patrie, pentru imperiu, pentru amiciţie, aceea 
ce este oprit a suferi pentru Dumnezeu. Voi înălţaţi statui 
acestor eroi profani, scriţi laudele lor pe marmură şi a- 
ramă, pentru a le eterniza numele, dacă ar fi cu putinţă; 
prin aceasta, vă siliţi de a i readuce oarecum la viaţă; eroul



104 APOLOGETICA LUi TERTULIAN

creştin care aşteaptă dela Dumnezeu, adevărata recompensă 
şi care sufere pentru El, cu această nădejde, este conside
rat de voi ca un smintit.

Iar voi, onorabili magistraţi, asiguraţi de aplauzele po
porului, atât cât îi veţi jertfi creştini,— osândiţi-ne, chinuiţi- 
ne, zdrobiţi-ne: nedreptatea voastră este proba nevinovăţiei 
noastre. Dumnezeu permite, ca noi să suferim aceste prigo
niri. Nu de mult, osândind pe o creştină, într’un tractir, 
mai bine decât la leu, voi aţi recunoscut, că perderea cas
tităţii este pentru noi, cel mai mare chin şi mai îngrozitor 
decât moartea chiar. Dar, cruzimile voastre cele mai rafinate 
nu servesc la nimic, este mai mult o atracţie la religiunea 
noastră. Cu cât ne seceraţi mai mult, cu atât noi ne Imul- 
ţim, sângele nostru este sămânţa creştinilor.

Mulţi dintre filozofii voştri au scris tratate, in cari vă 
îndeamnă să suferiţi diirerea şi moartea, cum a făcut Ci
cerone in Tusculanele sale; cum a făcut Seneca în tratatul 
său *), Diogen, Pirhon, Calinicu. Dar, exemplele creştinilor 
sunt mult mai vorbitoare, decât toate operele filozofice. Şi 
această neînvinsă tărie, pentru care ne faceţi o crimă, este
o instrucţiune. Cine poate să fie martor, fără a fi sdrunci· 
nat, fără a voi să pătrundă cauza? Când se pătrunde de 
cineva, nu se uneşte cu noi? Nu doreşte cineva a suferi, 
pentru a obţine graţia lui Dumnezeu, pentru a cumpăra cu 
preţul sângelui său, ertarea păcatelor sale? Căci nu este ni
mic, ceea ce să nu şteargă martirul

De aceea, noi vă mulţumim pentru hotărârile judecăto
reşti, ce voi le daţi In contra noastră. Dar juJecăţile lui 
Dumnezeu, cât sunt de opuse judecăţilor oamenilor! Pe 
când voi ne condamnaţi, Dumnezeu ne achită.

(Fine).
Traducere.

Pr. N. Georgescu.
Alexandria.

*) „Lucruri întâmplătoare1* (în Fortuitis), din care tratat se cunoaşte 
numai un fragment şi este socotit ca apocrif de mai mulţi învăţaţi.



O sesiune extraordinară a Sfântulni Sinod.

Sf. Sinod al sfintei noastre biserici Ortodoxe A u 
tocefale Române a fost convocat cu decret Regal în 
sesiune extraordinară pentru sfinţirea sf. mir şi anume 
pentru zilele de 29, 30 si 31 Martie 1906.

Sesiunea extra ordinară a Sfântului Sinod pentru Sfinţirea Marelui Mir.

Şedinţa din 29 Martie 1906.

Sesiunea s’a deschis ia reşedinţa Sf. Mitropolii, la ora 
10 dimineaţa făcându-se tedeum de către I. P. S. Mitropolit 
Primat, în prezenţa P. P. S. S. Membri ai Sf. Sinod şi a 
D lui Ministru al Cultelor şi Instrucţiunei Publice.

După Te Deum D 1 Ministru dă cetire Mesagiului Regal 
de deschiderea sesiunei in salonul cel mare pentru recep- 
ţiuni al sfintei Mitropolii.

Se citeşte aoelul nominal al P. P. S S. Membri. Pre-» £
zenţi 16.

Se dă cetire actelor, care se vor transcrie in Condica
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Sfântă, şi după care se va scrie şi o diplomă pe perga
ment pentru evsevioasa aducere aminte de săvârşirea pen
tru a treia oară a acestui sfânt şi mare act bisericesc, 
făcut la anul mântuirei 1906, luna Martie 30 zile în sfânta 
noastră biserică autocefală Ortodoxă Română, In ajunul 
serbârei anului jubiliar al glorioasei domnii a Majestăţei 
Sale Regelui Carol 1, soţiei sale Doamna şi Regina Elisa- 
beta, Alteţele Lor regale Principele Ferdinand, Moştenitorul 
Tronului, soţiei sale Principesa Maria, cu drept credincio
şii lor fii Principii Carol, Elisabeta, Maria şi Nicolae. Se 
decide a se transcrie aceste acte în Condica sfântă şi a se 
scrie diploma menţionata, care acte se vor semnă de D-nii 
Miniştri cari au fost de faţă şi de P. P. S. S. Membri cari 
au luat parte la săvârşirea acestui sfânt şi mare act bise
ricesc.

Şedinţa se ridică la ora 11 a. m.

Preşedinte, (ss) lo s if  Mitropolit Primat.
Secretar (ss) Pimen al Dunărei de-Jos.

Şedinţa din 30 Martie 1906.

După terminarea sfintei liturgii şi sfinţirea sfântului Ma
relui Mir la care au luat parte toţi P. P. S. S. Membri ai 
Sf. Sinod în biserica Catedrală sf. Mitropolii, fiind de faţă 
şi D 1 Ministru al Cultelor şi Instrucţiune! precum şi alte 
persoane de distincţiune, au trecut In salonul cel mare de 
rtcepţiuni al Sf. Mitropolii atât P. P. S. S. Membri cum şi 
D-l Ministru.

Se deschide şedinţa la orele IOV2 dimineaţa.
Se ceteşte apelul nominal al P. P. S. S. Membri Pre

zenţi 16.
Se procedează la semnarea actelor transcrise in condica 

sfântă pentru săvârşirea acestui sfânt şi mare act biseri-
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cesc, care s ’a făcut acum pentru a treia oară tn sfânta 
biserică Autocefală Ortodoxă Română.

Dupe cc s ’au semnat numitele acte în Condica sfântă 
de către toţi P. P S. S. Membri şi de către D-l Ministru al 
Cultelor şi Instrucţiunei, se decide şedinţa viitoare pentru 
mâne Vineri 31 Martie la ora 9 dimineaţa.

Preşedinte (ss) Iosif Mitropolit Primat.
Secretar (ss) Callist 1. Botoşeneano.

m

Vineri 31 Martie 190ό sesiunea aceasta extraor
dinară a fost închisă prin cetirea următorului decret 
Regal. 

«Prea Sfinţiţi Părinţi,
%

«Sf(intui Sinod at Sfintei Biserici Autocefale Ortodoxe 
«Române, convocat cu decretul Nostru No. 1.364 din igo6 
«în sesiune extraordinară, la reşedinţa Sfintei Mitropolii 
«a Ungro-Vlahiei, în zilele de 29, 30 şi 3 1  Martie a. c.y 
«pentru sfnţirea Mirului trebuincios tuturor bisericilor din 
«ţară terminându-şi lucrările,

«Eu declar închisă sesiunea extraordinară a Sfântului 
«Sinod».

Dat în Lugano, la 31 Martie 1906.

CAROL,
Minitrul cultelor şi instrucţiunei publice.

M. Vlădescu.
No. 1.367,

*

Publicăm şi copiile după procesul verbal transcris 
cu această ocaziune în condica sfântă şi după diploma 
întocmită pentru amintirea acestui însemnat act.
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REGATUL ROMÂNIEI.

Sfântul Sinod al Sfintei Biserici Autocefale Ortodoxe Române.
V

Proces-verbal.
Noi, smeriţii robii lui Dumnezeu, Arhierei, Membrii ai 

8 f Sinod, al Sfintei Biserici Autocefale Ortodoxe Române, 
în puterea harului sfântului duh, pogorât peste sfinţii A- 
postoli în chip de limbi de foc şi transmis nouă prin ur
mătorii lor, îngrijindu-ne cu neadormire de mântuirea su
fletelor creştinilor încredinţaţi păstoriei noastre duhovniceşti 
de către marele Arhipăstor Domnul nostru Iisus Hristos, 
urmând înştiinţărei înaltului Decret Regal No. 1364 pentru 
convocarea în sesiunea extraordinară a Sf. Sinod, ne am 
adunat astă zi 30 Martie anul 1906, In sfânta şi marea Joi 
a patimilor Domnului şi Mântuitorului nostru Iisus Hristos, 
în biserica Catedrală a sfintei Mitropolii a Ungro Vlahiei 
din Bucureşti şi cu chemarea harului întru tot sfântului 
şi sâvârşitorului Duh, săvârşit-am la sfânta liturghie dupre 
toată rânduiala sfintei şi drept măritoarei biserici de ră
sărit, sfinţirea sfântului Marelui Mir, pentru întărirea şi 
sfinţirea tn duhul sfânt a creştinilor şi a sfintelor locaşuri 
dumnezeeşti din păzitul de Dumnezeu Regat al României.

Această sfinţire a sfântului Marelui Mir săvârşindu-se 
acum pentru a treia oară In sfânta noastră Biserică Auto
cefală Ortodoxă Română din păzitul de Dumezeu Regat al 
României, tn ajunul serbârei anului Jubiliar al palruzecilea 
al glorioasei Domnii a Majestăţei Sale Regelui Carol I şi 
soţiei sale Doamna şi Regina Elisabeta, Alteţele lor Regale 
Principele Ferdinand moştenitorul tronului, soţia sa Prin
cipesa Maria cu drept credincioşii lor fii Principii Carol, 
Elisabeta, Maria şi Nicolae, fiind Preşedinte al Consiliului 
de Miniştri D-l Gheorghe Gr Cantacuzino, iar Ministru al 
Cultelor şi Instrucţiunei Publice D 1 Mihail Vlădescu, s ’a 
alcătuit acest act şi s’a scris în această condică sfântă, 
semnându se de către P. P. S. S Membri ai st. Sinod, cari 
au luat parte la sfinţirea sf Marelui Mir, precum şi de 
către Domnii Miniştri care au fost de faţă la săvârşirea· a- 
cestui mare si sfânt act bisericesc.
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Pentru evsevioasa aducere aminte de săvârşirea acestui 
mare şi sfânt act bisericesc, se va face şi semna o di
plomă, care se va trimite în facsimile autorităţilor Însem
nate bisericeşti şi civile din Regatul României.

(ss) f  lo s it  M itropolit P rim at,
(ss) f  Parthenie Mitropolit Mold ovei-Sucevei,
(ss) f  Athanasie Episcop Râm nic Noul Severin ,
(ss) f  Dionisie al Buzăului,
(ss) f  Gerasimu al Romanului,
(ss) f  Gherasim al Argeşului,
(ss) f  Pimen al Dunărei de Jos,
(ss) f  Conon Episcopul Huşilor,
(ss) f  Ar. Valerian Rkmniceanu ,

* (ss) f  Calistrat Bârlădeanu,
(ss) f  Meletie Gălâţeanu,
(ss) f  N i fon Ploeşteanu,
(ss) f  Callist I. Botoşeneanu,
(ss) f  Sofronie Craioveanu,
(ss) M elchisedek Piteşteanu,
(ss) f  Ghenadie G. Bacaoanul,

M. Vlădescu, M inistru Cultelor şi Instrucţiunei.

REGATUL ROMÂNIEI. 

Sfântul Sinod al sfintei Biserici Autocefale Ortodoxe Române.

Dumnezeu cel în treime închinat fie lăudat în veci amin, 
pentru că ne a Învrednicit pre noi smeriţii robii săi Ar
hierei, membri ai sf. Sinod al sfintei Biserici autocefale 
Ortodoxe Române să ne adunăm în sfânta Miiropolie a 
Ungro-Vlahiei şi să săvârşim dupre toată, rânduiala sfintei 
şi drept măritoarei Biserici de Răsărit cu chemarea haru
lui întru tot sfântului şi săvârşitorului Duh, la sfânta Le- 
turghie, Sfinţirea Sfântului Marelui Mir, pentru întărirea şi 
sfinţirea în Duhul sfânt a creştinilor şi a sfintelor locaşuri 
Dumnezeeşti, din păzitul de Dumnezeu Regat al României.

Această sfinţire a Sfântului Marelui Mir, făcându-se pen
tru a treia oară în sfânta noastră biserică Autocefală Or
todoxă Română, în anul una mie nouă sute şase, luna 
Martie In 30 zile, tn sfânta şi marea Joi a patimilor4 Dom
nului Nostru Iisus Hristos, în ajunul serbărei anului jubi
liar al patruzecilea al glorioasei Domnii a Majestăţei sale
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Regelui Carol I şi soţiei sale Doamna şi Regina Elisabeta, 
Alteţelor lor Regale Principele Ferdinand moşlenitoi ul Tro
nului, soţia sa Principesa Maria cu drept ere iincioşii lor 
fii Principii Carol, Elisabeta, Maria şi Nicolae, fiind Preşe
dinte al Consiliului de Miniştri D l Gheorghe Gr. Cantacu- 
zino, iar Ministru al Cultelor şi Instrucţiunei Publice D 1 
Mihail Vlâdescu, s’a alcătuit această diplomă şi s’a sem
nat de noi Membri ai Sf Sinod, cari am luat parte la sfin
ţirea Sfântului Marelui Mir, precum şi de către Domnii 
Miniştrii cari au fost de faţă la săvârşirea acestui mare şi 
sfânt act bisericesc.

*
(ss) ţ  lo s ii  Mitropolit Prim at,
(ss) f  Parthenie M itropolit Moldovei-Sucevei.
(ss) f  Dionisie al Buzăului,
(ss) f  Athanasie Episcop Râmnic N oul Severin,
(ss) f  Gerasimu al Rom anului,
(ss) f  Konon Ar. Donici Epp. Huşilor,
(ss) f  Gherasim al Argeşului,
(ss) f  Pimen al Dunărei de Jo s ,
(ss) f  Callistrat Barlădeanu,
(ss) f  Arh Valerian Rămniceanu , v
(ss) f  Meletie Gă lăţea nu,
(ss) f  N ifon Ploeşteanu,
(ss) *j* Callist 1. Botoşeneanu ,
(ss) f  aSoironie Craioveanu,
(ss) f  Meclhisedeck P iteşteanu ,
(ss) ţ  Ghenadie Bacaoanul,

/



Note asupra M e i  Bisericeşti a Românilor pentru Secuiul al I lI - le a .
(Urmare. Vezi «Biserica Ortodoxă Română>, anul al XXIX-lea, No. 11).
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1865 Aug. 26

Noem.
5

Sep. 18

Noem.
4

Dec. 9

Dec. 15

Patriarhul de Ierusalim admite măsura luată 
de consiliul din Constantinopol şi aderă la ea 
fără rezervă, zicând că este reclamată de drep
turile sale jurisdicţionale

Răspunde tot în acest senz şi Patriarhul An- 
tiohiei, dupre cum răspunde şi al Alexandriei.

Sâ fie ştiut că tot aceştia erau interesaţi în 
cestiune, cum am zis.

Patriarhul mai are grije, deşi cei din Roşia 
ştieau lucrur.le prin consulat foarte precis, de 
a scrie şi Sinodului Rusesc, trimiţându i în co
pii toată polemica. Aşa în 1865.

Răspunde afirmativ şi susţinând că are 
tot dreptul asupra Ierarhiei Provinciilor dela 
Dunărea, dar fără a argumentă. Aceasta Patri
arhul de Ierusalim, iar cel de

Antiohia îl slătueşte «să vegheze şi să se o- 
cupe de a stinge ori ce priveşte la vre un no- 
vism, la o ciuntire a legiuirilor bisericeşti sau 
a sfinţitelor tradiţii sau vre o călcare ori stră-
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1865 Febr. 5

formare, să nu cedeze întru nimica, făcând 
graţie unor persoane sau pentru interese ma
teriale trecătoare1)»...

Senatorul Scarlat Roseii combate In Senat 
proectul de lege al Guvernului pentru numirea 
de Mitropoliţi şi Episcopi prin simpla recoman
dare a Miniştrilor şi cu decret Regal. Intre al
tele senatorul se exprimă aşa asupra cauzelor 
acestui proect de lege:... «Zi când aceasta nu 
doară că înfruntez cui-va starea cea jalnică, 
în care Eclesia noastră Română se află astă z i; 
năvălirile necontenite din afară, împrejurări po
litice, care poate nu depindeau dela noi, cu 
care au fost adese izbită nenorocita - noastră 
Patrie, au stat cauza cea mai principală, care

i ţinut o mai mulţi ani, în mai multe rânduri, în 
văduvie de păstorii ei duhovniceşti, Mitropoliţi 
şi Episcopi; să nu înfruntăm dar nimănui a- 
ceastă jalnică stare a Eclesiei noastre, ci să 
grăbim mai bine a depune cu toţii la picioa
rele tronului suveranului nostru sentimentele 
noastre de cea ma mai înaltă recunoştinţă, căci 
in scurtul timp de când naţiunea i a încredin
ţat cu desăvârşire destinele ei, Măria sa în 
sentimentele sale de pietate, simţind de o po
trivă cu noi lipsa ce cearcă patria de păstorii 
ei cei duhovniceşti, a dat închibzuirea Camerei 
legiuitoare, şi a noastră bătrânilor poporului, 
întâmpinarea acestei grabnice şi sacre necesi
tăţi». Apoi arată că Moldova a adus un con- 
tigent serios de ştiinţă teologică, că a avut 
păstori ca Iacobii, Veniaminii, arhierei ca Scri- 
banii şi Melhisedecii şi dar alegererea să se 
facă după merite de ştiinţă teologică şi vieaţă 
duhovnicească. După ce dovedeşte că numirea 
Ierarhiei nu este conformă cu spiritul şi litera 
canoanelor, care cer riguros alegere prin cler

l) Yezi pentru toate aceste date Εκκλησιαστική Μέριμνα opul citat.
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şi popor, apoi aduce ca confirmare ia argu
mentarea sa, modul alegerilor Ierarhilor In 
ţările Românilor, din străbuni, carii in totdea
una au fost aleşi de obşteasca Adunare a no
bililor Halia şi Mazili împreună cu clerul, şi 
după care Domnul întăreâ alegerea şi încu- 
noştiinţă şi Patriarhatul spre cele de cuviinţă. 
Citează chiar actul recent prin care Dionisie 
Lupu a fost [ales Mitropolit pe timpul fanario
ţilor. Contele Roseti ca Senator conchide la com
baterea proectului ast fe l: .. «Domnilor, noi as
tă zi pentru un post de scriitor cerem câte va 
clase de Gimnazii, şi pentru un simplu profe
sor de clasele începătoare se dau examene şi 
concursuri; iar pentru capii Eclesiei noastre, 
membrii Sinodului nostru, să trecem înainte 
cu un singur cuvânt, c a  să ββ învăţaţi?  A- 
poi învăţătura clerului nostru ajunsese într’o 
vreme de se mărginea numai în Bucoavnă 
şi dela chinoviile, de unde se alegeau capii Bi
sericii noastre, de mult de când n’am mai a- 
uzit să fi ieşit vr’un dascăl învăţat, vr’un mare 
teolog; Ş ’acum mi-e teamă că şi acele chinovii 
sau cele mai multe sunt pe drumul desfiinţărei. 
Seminariile noastre se vede că au fost şi sunt 
destinate să fie mult timp In proastă stare; de 
vreme ce 30 de ani de când s ’au deschis, nu 
putem cere ca teg o r ic ,  ce grad de învăţă
turi trebue să aibă viitorul cap al Religiei 
noastre, viitorul membru al Sinodului, ce sunt 
sorociţi să se ia din aceste Seminarii. In alte 
părţi dela candidaţii la asemenea înalte duhov
niceşti sarcini, pe lângă o întinsă cunoştinţă 
a sf. Scripturi, se cere neapărat să fie doctor, 
sau licenţiat în Teologie şi să cunoască bine 
şi dreptul canonic; Capacitatea şi pietatea în- 
tr’alte părţi se dovedesc printr’un stagiu de mai 
mulţi ani ca profesori în şcoale Teologice, ca 
rectori de Seminar, se dovedesc prin trecerea

Biserica Ortodoxă Română. 8
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prin mai multe trepte ale Ierarhiei clericale. 
Cei ce vor hirotonisi pe capii Bisericei noastre, 
putea-vor trece cu vederea Canonul 12 dela 
Laodicia, putea-vor trece fără a cădea In pă
catul Afuriseniei? Iată ce zice acest canon: 
«Episcopii cu judecata Mitropoliţilor şi Episco- 
pilor celor din prejur să se aşeze fiind de multă 
vreme cercaţi în cuvântul credinţei şi în vie
ţuirea dreptului cuvânt>.

Cu toată această combatere dreaptă, proec- 
tul de lege s ’a votat şi s ’au numit prin decret 
Domnesc aproape toţi membrii Ierarhiei noas
tre, pentru că afară de Mitropolia Ungro-Vla- 
hiei şi cea a Râmnicului, toate celelalte scaune 
erau ocupate prin Locotenenţi, şi care stare a 
fost foarte dăunatoare prestigiului Episcopal 
Cam 15 ani a durat această tristă stare, a că
rei rezultat a fost: Suprimarea unor prerogative 
vechi ale Episcopatului, restrângerea lor mate
rială şi supunerea vrând nevrând la ordinile 
Ministerului Cultelor, care ţinea budgetul Bi
sericei în mână. Starea precară a Bisericei a 
produs între membrii clerului un scepticism, 
un cinism ne mai pomenit, ei ş’au perdut a 
cele frumoase însuşiri de abnegaţie şi sacrificiu 
pentru Biserică şi apărarea ei, şi s ’au dedat, 
prin contactul cu ideile timpului la aşa numi
tul egoism. Nu se interesă şi nu urmărea decât 
rădicarea sa personală, vieaţa comodă şi bani 
spre a ş ’o asigură. Nu se mai gândeau la scoale 
bisericeşti, la cultura clerului, la vieaţa spiri
tuală care face tăria şi fala religiei creştine. 
Mulţi călugări de valoare se descălugăresc, pen
tru că nu mai prevedea un viitor, mulţi preoţi 
de mir leapădă preoţia, preferând a rămânea 
simpli profesori. O pleiadă de tineri călugări, 
educaţi în Seminarul Veniamin de Scribăneşti 
şi trimişi în străinătate spre a se perfecţionă, 
reîntorcându-se şi neavând de ce se apucă, 
pentru că erau taxaţi de răsvrătitori, au fost
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Înfundaţi prin monastiri, dispreţuiţi şi reduşi 
a’şi cerşitori pâinea zilnică. Aşa s ’a întâmplat 
cu capabilul tânăr călugăr Filaret Dimitriu, care 
după ce a fost redus la o sărăcie extremă s ’a 
împuşcat; aşa cu Damaschin ce a studiat la 
Halchi, şi care a renunţat la călugărie, prefe
rând a rămânea profesor. Aşa au făcut şi alţii, 
ale căror nume le tac fiind în vieaţă. Ce n’ar 
fii putut face pentru biserică nişte asemenea 
persoane culte şi devotate? Dar respinse sis
tematic de Ierarhia In majoritate ignorantă, 
despreţuile, şi prigonite făţiş dela locurile va
cante în oficiile bisericeşti, înlocuite cu tot ceea 
ce erâ mai desfrânat, mai linguşitor şi cu oa
meni de pe lângă casele Episcopale, fără alte 
merite, decât acele de a fi fost servitor credin
cios, Diacon ori Arhidiacon la vre o Mitropolie 
sau Episcopie. Tot cărturarul erâ înlăturat dela 
funcţiunele bisericeşti sub fraza că are găr
găuni în cap, ori că sunt din Şcoala. Scri- 
bănestilor. Chiar eu cel ce scriu acestea, am 
fost educat pentru a intră în cler, şi Întors în 
ţară din străinătate, eram plin de dor pentru 
a face ceva pentru Biserică şi ţara mea. Vă
zând însă starea de jale în care erâ situaţia 
Ierarhiei noastre, dându’mi sam ă că m’aşi 
jertfi fără nici un scop şi fără a aduce vre 
un folos Bisericei şi ţărei; căci ar fi fost des
tul să fi fost prins în ghiarele lor, erau mij
loace de a mă smeri şi chiar nimici. Mulţi 
dintr’acei ce au studiat pe timpul meu, atât 
din Moldova cât şi din Muntenia, intrând în 
cler bat şi până astă-zi pavelele, abea având 
cu ce’şi duce vieaţa. La ignoranţi le trebuesc 
oameni culţi, cărturari, dar numai pentru a se 
servi de ei ca de nişte instrumente, fără a i 
promova când-va Ia trepte mai înalte. Pentru 
aceste cuvinte am renunţat de a intră In cler 
ş’am j referat vieaţa liniştită şi grea a profe
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soratului. Ce putea speră cineva In cler, când 
prevedeă că numai intriga şi coteria, numai 
banii şi calomnia înaiţâ la grade ierarhice Când 
un Isaia Vicol, fost eclisiarh în Seminariu este 
preferat la Episcopat tn locul lui Filaret Scri- 
ban? Când ambii Mitropoliţi Îşi ridică pe Ar- 
hidiaconii lor ignoranţi şi pătimaşi la Arhierie 
şi apoi la Episcopate? Acesta-i starea tristă a Bi
sericei cam dela 1840— 1876. Dela acest timp 
au început a se recrută şi în Arhierie ca şi la 
Episcopate cu timpul bărbaţi culţi şi pricepuţi 
in ale bisericei.

C. Erbiceana.
urmâ).

-I---- ,>?/*----f-
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Se aduc mulţumiri publice D lui Dimitrie Ionescu şi soţiei sale din 
cjinuna Jegalia Ialomiţa pentrucă a donat bisericei din cătunul Biilicu 
un sf. epitaf în valoare de 100 lei, un sfeşnic în valoare de 20 lei, 
şi a contribuit cu 20 lei şi la cumpărarea unui steag.

Se aduc mulţumiri publice din partea enoriaşilor parohiei Adunaţii- 
Buteşti D-lui loan T. Ghica şi D-lui Yirgiliu Toroceanu, ambii pro 
prietari din comuna Adunaţii Buteşti, judeţul Vlaşca, cari au binevoit 
a dona bisericii parohiale Sfinţ.i împăraţi din acea comună, cel dintâi 
un frumos rând de veştminte bisericeşti, complect, în valoare de 100 
lei; iar cel de al doilea un frumos steag cu 3 ciucuri, în valoare de 
patru zeci de lei.

Se aduc mulţumiri publice următoarelor persoane, cari au făcut do* 
naţiuni la bisericile din oraşul şi judeţul Iaşi, după cum să specifică 
mai jos: D-nul Niculae Ivanciu din Iaşi a donat bisericei parohiale 
din parohia Mânjeşti un c lopot  în va l oare  de 750 lei. Preo
tul Mihail Constantinescu din Iaşi, a îmbrăcat mai multe icoane cu 
argint la biserica Sfântul Nicolae din urba Iaşi în sumă de 1600 lei 
şi D-nul loan Perdun a donat bisericii parohiale din parohia Buhalniţa 
un dulap în valoare de 22 lei.

Se aduc mulţumiri Pre.i Sfinţitului Arhiereu D. D. Nifon Ploeşteanu, 
Vicarul Sfintei Mitropolii a Uugro-Vlahiei; Prea Sfinţitului Arhiereu 
Narcis Creţulescu, Stareţul Sfintei monastiri Neamţu-Secu; Prea Cucer
nicului Econom-Stavrofor Şt. Călinescu, Protoiereu în Bucureşti; D-lui 
Constantin Boerescu, Preşedintele Senatului şi Preotului Marin Dumi-
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treseu din comuna Dobroeşti, judeţul Ilfov, pentru cărţile ce au bine
voit a dărui biblioticei din nou înfiinţată la palatul Metropolitan din 
Iaşi,

Se aduc mulţumiri publice următoarelor persoane, cari au bine-voit 
a contribui la restaurarea bisericii parohiale Toma-Cozma din laşi, dă
ruind şi diferite obiecte după cum să specifică mai jos: D-nii Fraţii 
Smirnov, Grigori Ivanov, Cozma Alexief, Filip Gherasim, Arhip Anto 
nof, Martin Egorof, Xenofont Maruhiu, Chirii Nichiforof, Timofte Mar 
tinof, Ivan Smirnof, Ivan Pronin, Vasile Macoi, Cozma Vasilief, Alex. 
Vasilof, Alexe Tutof, Emilian Ivanof, Pavel Socolof, Vasile Filipof, I- 
van Alixief, Ivan Ermacof, Ilie Panof, lacov Teacinco şi Alexandru 
Sumeţi, au dăruit bisericii o strană nouă cu patru icoane, un polican- 
dru de alamă nou cu 16 fofeze pentru lumânări având şi alte orna
mente două caldele noui, au reparat 19 candele de argint ale bisericii, 
au dăruit o stofă de matasă cu fir, cari obiecte au costat suma de 
1200 lei. Membrii societăţei de bine facere Fraterna Română din Iaşi, 
a contribuit cu 100 lei la zugrăvirea Catapetezmei şi a altor obiecte 
ale bisericii. Γ-nii D. Tudvan, Econom I, Vasiliu, I. Motaş, A. Botez, 
P. Negrine şi alţii, au contribuit cu suma de 113 lei la reparaţia a 
trei sfeşnice de alamă mari precum şi la confecţionarea unui rând de 
veştminte diaconeşti Dl. V. Popa a contribuit cu 100 lei pentru fa 
cerea din nou a două strane (pupitre) pentru cantori, două strane pen 
tru public şi repararea stranei arhiereşti şi a celorlalte strane ale bise
ricii. D-nul epitrop al bisericii Th. Jelea a contribuit cu 50 lei la 
aşezarea unui pervaz nou în jurul sfintei mese şi văpsirea cu boc a 
stranelor bisericii D-nul C. Vrănceanu a contribuit cu suma de 60 lei, 
pentru reparaţia curpănului şi facerea din nou a 12 fofeze şi a 12 tu
buri pentru lumânări. Dl. D. Borşa a dăruit bisericii două prapure noi 
cari a costat 100 lei. D-nul Gh. Neculau a dăruit bisericii un acope- 
remânt pentru sfânta masă de adamăscă roşie cu matasă, care a costat 
60 lei. D-na Maria Vasiliu (Niţa) a contribuit cu 5 lei la reparaţia 
unei cruci de argint. D-nul Vasile Ionescu a dăruit bisericii, o icoană 
Maica Domnului, îmbrăcată cu argint. D-nul E. Stihi a dăruit bisericii 
un analog nou care a costat 25 lei. D nul Gh. Pânzariu a dăruit b i
sericii o icoană Maica Domnului de lemn format mare şi o candelă de 
metal.

Se aduc mulţumiri publice persoanelor de mai jos, cari au contribuit 
cu bani şi obiecte pentru biserica filiala Sf. Voevozi din parohia Cll- 
piceşti, judeţul Putna, şi anume: D-nul Theodor Cincu a binevoit a îm
prumuta pe enoriaşii bisericii cu suma de zece mii lei la eare sumă 
pe timp de 10 ani a ertat procentul de un leu şi trei sferturi la suta pe lună 
D-nul loan Vlădeanu, a dăruit 36 lumânări în valoare de 600 lei. Dl. 
Pavel Moşu a contribuit cu 5000 lei la pictarea întregului interior al 
bisericii; D nul Gheorghie C. Zbârciog, a contribuit cu suma de 300 
lei la repararea şi văpsirea din nou al acoperemântului bisericii; D-nul
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Nîstor Ţăranu a contribuit cu patru sute lei cu cari s’a cumpărat o 
Evanghelie legata cu argint plache, zece sfeşnic* do lemn, din care 4 
mari la icoanele împărăteşti şi 6 mici, un chivot mare de argint su
flat cu aur şi o candelă de argint; D-nul Nicolae Negrea a contribuit 
cu suma de 125 lei pentru cumpărarea a unui sfânt epitaf şi o can
delă de argiut plache; Preotul Gheorghie Popescu a contribuit cu 100 
lei la cumpărarea uuui serafim; D-nii Nicolae Gh. Damiescu, Ştefana- 
che Laduncă, Staicu Apostu, Salomia Al. Mihalache, Antochi Culiţă, 
Antochi Ciolan şi Sandu Diaconu au contribuit fiecare cu câfce 35 lei 
de sau cumpărat câte o candelă de argint de fiecare nume; D-nul Ni
colae Enache jandarm din secţia Ţifeşti, a contribuit cu 48 lei pentru 
cumpărarea unei cădelniţe de argint; D-na Ana Galaţanu a contribuit 
cu 240 lei la facerea icoanei Izvorul Maîcei Domnului şi cumpărarea sf. 
vase precum: sf. Potir, sf. Disc şi steluţa de argint plache; D-nul Gh. 
Gaiţă a contribuit cu 60 lei la cumpărarea unui prapur; D-nul Nicolae 
Preotu Galaţanu a contribuit cu 80 lei la facerea" sf. Pristol şi pune
rea unei pietre mari deasupra; D nul Nicolae Boboc mic a contribuit 
cu 85 lei la cumpărare unei cruci de argint pe sfânta masă; Dl. Mincu 
Marcu a contribuit cu 100 lei la facerea sfintei Cruci; D-nul Moise 
Maftei a contribuit cu 60 lei la facerea restignirii; D-nul Alexandru 
Mihalache a contribuit cu 300 lei la facerea stranei arhiereşti; D-nul 
Ghiţă Roşcu a contribuit cu 200 lei la facerea Iconostasului; şi D nul 

 ̂ Yasilie Pavăloiu, a. procurat toată lemnăria de stejar in valoare de 100 
lei pentru facerea unei clopotniţe noi. D-na Maria Dascalofî 100 lei, 
D nii Pa vel Moşu 100 lei, loan Chiliean 120 lei, Toma Chiliean 20 
lei, Toader Mărascu 100 lei, Nică Mircea 120 lei, loan Preotu Buluş, 
Costache Mircea, Vasile Părloiu, Antochi Ciolan şi Dochiţă D. Purice 
câte 20 lei, Gheorghe Pascal şi Const. Zbârciog câte 100 lei, Preotu 
V. Popescu, Ghiţă Raşcu, loan Al. Mihalache, D na Smaranda Ghiniţă, 
Postolache Gagea şi Nicolae Purice câte 300 lei, loan i^postică, Gri- 
goraş Ghiniţă şi Vasilie Ghiniţă câte 250 lei, Petrache Ghiniţă 200 
lei, Gheorghie Chiperiu 250 lei, Yasilie Pârvanâ 200 lei, Constantin 
Susanu 230 lei, Vasilie Gheorghinoiu 100 lei, Mihalache Boncaciu 50 
lei, Nicolae Uşurelu 100 lei, Alexandru Gagea 50 lei, Alexandru Cio- 
bota;iu 50 lei, Ştefănache Dumbravă, Nicolae Ursache şi Nicolae Cio- 
botariu câte 200 lei, Yasilie Şelaru 60 lei, Nicolae Mitrea şi Mihala
che Kristescu câte 200 lei, Ghiţă Cotorană Mare 50 lei, Sandu Cata
rama 250 lei, Constantin Yoiţe, Iancu Sobaru şi Gh. Chircovţi câte 50 
lei. Postolache Macau 70 lei, Andrei Pană 50 lei, Nicolae Boncaciu 
220 lei, loan Boncaciu 100 lei, Gh. Bercu 50 lei, Vasile Costişanu 60 
lei, Simion Boncăcel 60 lei, Nicolae A. Anghel 100 lei, Vasilie Măru, 
loan M. Negrea şi loan Hădaru rcâte 200 lei, Nicolae I. Hădaru 100 
lei, loan Mangu 200 lei, loan Cârnaru şi Alexandru I. Boncăcel câte 
250 lei, Nicolae Boncăcel 150 lei, Ghiţă Boncăcel 100 lei, Ghiţă Th. 
Costache şi Postolache Costache câte 250 lei, Toader Costache 300 lei, 
Nică Costache 100 lei, Ioniţă Costache 250 lei, Petrache Saftoiu 160 
lei, Alexandru Mihalache şi Gh. al Păunei câte 250 lei, Contantin Tiron 
50 lei, Vasile Roman 40 lei, Andrei a Mocancei şi Cost. a Mocancei
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câte 60 lei, Costache Gh. Simion 50 lei, Vasilie Zaharia 250 lei, Ni
colae S. Susan 100 lei, Grigorie Patraşcan 60 lei, Pârvu Neagu 100 
lei, Nicolae Costache 200 lei, Toader Mafteiu, Anghelache Găiţa şi 
Constantin a Mocancei câte 250 lei, Vasilie N a Păunei, Alexandru 
Boncaciu şi Andrei Anghel câte 50 lei, Anita Cost Susanu 80 lei, 
Costache Şelariu 60 lei, Gh. Cobzariu şi Nicolae Cioacă câte 50 lei, 
Nicolae Meranţă 60 lei.

?e aduc mulţumiri publice D-lui Radu P. Bordeiu şi soţiei sale A- 
lexandra, cari au bine voit a dona un epitaf în valoare de 100 lei 
pentru biserica parohială cu hramul Sf. Nicolae din comuna Ulmu jud. 
Brăila.

Enoriaşii bisericei Chiţani din comuna Gura-Boului, jud. Olt, au con
tribuit la facerea unui steag şi un epitaf în valoare de 71 lei 50 b.

Se aduc călduroase mulţămiri D lui Th. Cerchez, mare proprietar din 
judeţul Fălciu, care a bine voit a dărui bisericii catedrale acestei sfinte 
Episcopii, două mari covoare de aşternut pe jos, în valoare de aproape 
500 lei.

Se aduc călduroase mulţumiri D noi Natalia Gh. Docwn, proprietara 
moşiei Ibăneşti din judeţul Tutova, care a bine-voit a dărui bisericii 
din Ibăneşti, un clopot în valoare de 500 lei.

Se aduc mulţumiri persoanelor mai jos notate, cari au bine voit a 
donâ bisericii parohiale „Adormirea Maicei Domnului14 din urba Brăila 
obiectele notate în dreptul fiecăruia, după cum urmează: D-nul loan 
Berceanu, maior pensionar, o icoană mare şi alta mică a hramului în 
valoare de 260 lei; D-nul Nicolae Şerbu cu soţia sa Maria şi fiul lor 
Oprea, o icoană mare şi alta mică a Sf. Ierarh Nicolae, în valoare de 
220 lei, precum şi o condică de argint plache în valoare de 55 lei.


