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O chestie care a mai ocupat acum 50 de ani în urmă 
presa şi opinia publică în ţară, s ’a ventilat în ultimul timp 
prin unele cercuri dela noi, şi anume, care e situaţia cle
rului român, în deosebi cel monahal, la funcţiunile publice?

Cu deosebire clericii monahi au făcut obiectul unei în
trebări formale din partea Onor. Minister al Cultelor la 
Sf. Sinod unde s’au cerut lămuriri dacă dânşii pot fi nu
miţi profesori la catedrele de religiune.

Se înţelege că Sfântul Sinod în conformitate cu art. 29 
din regulamentul său pentru disciplina monahală a răspuns 
afirmativ;— deci clericii monahi pot fi numiţi profesori, 
dacă Chiriarhul lor canonic le încuviinţează să primească 
această onoare.

Dintr’o mulţime de consideraţiuni pe care le vom arăta, 
spre a ne convinge că clericii în genere şi deci şi mo
nahii pot fi numiţi în servicii publice compatibile cu sfin
ţenia sacerdoţiului creştin, credem că va interesa pe ceti
torii Revistei dacă vom aduce aici cele ce acum 50 de 
ani în urmă s ’au zis asupra acestei chestii, şi ce dovezi s’au 
adus dela cei ce apărau aceste drepturi pentru clerici.

Intr’o broşură de 32 de pagini tipărită la Buzeu în a- 
nul 1860 de Arhimandritul Dionisie, locotenent de Epis-
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cop al Buzeului ]), sub titlul «Clerul român în faţa art. 46 
din Convenţiune» 2) datorit Arhimandritului Neofit Scriban, * 
aflăm ca opinia publica pe acel timp era ocupată cu chestia: 
dacă un Arhimandrit sau un cleric poate ocupă o funcţiune 
publică saîi nu?

Cu dovezi întemeiate Neofit Scriban răspunde afirmativ, 
deslegând întrebarea atât din punct de vedere religios cât 
şi politic.

In adevăr ca şi atunci aşa şi acum s’a făcut apel poate 
la canonul 6 şi 81 apostolic unde să zice: Că Episcopul, 
sau presviterul, sau diaconul, Lumeşti purtări de grije să 
nu ia asupră -şi».

întrebarea este însă, a fi profesor de religiune, şi a par
curge scara funcţiunilor publice până la demnitatea de mi
nistru chiar, este a fi în desacord cu dispoziţiile canoanelor 
în cestiune?

Neofit Scriban cu drept cuvânt,— şi ne asociem pe deantregul 
la opinia sa,— răspunde prin Steaua Dunărei ;i) No. 84 că
«toată S f. Scriptură şi canoanele să înţeleg după regulile 
ermineuticei, iar nu după prejud^ţele de castă. Intre aceste 
re gute, cele mai principale simt: paralelismul şi ana lo 
gia credinţei. Să comparăm deci acum sus citatele ca
noane apostolice cu canoanele sfintelor sinoade ecumenice 
(pe?itrucă noi suntem datori a înţelege pe sfinţii apostoli, 
aşa precum ’i-au înţeles sfintele sinoade şi sfinţii părinţi., 
iar nu după cum vom noi noi). Să se compartze, zicem, a- 
celea cu canonul al j-lea  şi al 26 Lea al sinodului al IV-lea 
ecumenic, şi se va vedea, care sunt acele lumeşti purtări 
de grijă......... ; acele sunt ocupaţiile private: specule, za
rafi, posesii}A) } orândării(?)} cârciume şi altele cari privesc

1) Adai în urmă Episcop titular al acelei Eparhii.
2) Convenţiunea dela Paris din 7/19 August 1858
;]) Din care s ’a retipărit şi broşura de care vorbim.
4) Arendaşii,
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interesul privat, personal şi egoist, şi viai cu seamă, după
i

cum zic canoanele: mârşavul căşti o.......
>  > o

Aşa este. Din paralelismul şi analogia credinţei să lămu
resc dispoziţiile purtătorilor de Dumnezeu părinţi şi ho
tărârile sinodale; iar noi, (după cum iarăşi foarte bine 
argumentează Neofit Scriban, că îndată ce ocupaţia unui 
cleric priveşte interesul Bisericei sau al societăţei, sau al 
publicului, acolo el nu numai nu e oprit a lua parte, ci 
şi chiar dator») înţelegem că e în interesul general al 
neamului ca nu numai să nu fugă de serviciile clerului, 
ba din contră să le caute cu totdinadinsul, ştiut fiind că 
mai sănătos şi mai temeinic va lucra* unul a cărui grije 
şi misiune este de a face din om un desăvârşit precum 
şi Tatăl cel ceresc este desăvârşit, decât cel ce prin firea 
sa, nu e dator şi nici poate purta o sarcină atât de grea 
ca cea preoţească.

încă din cele mai vechi timpuri ale vieţei creştine, clerul 
a fost pus în serviciul public. Apostolii, diaconii înfiinţaţi 
de dânşii, etc. ') au făcut servicii publice atât de diferite 
şi de mari pentru binele omenirei, în cât au întipărit pentru 
vecie caracterul Bisericei şi al clericilor pus în ajutorarea 
statelor spre resolvarea diferitelor probleme sociale.

Grija sfinţilor Apostoli pentru orfani, văduve, săraci, 
cler şi creştini în genere, dovedeşte că nu exagerăm când 
afirmăm că clerului îi incumbă datoria mai mult decât 
altora de a să ocupa cu luminarea omului prin instrucţiune, 
şi cu alinarea suferinţelor sale prin asistenţa publică.

Din viaţa bisericească în trecut înţelegem mai departe, 
că asistenţa publică a plecat dela Biserică, şi e mai în 
spiritul vieţei creştine ca clerul să aibă această îndatorire, 
întru cât şi explicaţiile canonului 26 al sinodului al IV-lea 
ecumenic dovedesc că iconomul general al averilor bise

*) Vezi broşura citată.
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riceşti se rănduia de guvernul civil din persoane hiroto
nite :).

Ingrijat de greutatea cu care atmosfera aceasta socială 
apasă de multe ori asupra sferelor conducătoare ale nea
mului, şi în dorinţa de a contribui cu un sfat bun în în
drumarea mai sănătoasă a treburilor Tărei, vorbeam odini- 
oară, cu un patriot de frunte şi ’i exprimam părerea, că 
din cauza lăcomiei cu care am dorit să fim ba chiar să 
întrecem în civilizaţie(P) pe cei de prinprejur, ne-am ales 
cu o stare foarte îngrijitoare socială, care se resimte de 
înrâurirea neprielnică şi nepotrivită ce în mare parte am 
făcut să ne vie de aiurea; înrâurire, care a avut ca prim 
efect, zdrobirea caracterelor din care a decurs degenerarea 
morală în care hălăduim; şi ziceam că întru cât dela însuşi 
Mântuitorul şi Sfinţii săi Apostoli am învăţat să fim gata 
la sprijinirea omenirei suferinde, ar fi bine să facă apel la 
cler căruia ’i incumbă cea dintăi datorie de a contribui 
la zidirea morală şi materială a neamului din care face 
parte, dându-i lui în însărcinare atât instrucţiunea tinere
tului de cel puţin patru clase primare cât şi asistenţa 
publică.

Mă explic.
Este ştiut că omul rămâne mai totdeauna sub stăpânirea 

impresiilor bune sau rele ce le-a căpătat din viaţa copi
lărească.

La noi în Ţară, până când instrucţiunea să făcea pe 
lângă biserici, toti câţi aveau norocul să înveţe ceva carte,O 7 * > > '
ba şi cei ce nu învăţau dar stau sub înrâurirea preoţilor, 
devenind majori rămâneau buni, blânzi, cinstiţi, cuminţi 
chiar dacă păşeau la instrucţie superioară;— vra să zică 
cultivaţi fiind lângă Biserică şi de către cler în mare parte, 
ei să păstrau în atmosfera ideală a binelui şi a adevărului 
izvorâtă din Evanghelie, muncind pentru dreptate şi adevăr.

l) Vezi broşura citată.
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Astăzi? să ştie ce este.
Dacă clerul va fi chemat să facă el instrucţiunea copii

lor în cele patru clase primare, credem că şi sub raportul 
caracterului şi al blândeţei firei, vom fi mai câştigaţi, şi 
deci vom avea mai buni şi mai conştiincioşi cetăţeni ai 
Statului, fiindcă dacă Statul are cu adevărat nevoe de ce- 
tăţeni buni, numai Biserica din multele sale învăţături poate 
spune fiilor Patriei, că a fi în spiritul lui Hristos, înseamnă 
a fi cinstit, a gândi onest, şi a nu face altuia ceea ce nu 
voeşti să ţi să facă, plus că cel ce cinsteşte stăpânirea pe 
Dumnezeu cinsteste.>

«

Cât de rău facem noi că nu utilizăm forţele care le a- 
vem la îndămână, pentru binele şi propăşirea Ţării!

Patru mii de clerici sunt în Ţară cari ar putea să facă 
atât de mult!

Superficialitatea cu care ne gospodărim, a adus lucru
rile aşa, că cei dela care să putea aştepta ceva, s’au ră
tăcit, au apucat alte drumuri, au perdut încrederea de a 
să mai face ceva.

Să nu se zică că clericii n ’au ce căuta în conducerea 
trebilor Ţârii, de vreme ce adevărata civilizaţie stă în cre
ştinism, care este lumină, adevăr, dreptate şi virtute, iar 
a servi pe aproapele însemnează a-1 îngriji în toate şi cu 
toate de care are el nevoe.— Si cine sunt administratorii 
Evangheliei, cari îndrumează omenirea spre cea mai de
săvârşită civilizaţie? Preoţii!.

Iată deci, că preoţii pot şi au şi datoria de a stâ în 
serviciul Bisericii şi al Ţării ori şi în ce ocupaţie, afară de 
cele pe cari le exclude canonul 3 şi 26 al sinodului al 
IV-lea ecumenic.

Trimiţind pe preoţi, fie ei mireni, fie monahi în servi
ciul omenirei, nu înţelegem a supune stăpânirei bisericeşti, 
viaţa politică, fiindcă constituţia apostolică a Bisericei noa-
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stre ortodoxe e de a cinsti stăpânirea şi din tot sufletul să-i 
se supue— bine înţeles în cauzele drepte. Dar mergând ei 
în lume şi ajungând la cele mai înalte demnităţi chiar în 
ordinea cetăţenească, de sigur că vor fi mai la locul lor> ' O
decât alţii în a înţelege că binele trebue înbrâţişat şi ade
vărul aprobat, ori dela cine va veni el; fiindcă în spiritul 
Evangheliei, care e icoana vie a celei mai desăvârşite ci
vilizaţii, este zis a nu tăgădui nimănui meritul de a fi gân
dit bine şi a fi lucrat şi mai bine în folosul omului.

Să nu se obiecteze că clericii monahi, întru cât au făcut 
jurământ că să vor depărta de lume, nu au dreptul la
munca în comun pentru binele obştesc; de oarece Mân-

f  t  ·

tuitorul a zis tuturor, că cea mai mare dragoste este aceea 
ca cineva să-şi pue sufletul pentru aproapele său, şi cine
* · 
va muri pentru Evanghelie ’şi va mântui sufletul.

Monahului cu adevărat ’i se cere să trăiască în curăţie, 
în înfrânare, în pietate, şi el a jurat că nu se va gândi 
la agoniseală, ci va stâ în sărăcia cea după Dumnezeu, 
nimic deosebi căştigându-şi pentru sine.

Foarte bine. Dar în aceste virtuţi sfinte nu poate trăi 
el în lume spre a lupta pentru triumful Evangheliei?

Credem că e mai mare virtute chiar pentru el dacă în 
vârtejul ispitelor ştie să’şi oţelească duhul aşa în cât cel 
rău să fugă ruşinat dela un vas ales al Domnului şi organ 
al voiei Lui celei sfinte.

Exemplele nenumerate începând dela Sfinţii Apostoli în
coace sunt atât de elocvente în cât nu e nevoe de a în
şira aici pe toţi acei mari bărbaţi carii, în monahism fiind, 
au slujit Biserica Domnului în mijlocul atâtor neamuri, păs- 
trându-se pe sine curaţi.

• ·

însăşi societatea are nevoe de exemple frumoase de în
frânare şi de abnegaţie, căci altfel prin ce s ’ar combate 
conrupţia şi luxul în societate ? Monastirile monahilor au 
stat totdeauna la dispoziţia omenirei; ele au scăpat civi-
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Iizaţia antică de năvălirile barbarilor şi au hărăzit-o Europii 
în cele mai multe din răsboaele naţionale pentru indepen
denţă ').

Ceea ce au făcut Iezuiţii în apus, nu să poate aduce ca 
dovadă contra monahilor, de oarece ortodoxia— zice Neofit 
Scriban -)— este o religie naţională............Suveranitatea or
todoxiei este suveranitatea naţiei, pe câtă vreme catolicis
mul cu clerul său a degenerat în caste şi Stat în Stat.

Să ne ferească Dumnezeu de caste. De aceea strigăm 
din toate puterile noastre: Lăsaţi clerul în mijlocul naţiei 
să lucreze cu patriotismul său încercat, cu dorul său cald 
de propăşire a neamului în virtutea creştinească şi cetăţe
nească, fiindcă el a fost al naţiei si naţia a lui, întru nimicJ ) ) ) /
deosebindu-se nici prin gândire nici prin aspiraţiune.

O dovadă puternică cu privire la drepturile clerului de 
a fi şi a lucra în mijlocul naţiei, ne dă iarăşi Neofit Scriban
în articolele sale citate, când zice:.......  «Nu trebue a scăpă
din vedere şi aceeay că canoanele şi Biserica răsăritului 
totdeauna au fost mai liberale decât adversarii acestui drept; 
ele totdeauna sau conformat şi aco?nodat cu nevoile şi tre- 
bui?iţele naţiilor. Aşa s. e. Patriarhii Constantinopolului, 
Milropoliţii şi Episcopii din răsărit ?nai până în zilele noa
stre, au fost şi judecătorii naţiilor Lor. Mitropolitul de M un- 
tenegru a susţinut independenţa naţiei patru secole. M i
tropolitul Carloviţului a comandat armia serbească la 1848; 
portretul ce l reprezentează în această posiţie este chiar în 
saloanele Mitropoliei noastre 3) şi ce au făcu t oare chiar 
Mitropoliţii noştri până la i 8jo  ? N u au fost ei oare Pre- 
sidenţii Divanurilor do?nneşti? Ş i cine nu ştie că singure 
Divanurile domneşti aveau d ritu l4) de a se rosti în chestii

*) Neofit Scriban, broşura citată
2) Opul citat.
:3) Mitropolia Moldovei.
4) Dritul=dreptul. '
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Această carte Îşi are numirea dela Iosua, fiul lui Nun, 
din tribul lui Efraim, succesorul lui Moisi, în conducerea 
poporului lui Dumnezeu. Deci Iosua, în greceşte ’Ιησούς 
Ναυη, se numea mai întâi în ebreeşte Hoseah, pe care 
nume unii îl traduc prin cuvântul mântuitor , iar alţii prin 
scăpare sau viaţa şi in urmă Iehoşuah, adică, Dum
nezeu Mântuitor sau Mântuitor dat de Dumnezeu 
şi după alţii Dumnezeu este ajutorul.

Autorul povesteşte ceace s ’a petrecut la ebrei dela moar
tea lui Moisi, până la aceea a lui Iosua. Această carte în 
general se poate împărţi In trei părţi: I-ia dela cap. I iu, 
până la cap. XI conţine istoria ocupări ţârei Chanaan. 
II-a dela cap. XII, până la cap. XXII coprinde descrierea 
pământului Chanaan şi împărţirea ce s ’a făcut între tri
buri. III a în cap. XXIII şi XXIV se găsesc relnoirea alian
ţei şi moartea lui Iosua în vârstă de una sută zece ani.

. Este prea greu, spre a nu zice cu neputinţă, a determină 
spaţiul de timp, ce îmbrăţişează faptele conţinute In aceste 
deouzeci şi patru de capitole. Unii Ί fixează la şapte ani, 
alţii la şaptesprezece, alţii la douzeci şi şapte sau douăzeci 
şi opt; iar alţii la treizeci şi cinci, fără să aibe baze so
lide d’a priimi pe vre una din aceste păreri. Astfel singu
rul lucru, care se pare neîndoios în această chestiune chro- 
nologică este, că timpul în care Iosua guvernă pe israeliţi, 
nu poate fi mai puţin de şapte ani şi nimeni nu poate 
avea un argument a’l întinde mai mult de treizeci şi cinci ani.
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Gât despre amănuntele acestei cărţi, In cap. III, se gă
seşte trecerea râului Iordan; în cap. V, circumciziunea 
israeliţilor, carii n ’au fost circumcişi in Arabia Pietroasă, 
celebrarea Întâiei sărbători a Paştelui la Galgala, în ţara 
Chanaan şi luarea cetâţei Ierichonului. Timp de şase zile 
(cap. VI) Israeliţii au fâcut în fiecare zi înconjurul aces
tei cetăţi şi In ziua a şaptea, în sunetul trâmbiţelor, din 
cari sunau preoţii, zidurile sale se dărâmară. Iosua a dat 
un blestem contra Ierichonului şi nu cruţă viaţa nici unuia 
din locuitorii săi, afară numai a unei femei numită Rahab 
şi a familiei sale, care a priimit în casa sa pe aceia, cari 
au venit spre a recunoaşte oraşul, şi blestemă pe ori cine 
ar întreprinde rezidirea Ierichonului. In cap. VII şi VIII is- 
raeliţîi sunt învinşi aproape de Hai; Iosua aruncă sorţi, spre 
a descoperi pe acela, care a întărâtat pe Domnul, ascun
zând ceva din blestemul Ierichonului

Sorţul căzu pe Achan, care se recunoscu vinovat şi care 
este omorât cu pietre; Hai este luată şi arsă, locuitorii săi 
sunt trecuţi prin ascuţitul săbiei şi regele său moare spân
zurat.

Cap. IX. Gabaoniţii priimesc prin vicleşug alianţa israe
liţilor şi spre pedeapsă pentru înşelăciunea lor, sunt osân
diţi la o robie fâră sfârşit. Cap. X. Cinci regi din partea de 
miază 'zi a Chanaanului, şi cel din Ierusalim, temându-se 
pentru ei însuşi din cauza alianţei, făcută de cei din Ga- 
baon, vin înaintea acelui oraş, ca să’l stăpânească. Iosua 
merge în ajutorul Gabaoniţilor aliaţii săi şi într’o luptă me
morabilă, în care soarele şi luna opriră cursul lor la gla
sul său, pune în fugă pe aceşti cinci regi, îi scoase afară 
din peşterile în cari se ascunseseră, îi spânzură şi supune 
mai toată partea de miază zi a ţărei Chanaan.

Cap. XI. Regii Chananienilor de miază noapte, temân- 
<Iu se atunci d’a fi nimiciţi unul după altul de Iosua, se 
reunesc la Iabin regele Azorului şi merg înaintea lui Iosua 
la Merom. Dar Iosua îi tăie în bucăţi şi se făcu stă
pân mai peste toată partea de miază noapte din pământul 
Chanaan.

Cap. XX. Către al şaptelea an, după intrarea Israeliţilor 
In pământul Chanaan, s ’a fâcut o hotărnicie geografică a 
acestui ţinut, a cării triburile trag sorţul diferitelor părţi.
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pre toată istoria acestei cărţi şi arată că Iosua a scris după 
exemplul lui Moisi, tot ce s ’a petrecut în timpul guvernă- 
rei sale; că el alătură această lucrare la cartea legei şi o 
făcu să se scrie chiar în exemplarul acestei legi, care era 
păstrată pe lângă arcă.

In acelaş capitol, ver. 29, 30, unde sunt descrise moar
tea şi mormântul lui Iosua, stilul nu este acelaş ca în ca
pitolele precedente, deosebire ce se observa asemenea în 
relaţiunea morţii şi mormântului lui Moisi.s) Iosua este nu
mit aci sluga Domnului; de asemenea este titlul dat lui 
Moisi în capitolul arătat al Deuteronomiului. Trebue dar 
ca aceste locuri să fie adâogate de un alt autor, pre când 
capitolele precedente sunt de Iosua, de asemenea arătarea 
morţii lui Moisi este de un alt autor şi restul de însuşi Moisi.

Cuvântările lui Caleb (XIV, 6— 12), cuvintele lui Finees 
(XXII, 16— 20), acelea ale lui Iosua chiar (XXIII, XXIV) 
arătate textual; amănuntele împrejurărilor ale războiului 
Israeliţilor cu Cananienii; numele proprii ale regilor, prin
cipilor şi altor persoane, situaţia şi particularităţile locu
rilor; numărările, împărţirile pământurilor şi o mulţime de 
alte fapte povestite în cartea lui Iosua, nu pot veni decât 
dela Iosua, care trăia chiar în timpul când aceste tapte se 
petreceau, care însuşi a făcut împărţirea pământului făgă
duit. care a dat războae regilor din Chanaan, cucerind ţara 
şi luând oraşele lor.

Moisi întocmind prin scris istoria poporului ales şi făgă- 
duelile date patriarhilor, nu se poate îndoi cineva, că a- 
cela care i a urmat ca cap al Israeliţilor, imitând exem 
plul său, n ’a scris el însuşi sau cel puţin să depună în 
anale întâmplările cele mai însemnate, pe măsură ce se 
iveau, precum împlinirea făgăduinţelor prin ocuparea ţărei 
Chanaan, cu atât mai mult că hotarele însemnate fiecărui 
trib, cereau un act scris, spre a înlătură toate contestările, 
cari ar fi putut să se ridice în urmă.

In sfârşit totul respiră în această carte la un astfel de 
punct legea lui Moisi, că ea nu poate aveâ de autor decât 
pe Iosua, prietenul, tovarăşul, ministrul legislatorului Ebrei- 
lor, Iosua, care urmând Iui Moisi în însărcinările sale, a

'J Deut. XXXIV.
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putut în acelaş timp să urmeze după spiritul şi princi
piile sale.

Iată greutăţile propuse tn contra părerei, care atribue lui 
Iosua cartea ce poartă numele său şi răspunsurile date a- 
cestor greutăţi.

Prima obiecţiune. Vechimea şi curăţenia stilului cărţei 
lui Iosua, de asemenea că grija cu care au fost raportate 
faptele şi cuvântările, ce sunt coprinse intr’ânsele, nu a· 
rată în chip hotărât, ca Iosua să fie autorul acestei cărţi; 
ele probează cel mult, că acela care a compus-o, ori care 
ar fi el, eră contimporan al acestui renumit cap al popo
rului lui Dumnezeu.

A doua. Această frasă: Scripsit g a o g u e  omnia verba, 
se reduce nu la cartea lui Iosua, ci numai la ceea ce 
priveşte reînoirea legăturei, despre care este chestiunea în 
versetele precedente.

A treia. Autorul cărţei întrebuinţează adesea ori expre- 
siunea: usque in praesentem diem (până în ziua de 
astăzi), chip de a vorbi, care se presupune că a trecut 
mult timp între întâmplările şi povestirile făcute de el.

A patra. In cap. X, 13, înfrângerea încercată de Cana- 
nienii de miazăzi, este confirmată prin o mărturie trasă 
din cartea Drepţilor. «Nu este aşa, se zice într’ânsa, ceea 
ce este scris in cartea Drepţilor»? Deci, această pierdere 
trebuiâ să fie o întâmplare prea cunoscută din timpul lui 
Iosua, el n’ar fi căutat negreşit mărturii, spre a face să 
se crează. De altă parte, după mulţi critici, cartea Drep
ţilor este posterioară lui Iosua, pentru că se găseşte În
tr’ânsa tânguirea Iui David asupra morţei lui Saul şi Io
natan. Astfel ace.astă citaţiune a cărţii Drepţilor, făcută în 
Iosua, nu poate fi atribuită de cât unui scriitor mai mo
dern. . - .

A cincea. Se citeşte în cap. IX, 27, «că Iosua consacră 
pe Gabaoniţi în serviciul a tot poporul şi al templului 
Domnului, în loc ca Domnul ar fi ales, după cum ei fac 
încă până astăzi. Deci aceste cuvinte: In loc ca Domnul 
ar fi ales, şi cuvintele: Casa Domnului, vers. 23, arată 
învederat pe un autor, care a scris după zidirea templului 
din Ierusalim. ,

A şasea obiecţiune. De asemenea se citesc în această 
carte nume de locuri, cari nu le au avut de cât mai târziu,
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precum: Tir, Galilea, Ieclhel ceea ce este încă o dovadă, 
că această carte nu este scrisă de mâna lui Iosua.

Şi a şaptea. După cartea Judecătorilor este constant,, că 
faptele raportate în Iosua la cap. XV, 13— 20, ca şi co- 
prinderea oraşului Lesem de fii lui Dan, despre care se 
vorbeşte în cap. XIX, vers. 47, sunt posterioare morţii lui 
Iosua. Cât despre locul, relativ la moartea sa, cap, XXIV, 
este învederat că nu este şi nu pot fi de dânsul.

Iată şi răspunsurile, ce se pot dă acestor greutăţi:
Vechimea stilului acestei cărţi şi exactitatea, cu cari oare 

cari fapte şi cuvântări sunt aduse, nu formează o dernon- 
straţiune directă şi riguroasă, ca ea să fie negreşit de Io
sua, dar ele probează cel puţin că ea se urcă până in 
timpul, când el vieţuia. Cu toate acestea, dacă ea se urcă 
până In timpul lui Iosua, cui se poale atribui dacă nu a- 
cestuia, care urmă lui Moisi în profeţie, care fu singurul 
ssriitor insuflat de Dumnezeu, pe care noi Ί ştim, că a 
existat atunci printre Ebrei şi căruia Iudeii au atribuit-o 
totdeauna?

Nu este demonstrat, că aceste cuvinte scripsit quoque, 
fiind zise despre reînoirea legăturei, trebuesc la chip ab
solut a fi restrânse aci, căci este cert, că tot ce priveşte 
reînoirea alianţei fu scris de Iosua şi unite la Pentateuc; 
deci aceste părţi, cari sunt cele din urmă ale cărţei, au 
fost reunite In Pentateuc de Însuşi Iosua nu este prea În
vederat, că părţile anterioare acelora şi cari trebuesc că ar 
fi scrise din timpul său sunt asemenea din mâna sa?

Iosua, compuind cartea sa pela sfârşitul vieţei sale, după 
cum nimeni nu se poate Îndoi s ’a trecut un oare-care nu
măr de ani, de când el trecuse Iordanul şi coprinse pă
mântul făgăduit până In momentul când el scrie. Deci, 
câţi-va ani sunt un timp deajuns spre a’l autoriză să se 
slujească de această expresiune usque in prsesentem 
diem, pentru că Evanghelistul Mateiu, cu toate că a scris 
cu puţin timp după moartea lui Iisus Hristos, a întrebuin
ţat această expresiune ’), fără ca nimeni nici odată să’şi 
Inchipuiască a trage consecinţa, că Evanghelia, care poartă 
numele său nu este scrisă de dânsul. De altă parte trebue

*) Evang. Mat Cap. XXVII, 8; XXVIII, 15.
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a se observa, că aceste cuvinte pot fi considerate ca o 
formulă proprie stilului oriental şi prin urmare nimeni nu 
trebue a apăsă cu multă rigoare.

înainte d’a răspunde la a patra obiecţiune, să se observe 
că nimeni nu ştie cu siguranţă, care eră această carte, 
care se arată sub numele de Cartea, drepţilor, în ebre- 
eşte seier haiaşar  după literă: a Cărţii Dreptului sau 
Drepţilor, luând termenul din urmă in chip colectiv, ceea 

' ce îngădue geniul limbei ebraice. Alţii traduc prin Carte de 
drept sau Îndreptător, nume dat la anale sau memorii pu
blice păstrate în templu Unii cetind după versiunile siriacă 
şi arabă, haşir, cântul 11 înţeleg prin culegere de cân 
turi, ceea ce se pare mai probabil, dacă cineva consi
deră că locurile, cari au lost împrumutate sunt părţi poe
tice. După această observaţiune se răspunde grăutăţei, că 
autorii contimporani ai faptelor mărturisesc ei însuşi de 
fapte publice şi autentice din timpul lor, mai cu seamă 
când este vorba d’a sprijini arătarea îutâmplărilor extra
ordinare şi că cântul lui Iosua, trebuind a fi compus în
dată după întâmplare şi Iosua nescriind cartea sa, de cât 
după câţi va ani, el a putut cu drept cuvânt a’l arăta. De 
altă parte, această carte a Drepţilor, după o părere vred
nică de credinţă, nefîind de cât o culegere de cânturi sau 
imne, compuse spre a celebră întâmplările memorabile, 
putea prea bine exista înainte de compunerea cărţei lui 
Iosua şi a coprinde In acelaşi timp plângerea regelui Da
vid, pentru că ea este din natura acestor fel de lucrări 
d’a se mări din secol în secol arătările întâmplărilor noi, 
cari merit a fi căutate. Dar când mărturisim, că citaţiunea 
acestui text este mai modernă, de cât textul, unde el este 
pe margine, la care cineva mai întâi l-a pus pentru lă
murire, va trebui să se renunţe la bunul înţeles şi la cri
tica sănătoasă, spre a conchide că Însuşi corpul cărţei nu 
este de mâna lui Iosua.

Expresiunile: locul pe care Domnul va alege, casa 
Domnului, nu însemnează templul din Ierusalim, ci ta
bernacolul, unde era arca Domnului. Ori cine se poate 
mira că o obiecţiune atât de neînsemnată a putut să se 
facă lntr’o materie atât de gravă şi aşa de însemnată 

Este fără nici o bază, ca cineva să pretinză. că numele
Biserica Ortodoxă Rom&Qă 2.
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Tir, Galilea, Iechtel sunt mai recente, de cât timpurile pe 
când vieţuia Iosua şi chiar când s ’ar probă, că ele sunt 
mai puţin vechi, nimeni nu se poate îndreptăţi a conchide, 
că Iosua nu este autorul cărţei unde ele se găsesc, căci 
aceste nume noi, sau au trecut de pe margini în text prin 
nebâgarea de seamă a copiştilor, sau au fost adăogate de 
oare cari autori cu scop, spre a dă mai multă lămurire 
istoriei.

Interpreţii sunt Împărţiţi în părerea, mai cu seamă asu
pra celor două Întâmplări, arătate în Iosua şi repetate în 
cartea ju lecătorilor. Mai întâiu expediţiunea lui Caleb, ce 
se citeşte In cartea lui Iosua, cap. XV; 13— 20 şi tn aceia 
a judecătorilor, cap. I, 10— 15, după unii, n’a lost înserată 
în cartea lui Iosua, decât prin anticipaţie, că tot ce pri
veşte împărţirea tribului lui Iuda se găseă ca urmare în 
aceiaşi povestire, pre când după mulţi alţii, ea a fost pusă 
în cartea judecătorilor prin recapitulate, ce Intr’adevăr a 
avut loc pe când vieţuia Iosua şi că locul ei natural este 
In cartea acestui cap al poporului lui Dumnezeu. Pentru 
luarea cetăţei Lesem, supranumită Dan, despre care se vor
beşte în Iosua, cap. XIX, 47 şi la judecători cap. XVIII, 
27 — 29, unde ea este numită Lais, nu s ’a făcut decât după 
moartea lui Iosua şi un profet inspirat ca Samoil şi Esdra, 
a crezut de datorie a o introduce în cartea sa, spre a com
plectă ceea ce priveşte împărţirea tribului Dan, căci după 
cum observă Huet, dacă s ’ar scoate afară din cap. XIX 
versetul întreg 47, se găseşte textul legat, urmat, vorbind 
de tribul lui Dan în acelaş stil, ca şi în celelalte, sfârşind 
descrierea pământului lor. Se observă tn general, că locu
rile privitoare la moartea lui Iosua, n’au fost scrise de dân
sul, dar a conchide din acest fapt şi din două altele ară
tate în obiecţiune, că cartea atribuită lui Iosua nu este 
scrisă de el, este cea mai mare îndrăzneală şi absurditate.

Aşa dar, din cele zise cu privire la autorul cărţii lui Io
sua, este lesne a conchide cât de puţin sunt fondate ar
gumentele criticilor, cari pretind, că cartea lui Iosua nu se 
ridică mai departe de captivitatea Babilonică, căci admi
ţând că ea n ’a fost scrisă de Iosua, este fără îndoială că 
ea a fost întocmită înainte de al şaptelea an al împărăţiei 
lui David. In sfârşit, se zice în cap. XV, 63, că tribul lui
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Iuda n’a putut să gonească pe Iebuseeni din Ierusalim şi că 
aceştia locuesc încâ în cetate împreună cu fiii lui luda. 
Deci, David în al şaptelea an al împărăţiei sale puse mâna 
pe cetatea Sion şi goni pe Iebuseeni, împrejurare care ne
greşit n’ar fi fost lăsată afară în cartea lui Iosua, dacă a- 
ceastâ carte a fost compusă la o epocă posterioară acestei 
întâmplări. A doua raţiune, care probează, că cartea lui 
Iosua nu este aşa de recentă, după cum susţin adversarii, 
este că se găsesc la Isaia, Ieremia şi Avacum trasuri sim
ţitoare din această carte, după cum observă în chip înţe
lept August Kueper, după ce a confruntat mai multe locuri 
din Iosua şi profetul Ieremia.

c.
(Va urmâ)*



Acest fapt s’a întâmplat pe când studiam la Socola, 
1858, deci pentru a fi priceput trebue se arăt cauzele 
ce au provocat pe Mitropolitul Moldovei Sofronie 
Miclescu, de a trimite pe Rectorul Seminariului Ve
niamin din Socola, pe Arhiereul Filaret, ca revizor al 
său în Basarabia. Se ştie că Basarabia retrocedată 
Moldovei după resboiul din Crimea de cătrâ Puterile 
Europei, n’a fost îndeajuns pe atunci cultivată şi bine 
administrată. Amploiaţii din Moldova trimişi acolo 
socoteau slujba lor ca un mijloc de a’şi face un viitor. 
Se mai ştie că spiritul religios în Roşia este însedit 
în popor şi care din lipsă de cultură serioasă a de
generat adese în bigotism şi superstiţii de tot telul. 
Molocanii, o sectă cu totul opusă bunului simţ, s’a 
ivit de demult în Roşia. Guvernul neputând tolera o 
asemenea sectă, care, tăgăduea autoritatea Statului, 
nu recunoştea Ierarhia bisericească şi nu admitea nici 
o lege provenită dela Stat, ci de silă numai ei sufereau 
contribuţiile şi dările către stat ca prin forţă. Credul 
acestei secte eră: N i Rima, ni Ier us alima, ci numai; 
Otţa i sina i sfetamu Duha, amin. Mai pe româ
neşte, credea cum vroeau în gândul lor. Roşia a
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luat atunci aspre măsuri contra unor asemenea ere
tici anti-sociali, i-a persecutat cumplit, i-a surgunit prin 
Siberia, peste Dunărea— în Dobrogea şi prin locuri 
îndepărtate. O parte din ei au fugit spre stânga la 
gurile Dunărei. După cedarea Basarabiei, noi R o
mânii i-am găsit dar pe Molocani pe acolo, în Basa
rabia, pe la Ismail, ca pescari. Fiindcă nu aveau un 
cult regulat, ei batjocureau ori derâdeau cultul Or- 
todoxilor, ba din · cauza marei libertăţi ce au aflat 
la Români au început a atacă chiar şi Biserica Or
todoxă Română de Stat. Furau veştminte, icoane şi 
orice găseau în Biserica noastră şi le ardeau în faţa 
creştinilor ortodoxi.

Această îndrăzneală a lor au manifestat’o cu de
osebire în Domeniul Cişmea, în care erau foarte mulţi 
creştini ortodoxi. Creştinii ortodoxi Români au re
clamat contra acelor eretici blasfematori, dar din 
cauză că autoritatea-i proteja, căci aceia li da bani, a 
fost nevoit la urma urmei ca să intervină Mitropolitul 
Moldovei către Guvernul Moldovei de a trimite un 
revizor al său acolo si să cerceteze lucrurile la fata} } 
locului. Mitropolitul Moldovei eră încunoştiinţat de 
starea deplorabilă religioasă din Basarabia de către 
Arhim. Teoctist Scriban, care a fost trimis de Guvern 
la Ismail ca preşedinte al Consistoriului. Mitropolitul 
Sofronie a trimis şi el pe Filaret Scriban în cercetare 
ca representant al său, în urma reclamelor populaţiei 
române. A  stat acolo mai mult timp Filaret şi în- 
grijindu-se concurenţii la Episcopii, ca nu cumva el 
sâ’şi facă un renume prin acest act, au început al com
bate calomniăndu-1 câ-i rusolatru, că-i prietin cu F i- 
lai'wt al Moscvei— marele orator, că prepară şi pe 
Teoctist pentru vre-un Episcopat, căci pe atunci erau 
mai toate eparhiile vacante.* Pentru aceste cuvinte a
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fost urgent rechemat Filaret din Basarabia. Cu a- 
ceastă ocazie a făcut Filaret Scriban acest referat 
către Mitropolitul Sofronie Miclescu, dovedindu-i ceea 
ce a lucrat el în Basarabia.

Le ştiu acestea din însăşi gura Arhiereului Filaret 
ş’am văzut şi eu cu ochii. Până astăzi sunt încă în 
Basarabia şi peste Dunărea, în Dobrogea noastră, 
secte de aceste, mai ales între pescarii lipoveni. Am 
văzut la Episcopul de Dunărea de jos o serie de 
cântări religioase puse pe note şi cari cântări arată 
până la evidenţă erezia lor. E i sunt un fel de Deişti.

Public acest referat fiindcă cuprinde material istoric 
pentru Biserica noastră naţională. Prin acest raport 
să mai constată, că această urîtă şi anti-creştină sectă, 
a fost urmărită şi persecutată de Guvernul Moldovei 
ca anti-socială şi dăunătoare mersului progresiv al 
Românilor Basarabieni spre civilizare şi unitate de 
credinţă cu neamul lor. Urme de această sectă mai 
există şi în prezent în Dobrogea, printre pescarii li
poveni dela gurile Dunărei. Printre ei însă nu se 
află nici un român.

Cu libertăţile noastre ei astăzi sunt liberi şi ’şi exer
cită în linişte cultul lor sectant, au întrunirile lor re
ligioase, obiceiurile lor fanatice, n’au însă ierarhie, 
sunt fără cler adică Bezpopovnici.— fără preoţi.

Iată acest raport compus şi subscris de Arhiereul 
Filaret Scriban, fiind pe atunci Rector Seminariului 
Veniamin din Monastirea Socola.

I

Raportul oficial al Arhiereului Filaret Scriban în această cestiune.

înalt Pre a sGnţite Stăpâne ,

Primind porunca înalt Prea sfinţiei Voastre sub No. 1886, 
alăturată de o copie de pe Adresa Ministerului de Finanţă 
sub No. 11,187, cu tot respectul Vă referez:
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I-iu. Foarte bine cunoscut este înalt Prea sfinţiei Voastre 
că Eu în vara trecuta am mers în Basarabia din porunca 
ce mi-aţi dat între altele spre a cercetă, şi pricinile noilor 
schizme vilămâtoare bisericei, ce au încept a se ivi în mij
locul poporului Orto !ox, dupre mai multe raporturi ce aţi 
primit din partea consistoriei de Ismail, şi chiar tn urmă 
şi din partea altor însemnate locuri, iară nu ca să mă 
plimb prin Domeniile Statului şi a face propagandă, dupre 
cum acel adres cuprinde. Dovadă stau actele ce se pă
strează In Sf. Mitropolie Intru aceasta, şi referatul meu din 
28 Septembrie trecut.

2. Raportul meu dat înalt Prea Sfinţiei Voastre la pri
mirea ce am fâcut din partea bisericească acelei părţi a 
Beserabiei, în destul dovedeşte dorinţa ce am avut şi câl am 
stăruit ca să lmbrâţoşem frăţeşte pe acei din nou primiţi 
locuitori, parte ca fraţi de sânge, parte ca fraţi de o reli
gie , pentru a i  apropia şi a-i legă mai strâns de vechea 
lor patrie. Răspunsul acela se păstrează în sf. Mitro
polie. Dar apoi iată cum administraţiile de după vremi 
au în tr e b u in ţa t  această p ro testare:  urmările au do
vedit-o în ce chip au fost:. Onorab. Minister de-Finanţă  
nu are de cât a porunci a i se face catagrafie de toţi lo
cuitorii ce s ’au dus din acea parte a Basarabiei, nu numai 
în Roşia, ci şi chiar în Turcia, şi se va încredinţa că me
todul prin care Capitalia noastră Eşii şi alte poliţii a ţărei 
au aşezat încet încet a se preface în poliţii mai mult a 
străinilor, în Basarabia au început a întrebuinţa cu toată 
esactitatea, perzându să treptat tot mai mult din elementul 
naţional şi protimisându se tot mai mult elementele etero
gene căci acei duşi cu sutele au fost numai Moldoveni 
drepţi şi nici unul din aceia nici Evreu, nici Arman, nici 
Staroverţi, nici Stenpasovţi, nici Molocani, nici scopiţi, nici 
alte secte ce din nou se mai formează; ci din contră, sub 
scutul acei protestări, aceştia au triumfat şi triumfează, cu 
batjocura şi jignirea Bisericei noastre, când Moldova şi 
Naţia s ’au lipsit de mai multe sute de locuitori de un sânge 
şi <ie o religie cu noi, carii au lăsat loc larg shizmilor şi 
străinilor, spre a se hrăni pe pământul Patriei noastre şi 
a’şi bate joc de biserica noastră; Şi apoi acum când un 
Arhiereu merge trimis din partea bisericei spre a apără
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turma cuvântătoare de lupii răpitori şi a mângâia pe cei 
întristaţi, să raportează aceasta ca o Propagandă; Iară 
despre venirea misionerilor şi a mincinoşilor Arhierei Li
poveni veniţi de peste Dunăre acolo, nu raportează nime 
nimica.

3. Nu are cineva de cât a petrece ţinutul Kagulului şi 
după ce va vedea mulţime de sate pusteite, de unde fraţi 
de ai noştri, curat Moldoveni, lăsându-şi vetrile părinteşti 
şi altarurile strămoşilor lor ş ’au căutat adăpost chiar sub 
Guvernul Otoman din Turcia, când şi mergând mai îna
inte, va află o biserică nouă în Kagul, acum făcută de Li
poveni; treacă în Kilia şi va află alta şi mai frumoasă, 
ajungă în Vîlcov, şi aice va vede nu numai o biserică 
nouă, ci şi aproape de şasezeci binale Lipovineşti nouă 
făcute dela trădarea Basarabiei Încoace. Toate aceste oare 
ce dovedesc?

4. înaltul Guvern al Moldovei şi la primirea Basarabiei 
şi în deosebite rânduri au proclamat In acea parte, că lo
cuitorii acelei părţi, în curgere de trei ani, până la obştea
sca regularisire se vor folosi de drepturile şi scutelile ce 
le-au avut sub Guvernul Roşiei şi să rămâe fieşte care în 
aceea ce au fost, atât politiceşte cât şi bisericeşte. Deci 
păstrându’şi cinevâ driturile, nu oare trebue să’şi păzască 
şi Îndatoririle? Meargă de pildă acum cineva numai în 
Domenia numită Cişme şi va află pe lângă două shisme 
din nou formate din Ortodocşi, şi un număr de cinci fa
milii jidoveşti, puse spre a suge sângele creştinilor locui
tori, lucru ce înainte eră oprit. Las acum a expune mai 
departe chipul acestei protejări şi mă opresc la Domenia 
Cisme.%

5. Atunci când din mai multe Domenii a statului s ’au 
dus mai mulţi Ortodoxi, pe Administraţia lor nu o au du
rut o inima aşa ca dupre acei treisprezece noi Molocani; 
Dar eu ca persoană bisericească însărcinată din partea Ki- 
riarhiei*ce puteam să zic, când am văzut Religia şi Bise
rica Domnitoare în public batjocorită (în public) şi mai îna
inte şi chiar in fiinţa mea? să le zic bine faceţi dragii mei, 
batjocoriţi înainte, bâteţi-vă joc de biserică, ardeţi sfintele 
Icoane, călcaţi în picioare tot ce biserica noastră are mai 
sfânt şi nu vă temeţi, căci Administraţiile vă vor proteja şi
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vă vor recompensă? Căci nu este de scăpat din vedere că 
aceşti înrăutăţiţi şăd şi se hrănesc pe moşiile Statului, a 
unui stat Ortodox. Dacă îi ar fi făcut, aceea ce au făcut, 
chiar pe o moşie privată a unui proprietariu nu Ortodox, 
ci fie chiar Catolic sau Luteran, tot i-ar fi alungat de pe 
moşia sa. Dar apoi Administraţiile de acolo ştiind foarte 
bine, că faptele lor s ’au dovedit prin o cercetare urmată 
Încă mai înainte şi i-au acoperit numai printr’un falş rezon, 
că îi ar fi fost de secta Molocanâ şi sub Guvernul Roşiei, 
care însă din Mitricile Bisericei s ’au dovedit neadevărat, 
fiindcă ii au fost nouă trădaţi în condici ca Ortodocşi; şi 
dacă nu au fost Ortodocşi, apoi de unde au luat icoane 
prin casele lor ca să facă ceai cu dânsele şi să cinstească 
pe musafiri Ortodocşi poftiţi la ceai? Acta înjghebată do
vedeşte aceasta. Filile 21, 22, 23 şi 24.

6. Precum m’am lămurit din apărările ce le-au făcut 
Administraţiile de după vremi, am văzut că Administraţia 
ş ’au însuşit Încă şi competenţa de a discută în materia 
religioasă. Lucru ce după toate legile lumei este numai a 
părţii bisericeşti. Aşa de pildă zicăn 1, că acia oameni au 
inventat o religie nouă foarte bună, căci ei nici beau bă
utură beţivă, nici sfezi şi judecăţi nu au, ca ceilalţi cre
ştini, neştiind motivurile de unde vin aceste, d.e sunt din 
izvoare curate sau turbure; Lucru ce numai un cunoscă- 
toriu a fondosului religiei lor poate a o înţelege; căci iată 
lucru cum stă: ii având de baze că toată Închinarea la 
un ce văzut este o Idololatrie, afară de Autoritatea Dum- 
nezeească în ceriu, nu pot după dogmele lor a primi Au
toritatea văzută nici bisericească nici politiceasaă. Dar a- 
poi fiindcă de ori care autoritate bisericească ii se socot 
disfăcuţi îndată ce aruncă frâul credinţei, le rămâne mai 
greu a se pune la cale cu Autoritatea Politicească; a că- 
ria supunere văzută ii nu o pot arunca; De aceea între 
regulile Moralei lor au statornicit, Ca spre a nu avea nevoe 
de autoritatea politicească, apoi nici să se înveţe, nici să meargă 
la judecată, însă la caz extraordinar când cu unul din ii, a- 
jungând rău de tot, nu ar putea să se învoească. atuncea 
spre a nu se închina la Autoritatea văzutiU dupre religia 
lor, li se învoeşte a-1 perde In secret, prin ori şi ce chip. 
Nu este oare aceasta şi Morala a unei bande de hoţi?
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Iată de ce s ’au ivit acum in Basarabia, pe câte Autorităţi 
pe atâtea shisme din sânul chiar al Bisericei noastre. Mai 
deile şi acum o nouă încurajare, rânduirea unei comisii 
înjghebată din persoane ames tecate în pricină, când firea 
pricinii fiind cu totul Bisericească, dacă Kiriarhia nu ar 
socoti în de ajuns dovezile ce acum de un an de zile în 
şir vin dela Consistoria de acolo, precum şi acele adunate 
de mine la actâ, atunce numai s ’ar putea a se mai rân- 
dui o comisie din oameni Insă bisericeşti şi la care Vis- 
terie să’şi trimatâ delegatul său.

9 Chiar tn Staturile cele mai libere chiar în ţările cele 
mai tolerante, de pildă în Anglia, când din sânul Bisericii 
domnitoare voeşte vre o comunitate întreagă— eară nu zece 
sau treisprezece oameni răzvrătiţi, a’şi torma vre o con- 
fesie nouă, fiind legi mai întâi formate, dupre care anume 
iorme să se primească de Guvern asemenea confesii, a- 
tuncea acea comunitate să arată la Guvern cu înscris ex
punerea credinţei sale, care dându-se mai întâi tn deba- 
taţia Bisericei şi a Parlamentului şi aflându se nevătâmâ- 
toare societăţei şi statului şi având vre un cult exte
rior şi vre o autoritate spirituală, văzută , cu care 
Guvernul se poate corespunde la trebuinţă, atun:ea numai 
se aprobează s ’au ca tolerată, sau ca cu drituri politice, 
sau fără drituri politice. Moldova nici are încă făcute legi 
întru aceasla nici profesia de credinţă a acelor 13 răzvră
tiţi nu s’au dat, nici către Guvern nici către Biseiică, nici 
aceea nu s ’au desbătut sinodiceşte şi Parlamentar, ci nu
mai deodată s ’au constituat pe sine în o sectă nouă şi 
Administraţia i-au şi recunoscut, ba încă le-au dat voe a 
nu mai merge la Biserica noastră ca mai înainte ci a ’şi 
preface o casă a lor în casă de rugăciune. dârn u le şi o- 
sebită întindere de pământ pentru a’şi face ţintirim deo
sebit; Atuncea când secta Molocanilor fiindu’şi bine cuno
scută nu are nici cult exterior, nici vre o autoritate bise
ricească văzută, fiind toată religia lor numai în duh sau 
în gând: se boteazâ cu gândul se Însoară cu gândul... 
Unde sunt aice formule din care începe a se Înjgheba so
cietatea? Nu este oare un ce antisocial?

10. Una din. pricinile cele mai esenţiale pentru care 
mulţi din locuitorii ortodocşi de prin satele şi chiar din
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Politiile Basarabiei Moldovei, dupre cum bine m’am încre
dinţat la faţa locului, au fost şi este că poporul de acolo, 
adesea vede religia şi biserica sa batjocorită şi nimine nu 
le apără; crucea suduită, legea necinstită, cultul Divin ne
respectat. Eresiile aceste nouă încurajate şi chiar protejate. 
Aceste pe mulţi i au amărât până la suflet. Poate celelalte 
le am răbda, îmi zicea mulţi din bunii creştini, dar când 
ne atinge la suflet, ne vine să ne ducem pe lume, numai 
să nu auzim nici să ve !em. O norocire a fost că Kiri- 

% % · *

arhia, a încuviinţat preoţilor a sta pe loc şi a nu se trage 
cu cialalţi amploianţi ai Roşiei la trădare, făgâduindu le 
siguripsirea îndreptăţite lor, că de se ducea atuncea şi pre
oţii, atunce puţini oameni rămâneau; căci este ştiut că după 
matcă merg şi albinile. Cât i-am măgulit eu pe preoţii de 
acolo este cunoscut Kiriarhiei. Dar apoi este ştiut că dela 
un timp încoace, au început a se descuraja unii din cei 
mai buni. Unii din ii me au şi declarat astă-vară, că nu 
numai i am măgulit, dar i am amăgit, căci numai pot su
feri cele ce văd, că ii numai pot ţine Mitrici de Ispoviduiţi, 
de împărtăşiţi şi de cununaţi, pentru că unii din poporă- 
rănii, carii sunt mai răi, Înţelegând că în Moldova se tn· 
găduesc a se face toate aceste numai cu gându, îi iau în 
râs când îi cheamă la Biserică, la mărturisire, dupre cum 
ţinea regula mai înainte, şi prin aceasta toată disciplina 
bisericească, in care atât de ştiut eră deprinşi, au început 
a se dărăpănă. Toţi oamenii de cuget şi cu simţire de re
ligie, aşteaptă a vedea ce rezultat va luă acei 13 răzvră
tiţi; Cei buni spre a apucă fuga, cei răi spre a se mai 
înrăutăţi, lată urmările la care au ajuns desfrâul religios 
dat în acea parte de loc. Este de ales acum: se protimisim 
oare pe 13 răi mai mult de cât pe o întreagă populaţie 
ortodoxă pacinică şi folositoare?

11. în stârşit pe lângă toate aceste dovezi privitoare la 
acea din lăuntru siguranţie a Statului şi a Bisericei nu ar 
trebui a scăpă din vedere şi consideraţia politică din a iară. 
Este obşteşte ştiut că toate sectele cunoscute la noi sub 
nume de Lipoveni s ’au ivit mai întâi în biserica Roşiei- 
Ea a răspins din sânul ei asemenea shizme neîngăduin- 
du-le vre o consolidare sau formare de vre o Ierarhie re-9

cunoscută. Căpiteniile unor asemenea secte siint până as-
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tâzi refugiţi din hotarele acelii imperii afară, deunde ca nişte 
noi Orsini bisericeşti formează şi arancă boambe sub te
meliile bisericei Roşiei. Arhiereii şi Misionerii Lipovineşti însă 
au ajuns acum a fi nişte Orsini nu numai cătră biserica 
Roşiei, ci şi chiar către a noastră şi a tot răsăritul, fiind 
că sunt ca nişte refugiţi din statul ei eclisiastic, şi acum 
când s au descoperit complotişti cu ii chiar din ortodocşii 
noştrii, precum sunt acei 13 răsvrătiţi, să privim oare cu 
indeferenţie, să se lase nepilduiţi şi să-i hrănim chiar pe 
moşiile statului? Ar fi oare aceasta a păstră o Înţeleaptă 
politică către cealaltă biserică ortodoxă?

înalt Prea Sfinţite Stăpâna! Chestia acelor 13 noi Mo- 
locani din Domenia Cişme, pe cât este de nouă şi nepil
duită in ţara şi în Biserica noastră, pe atâta cere o mai 
grabnică şi pătrunzătoare pilduire, mai cu seamă în această 
epocă, când convenţia nouă dă drituri politice la toate ri
turile creştine. Nu aşi crede că în Patria noastră, a căria 
soartă totdeauna a fost legată de soarta bisericei, se va 
află măcar un singur patriot, care se înţăleagă ca acele 
drituri politice s ’ar putea socoti şi pentru Shisme nu nu
mai nerecunoscute, dar şi jignitoare şi bisericei Domnitoare 
şi societăţii, unei shisme care în alte ţâri se pedepseşte 
criminaliceşte, mai vârtos că aceşti noui Molocani, nici for
mează un adevărat rit, ci numai o shismă nouă In Bise
rica noastră, o clică de 13 oameni, carii chiar de ar fi 
atacat numai onorul şi Dignitatea unei persoane, încă s ’ar 
pedepsi criminaliceşte, cu cât mai vârtos când ii şi auto
ritatea publică a Bisricei, şi sărbările ei, şi icoanele ei, şi 
tainele ei, fiind odată ortodoxi, le au atacat şi batjocorit 
în public? şi ce este încă mai mult că ii s ’au declarat în- 
tr’o sectă Anti-socială!

Toată toleranţa din lume, toată Îngăduinţa, tot interesul 
societăţii nu le-ar putea face o aKa mai îndurătoare pilduire, 
de cât spre a nu se lăţi cangrena mai departe în popor 
şi a spori răul, apoi chiar acum dela Început,— să se de
părteze asemenea oameni din satul acela şi să se ducă 
unde vor voi;— In numele deci şi a religiei şi a bisericei 
şi a Patriei şi a tot clerului din acea parte a Basarabiei, 
care s ’au îngrozit, şi aşteaptă cu nerăbdare rezultatul a- 
tâtor relaţii făcute din partea Consistoriei de Ismail, în
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curgere de un an, şi pentru care m’aţi trimes ca revizor 
din partea înalt Prea sfinţiei Voastre, spre a vă încredinţa, 
ca dela o persoană competentă în această chestie, Vă rog 
înalt Prea sfinţite Stăpâne, pentru liniştea şi mântuirea 
turmei cuvântătoare, a cărora suflete Vă sunt încredinţate 
de către dreptul judecătoriu, protestanţi şi cereţi dela Mi- 
nisteriul de Finanţă sub a căria Administrare, se află acii 
răzvrătitori ai bisericei, spre a le porunci şi a se duce 
unde vor voi din mijlocul acelui sat, a căruea obştie, cu 
lacrămile pe obraz mau rugat a Vă depune această sme
rită şi legitimă cerere

A înalt Prea Sfinţiei Voastre întru tot supusă şi
plecată slugă.

•1858 Noembrie 29.

Filaret fitavropoleos.



L E G E A  C L E R U L U I

(

(Vezi Biserica Ortodoxă Română, anul al XXX-lea, No. 2).

- S

Discuţia din Senat.

In discuţiunea generală, după I. P. S. Mitropolit al Mol
dovei şi Sucevei, a vorbit în şedinţa dela 26 Ianuarie 1906 
Dl. ministru al Cultelor şi Instrucţiunei publice. Regret 
foarte mult, că discursul domniei sale nu s’a publicat până 
acum în Monitorul oficial, căci l’aşi fi rezumat aici, fiind 
de mare nevoe, să se cunoască în amănunţimi, care sunt 
vederile puterei civile faţă de Biserică. Promit însă, că a- 
tunci când se va publica, 1 voiu rezuma negreşit. După 
cuvântarea D-lui ministru, s’a închis discuţiunea generală 
şi s'a luat în consideraţiune proiectul de lege.

In această şedinţă s ’a votat până la articolul 20. Dis- 
cuţiuni mai importante s ’au fâcut asupra articolelor 12 
devenit 14 şi 16 devenit 17. In art. 12 devenit 14 e 
vorba de constituirea epitropiilor bisericeşti. Până acum 
epitropiile se compuneau din preotul paroh ca preşedinte 
şi din doi epitropi. La ţară, unul dintre epitropi eră numit 
de prefect, iar altul ales de enoriaşi şi confirmat de prefect. 
La oraşe unul erâ numit de primar, iar altul ales de eno-



riaşi şi confirmat de primar. După proiectul de lege în 
discuţiune, art. 14 sună astfel: «In fiecare parohie se in- 
stitue o epitropie însărcinată cu administrarea averei mo
bile şi imobile a bisericilor din parohie şi compusă din trei 
membri: preotul paroh ca preşedinte, un membru numit 
de ministrul cultelor şi instrucţiunei şi un membru ales de 
enoriaşi şi confirmat de acelaşi ministru....» Au vorbit d-nii 
Disescu şi Al. Constanlinescu şi au cerut ca epitropia să 
fie constituită în condiţiunile de până acum. A răspuns 
Dl. ministru al cultelor şi instrucţiunei publice arătând că 
modificarea ce se cere prin proiectul de lege, e rezultatul 
experienţei ce există la minister de modul cum se face 
administraţia fondurilor speciale ale bisericilor de către e- 
pitropii.... Dând ministrului dreptul de a numi pe unul din 
epitropi, am voit să împuţinez influenţele locale... şi care 
uneori sunt mai mult sau mai puţin accentuate. Ministrul 
mai depărtat de localitate, poate numî o epitropie mai
bună pentru a administra...........Cere în cele din urmă, să
se lase articolul aşa cum e, căci este în interesul unei 
bune gospodării bisericeşti. Credem şi noi, că bine s’a

Φ

făcut ce s'a făcut!
La art. 16 devenit 17 s’a propus un amendament iscălit 

de I.I. P.P. S.S. Mitropoliţi, de P.P. S.S. Episcopi de Du
nărea de jos şi de Buzău şi de Dl. Dr. Şabner Tuduri şi 
anume: «La art. 16 devenit 17 al. 3, se suprimă cuvin
tele «este obligat ca», iar cuvintele «se recomande» se 
înlocuesc cu cuvintele: «va numi». Tot la acest articol a 
cerut încă I. P. S. Mitropolit al Moldovei şi Sucevei, ca 
protoiereii să se poată recruta şi dintre preoţii seminarişti 
cu 7 clase, motivând între altele astfel: «Eu am protopo
pii mei toţi licenţiaţi, prin urmare sunt la largul meu, nu 
vorbesc pentru casa mea, vorbesc în general. Când se

t  S

face o lege trebue făcută aşa în cât în curgerea vremii 
să nu te întâlneşti cu o greutate, pe care nu poţi să o
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toarele pedepse: transferarea, oprirea de servicii şi per- 
derea salarului pe uu timp mai mare de patru luni, per-

%

derea parohiei şi caterisirea, vor putea apela la Sf. Sinod. 
Sf. Sinod va judeca apelul după anume normă ce se va 
stabili prin regulamentul aplicător al legii, de o comisiune 
permanentă aleasă din sânul său, în fiecare an. Pe D-nul 
Disescu şi pe propunătorii amendamentului ’i preocupă 
ideea de a există două instanţe de judecată şi din Sf. 
Sinod să nu se facă o înaltă Curte de Casaţie, care să 
judece numai formele şi să nu aprecieze fondul. Şi ino
vaţia cu Consistorul apelativ Dl. Disescu spune, că i se 
pare, că nu este conformă cu tradiţiunea Biserici noastre. 
Dl. Disescu e cu convingere contra introducerei unui ele
ment nou de judecată , care e Consistorial apelativ şi voeşte 
ca Sinodul să’şi păstreze atribuţiunile sale integrale.

*
I  , « .

f

Discuţiunea asupra acestui articol s’a continuat în şe
dinţa dela 26 Ianuarie 1906. La începutul acestei şedinţe 
I. P. S. Mitropolit Primat declară următoarele: «După lungi 
şi amănunţite lămuriri, în urma convorbirilor pe care le-am 
avut cu Dl. ministru al Cultelor, am convenit să retragem 
amendamentul şi articolul se rămână aşa cum este propus 
în lege. Retrag dar amendamentul în numele băncii Pre
laţilor». Dl. Disescu la rândul său declară între altele «că 
faţă cu semnăturile care erau pe acel amendament, căci 
el era semnat de întreaga bancă a Prelaţilor, nu puteam 
sta la îndoială sâ’mi dau adesiunea mea, căci nu pot să 
fiu mai ortodox decât I. P. S.. S. Mitropolitul Primat şi 
Episcopii. Prin urmare, întru cât acest amendament nu 
mai are iscăliturile reglementare şi prin faptul că adesiuna 
mea era alături cu acea a I. P. S. S. Mitropolitului Pri
mat, amendamentul cade». Dl. C. C. Arion, fost minisţru
al Cultelor făcând observatiunea, că Dl. Disescu n ’a fâcut

/
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bine de a renunţat la amendament, domnia sa ’şi justifică
foarte bine purtarea şi spune apoi:.....«Am susţinut o idee,
care nu eră în competenţa mea, dar am întrebat şi m’am 
închinat acestei bănci a Prelaţilor ca să o servesc şi când 
văd că această bancă ’şi retrage această idee, atunci mi 
se aduc acuzaţiuni mie? Dar bine, după regulament, a- 
mendamentul nu mai putea stâ în picioare, pentrucă Pre
laţii l’au retras şi atunci a trebuit şi eu să retrag semnă
tura mea, dar. dacă banca Prelaţiler Ί sprijinea, eu mer
geam înainte». In cele din urmă articolul a fost votat aşa 
cum fusese propus de comitetul delegaţilor, fără acest a- 
mendament. Cu alte cuvinte, s’a admis inovaţia cu Con- 
sistoriul apelativ!

* .

La articolul 26 Dl. M. Pacu propune un amendament 
cu cuprinsul următor: «Cei daţi în judecata instanţelor bi
sericeşti vor putea fi asistaţi de apărători luaţi dintre cle
rici sau dintre foştii şi actualii profesori de religie». Dl» 
Pacu susţine acest amendament cu frumoase cuvinte.... 
După bunul simţ, după toate legile din lume şi cele di
vine şi cele umane, nu se poate justiţie, fără să se as
culte şi apărătorul celui învinuit.... Apărarea este un drept 
sfânt, un drept inerinte oricărui om. E greu ca să se a- 
pere cineva singur, căci se ştie că acel care se apără în 
cauza lui proprie e cel mai rău apărător, neputând aveâ 
liniştea şi deplina stăpânire de sine, chiar atunci când 
şi-ar cunoaşte toate mijloacele sale de apărare. Trebue 
deci, sau să i se deâ un apărător din oficiu sau să’şi aleagă
el singur.....La dascăli sunt apărători înaintea Consiliului
permanent şi a comisiunilor de judecată; la magistraţi, 
înaintea Curţei de apel şi a înaltei Curţi de Casaţie, şe
dinţele sunt secrete, în adevăr, dar apărătorii sunt admişi; 
la corpul advocaţilor de asemenea; şi atunci nu văd pentru
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care cuvânt nu s’ar admite apărători şi pentru clerici?......
Dl. M. Vlădescu, ministrul cultelor şi instrucţiunei pu

blice, spune următoarele cu privire la acest amendament: 
«La început şi eu mă gândisem la admiterea unui apără
tor cleric înaintea instanţelor Judecătoreşti, însă mai târziu* 
în urma unor desbateri mai amănunţite, cari le-am avut 
cu I. P. S. Lor am revenit, deşi în principiu nimic nu se 
opune ca să se admită apărători, căci au fost admişi apă
rători şi în legile vechi bisericeşti, însă astăzi nu e nici un 
precedent, nici una din bisericile ortodoxe nu are astăzi 
apărători admişi la instanţele judecătoreşti bisericeşti şi 
din această cauză m ’am ferit să fac inovatiune, ca să în-

« *  

cepem noi, Biserica română, întăiu cu apărători. De aceea 
am convenit la propunerea băncii Prelaţilor şi am scos din 
lege admiterea apărătorilor. De aceea v’aşi rugâ să lăsaţi 
legea aşa cum e şi mai târziu de va fi nevoe vom putea 
introduce o modificare». Amendamentul a fost însă primit 
cu 44 bile albe, fiind contra 21 bile negre. Prin urmare,, 
s’a primit şi inovaţia cu apărători înaintea instanţelor ju
decătoreşti bisericeşti,— inovaţie combătută de Dl. ministru 
şi de banca Prelaţilor.

*

O importantă discuţiune s ’a fâcut la articolul 19 deve
nit 36. La acest articol s’a propus un amendament de că
tre  I.I. P.P. S.S. Mitropoliţi şi de către P.P. S.S. Episcopi 
de Argeş, al Dunărei de jos şi de Buzeu, în următoarea 
cuprindere: «Elevii Seminariului Nifon Mitropolitul din Bu
cureşti, vor fi asimilaţi celor dela seminariile Statului, pe 
câtă vreme epitropia acelui Seminar se va conforma legilor 
şi regulamentelor generale ale ministerului cultelor şi in
strucţiunei publice în ce priveşte organizarea studiilor şi 
a condiţiunilor de admisibilitate a corpului didactic, con
form dispoziţiunilor testamentare în această privinţă». Au
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vorbit asupra acestei chestiuni D-nii C. C. Arion, Al. Con- 
stantinescu, V. Lascăr şi D-nii miniştri Vlădescu şi Tache 
Ionescu.

întâia cuvântare a D-lui Arion n ’a apărut în Monitor 
până acum, iar despre a doua voiu vorbi îndată. Dl. Al. 
Constantinescu susţine în rezumat, că statul trebue să aibă 

“dreptul de control şi de supraveghere asupra tuturor in- 
stituţiunilor din ţară şi mai ales asupra institutelor cultu
rale. Cât priveşte Seminarul Nifon, ministrul Cultelor nu 
poate stâ cu braţele încrucişate, atunci când e vorba de 
programe de studii şi de numirea corpului profesoral. Nu 
se poate într’un institut cu o menire înaltă în stat cum e 
Seminarul Nifon, să se dispună de studii cum le o plăcea 
administratorilor, nu se poate să se numiască acolo pro- 
fosori, persoane, cari să nu întruniască condiţiunile cerute 
de legile statului. Elevii Seminarului Nifon de azi, vor fi 
poate înalţii prelaţi de mâine şi în tot cazul cetăţenii de 
mâine şi Statul are nu numai dreptul dar chiar datoria 
de a veghia asupra modului şi spiritului în care acei elevi 
se instruesc şi cine ’i instrueşte. Nu există în testamentul 
lui Nifon Mitropolitul vre-o dispoziţiune privitoare la pro
grama şi la numirea profesorilor şi dacă ar există, ele nu 
pot stâ în picioare în faţa ideei de stat. Prin urmare Se
minarul Nifon Mitropolitul, dacă voeşte ca elevii acelui se
minar să fie asimilaţi cu ai statului, să se conforme legilor 
şi regulamentelor, în privinţa studiilor şi a numirii corpului 
didactic.

Dl. Al. Constantinescu caută cu orice preţ să convingă, 
că Statul trebue se controleze şi se supravegheze lucru
rile la Seminarul Nifon; că nu înţelege mai cu seamă la 
o instituţie culturală, de unde şcolarii ies cu drepturi în 
Stat, ministerul cultelor şi instrucţiunei publice, să nu ştie 
ce se face acolo. De aceea propune şi domnia sa la acest 
articol în unire cu alţi 4 domni senatori, următorul amen-
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dament: «Nu vor mai putea fi numiţi de aci înainte pro
fesori la acest Seminar, decât persoanele cari vor întruni 
condiţiunile de capacitate cerute de legea învăţământului 
secundar şi de prezenta lege şi în nici un caz ei nu se pot 
recruta dintre foştii profesori pensionari ai statului.

Profesorii noi numiţi nu vor puteâ intră în funcţiune 
până ce aceste numiri nu vor fi recunoscute şi de minis
terul instrucţiunii publice şi al cultelor.

Acei cari dintre actualii profesori ai Seminarului Nifon 
Mitropolitul, vor fi şi pensionari de stat, încetează de drept 
de a mai fi profesori la acel Seminar din ziua promul
gării prezentei legi.»

(Va urmi),

G...

»
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P R IM A  P E R IO A D Ă  

De la Carol cel Mare, φάηο la Bonifaciu al VIII.
(800-1274) .

Papismul în secolul al XIY-lea şi al XY-lea.
(1294—1517).

I > t ' J ' ' f .
BONIFACIU AL VIII ŞI BENEDICT AL XI.

(1294—1304).
ţ

(Urmare, vezi Biserica Ortodoxă Română, anul al XXX-lea No. 4).

Bonifaciu al V III  n’a fost întru nimic mai inferior 
multora din cei mai dinaintea sa în ceea ce priveşte 
meşteşugul sau abilitatea politică, precum şi puterea 
de voinţă neînvinsă în ceea ce ’şi punea în gând ca 
să făptuiască; eră însă desbrăcat sau lipsit de orice 
virtute spirituală şi nu avea nici cel mai elementar
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simţ pentru vocaţiunea scaunului papal. Un singur 
lucru avea în vedere: acela de a exploata, până la 
absurditate chiar, ideea exagerată despre ierarhie; a- 
ceasta cu scop de a’şi satisface ambiţiunile sale pa
sionate peste măsură.

Exista o opoziţiune contra papii, şi în fruntea a- 
cestei opoziţii se aflau doi cardinali din puternica 
familie Colona, cari declarară de nulă abdicarea lui 
Celestin al V-lea. Bonifaciu, pentru a’şi răsbunâ, îi 
desbrăcă de toate demnităţile bisericeşti, în anul 1297; 
dar ei apelară la un conciliu general, ca instanţă su
perioară. Papa excomunică şi pe cardinali şi pe par
tizanii lor, ordonă o cruciadă contra lor şi le distruse 
castelele. In cele din urmă s’a predat şi Palestrina 
(vechea Praeneste), locul de naştere al familiei lor. 
însăşi familia Colona se supuse. Totuşi papa nu se 
mulţumi numai cu atât, el puse ca să dărâme până 
la pământ vechiul şi renumitul oraş Palestrina, cu 
bisericile şi palatele sale, şi refuză de a dă înapoi 
familiei Colona bunurile şi avuţiile ce’i fuseseră con
fiscate. Fam ilia Colona recurse din nou la arme, dar 
şi de data asta fu învinsă şi silită să iugă din ţară. 
Papa ordonă, sub pedeapsă de excomunicare tuturor 
oraşelor şi ţărilor de a nu dâ celor fugiţi adăpost 
şi hrană. D ar nici excomunicarea, nici armata sa nu 
putură să aducă sub vasalitatea papii pe Siciliani, 
care deja scuturaseră jugul acelei neplăcute şi greoae 
vasalităţi. Tot astfel a fost umilit Bonifaciu şi în pri
mul său conflict, pe care Ί -a avut cu F ilip  al IV  
cel frumos, regele Franciei. In răsboiul, pe care’l 
purtă Filip  cu Eduard I  regele Engliterei, pentruca 
acest râsboiu să se poată continua, amândoi impu
seră bunurile bisericeşti la contribuţiuni foarte mari. 
Atunci Bonifaciu dete afară bulla iClericis laicos>y
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care deslegă pe cler de orice obligaţiune către stat, 
şi pronunţă anatema asupra tuturor laicilor, cari ar 
luă cu forţa contribuţiuni dela cler, precum şi asu
pra tuturor clericilor, cari ar dă contribuţiuni fără 
autorizarea papii. F ilip  îşi răsbună şi dânsul, dând un 
decret prin care se opriâ orice trimitire de bani la 
Roma. Papa, care se vedea foarte strâmtorat, din 
cauză că nu-i mai sosiau veniturile din Francia, tre
buia să caute o împăcare, de aceea făcu concesiuni 
însemnate şi canoniză pe Ludovic, bunicul lui Filip .

Pretenţiunile sale ierarhice ’i promiteau mai mult 
succes faţă cu imperiul german.

După moartea celui dintâiu Habsburg, fiul aces
tuia, Âlbreht, fu lăsat la o parte, şi se alese rege co
rniţele Adolf de Nasâu; dar aceasta fu învins de A l- 
breht, care se se înqoronă la 1298, sub numele de 
Albreht I.

Bonifaciu, pretinzând că papa ar avea dreptul ca 
să verifice alegerea principilor electori, cită pe A l
breht,. ca trădător şi regicid, să apară sau să se pre
zinte înaintea ' tribunalului papal, şi deslegă pe prin
cipii germani de jurământul de credinţă, pe care'l 
dăduseră regelui.

Intre acestea se aprinse şi lupta între papa şi Filip, 
pentru veniturile sau beneficiile vacante, pe care co
roana le pretindeâ din nou ca venituri regale. Le
gatul papal, Bernard de Saisset, episcop de Pamiers, 
se opuse regelui cu o îndrâsneală atât de supără
toare, în cât acesta trebui să ordone arestarea lui, 
acuzându-1 de trădător al ţării.'Bonifaciu ceru libe
rarea lui, convocă pe episcopii francezi la un conciliu 
în Roma şi cercă, în Bulla lAusculta fiii*, să de
monstreze regelui cât de absurd ar fi, când el ’şi-ar 
închipui că nu trebue să se supue papii.
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Bula fu luată cu sila din mâna legaţilor papali, 
arsă în public în sunetul trompetelor, şi se răspândi 
în toată ţara un extract, pretins a rezumă cuprinsul 
ei, poate falş sau exagerat, însoţit în acelaşi timp şi 
de răspunsul regelui: «Scire te volumus, ar fi zis papa 
în Bulla sa, quod in spiritualibus et temporalibus 
nobis subes.... A liud autem credentes haereticos re- 
putamus». La acestea regele ar fi respuns: <Boni- 
fatio se gerenti pro summo Pontifice salutem modi- 
cam seu nullam. Sciat maxima tua fa tu itas, in tem
poralibus nos alicui non subesse. Secut autem credentes 
fatuos et dementes reputamus.» Toată Francia eră 
revoltată contra aroganţei papale, şi un parlament, 
ţinut în Notre Dame la Paris în 1302, la care re
gele dete ordin să ieâ parte cele trei clase sociale: 
nobilimea, clerul şi, pentru prima oară, şi cetăţenii, 
aprobă în totul procedarea lui Filip  şi scrise în acest 
sens şi la Roma. Pe lângă aceasta, regele interzise 
clerului său de a luă parte la conciliul convocat, care, 
cu toate acestea, se ţinu în Lateran în anul 1302, 
luna Noembre.

A ci dete acum Bonifaciu renumita bullă« Unam 
sanctam  » in care explica învăţătura despre cele două 
săbii (Luca 22, 38) semnalată deja de Inocenţiu I I I  
şi Grigorie IX , pe care Hristos le-ar fi instituit, pen
tru ca una, cea spirituală, să fie mânuită de Biserică, 
iar cea temporală să fie mânuită pentru Biserică. In 
adevăr, regii şi răsboinicii au să mânuiască sabia 
temporală, dar numai după încuviinţarea preotului şi 
numai în timpul cât el tolerează (ad nutum et pa- 
tientiam sacerdotis). Părerea, că puterea temporală 
e de sine stătătoare şi neatârnatâ de cea spirituală, 
fu condamnată ca erezie maniheică. In fine Bonifaciu 
stabili teoria, nemai auzită de nimeni până aci, for
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mulată astfel: «Porro subesse Romano Pontifici om- 
nem humanam creaturam declaramus, dicimns, de- 
finimus et pronuntiamus omnino esse de necessitate 
salutis.»

*

Regele şi parlamentul ridicară cele mai grele a- 
cuzaţiuni contra papii. Astfel fu acuzat de erezie, 
simonie, magie, tiranie, imoralitate etc., şi fu invitat 
să răspundă de toate acestea înaintea unui conciliu 
general.

In timpul acesta Bonifaciu intrase în tratări cu re
gele german Albreht şi’l hotărî ca nu numai să rupă 
alianţa cu Filip, dar şi să se recunoască ca vasal al 
papii în privinţa coroanei germane. Toate acestea se 
întâmplară în anul 1303. Papa fixase şi ziua, în care 
avea să pronunţe solemn, în Doma din Anagni, re
şedinţa de vară şi oraşul său de naştere, anatema 
asupra lui Filip  precum şi depunerea acestuia. Dar 
spadasinii lui F ilip  preveniră faptul. Cancelarul său 
Nogaret şi Sciara, unul dintre alungaţii familiei Co
lona, organizaseră, cu bani francezi, o conjuraţiune 
între baronii din Latiu, năvăliră cu o zi mai înainte

y 1

armaţi în palatul papal şi luară captiv pe papa, care 
’i aşteptă, stând pe scaunul papal cu toate podoabele 
sacerdotale. Poporul Ί  liberă îndată, dar fiind apoi 
cuprins de o boală grea încetă din viaţă, având eta
tea de optzeci de ani. Dante ’i făcu un loc în Infern. 
Celestin V, predecesorul său, ar fi zis despre Boni
faciu următoarele cuvinte: «Ascendisti ut vulpes, reg- 
nabis ut leo, mor ier is ut caniş.» Acestea par a se fi 
împlinit întocmai.

După Bonifaciu al V III,  se sui pe scaunul papal 
cardinalul Nicolau Bocasini, sub numele de Benedict 
al X I, care până aci ocupase demnitatea de general 
al Dominicanilor. Caracterul său moderat, precum şi
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slăbiciunea şi lipsa de orice ajutor Ί ‘determinară nu 
numai să declare de inocent pe Filip, care negă orice 
complicitate, dar să ierte şi se restitue averile la cei 
mai puţini culpabili din familia Colona. Cu toate a- 
cestea Nogaret şi Sciarra Colona fură din nou isbiţi 
cu excomunicarea. Benedict muri la Perugia, în anul 
1304, fără să fi putut face ceva pentru biserică.

Papismul in exilul babilonic.
1305— 1377

* *  1

După moartea lui Benedict al X I, Filip, regele 
Franciei, se folosi de pace, pentru ca să sfărâme a- 
roganţa scaunului papal. Un puternic ajutor, pentru 
realizarea planului său, fu neînţelegerea care isbuc- 
nise în Conclava dela Perugia: Unii dintre cardinali 
voiau să aleagă un papă, care să fie favorabil me
moriei lui Bonifaciu; alţii ţineau cu orice chip să a- 
leagă pe unul, care să fie devotat intereselor mo
narhului francez. Alegerea ţinu unsprezece luni, şi 
F ilip  reuşi ca alegerea să se facă în persoana arhie
piscopului Bertrand de Bordeaux, care luă numele 
de Clement al W . C11 toate stăruinţele şi rugăciunile 
cardinalilor, ei nu se hotărî să părăsească Francia; 
din contră fixă oraşul Lion ca loc pentru întronarea sa.

După mai multe acte de răsbunare personală şi 
despotism, de nepotism şi servilitate, precum: revoca
rea bulei «Clericis /aicos» şi îndulcirea bulei « Unam 
sanctam-*, reintegrarea unora din membrii familiei 
Colona în demnităţile lor, îngăduirea făcută regelui 
F ilip , ca să se -folosească în timp de cinci ani de 
dijma bisericii în F'rancia, Clemente părăsi pentru 
totdeauna vechea capitală a Occidentului, Roma, şi
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fixă reşedinţa scaunului papal la Avignon. Aceasta 
se întâmplă în anul 1309.

Pentru puţin timp se păru că Clemente ’şi-ar fi 
adus aminte de atitudinea şi energia unora din pre
decesorii săi. Semnele, după care s’ar fi putut judecă 
acest lucru, fură: revocarea donaţiunilor scandaloase 
ale episcopatelor şi mănăstirilor, făcute sub titlul de 
comende, opunerea, cu toată puterea, cererilor lui 
Filip, care voia să şteargă pe Bonifaciu din numărul 
papilor şi să’i desonoreze cadavrul.

Această independenţă, însă, fu de scurtă durată, 
şi lumea se văzu numai decât amăgită, căci după 
scurt timp Clemente intră în vederile şi dorinţele re
gelui, şi primi, în prezenţa consistoriului întrunit la 
Avignon, acuzaţiunile aduse de F ilip  contra lui Bo
nifaciu la conciliu] general dela Vienne, în anul 1310.

Numirea a 9 cardinali francezi, da la iveală in- 
tenţiunile papei, care voia prin aceasta să’şî asigure 
succesori asemenea lui. In timp ce pentru Francia 
eră aşa de părtinitor, se arătă poruncitor şi aspru 
iaţă de ceilalţi suverani, precum şi faţă de ceilalţi 
prelaţi ai Bisericii. Veneţianii, cuprinzând Ferara, şi 
maltratând pe nunţii papii, el pronunţă interdictul 
asupra teritoriului lor, în anul 1309, interzicând orice 
comunicaţie cu dânşii. In Germania, după moartea 
lui Albert, împedică alegerea de rege a lui Carol de 
Valois, fratele lui Filip, şi susţinu candidatura co
mitelui de Lutzelburg, care se şi alese rege, sub nu
mele de Enric al V II. Când trim işii lui Enric se 
prezentară înaintea papei la Avignon, pentru a pro
mite, în numele suveranului lor, credinţă şi sprijin 
Bisericii, Clemente delegă cinci cardinali, spre a în
corona pe imperator la Roma şi Enric se hotărî şi 
luă măsuri ca să înalţe cât se poate de sus autoritatea
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sa în Italia, care erâ turburată şi sfâşiată de certurile 
Ghelfilor şi Gibelinilor. Dante primi, cu ardoarea na
turală temperamentului său, pe noul monarh ca pe 
stăpânul absolut al lumei romane, singurul apărător 
al libertăţii apăsate de mulţimea tiranilor mici. G i- 
belinii se uniră cu imperatorul, iar Ghelfii cu Robert 
d ’Anjou, pe care papa Ί  confirmase în regatul Neapole.

Clement voi să pună sfârşit acestei lupte, sfătuind 
pe amândoi regii ca să i-se supună. Imperatorul îi 
răspunse cu mândrie că dânsul e protectorul Bisericii, 
dar că el. n’are nici o feudă dela dânsa, şi astfel nu 
atârnă, ca regele de Neapole, de scaunul papal, în 
ceeace priveşte puterea temporală.

De atunci, Enric trecu peste marginile puterii sale, 
dând contra lui Robert un decret de expulzare şi de 
pedeapsă capitală; dar peste puţin timp muri (1313). 
S ilit de stăruinţele lui Filip, care urmăriâ continuu 
memoria lui Bonifaciu şi ordinea Templierilor, Cle
mente convocă, prin abulia regnans in coelis,» la 
Vienne al cincisprezecelea conciliu ecumenic în B i
serica occidentală, la care s’au întrunit 114 arhie
piscopi şi episcopi. Acest conciliu a durat dela 1311, 
Octombre 16, până la 1312, Mai 6. Papa refuză de 
a veşteji memoria lui Bonifaciu, ca pătată de erezie, 
dar fu obligat de a expune pe Templieri la capriciul 
lui Filip.

Templierii erau acuzaţi de erezie, imoralitate şi 
opoziţiune contra episcopilor şi principilor. Un număr 
destul de mare din membrii ordinei au mărturisit 
dreptatea acuzaţiunilor. Conciliul a mai condamnat 
asociaţiunea numită Fratecelli, pe Baggarzi şi Be- 
ghini. Decretă ajutoare pentru misiunea Orientului, 
şi fixă un număr de canoane pentru reformarea mo
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ravurilor şi a disciplinei bisericeşti, a monahilor şi a 
clerului secular.

Clemente condamnase la închisoare perpetuă pe 
capul Templierilor. Iacob Molay şi Guy retractară 
atunci toate mărturisile, şi F ilip  exasperat ordonă ca 
amândoi să fie arşi, ceea ce se şi întâmplă în 18 
Martie 1314. Clemente şi Filip muriră peste puţin 
timp şi în locul acestuia din urmă se sui pe tron 
Ludovic al X.

\

IOAN AL XXII, BENEDICT AL XII şi CLEMENTE VI.
1316—1334;  , 133,4—1342; ’ 1342—1352.

După o alegere cât se poate de furtunoasă, în care 
cardinalii francezi şi italieni au luptat din răsputeri, 
voturile conclavei, ţinută la Lion, se întruniră asupra 
lui Iacob d ’Ossa, episcop cardinal de Porto, care luă 
numele de loan al X X II. înainte de alegere, el pro
misese că va strămută reşedinţa papală iarăşi la 
Roma;— dar în urmă uită promisiunea şi continuă a 
stâ tot la Avignon, unde puse fundamentul palatului 
papilor, şi, ca să arate că este credincios maximelor 
predecesorilor săi, numi şapte cardinali francezi.

loan al X X II, deşi cu totul dependent de Francia, 
căută cu toate acestea ca să impue mijlocirea sa în
tre Frideric, duce de Austria, şi Ludovic de Bavaria, 
care-şi disputau coroana imperiului, după moartea lui 
Enric al V II. Intemeindu-se pe exemplele din trecut, 
papa loan susţineâ că guvernul statelor italiene ’i 
aparţine lui, care singur are dreptul d’a numi un vicar. 
In  adevăr el numi, ca şi Clemente al V , pe Robert 
de Neapole, pe când Enric numise deja mai mulţi 
membri din partidul Gibelinilor, care pretindeau a fi 
îndreptăţiţi la aceasta cu scop de a apăsă pe Ghelfi.

Biserica Ortoduxă Română. 4
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Papa ’i ameninţă cu excomunicare, dacă nu vor re
cunoaşte pe Robert, pe care’l confirmase deja ca re
gent al Italiei, până la încoronarea unui imperator. 
După bătaea dela Mtilhdorf, anul 1322, Frideric de 
Austria căzând în mâinile lui Ludovic de Bavaria, 
acesta luă titlul de rege al Romanilor, fără să mai 
aştepte confirmaţiunea papală, şi se grăbi ca să tri
mită ajutoare Gibelinilor lombarzi, care în cele din 
urmă trebuiră să cedeze' puternicilor lor adversari, 
loan al X X II somă pe noul suveran ca să se înfă
ţişeze înaintea lui, în timp de trei luni de zile (8 Oc- 
tombre 1323). Ludovic, prefăcându-se că intră în 
vederile papii, ceru prelungirea termenului, şi protestă 
la dieta din Nuremberg, contra dreptului pe care şi-l 
arogă papa, de a examinâ şi confirmă validitatea a- 
legerei sale, susţinând că demnitatea sa se întemeea 
numai pe alegerea principilor electori. Cu toate a- 
cestea papa acordase termenul; dar, când Ludovic 
începu sâ’l acuze că protejază erezia, loan 11 exco
munică, şi după această măsură, urmă un interdict 
la 1 Octombre 1324. In supărarea sa, Ludovic se 
decise se calce în urmele lui Enric al IV  şi F ilip  
cel Frumos, şi publică un memoriu, în care trată pe 
pretinsul papă loan ca inamic al păcei şi urzitorul 
turburârilor, care bântuiau Germania şi Italia. De o 
parte şi de alta se începu o polemică înflăcărată, care 
probă în curând tuturor că politica arbitrară şi im
plicit nedreaptă, pe care au urmat-o cei din urmă 
papi, dar mai ales parţialitatea lor în favoarea Fran- 
ciei, dăduse o lovitură mare scaunului papal, şi de
şteptase în toată creştinătatea sentimente de indife
renţă şi neîncredere.

Printre vrăşmaşii papii, trebue se numărăm pe 
teologii şi învăţaţii universităţii din Paris, M arsiliu
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de Padua (de Raymundinis), mort în anul 1328: loan 
de Jandun, cari, în opera lor intitulată: «Defensor 
ftacis,* susţineau, împreună cu alţi colaboratori, că 
orice autoritate legislativă şi judiciară a Bisericii re
zidă în popor, şi acesta a încredinţat-o clerului. D is- 
tincţiunile ierarhice nu’şi datorează originea decât 
ambiţiunii clerului; privilegiul de întâetate a fost a- 
tribuit numai pentru consideraţiuni exterioare episco
pului Romei şi anume de către legislatorul suprem, 
adică de către adunarea credincioşilor sau de către 
imperator, reprezentantul lor. Şi în definitiv, prive- 
legiul acesta, primitiv; nu consistă decât în facultatea 
de a convocă conciliile generale. Toate bunurile bi
sericeşti aparţin imperatorului, care singur are dreptul 
de a pedepsi, de a numi şi chiar de a destitui pe papă.

Nominalistul Guilelm Occam nu merse de o cam 
dată aşa de departe. E l se ţinu de o cam dată de 
ideile Monarhiei lui Dante (1321), şi, influenţat de 
studiile sale, pe carele făcuse asupra anticităţii, des- 
voltă teoria puterei politice în sens invers cu vederile 
creştine. Astfel el atăcă drepturile papii asupra sta
telor romane, susţinând că imperatorul a moştenit 
autoritatea absolută de care se bucurau imperatorii 
romani asupra lumei întregi, şi că această putere de
rivă imediat dela Dumnezeu.

Occam calcă în picioare toate datele istorice, ca 
să demonstreze că este identitate între demnitatea 
regelui roman şi aceea a imperatorilor vechi. Alege
rea, zice el, transmite prin tapt şi tără încoronare o 
putere nemărginită şi suverană. Occam, văzându-şi 
teoria lovită de anatema, împinse polemica mai de
parte, negând conciliilor ecumenice caracterul de in
failibilitate.

Un alt bărbat erudit, dar mult mai moderat, Leo-
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pold de Bamberg, se încercă se demonstreze, în tra
tatul său intitulat: «De juribus regni et imperii Ro
mani,·» că puterea imperială este independentă.

Astfel de teorii asupra puterii imperiale au trebuit 
să deâ naştere la o doctrină opusă, pe care o apărau 
pontificii romani. Eremitul Augustinus Triumphus, 
mort în 1328 şi franciscanul Alvarus Pelagius, mort 
în 1340, susţinură părerile următoare: «Puterea papii 
este singura care decurge imediat dela Dumnezeu; 
orice autoritate, fie a imperatorului, fie a celorlalţi 
suverani, derivă dela autoritatea pontificală.

Numai papa singur poate numi un imperator, el 
poate să iea înapoi dela electori dreptul de alegere 
pe care li l ’a dat. Cel ales nu trebue se înceapă să 
guverneze mai înainte de a fi fost confirmat şi în
coronat de papa, cu toate că poate administra ime
diat afacerile Germaniei. In fine papa are dreptul de 
a numi direct pe imperator, fie pe calea eredităţii, 
fie pe calea alegerei.

Părerile acestea nu erau nici de cum de natură 
de a împăca spiritele, nici de a face se înceteze în- 
doelile, care se ridicau asupra puterei scaunului pa
pal, şi care, întărindu-se din ce în ce mai mult, 
zguduiră pe partizanii cei mai zeloşi ai vechei ordine 
de lucruri. Spiritul acesta se manifestă clar într’o 
scriere a canonicului Petru Andlau, mort în 1475.

Ludovic de Bavaria, împăcându-se cu Frederic de 
Austria, se îndreptă spre Italia în 1327. Incunjurat 
de episcopii şi monarhii nemulţumiţi, puse în practică 
doctrinele partizanilor săi. La Roma decretă pedeapsa 
cu moarte contra tuturor acelora care s’ar face cui-

»

pabili de erezie sau de les-majestate; publică apoi 
o serie de atacuri contra papii, acuzându-1 de tră
dare, depuse şi condamnă la moarte pe loan al
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X X II, punând în locu-i pe franciscanul Petru R ai- 
nalducci, care lua numele de Nicolau al V . Acesta 
este cel din urmă antipapă, după cum Ludovic e cel 
din urmă rege excomunicat. Dar armele victorioase 
ale lui Robert de Neapole şi dispreţul Romanilor 
terminară această scandaloasă comedie. Ludovic pre
cum şi papa pus de dânsul fură nevoiţi să se retragă. 
Cea mai mare parte din oraşele italiene şi capii G i- 
belinilor îşi părăsiră partidul imperatorului. Nicolau 
al V, contrapapă, fiind lăsat la Piza, căzu în puterea 
lui loan al X X II, şi muri în închisoare la Avignon, 
in anul 1333.

Interdictul, care urmase după excomunicarea lui 
Ludovic, făcu în Germania o impresiune foarte tristă 
pentru dânsul; de aceea, pentru a se reabilita, încercă 
să arate o umilă supunere către scaunul papal, dar 
loan al X X II respinse cu mândrie orice condiţiune de 
pace, sub care s’ar menţine tronul imperial pentru 
Ludovic. Cestiunea aceasta se termină, în cele din 
urmă, prin abdicarea lui Ludovic în favoarea vărului 
său Enric, duce de Bavaria. Cu toate acestea, nu 
trecu mult şi ostilităţile contra papii se începură iarăşi 
într’un mod cu mult mai violent. Enric vrea să se 
convoace un conciliu general, pentru a acuză pe 
papă de erezie asupra stârei sfinţilor, şi spre a cere 
destituirea lui.

In acest timp loan a X X II muri, lăsând un te
zaur, produs din annate (venitul anual ce se dădea 
papii de către cei puşi de dânsul în diferite demni
tăţi), şi din posedarea mai multor beneficii mari, şi 
care tezaur se urca la 18 milioane fiorini în aur, şi 
la şapte milioane în lucruri preţioase. Aceşti bani îi 
strânsese, se zice, pentru o nouă cruciadă.

Benedict al X II, care-i urmă, voi să facă o reformă
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în Curtea papală, în deprinderile şi disciplina mona
hilor şi a clerului secular, şi se desfiinţeze impozitele 
devenite intolerabile. Puse capăt controversei, ivite 
sub predecesorul său, asupra stărei sufletelor celor 
drepţi după moarte. In acelaşi timp, scuturând jugul 
ruşinos al regilor Franciei, se arătă favorabil şi dis
pus pentru imperatorul Ludovic, care primi din par- 
te-i toate propunerile raţionale. Benedict al X II, însă, 
erâ prea stăpânit de influenţa şi preponderenţa cea 
mare a cardinalilor şi de curtea Franciei.

îndată ce observă bunăvoinţă din partea papii, 
Ludovic făcu ca principii electori să se întrunească 
la Francfurt, în 1338, şi să’l declare pe dânsul ino
cent de toate atacurile care atrâseseră după dânsele 
interdictul, şi mai declară de turburător al păcii pu
blice pe oricare cleric, care ar mai recunoaşte acel 
interdict. După aceea electorii proclamară, în aduna
rea dela Rhense, care se ţinu în 15 Iulie, 1338, că 
imperatorul ţine demnitatea şi puterea sa numai dela 
principii electori.

Polemica continuă acum cu mai multă animozitate, 
decât altădată. Guilelm Occam mai ales se semnală 
prin tonul său pasionat. Ludovic atăcă pe papă şi 
începu să acorde, din propia sa autoritate, dispense 
de căsătorie şi încuviinţă divorţul fiului său. Poporul 
perdu încrederea în el. De aceea Clemente al V I putu 
să lucreze cu mai multă energie contra lui, pe când 
electorii Ί  făcură se înţeleagă că sunt nemulţumiţi de 
dânsul.

Papa aruncă contra imperatorului o anatemă, în
soţită de tot aparatul blestemelor judaice, şi care 
tindea,, prin violenţa limbagiului ei desfrânat aproape, 
se înlocuiască absenţa dreptului şi a dreptăţii. E x- 
comunicaţia cuprindea vorbele următoare: < Veniat ei
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laquens quem ignorat et cadat in ift sum. S it male- 
dictus ingrediens, sit maledictus egrediens. Percutiat 
cum Dominus, amentia et caecitate ac mentis furore. 
Coelum super eum fulgura mittat, Omnipotentis Dei 
ira et beatorum Petri et Pauli, quorum ecclesiam 
praesumfisit et praesumit suo posse confundere, in 
hoc et futuro saeculo exardescat in ipsum. Orbis ter- 
rarum pugnit contra eum; aperiatur terra et ipsum 
absorbeai vivum. In generaţi one una debatur nomen 
ejus, et dispereat de terra memoria ejus, etc. ».

Clemente învită în acelaş timp pe electori se a- 
leagâ un alt suveran, recomandându-le pe Carol de 
Moravia, fiul lui loan al IV  Orbul, regele Boemiei. 
In adevăr, acesta fu ales la Rhense în 1346, dar din 
cauza intrigilor ce se uneltiseră la alegerea lui, Carol 
al IV  nu avu aprobarea şi asentimentul general, şi 
se văzii silit să se refugieze în Francia. Moartea lui 
Ludovic (1347) nu’i dete încrederea naţiunei; cu toate 
că el se întorsese cu ridicarea interdictului papal, găsi 
cu toate acestea un antagonist în persoana lui Giin- 
ther de Schwartzburg şi fu nevoit să lucreze, spre 
a se realege la Francfurt şi să se încoroneze la Aix- 
la-Chapelle, în anul 1349.

Minoriţii schismatici şi Occam în capul lor, ne mai 
putându-se întemeea pe puterea temporară, renunţară 
de a mai continua polemica. Dar pe de altă parte, 
viitorul Bisericii se arătă din ce în ce mai amenin
ţător pentru scaunul papal; Clemente cree din nou o 
mulţime de cardinali francezi şi cumpără, pentru opt
zeci de mii de fiorini în aur, comitatul de Avignon 
dela regina Ioana de Neapole, care eră proprietara 
acestui tinut ca contesă de Provence. Cu toate îm- 
prejurările puţin favorabile puterei papale, Clemente 
al V I reuşi ca să restabilească pacea între Englitera 
şi Francia, Ungaria şi Neapole, Veneţia şi Geneva.
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INOCENTIU al VI, URBAN al V, GRIGORIU al XI.
1352—1362; 1362 1370; 1370—1378.

După Clement al V I se alese papă episcopul car
dinal de Ostia, Ştefan d’Albert, mai înainte profesor 
de drept civil la Tuluza. E l luă numele de Inocenţiu 
al V I. Imediat după suirea sa pe scaunul papal, im
puse curţii sale economii, ceea ce’i permise ca să 
micşoreze impozitele grele, pe cari le suiseră prede
cesorii săi. · In acelaş timp căută să pue margini opo- 
ziţiunei cardinalilor, să depărteze din Avignon nu
meroasele curtezane atât de vătămătoare reputaţiunei 
şi moralităţei lor, şi în fine să iâ colegiului de car
dinali autoritatea sa oarecum autocratică, ce se dă
duse pe faţă la compromisul ce făcuseră cardinalii 
mai înainte de alegerea sa.

In politica sa exterioară, faţă cu principii şi mai 
■ales cu Petru cel Crud al Castiliei, Inocenţiu dete 
probe de prudenţă, ţinând seamă de schimbările ce 
se făcuseră în opiniunea naţiunilor, şi urmând o cale 
severă şi imparţială. In Italia se deşteptaseră din nou 
ideile că statul italian are chemarea de a fi un im
periu universal; cu deosebire în statul bisericesc eră 
ideea de libertate, care punea în mişcare mai toate 
spiritele, degenerase în desfrânare. Tribunul Nicolau 
Rienzi, după ce a restabilit republica romană, începu 
se introducă ordinea şi se facă ca să domnească pa
cea şi o dreptate riguroasă, îngenuchind pe toţi capii 
de partide. Mai târziu, însă, mândria îl împinse aşa 
de departe, în cât ordonă să se prezinte înaintea tri
bunalului său papa, cardinalii şi imperatorii vrăşmaşi 
(Ludovic şi Carol, împreună cu toţi principii electori). 
Inocenţiu al V I, se decide să cuprindă toate oraşele, 
cari se constituiseră în republică. De aceea trimise
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în Italia o armată numeroasă sub comanda cardinalului 
Albornoz (1353), care reînfiinţa îndată puterea papală.

Din partea sa, Carol al IV  veni şi dânsul în Italia 
cu o armată foarte mică, mai mult pentru a aveâ 
plăcerea copilărească să poarte două coroane, decât 
se redobândească drepturile sale. Deşi poporul se 
entusiasma pentru trecut, şi Petrarca celebra în Carol 
al IV  pe August al Romei, totuşi el nu se duse la 
Roma, ci preferă ca să trăiască în pace cu papa. Pe 
lângă multele amintiri pline de laude despre calităţile
bune ale lui Inocenţiu al V I, la moartea lui se auziră

)  7

multe glasuri de nemulţumire, pentrucâ înclinase peste 
măsură la nepotism. ; .

Superiorul mânăstirei Sanctus Victor din Marsilia 
îl înlocui sub numele de Urban al V , care se hotărî 
se strămute’ scaunul papal iarăşi înapoi la Roma. Pe
trarca îl îndemnă la aceasta, întrebându’l «Dacă ar

t 1

voi să învieze întro z i printre pescarii din Avignon 
sau printre apostolii şi martirii din Roma». Prede
cesorii papii fuseseră implicaţi în râsboiu cu Barnabo, 
tiranul Milanului, Urban aruncă contra lui cele mai 
riguroase măsuri ale Bisericii, susţinându-le printr’o 
cruciadă în 1363, şi arâtându-se în acelaş timp dispus 
pentru a încheea pace (1364). In scop de a introduce 
pacea în Italia, papa făcu ca să se realizeze dorinţele 
urgente ale oamenilor serioşi şi intră în Roma în mij
locul aclamaţiunilor generale în 1367. Cu toate a- 
cestea câţiva cardinali rămaseră la Avignon.

In timpul acesta Carol al IV  veni în Italia şi în
duplecă pe tiranul Barnabo să primească condiţiunile 
ce-i propusese. Pentru un moment cele două puteri 
păreau că se înţeleg între dânsele pentru binele general.

Imperatorul bizantin, loan Paleologul, venise la 
Roma, ca să restabilească unirea între cele douăbi-
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serici şi se dobândească ajutoare contra Turcilor.
>

Dar după plecarea imperatorului, poziţiuneâ sau si- 
tuaţiunea papei deveni din nou critică, şi numirea 
celor şase cardinali francezi, în 1368, avii ca rezultat 
creşterea şi preponderanţa influenţei lor în colegiul 
cardinalilor.

Rugâmintele franciscanului Pedro, principe de A - 
rago, şi stăruinţele altor persoane influente nu putură 
se împedice pe papa de a se întoarce la Avignon. 
Peste puţin timp el încetă din viaţă. Urban fu decla
rat de sfânt.

Cardinalul Roger îi urmă sub numele de Grigoriu 
al X I. Suirea lui pe scaunul papal este caracteristică 
prin faptul că numeşte optsprezece cardinali francezi. 
Răscoala lui Barnabo Visconti şi a fratelui său Ga- 
leazzo, şi sforţările oraşelor din statele papale, pentru 
a se face independente şi a se aliâ cu Florentinii, 
contribuirâ a face să se simtă tot mai mult impor
tanţa şi necesitatea ca scaunul papal să se strămute 
iarăşi la Roma. Grigoriu, convins de toate acestea, 
se duse la Roma, însoţit de colegiul cardinalilor, cu 
excepţiune de şase cardinali francezi; dar nu deveni 
stăpânul desăvârşit în noua sa reşedinţă, şi se văzu 
obligat se intre în tratative cu partidul advers. La 
Florenţa furia poporului fu potolită prin intervenirea 
unei femei cu reputaţiune profetică, sfânta Ecaterina. 
Curând după aceasta Grigoriu al X I muri. Tratati
vele de pace începură din nou, şi peste puţin pacea 
se şi închee.

Cât timp a durat strămutarea scaunului papal la 
Avignon, papii au terminat codificarea dreptului ca
nonic în Biserica Occidentală.

Cea din urmă colectiude de decretale autentice fu)
redactată sub Clemente al V  (1305— 1314), compusă
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din canoanele conciliului din Vienne şi ale altora: 
< IJbri V  Clement in arum* Constitutiunile, care au 
apărut mai târziu, fură codificate a parte (X X  E x- 
travagantes Ioanis. X X II, împărţite în 14 titluri şi 74 
Extravagantes communes, formând cinci cărţi). Mai 
târziu Jean Chapnis le puse pe toate în ediţiunea 
c Corftus juris >, (Paris 1499).

URBAN AL VI, BONIFACIU AL IX, INOCENŢIU AL VII, şi GRIGORIU AL XII.
1378— 1389; 1389—1404; 1 4 0 4 - 1 4 0 6; ’ 1406-1409 .

întâmplările triste ale guvernelor precedente inspi
rară Romanilor— locuitorilor din Roma şi Ita lia— 

.temerea că după Grigoriu X I s ă  nu se  mai aleagă 
un papă, care s ă  fie  devotat intereselor franceze; de 
aceea cerurâ cu insistenţă dela conclavă ca să aleagă 
un italian, şi, dacă va fi posibil, chiar un roman. V o
turile fură date în unanimitate arhiepiscopului de Bari, 
care după oarecare opunere, se urcă pe scaunul papal 
sub numele de Urban al V I. încurajat de iubirea po
porului, el începu să atace moravurile Şi deprinderii 
răsfăţate ale cardinalilor francezi. Aceştia se retraseră 
în oraşul Anagni, de unde trimiserâ lui Urban o a · 
meninţare, invitându-1 ca să renunţe la scaunul papal. 
Voturile, ziceau ei, nu fuseseră exprimate liber, şi 
cu toate acestea ei înşişi anunţaseră contrariul la cei
lalţi cardinali, râmaşi la Avignon. Urban fiind de un 
caracter îndărătnic şi urmând o cale neînţeleaptâ îşi 
înstrâinâ simpatiile oamenilor serioşi. Cei trei cardi
nali romani, pe care dânsul îi trimisese să aducă îna
poi pe ceilalţi treisprezece cardinali francezi, refugiaţi 
în conclava dela Fondi, unde veniseră şi cardinalii 
dela Avignon, fură atraşi în partea opusă, şi, în unire 
cu toţii, aleseră pe cardinalul Robert de Geneva, care 
luă numele de Clemente al V II (1378— 1394)·
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Clemente, nesimţindu-se sigur în Italia, se refugis 
la Avignon, şi îndată politica franceză câştigă în fa- . 
voarea papii Neapole, Savoia, Castilia cu Aragonia, 
Novara, Scoţia şi Lotaringia. Creştinătatea se diviză 
acum în două părţi, neştiind pe care din cei. doi papi 
se asculte. Atunci Urban se decise se facă 26 de 
cardinali italieni şi pronunţă anatema contra cardi
nalilor francezi, precum şi a partizanilor acestora. In 
acelaş timp se sili din toate puterile ca să restabi
lească ordinea la Roma. Clemente al V II, rămânând 
la Avignon, făcii prin purtarea sa, ca P'rancia se simtă 
greutatea extravaganţelor şi abuzurilor sale. In schim
bul tuturor, însă, se devotâ cu totul cauzei franceze, 
suferind adesea şi umilinţe.

Ca urmare a luptei dintre cei doui papi, Neapole 
deveni teatrul celor mai îngrozitoare cruzimi. Cinci 
cardinali romani, întemeindu-se pe o consultaţiune a 
canonistului Bartolino, voiau să pună pe papa sub 
tutelă. Urban dete ordine ca să’i aresteze, după aceea 
să fie torturaţi şi executaţi. Oraşul Neapole fu exco
municat şi erâ să fie atacat cu armele din partea 
papii, dacă peste puţin nu încetă din viaţă.

Cu toate acestea schima continuă, pentrucă car
dinalii italieni aleseră pe unul din colegii lor, Petru 
Tomaceli, care luă numele de Bonifaciu al IX . Cei 
doi papi se anatematizau reciproc acum. Lumea eru
dită şi cu deosebire cei dela Sorbona din Paris îşi 
deteră toate silinţele posibile, pentru ca să pună ca
păt schismei.

învăţaţii acestei universităţi propuseră trei mijloace: 
sau cei doui papi să 2bdice de bună voe, sau să se 
supue la deciziunea unui tribunal arbitrar, sau să se 
convoace un conciliu ecumenic, care se pună capăt 
luptei dintre papi.

5 t o  1STOR A BISERICII OCCIDENTALE
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Scrierea energică, pe care aceşti învăţaţi o trimi- 
serâ lui Clemente al V II, avu de rezultat faptul că 
acesta, adânc impresionat, căzii în întristare şi peste 
puţin muri. In locul lui se alese papă cardinalul de 
Luna, luând numele de Benedict X III.

Alegerea lui, în 1394, zădărnici silinţele oamenilor 
serioşi pentru stingerea shismei. Mai înainte de a ft 
ales, el promisese că nu va cruţă nimic, pentru res
tabilirea unităţii bisericeşti, chiar când condiţiunea, 
ce i s’ar pune pentru aceasta, ar fi ca dânsul se re
nunţe la alegerea sa de papă.

Prin fineţe Benedict al X I I I  reuşi ca să atragă, în 
favoarea cauzei sale, pe organul principal al Sorbonei, 
Nicolau de Clemengis, ca să determine pe Petru ab 
Alliaco, se primească episcopatul du Puy, şi se atragă 
la curtea papală pe minunea timpului său, Vincenţiu 
Ferrier, care îi mergea numele că este sfânt.

Cu toate acestea, adunarea clerului, care se întrunise 
la Paris în 1395, se decise ca să pună capăt luptei 
şi ca urmare se destitue pe amândoi adversarii. Be
nedict recurse la tot felul de subterfugii, şi părea că 
nu voeşte se depună tiara -pontificală, decât numai 
după ce a fost degradat în modul cel mai umil.

Francia însăşi, mâhnită, respinse cu dispreţ pe 
contrapapă Benedict, pe când partida lui Bonifaciu 
se mărea din zi în zi; dar el muri tocmai pe când 
nutriâ cele mai mari speranţe. Atunci legahd lui Be
nedict al X II I  declară imediat că acesta nu va abdica 
niciodată. Cardinalii jurară acum că acela, care se 
va alege, va întrebuinţâ toate mijloacele, chiar şi 
abdicarea, pentru ca să facă se înceteze schisma. 
Inocenţiu al V II fu ales, dar numai decât lăsă locul 
lui Grigoriu al X II.

încercările zâdarnice âe a se ajunge la o pace, deş-
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teptară o nemulţumire foarte vie, când se respândi 
vorba despre o întrevedere la Saoonne între Benedict 
şi Grigoriu. întrevederea se făcu, dar cardinalii romani 
nu mai voiră se asculte de Grigoriu. Amândouă par
tidele se învoiră ca să se întrunească în Martie 1409 
la Piza, pentru ca să se ţină un conciliu general, care 
se facă a încetă toate desbaterile turburătoare de 
până aci. Actul de convocare expuneâ şi judecă as
pru lupta ce se ducea în acest timp. Poziţiunea, pe 
care o luară în consecinţă cei doi papi faţă de car
dinalii lor, făcu soluţiunea cestiunei şi mai greoae.



Religiunea vechilor-Egipteni, 
Babiloneni. Evrei, Arabi si Chanaaniti.} 3 j >

Familia indo-europeană, se deosibeşte de cea ost-asia- 
tică, printr’un sistem religios întru câtva întemeiat pe legi 
fireşti. La indo-europeni întâmpinăm preoţie păgână, 
dar regulată, supusă unor legi şi obiceiuri raţionale. Mo
noteismul străvechiu, deşi a degenerat în politeism, cu 
toate acestea în tot timpul a existat între zei un părinte 
al lor, în care s ’a concentrat cauza primară a creaţiunei.

Ramura semitică a avut ca şi cea indo germană o re
ligie sistematică şi o preoţie cu ranguri ierarhice bine 
determinate. După ce Semiţii deşi se despărţiră din lea
gănul lor comun, totuşi păstrară în localităţile unde se 
aşezară aceleaşi înclinări religioase ca şi confraţii lor. Zei
tăţile principale le întâlnim la aceste popoare, cam cu a- 
celeaşi atribute şi câteodată cu aceleaşi nume; s. e. ceea 
ce este IlaJi la Arabi, aceea este si E l  la Chanaaniţi.

1) Vechea religiune egipteană. Dacă asemănăm ţările 
din Asia cu Egiptul cel vechiu adică patria Sesostrilor a- 
flată pe marginea Nilului, ajungem apoi la convingerea a- 
ceasta, că Egiptul era ţara regulei, dar în acelaşi timp şi 
a vieţei monotone şi invariabile. însăşi clima poartă aci 
acest caracter, deoarece ea nu este supusă violenţelor al
ternative; soarele arzător şi ploile torenţiale nu se con-
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trariazâ ca în alte continente, fiindcă rare ori cerul se po- 
somorăşte prin nori; fertilitatea pământului este întreţinută 
prin revărsările Nilului, cari sunt determinate ca şi cursul 
stelelor.')

Aci munca câmpenească, nu este supusă unei lupte, al 
cărei rezultat să nu fie prevăzut, pentrucă toată osteneala 
agricolă se încredinţează firei, care este destul de darnică 
faţă cu locuitorii acestor frumoase văi. Omul datoreşte 
însă în schimbul acestei rodnicii, a luâ măsuri în contra 
revărsărilor râului, prin construcţiuni tari de canale, sau 
prin săparea adâncă a şanţurilor.

Vechii Egipteni, erau un popor muncitor şi mai ales 
păstrător: ei nu ţinteau la a cuceri, cât la aceea ca să 
trăiască mult. Iubeau liniştea şi nemişcarea din loc, asa

y T  ) / *

cum sunt mumiele culcate de mii de ani, cari caracteriza 
destul de bine pe acest neam de oameni. Dragostea pro
prie a acestui popor, nu era decât pentru trecut; iar mo
numentul său naţional, era piramida, adică mormântul gi
gantic, în care trebuea să se odihnească corpul veri-unui 
rege, pentru care s ’au sacrificat prin muncă generaţiuni 
întregi.2)

Regimul castelor, a fost domnitor în toată puterea cu
vântului în Egipt, deşi nu cu rigoarea observată în India. 
Fiii moşteneau profesiunea părintească, şi nimic nu era 
lăsat neprevăzut în zilnica ocupaţiune, care se repetea 
necontenit în decursul vieţei. Existenţa Egipteanului, sau 
a regelui, care era tipul naţiunei întregi, era regulată cu 
astfel de formule reci, încât eticheta veche ispaniolă, nu 
ne dă decât o umbră slabă.3)

Cultul consta dintr’un ritual atât de minuţios, încât for
mulele ritualistice mergeau până la infinit. Purificaţiunele 
nenumărate, circumcisiunele, interzicerea de a veni în con-

l) E de Pressense, Histoire des trois premiers siecles de l’eglise 
chretienne; t. I. p. 32.

“) Champollion Figeac, Egypte ancienne, Paris 1839. Wilkinson, 
Materia hieroglyphica, Malta 1828. Lepsins, Koenigsbuch der alten 
Aegypter, Berlin, 1856.

:i) Lepsius, Ueber die Goetter der vier Elemente bei der Aegyp- 
tern, Berlin 1856. Champollion, Pantheon Egyptiene, Paris 1823- 
1826.
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tact cu streinii de alte neamuri, erau prescripţiuni prin
cipale ale ritualului.

Adoraţiunea naturei în Egipt ca şi în Asia, era în strânsă 
legătură cu stelele şi mai ales cu soarele.1) Consideraţiu- 
nea cea mai înaltă se da luminei'şi căldurei. Locuitorii 
frumoaselor văi ale Nilului şi ai vestitelor cetăţi de pe 
marginea acestui străvechiu fluviu, recunoscură de timpu
riu, că tot ce este viu are trebuinţă de cele două ele
mente, cari încălzesc şi luminează corpul vegetativ şi a- 
nimalic. Adesea ori se întâmpla ca vegetaţiunea cea bo
gată a Egipteanului să se veştejească mai nainte de timp, 
când razele solare erau prea arzătoare, sau să rămână 
într’o stare nedesvoltată, când aerul nu o ajuta; de aci 
dar se născu divinizarea soarelui sub diferite numiri.

In Egiptul de jos, soarele divinizat se numea Ra  sau 
Phra\ la Memfis se numea P tah ; iar în partea superioară 
a Nilului el fu numit A?nmon} având deoparte pe M entu , 
care închipuia răsăritul soarelui, şi de altă parte pe Atm uy 
sau apusul soarelui. Zeiţa principală femenină se chema 
în Egiptul de jos Neith  sau Pacht; iar în cel de sus M ut 
sau mama cea mare. Mai erau apoi adoraţi zeii Kneph şi 
Chemy simbolizând cel d ’ântâiu puterea productivă, iar cel 
de al doilea, însăşi natura.2)

Se pare că Isis, Osiris şi Typhon, au fost în vechime, 
divinităţi locale, apoi s ’au introdus mai târziu în marele 
cerc al mitologiei naţionale şi aşa deveniră zeităţi mari.

Fiecărei divinităţi i se consacra o specie de animale 
şi chiar de insecte; de aci dar se născu concretizarea şi 
mai apropiată a zeilor, sub forma acestor animale şi in
secte sfinte. Gândacul reprezenta d. e. pe Ptah; pisica 
pe Pacht; iar boul închipuia pe zeul Ptah sau Ra*)

Pentru scopul consacrărei, se alegea un bou cu semnele 
indicate de formulele cultului şi i se dâ numele de Apis. 
Se credea că boul cu aceste semne, îşi are origina îqtr’o 
vacă aflată în cercuri cereşti; nutrit în templu şi venerat 
mai mult decât celelalte animale, boul Apis dacă se în-

1) Wiedmann, Geschichte A. s. von Psametisch I bis auf Alexan
der Lpz. 1880.

2) Jablonski, Pantheon Aegyptiorum, Berlin 1750-52.
:*) Bunsen, Egipten t. I. p. 511.

Biserica Ortodoxă Română o
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din cea mai adâncă vechime pe Iehova, căruia principii 
patriarchi, îi ridicară altare pentru sacrificii.1) Dintre po
poarele clasice, numai Evreii fură adevăraţi închinători de 
Dumnezeu. Mai târziu, se construi cortul mărturiei şi apoi 
templul lui Solomon, unde se adunau Evreii pentru rugă
ciuni, aducându-şi aci totodată şi jertfa lor.

Arhiereul împreună cu unii din preoţii distinşi, formau 
un corp de consilieri intimi ai Regelui, ale căror sfaturi 
erau cerute în cazuri de nevoe.2)

La Evrei, preoţia se împărţea în 3 trepte ca şi în cre
ştinism.3) Treapta primă o ocupau arhiereii; a doua pre
oţii şi a treia leviţii. Serviciul cel mai înalt din Sfânta 
Sfintelor, erâ obligat a’l împlini arhiereul; cel din Sfânta 
şi cel dela altarul sacrificiilor erau săvârşite de preoţi; 
iar leviţii erau servitori ai preoţilor. Aceste trei trepte 
ierarchice, erau bine asigurate în ceeace priveşte partea 
materială, fixându-i-se adică prin lege întreţinerea lor pro
prie. 4)

4). Arabii se închinară în vechime lui Ilah (mai târziu 
Alah), care fu identificat în timpurile posterioare cu soa
rele, având de soţie luna sub numirea de llahad. Cu tre
cerea timpului, Arabii deveniră adoratori ai stelelor, stân
cilor, petrelor şi ai arborilor, cărora le şi aduseră sacrificii.

Reformatorul Mahomed însă (f 632 d. Ch.), concepu 
proectul reformărei acestei religiuni şi lucră în direcţiu
nea reunirei diferitelor culte din Arabia s. e. idolatria, sa- 
beismul şi judaismul, într’o singură religiune în care să se 
adoreze un Dumnezeu. Dogmele şi preceptele morale ale 
mahomedanismului, fură consemnate în Koran; iar prin
cipalele dogme sunt: unitatea lui Dumnezeu, nemurirea 
sufletului, paradisul cu bucuriile sensuale, judecata din urmă

x) "ΪΠΚ Π1ΓΡ m r p  ¥ 2 ^  (Deuter. V. 4).
■ t ·  ·  t  * r  ·  · ·  · · ·  “Τ  ·  · ·  T  ·  ·  "  ·

*  ·  *  ·  ·  ·  ·  ·  · ·  ·

-) Tfasn n j n  ?ro r r a  p  m nn * □•asan bs  rn : p  -irpmyi
) v  v  — · ·· i ·· ' τ τ ' V  τ :  · τ · — I τ  τ  i v  τ :—

(I Reg. Cap. IV. 5).
:i) Clem. Rom. epist. I. ad Corinth. Cap. XL.
4) q-ιππ m&3 nimb tv io  Vmzi mfrn .mm

I  · ·  —  · · · · « —  · ·  ·  ·  τ  —  · · '  ·  ·  —  · ·  ·  · ·  τ  —  τ  r  ·
•  ·  ·  ·  · · ·  · · · -

(Levit. 27 21) ΙΠΤΠΚ ΓΡΠΠ

« »
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şi predestinaţiunea. Fatalismul care nu se împacă cu drep
tatea divină, fu adoptat de Mahomed, spre a ’şi forma ast
fel un ajutor în contra inimicilor săi, prin despreţuirea 
morţei de către luptătorii înrolaţi în armata sa.')

5). Chanaaniţii crezură înt’ro fiinţă a tot puternică E l  
sau Elion (cel înalt). Arşiţa soarelui fiindu-le însă prea su
părătoare şi vătămătoare de plantaţiuni, şi pentru a se 
tempera această calamitate, Chanaaniţii începură a deveni 
adoratori ai acestui planet sub numirea de Baal.

Soarele îl vedem adorat în vechime, de cele mai multe 
popoare asiatice şi africane, adesea ori din punctul acesta 
de vedere, că razele sale arzătoare, vătămau îu aceste lo
curi, plantele, fiinţele omeneşti şi animalele,'" iar omul sim- 
ţindu-se prea slab în faţa acestei puteri distructive, îi 
aduse sacrificii pentru a se linişti. In alte localităţi vedem 
adorându-se şerpii, crocodilii şi alte vietăţi fioroase, spre 
a se îmblânzi cu această supunere a omului, aceste reptile, 
cari aduceau mari vătămări.

Soţia lui Baal— zeiţa Aşera (Astartis)— considerată ca 
dătătoare de viaţă, se adoră prin desfrânări şi orgii urâ- 
c ioase2). Preoţii Aşerei, se supuneau în aceste locuri ca- 
strărei, crezându-se astfel curaţi şi demni de a servi pe 
zeiţa lor.>

Or. Badea Cireşeanu.

*) Gagnier, La vie de Mahomet, Amst. 1732.
2) Levit. 18. 22; 20. 13; Deut. 23. 17. Isidor de Onciul, Archeol. 

bibi. p. 212. Bouillet, Dictionnaire d ’Histoire et de Geographie cuv. 
Astarte.



CÂTE-YA CUVINTE ASOPRA CATECUHBNATULUI.
(Vezi Biserica Ortodoxă Română, Anul XXX No. 1)

Să vedem acum în ce mod se exprimă sf. Ciprian 
asupra catecumenatului.

E l conducea Biserica din Cartagena în timpul ce
lei mai înfricoşate persecuţiuni. Trăia deci în acele 
vremuri grele ale creştinismului, şi a fost unul din 
cei mai mari apărători ai Bisericii. Datele ce ne-au 
rămas dela dânsul, cu privire la catecumenat, sunt, 
din cele mai însemnate. Din scrierile sale reese lim 
pede dragostea cea mare ce o are pentru biserică şi 
pentru catecumeni. Din epistola clerului roman către 
clerul Cartaginei (Ep. I I I  Cleri Romani ad cler. Cartha- 
geni) se vede îndemnul ce se da acestora, ca în acest 
timp de nevoe catacumenij să nu fie pierduţi din ve
dere. Ciprian plecase în exil, dar nici de acolo nu 
uitase, pe catecumenii bisericei sale, şi în epistola sa 
a X I I I  atrăgea atenţiunea preoţilor şi diaconilor, să 
fie cu băgare de seamă asupra acestora. E l pune pe 
lectorul Optatus, un cleric activ, ca profesor al ca- 
tecumenilor. Pentru Ciprian grija de bunul mers al 
bisericei erâ mai mare ca ori ce. Chiar acum când 
persecuţiunile erau aşa de sângeroase, nimeni nu eră 
primit să fie botezat, decât numai dacă erâ destul 
de bine pregătit în credinţă şi dacă viaţa lui nu lăsă 
nimic de dorit.

In epistola L X X III  a acestui mare bărbat al bi
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sericii se pot vedea părerile sab asupra condiţiuni- 
lor ce trebueau să le împlinească catecumenii, când 
veneau să primească botezul. De sigur că aici nu 
sunt numai propriile sale păreri, ci erâ şi experienţa 
întregei biserici, şi el a ţinut socoteală de aceasta 
în epistola sa.1) In sânul fcisericei, după cum spune 
Ciprian, nu trebuesc să fie primiţi, decât acei cari 
sunt întăriti în viata morală, cari au cunoştinţă de-

J y  f 7 '  >

plină şi curată asupra trinităţii. Acel care va fi pri
mit fără nici o pregătire, zice sf. Ciprian, va duce 
viaţa într’un somn leneş, în loc să lucreze pentru mân
tuire. Semnul caracteristic al adevăratului catecumen 
este, pentru el, viaţa, fără prihană.

Date amănunţite nu avem în deajuns dela si. C i
prian, asupra modului cum se predau catecume- 
nilor învăţăturile creştine, şi în ce măsurăm E l vor
beşte de simbolul credinţei, dar nu arată timpul, când 
acest simbol se lăcea cunoscut acelor ce veneau să 
se boteze.

Să trecem mai departe, la constituţiunile aposto
lice, căci şi acestea sunt demne de amintit. Conţinu
tul celor dintâiu şase cărţi pare că ar fi de pe vre
mea lui Origen. Prima parte a cărţei a şaptea este 
o prescurtare din celelalte cărţi, făcută însă după alte 
izvoare, iar partea a doua coprinde rugăciuni litur
gice, pe cari Origen deja le cunoştea. In aceste consti- 
tuţiuni apostolice se vorbeşte şi despre catecumeni. 
Datele mai principale, adică relaţiunea catecumeni- 
lor cu societatea creştină, serviciul lor divin etc., se 
arată în ultimele două cărţi, însă şi în celelalte două

l) Sciant, catehumenos primo integram fldem et ecclesiae veri-
tatem tenere et ad debellandum diabolum de div. castris cum plena
et sincera Dei Patris et Christi et Spiritus s. cognitione procedere
.............. Oui ad fidem veniunt, debemus correctos a nobis ac re-
formatos ad regnum coelorum disciplinis coelestibus audire... sim-
pliciter admissi ad ecclesiam dormiunt in ecclesia.



552 CÂTBVA CUVINTE

cărţi, cari sunt mai vechi, se vorbeşte despre cate- 
cumeni, cea ce probează că tot ce se aminteşte în 
ultimele cărţi exista deja în secolul al III.

Nu găsim însă nici un cuvânt despre împărţirea 
catecumenilor în clase. A ici se mai arată că erau su
puşi unei discipline severe, că erau admişi ca să as
culte serviciul divin omiletic, şi că apoi trebueau să 
se retragă împreună cu penitenţii.

Cele ce se arată în primele şi în ultimele cărţi 
conglăsuesc cu privire la instrucţiunea ce se da ca- 
tacumenilor. Peste tot se spune, că aşa a fost sta
bilit de Domnul. Şi tot aşa şi învăţătura despre bo
tez şi efectuarea botezului. Tot aici se vede că ca- 
tecumenii să aflau pe aceaşi linie cu penitenţii. N ici 
în aceste scrieri nu se arată clar cât timp ţine in
strucţiunea catecumenilor. Numai în cartea a cincea 
se vorbeşte de noaptea Paştelui, ca timp ales pentru 
botezul catecumenilor.

Odată cu desvoltarea bisericii, crescu şi materia
lul necesar pentru instrucţiunea catecumenilor, şi a- 
ceasta aduse cu sine împărţirea lor în clase. Cele 
trei clase încep să se arate de pe acum, însă nu aşa 
de distinct ca în secolul următor. Când creştinismul 
ajunge o religiune universală recunoscută de statul 
roman, se simţi cu atât mai mult nevoia de a se da' I
catecumenilor o instructie mai intimă. De acum îna- 
inte păgânii veneau în mare număr ca să primească 
creştinismul, şi unii din ei erau conduşi mai mult de 
interes, decât de dragostea către biserica creştină. 
Biserica insă trebuea să ia măsuri ca să-şi păstreze 
neatinsă curăţenia ei, şi deci să stabilească timpul de 
pregătire al catecumenilor, şi să fixeze condiţiunile 
pentru primirea botezului.

Să vedem acum ce ne-a rămas şi dela Origen cu 
privire la catecumenat. E l este unul din cei mai însem
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naţi bărbaţi din acel timp. Deşi drumul său în cre
dinţă n’a fost în totdauna cel drept, dar ne-a lăsat 
o mare bogăţie de date şi un vast material teologic. 
In timpul lui catecumenatul intră într’un nou period 
al desvoltării sale. Furia persecuţiunilor începe a se 
mai domoli şi apoi vine pentru biserică o epocă de 
mai multă linişte, care e foarte favorabilă desvol
tării sale.

Catecumenii până acum primeau o instrucţiune şi 
o educaţie morală destul de îngrijită, însă în mod 
privat. Pe lângă acest stadiu, care continuă-'a exista, 
el introduce un nou timp de probă mai îndelungat, 
în care catecumenii se aflau direct sub supraveghe
rea bisericii, şi primeau instrucţiunea în comun prin 
omiliile care, în cea mai mare parte, lor le erau a- 
dresate. Astfel acum se formează două clase, zice 
Zezschwitz, deşi nu tocmai distincte, dar totuşi exis
tau : una care coprindea pe catecumenii cari stau cu 
totul în afară de societatea creştină şi alta, pe acei 
cari erau introduşi în societate. Tim pul cel nou de 
probă introdus de Origen, se va împărţi cu vremea 
şi pe acesta în două părţi, şi va forma două clase deo
sebite adică: una a acelor catecumeni cari abea sunt

t

primiţi în societatea creştină şi cari caută a se in
strui, şi alta a acelora cari au ajuns până aproape 
de botez, cari se află în ultimul stadiu al instruct!-

7 y

unei, şi nu aşteaptă decât ziua când să intre în nu
mărul credincioşilor. Astfel catecumenatul din timpul 
lui Origen poartă în sine toate formele esenţiale, cari 
se vor des voltă mai târziu.

Origen cerea ca acei catecumeni, cari sunt aproape 
de a primi botezul, să ducă cea mai curată viaţă, şi 
la cea mai mică abatere să fie daţi înapoi spre a 
începe din nou stadiul cerut de curăţie. Supraveghe
rea morală şi educaţiunea preceda botezul, şi pentru
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acest scop erau puşi anume supraveghetori. Terme
nul stabilit de Origen pentru aceasta era ^institu- 
tionem mor alem» spre deosebire de introducerea ca- 
tecumenilor în «profonda et secretiora sacr amenta», *
sau în instrucţiunea mistagogicâ. E l susţinea câ în
văţăturile creştine nu coprind nimic ce ar trebui să 
fie ţinut ascuns. Această mărturisire a lui Origen nu * ·
împiedica însă ca esplicaţia simbolului să rămâe tot 
ca o parte mistagogică, unde eră nevoe de o ins
trucţiune deosebită, pentru ca aceste învăţături fun
damentale să fie bine înţelese.>

Să ne întoarcem acum privirile înapoi şi să vedem 
în ce mod erau primiţi cei ce căutau să intre în sâ
nul bisericii creştine. Nu trebue să presupunem că 
îmulţirea numărului proseliţilor se datora numai si
linţelor depuse de membrii bisericii. Nu rămâne în
doială că fiecare creştin, la or ce ocaziune i-se pre
zenta, căută să întinzâ cuvîntul adevărului. Faţă cu 
neîncrederea ce domnea atunci printre păgâni, ar fi 
fost imposibil ca cineva să umble din casă în casă 
spre a-i converti. Nădejdea tuturor eră pusă în spri
jinul Mântuitorului. E l trebuea să arate drumul şi 
mijloacele pentru răspândirea învăţăturilor sale. Nu 
mai puţin însă şi biserica a făcut tot ce eră cu pu
tinţă ca cuvântul Domnului să fie predicat peste tot, 
şi a observat de aproape pe cei ce năzueau să fie 
primiţi în numărul credincioşilor.

In constituţiunile apostolice se spune câ acel care |
voea să se pregătească pentru primirea creştinismu
lui, îşi manifestă dorinţa sa diaconilor, cari la rân
dul lor anunţă fie pe episcop, fie pe preot, dacă aşa * 
stabilea episcopul. Păgânii cari veneau să primească 
creştinismul purtau numirea de προςιόντες sau προςερ- 
χέμενοι, ceea ce corespunde cu cuvântul latinesc rudes, 
prin care se înţelegeau acei cari doreau să devie ca- 
tecumeni.

4
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Primirea între catecumeni nu urma imediat, ci a- 
ceşti προςιόντες erau supuşi unei examinări de aproape 
căci, după cum zice Clemente Alixandrinul: e de da
torie să se ştie dacă aceştia nu vin din curiozitate 
ori din simpla dorinţă de a afla ceva nou, întocmai 
ca oamenii care vizitează oraşe ca să vază clădirile; 
sau poate că ei vin pentru vre un câştig lumesc. Dacă 
cineva va fi dovedit că vine în acest scop să fie lă
sat să meargă în drumul său. Acela însă care vine 
cu sufletul curat şi nu în aparenţă, acela să fie primit».

Catecumenii erau întrebati să arate motivele cari 
i-au îndemnat de a face acest pas. După ce episco
pul sau preotul îi asculta şi găsea întemeiată dorinţa 
lor, cerceta mai departe viaţa pe care ei au dus-o 
până acum, starea lor socială, ocupaţiunea şi tot ceea 
ce putea sâ-i intereseze. Mai erâ necesar ca ei să a- 
ducă o persoană cunoscută de biserică, care să ga
ranteze pentru dânşii. Astfel, numai după ce episco
pul sau preotul se convingeau îndeajuns că proseliţii', 
în urma informaţiunilor dobândite, vor putea să a- 
jungă buni membrii ai societăţii creştine, numai aşă 
erau primiţi în numărul catecumenilor. Biserica îşi 
deschidea cu drag braţele sale de mamă, doritoare 
de a avea mai mulţi fii demni în credinţă şi în fapte. 
Acei însă cari nu se bucurau de un nume bun, a 
căror viaţă de până atunci nu da destulă garanţie 
de corectitudine, aceia erau primiţi, dar cu anumite 
condiţiuni. Sclavii familiilor creştine erau admişi, nu
mai dacă aduceau garanţii îndestulătoare dela stă
pânii lor. Acei cari aveau ocupaţii ruşinoase, sau du
seseră o viaţă imorală şi căutau să primească cre
ştinismul nu puteau să pătrundă, decât dacă se le
pădau de ocupaţiunile şi de viaţa lor de până a- 
tunci, şi după ce dau probă mai mult timp de acea
sta. De multe ori nu erau primite acele femei, cari
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înainte de a se mărita duseseră o viaţă coruptă. 
Ţiitoarele bărbaţilor păgâni erau primite, dacă do
vedeau că nu trăesc şi cu alţi bărbaţi; ţiitoarele cre
ştinilor erau primite numai dacă se căsătoreau, iar 
dacă erau sclave trebueau să fie liberate înainte de 
căsătorie. Acei cari ocupau funcţiunea de flaming), 
nu erau primiţi în catecumenat, dacă nu renunţau la 
funcţiunea lor, iar dacă erau deja creştini şi totuşi 
împlineau o asemenea slujbă, erau sau goniţi din bi
serică, sau li se dau pedepse foarte grele. Tot ase
menea cei pasionaţi pentru teatru, pentru alergări, 
lupte de gladiatori, lupte cu fiarele nu erau primiţi 
între catecumeni, dacă nu puteau să se înfrângă şi 
să renunţe la plăcerile lor. Aceleaşi măsuri se luau 
şi cu augurii, cu magii, cu cei cari ziceau că au pu
terea de a prezice, cu un cuvânt cu toţi înşelătorii, 
cari veneau să se apropie de Biserica Domnului. E i 
nu erau primiţi decât în urma unui îndelungat timp 
de probă, când erau de aproape urmăriţi. Tot aşa 
se urma şi cu cei cari până atunci fuseseră copleşiţi 
de viţii grele ca: viaţă destrăbălată, beţie, jucători 
de cărţi etc., şi aceştia erau supuşi timpului de probă, 
şi numai după ce se căpăta convingerea deplină că 
s’au îndreptat, numai atunci intrau intre catecumeni. 
Se cerea în fine ca acel care venea să bată la uşile 
bisericii creştine, fie el păgân, fie judeu, să se con
forme în totul vederilor bisericii, şi să părăsească toate 
obiceiurile păgâne sau judaice, cari s’ar opune prin
cipiilor morale ale creştinismului.

Noului venit, προσιών, de îndată i se da o instruc
ţiune pe scurt asupra învăţăturilor generale, mai în
semnate ale bisericii şi anume: asupra unităţii lui Dum-

l) Cei cari în provinciile romane aduceau sacrificii zeilor şi pre
găteau jocurile publice.
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nezeu, asupra trebuinţii de a înlătura mulţimea zeilor 
păgâni, asupra datoriei ca Dumnezeu să fie consa
crat ca stăpân peste toate şi ca creator al univer
sului, şi cum omul trebue să caute să nu calce voinţa 
lui Dumnezeu şi să nu păcătueascâ.

Erau unii cari veneau să primească creştinismul 
conduşi de diferite interese. Dacă în timpul catecu- 
menatului îşi trădau dorinţa lor, atunci erau aspru 
mustraţi de episcop sau preot, şi în cazuri extreme 
chiar goniţi.O )

După examinare şi după primirea acestor învăţă
turi, i se punea noului venit o întrebare serioasă şi 
hotărâtoare, dacă el voeşte să creadă şi să trăiască 
în aşa mod, şi dacă răspundea afirmativ erâ numai 
decât admis în numărul catecumenilor. Acest răspuns 

. ne arată Origen, că erâ o mărturisire că deacum 
înainte se va supune legilor bisericii.

In aşa mod se procedă la alegerea acelora cari 
aveau să devie membrii ai societăţii creştine, şi de 
aceea, cu puterea lui Dumnezeu şi cu îngrijirea sf.. 
Spirit, biserica merge spre desvoltare.
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I. începutul Deismului (1624— 1689).
II. Floarea Deismului (1689— 1742).

III. Decăderea Deismului (1742.
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1. * I
*

An te mergătorii Deismului. Prepararea, condiţiunea apa- 
riţiunei sale.

Scriitorii englezi, pe cari lumea i consideră ca fondatori 
Deismului, ’şi iau începutul existenţei lor în acest sens cam 
la mijlocul primei jumătăţi a secolului al XVII. Cu toate 
acestea existenţa decisivă şi plină de succes a acestei di
recţiuni este condiţionată nu numai de relormaţiunea en-

• #

gleză, dar şi de antemergătorii ei din perioada scolastică.
In capul celor trei perioade, în care de obiceiu se în- 

parte istoria scolasticei, stau trei persoane celebre: An
selm de Canterbury, Alexander de Halos şi Wilhelm Oc-

t

kham. La aceştia dacă vom adăoga şi pe Duns Scotus şi 
Roger Bacon ne putem face o noţiune mai clară despre 
activitatea literară şi ştiinţifică din Englitera.

lohann de Salisbury impută scolasticei formalism şi ştiinţă 
superficială, se ocupă serios de autorii clasici pe care nu’i 
numeşte nici un scolastic dinaintea sa. Un secoj mai târziu 
Roger Bacon păşeşte pe aceeaşi cale, dar cu mai multă ho
tărâre şi curaj.
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Vilhelm Ockham vine cu nominalismul său— cu declara- 
ţiunea că generalitatea nu e ceva independent, existând 
numai] pentru sine— obiectiv— ci e numai o reprezentaţiune 
înnoi, un ce subiectiv: *Per abstractionem, quae non 
est nisi fictio quaedam».

Nominalismul a emancipat cugetarea de sub autoritate, 
şi a ridicat· o la principiul unui >nulJius jurare in verba 
magistri».

• Iohn Wiclef, a cărui opoziţiune se îndreptează la început 
numai contra unor puncte ale organizaţiunei şi disciplinei 
bisericeşti,.întinde mai pe urmă această opoziţiune şi tn 
restaurarea credinţei şi a ordinei, în conformitate cu evan- 
gelia W iclef defineşte erezia ca o rătăcire dela Sf. Scrip
tură atât în teorie cât şi tn practică.

Reginold Peacock ’şi propune de a reîntoarce pe însuşi 
Wiclef în sânul Bisericei catolice; de aceea el iă calea mij
locie. Pe deoparte apăra biserica de inputările ce’i făcu 
Wiclef, iar pe de alta adoptă oarecari opiniuni ale adver
sarilor. Toţi aceşti bărbaţi executară preludiul acelei opere, 
ce eră să fie auzita un secol mai târziu după reformaţiune.

In Englitera avem să deosebim o îndoită reformaţiune: 
reforma principilor şi reforma poporului. Cea dintăi are de 
scop interesele temporale, de aceea fu şi despotică şi 
urâtă. Heinrich VIII voia pe deoparte a suspen iâ autorita
tea papii în biserica engleză şi deci a pune baza unei schis
me, iar pe de alta a se feri să păşească contra dogmelor 
şi instituţiunilor bisericeşti; de aci tendinţa de a conservă 
tot ce se poate reţine tn această rupere cu papa.

Reforma poporului plecă din persuasiune, din liberă vo
inţă, despreţuind orice interes temporal.

Heinrich VIU se opune ca un tiran acestei mişcări reli
gioase, arde pe cititorii bibliei lui Tindal, mai târziu chiar 
pe traducătorul Tindal. Parlamentul secundeazâ pe rege în 
toate actele sale şi declară în 1525 pe rege şi pe moşte-
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nitorii săi de capi supremi ai bisericei engleze, le acordă 
toate demnităţile, drepturile, privilegiile, libertăţile şi veni
turile, care se cuvin unor capi supremi, le atribue autori
tatea de a examina, oprimă, abrogă şi ameliora erori, e- 
rezii, abuz şi ofensă.

Aceşti fu idealul reformaţiunei despotice a lui Heinrich 
VIII: Unirea perfectă a puterei absolute în cele spirituale 
şi temporale Făcuse poporul prin parlament concesiuni re
gelui pentru reformă în sensul lui, dar acum face şi regele 
concesiuni poporului şi prin mijlocitorii Thomas Cromwel 
şi Cranmer în 1586 se dădură convocaţiuni, articole de re
formă şi se primiră mai multe lucruri în favoarea poporu
lui, dar In 1540 fură din nou suspendate prin şase articole. 
Eduard al VI retrage aceste şase articole, sancţionează o 
liturghie pentru cult în 1548 şi cele 42 articole de credinţă 
In 1 551; se dă aşa dar o bază sigură bisericei. In 1553 
sângeroasa Maria cerea o reacţiune, dar nu reuşi, fiindcă 
cele două partide se uniră şi astfel paralizează acţiunea de 
mai sus.

Sub Elisabeta la 1558 partidele se unesc din nou. însă 
acum nu erau partizani de ai lui Wicief sau luterani ca 
sub Heinrich al VIII, ori anabaptişti ca sub Eduard al VI, 
ci erau calvinişti, cari se înrădăcinaseră în masa poporului. 
Diferenţa în aplicarea principiilor de reformă se dete la 
iveală numai decât. Nobilimea voia să conserve cât se  
poate de mult din anticitatea şi tradiţiunea Bisericei; Cal- 
viniştii din contră în fruntea poporului cereau ca să se 
adopte cultul introdus de Calvini, pentrucă erâ mai simplu 
şi cât se poate de descărcat de ceremoniile catolicismului—  
de aci numele de puritani şi presbiteriani. Faţă de această 
partidă Elisabeta reia reforma în continuare în spiritul ta
tălui său Eduard al Vf, conservând cultul splendid şi pu
ternica erarhie sub conducerea autorităţei supreme a reginei. 
Puritanii decid în 1566 sâ se separe de biserica episcopală.
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Pentru acest scop ei apucă căile legale: Se adresează prin 
cereri când la parlament când la regină, riar cererea lor nu 
este auzită de nimeni; din contră Elisabeta îi tratează ca 
pe nişte revoluţionari politici. In fine la 1586 concepu pla
nul de a lucră la înbunătăţirea bisericii fără consimţimântul 
autorităţii. Cele două partide de reformă adică a poporului 
şi a principilor vin acum în luptă una cu alta, de oarece

I  '  /

scopul lor este cu totul opus.
In faţa acestor două opoziţiuni eră neapărat ca un spirit 

cugetător să simptă necesitatea de a căulă un alt ieren 
pentru veritatea religioasă; de a află, prin urmare, un punct 
asupra căruia cele două partide să cadă de acord şi să se 
unească pe baza adevăratei piozităţi. Cercarea de a se uni 
şi împăca nu plecase numai din punctul de vedere religios 
şi bisericesc; ştiinţa şi filozofia au fost acelea cari au con
tribuit mult ca să înlăture obstacolele ce se aflau în cale 
şi care au condus la pace şi fraternitate.

Francisc Bacon începuse cu succes să reformeze filozo
fia. Cunoştinţa pură, cunoştinţa reală este aceea ce caută 
Bacon.

Ideia principală a sa este că cunoştinţa adevărată, prin 
urmare aflarea adevărului atârnă de metodică; deci el caută 
metoda cunoştinţei.

Activitatea sa este îndreptată contra metodei filozofice 
de până acum, cu deosebire contra scolasticii. Tema sa po
zitivă este de a arătă calea pe care se poate ajunge la o 
cunoştinţă obiectivă reală.

Metoia silogistico-demonstrativă nu dă nici o garanţie pen
tru adevăr, căci nu se sprijină pe principii puternice. De 
oarece concluziunea constă din propoziţiuni, propoziţiunea 
din vorbe, şi fiindcă vorbele sunt semne pentru noţiuni, 
dacă noţiunile, paza întregului, sunt confuze şi superficiale, 
atunci şi edificiul ridicat pe o asemenea bază este defectuos.

Noţiunile logice şi fizice, întrebuinţate până acum, n ’au 
In sine nimic sănătos: substanţă, calitate etc., nu sunt no-

Biserica Ortodoxă Română. 6
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ţiuni corecte, mai mult încă: abstracţiune, element, materie, 
formă sunt toate noţiuni fantastice.

De aci se nasc acele idolaîori, care sunt prejudiţiile cele 
mai mari şi care decurg din conversaţiunea reciprocă a 
oamenilor. Aceste prejudiţii, care prin mijlocul conversa- 
ţiunei reciproce şi prin limbă vin şi-şi fac locaşul în ra
ţiune sunt de două naturi : sunt nume pentru obiecte, cari 
în realitate nu există, exemplu: primum mobil etc .; acestea 
sunt ficţiuni ce derivă din prezumţiuni fantastice. Sunt însă 
şi nume pentru obiecte reale, acestea sunt cu toate astea 
confuze, incorect definite, într’un mod prea grăbit şi scoase.

Certitudinea se poate obţine numai dintr’o experienţă 
profundă şi perfectă; ea consistă numai în inducţiune.

Alte prejudiţii ’şi au origina lor în teorii şi sisteme—  
idola theatri— ex.: opiniunile din filozofia lui Aristotele, 
sau din empirismul falş amestecate cu superstiţiune şi teo
logie. Amestecarea divinului cu ceea ce este uman poate 
dă naştere nu numai unei filozofii falşe, dar şi unei reli- 
giuni eretice şi impioase.

Sunt unii cari se tem că indicaţiunea sau inboldul na- 
turei ar putea duce peste limitele sobrietăţii şi în acest caz 
s ’ar aplică în mod cu totul greşit principiile prevenitoare 
ale ştiinţei scolastice care îndeamnă a nu pătrunde In se
cretele naturei. Alţii se ridică la idei mai înalte, însă fiind-că 
ei nu cunosc cauzele mijlocitoare atribuesc totul puterei şi 
guvernărei divine, ceea ce ar însemna o silinţă de a face 
o plăcere a tot puternicului minţind. Aceasta este cu to
tul contrar, adevăratelor principii ale religiunei.

Unii se tem că evenementele, cari provoacă mişcare şi 
schimbare în filozofie, pot tn fine să influenţeze şi asupra 
religiunei. Alţii se tem că persecutarea naturei fizice nu 
poate duce la bune rezultate, de oarece ar nimici religiunea 
mai cu seamă la cei inculţi, sau cel puţin ar slăbi-o foarte 
mult. Aceste două temeri din urmă însă pot dovedi mai 
mult contrariu, căci acei cari le dau la iveală sunt necre
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dincioşi şi se îndoesc de tăria religiunei, de aceea văd în
^  t '

persecutarea naturei fizice a omului pericolul pentru găsi
rea adevărului. Fifozofia naturei este cel mai sigur mijloc 
de luptă contra superstiţiunei, şi cel mai bun mijloc de a 
nutri credinţa. Persecutarea naturei dă la iveală puterea 
lui Dumnezeu; religiunea însă voinţa lui. Sorgintea teolo
giei este vorba divină, nu «lumen naturae aut rationis dic- 
tamen». Iubiţi pe vrăjmaşii voştri este legea supremă morală. 
Omul este dator lui Dumnezeu abnegaţiune nu numai în 
ceea ce voeşte, dar şi in ceea ce cugetă. După cum suntem 
obligaţi a ne supune legei divine, deşi voinţa se opune, 
tot aşa suntem obligaţi a crede in cuvântul divin cu toate 
că uneori raţiunea Ί contrazice.

Filozofia şi teologia sunt deosebite una de alta; înpreuna- 
rea lor este ca şi o căsătorie între două persoane nepotri- 
vite; subordonarea uneia sau a celeilalte nu se poate cugetă.

Cu totul alta este teoria fondatorului empirismului. Me
ritul lui constă în a căută metoda şi principiile ştiinţei.

Către sfârşitul secolului al XVI şi la începutul secolului 
al XVII se desvoltă, din fanatismul religios între catolici şi 
hagenoţi o opiniune, care mai mult sau mai puţin se ra
portă indiferent ori sceptic parte către confesiunile existente, 
parte către religiunile pozitive; dar punea cea mai mare 
valoare pe fapta morală şi cinstită.

Emanatorii acestei opiniuni sunt Michel de Montaigne şi 
Pterre Charron.

Herbert sădise şi udase aceste două plante pentru a 
creşte.

Să ne ocupăm puţin de scrierile sale literare.

Alexandru Muşetescu.
(Va urmi).
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(Vezi Biserica Ortodoxă Română, anul al XXX-lea, No. 4).
#

Scrierea lui Taţi an λόγος πρός 'Έλληνας.
(

Taţian despre care Irineu vorbind spune c’a învăţat o 
doctrină cu un caracter propriu Ιδιον χαρακτήρα διδασκαλείου 
σονεστησατο, are scrierea λόγος πρός Έλληνας =  Oratio ad 
Graecos, despre care am amintit ') Autorul are de scop în 
această scriere să arate adevărul creştin şi să-l apere con
tra diferitelor obiecţiuni ce’i aduceau păgânii. Cum am spus 
şi tn articolele precedente, păgânii căutau cu orice chip şi 
in orice mod să înjosească creştinismul Spre acest sfârşit 
ei, Intre altele, încercau să susţină că religia creştină nu 
poate fi obiectul discuţiunilor lumii culte; ea nu este decât
o ţesătură de învăţături potrivite oamenilor simpli, barba
rilor. Păgânii se sileau să arate că legea creştină se po
triveşte barbarilor, ori popoarelor ce nu sunt grece, uitând 
că şi ei au luat multe dela aceştia, cum d. ex. Istoria ve
che ca şi Geometria dela Egipteni, Magia dela Perşi, Plas 
tica dela Etrusci, Astronomia dela Babiloneni, Trompeta 
dela Tir, alfabetul dela Fenicieni, Poezia şi Musica dela 
tracianul Orfeu etc. Păgânii în răutatea lor Înjoseau pe 
creştini şi uitau toate acestea. Ei nu ţineau apoi socoteală 
că marele Învăţat Moisi a trăit mai înnainte de toţi învă
ţaţii şi că el este care a pus bazele adevăratei înţelepciuni. 
Purtarea păgânilor in această privinţă este destul de con-

x) V. Biser. Ort. Română an. XXX No. 3 pag. 339.
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damnabilâ, mai ales că despre adevărurile pe care Taţian 
le scoate în evidenţă, mărturisesc chiar scrierile lor.

Autorul dovedeşte vechimea lui Moisi chiar cu izvoarele 
pe care le folosesc păgânii. In acest scop arată că Omer, 
cel mai vechiu poet şi istoric al păgânilor, este cu mult mai 
târziu decât Moisi. După scriitorii greci, Omer a vieţuit cam 
100— 150 ani după războiul troian. Războiul pe care Na- 
buchodonosor l-a purtat contra Iudeilor şi Fenicienilor, a 
fost cu mult înainte proorocit de proorocii Vechiului Tes
tament. Deci proorocii cari trăesc mai târziu decât Moisi, 
sunt o dovadă despre vechimea autorului Pentateucului 
Vechimea lui Moisi faţă cu Omer se mai poate dovedi şi 
prin ceea ce spune preolul egiptean Ptolomeu Acesta isto
riseşte că Moisi a plecat din Egipet cu poporul judeu pe 
timpul regelui Amasis. Cine nu ştie Insă ca Amasis a fost 
un contimporan al lui Inachus, care trăi cu 20 generaţiuni 
înnainte de războiul troian

Iată dar, spune Taţian, după ce mai dovedeşte că şi alţi 
învăţaţi păgâni sunt mai noui ca Moisi, că cultura greacă 
nu este proprie, ci moştenită. Păgânii nu trebue să uite 
faptul acesta nici să se creadă umiliţi în faţa unei reli- 
giuni, care mai pre sus de tot ce este omenesc le acordă 
bunuri dumnezeeşti.

Trecând la partea practică, la felul cum se manifestă 
viaţa păgână, autorul arată cu dovezi nerecuzabile că pă- 
gânismul are o morală detestabilă. Se petrec chiar lucruri 
ruşinoase, puse sub ocrotirea zeilor, şi la care azistă până 
şi copii. Nici arta nu e scutită de a contribui la decorul 
actelor impii şi imorale. Artiştii fac portrete şi statui în 
onoarea unor femei ca Praxilla, Sapho, Klito, Glycera şi 
altele, ca şi ucigătorului de frate Eteokles şi tiranului Fa- 
laris. Ca şi cei de mai înnainte, Taţian faţă cu cele ce se 
petrec la cultul zeilor, arată că acest cult este pus în ser
viciul demonilor.

In întocmirea şi felul cum sunt prezentaţi zeii nu se ob
servă nici o unitate. Rhea d. ex favorizează pe eunuci pe 
când Venus n’are margini la iubire; sângele decapitatului 
Gorgo este întrebuinţat de Minerva pentru ucidere, iar de 
Esculap pentru vindecarea boalelor. Credinţa în zei şi eroi 
ca si în transformările lor este o credinţă neraţionalâ, la
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care dacă se adaogă stările de imoralitate în care sunt pre
zentaţi, nu fac din ei decât ca nişte fiinţe viţioase să fie 
adorate şi Închinate ca zei. Sau poate fiinţele la care ţin 
aşa de mult păgânii nu sunt decât fiinţe Închipuite, de a 
căror realitate nimeni nu poate aduce nici o probă, în care 
caz este o ruşine pentru nişte oameni ce se pretind culţi 
să se pogoare la astfel de stare neraţională şi ruşinoasă.

Taţian apoi, după ce percurge teogonia păgână, trece la 
filosofie pe care o prezintă în realitatea ei tot ca o stare co
ruptă şi bolnăvicioasă. Nu numai dintre cei mai puţin înna- 
intaţi ca Aristipp, dar şi un Platon are destule asupra sa; 
tot aşa Aristotele. Opiniunile filosofilor variază asupra ace 
leaşi cestiuni, iar acei cari s ’au ridicat ceva deasupra în
ţelegerii comune n’au găsit atenţiunea ce meritau, deşi în
ţeleptele lor învăţături ar fi fost spre folosul mulţimii. Cât 
despre alţii ca d. ex. Crescens erau acuzaţi de hoţii şi pe- 
derastie. Unii dintre ei cunoscând cărţile judeilor în loc să 
primească adevărul sfânt, aşa cum erâ acolo, l’au falşificat 
şi l’au prezentat sub un aspect mitologic

Faţă cu această constatare ce le rămâne păgânilor ? Să şi 
recunoască greşala şi să primească adevărul revelat, co- 
prins In creştinism. Dacă nu vor să facă aceasta, n’au drep
tul să se arunce contra creştinilor, a căror învăţătură şi 
viaţă nu conţine nimic neraţional şi nimic ce ar dâ loc la 
urmăriri şi persecuţiuni. Dacă păgânii, în starea în caje se 
află, mai ţin încă la legea lor, cu atât mai vârtos creştinii, 
scăpaţi de răutatea unei religiuni falşe şi a unui cult des- 
gustător, nu pot fi învinuiţi că au părăsit pe păgâni. Apoi 
păgânii, dacă vor să se menţină pe calea raţională şi dreaptă, 
de care fac atâta caz, trebue să aibă aceaşi purtare faţă 
de toţi, cari nu cred în zei şi nu practică cultul lor. Şi 
dacă este aşa, de ce nu ţin seamă de scrierile lui Diago- 
ras, de dispreţul lui Epicur pentru zei? De ce nu se revoltă 
contra asprelor observaţiuni ale lui Appion despre zeităţile 
egiptene? Şi dacă dreptatea *e cu ei de ce atâta deosebire 
în legiuiri? De ce unii cred tntr’un fel şi alţii în altfel? 
Cum se împacă credinţa lor despre neruşinata practică per
sană de a se căsători fii cu mamele lor, pe cât timp ad
mit ca Jupiter să aibă relaţiuni cu propria sa fiică? Ce fel 
de zei sunt Jupiter Latialis şi Diana Megalopolitana că se
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bucură şi primesc cu plăcere să li se sacrifice oameni? 
Dar nu, păgânii nu pot răspunde. Ei acuză fiind singuri 
acuzaţi, şi acuză fără dovezi, pe când pentru ei dovezile 
se pot înmulţi cât de mult.

In orbirea lor păgânii dispreţuesc creştinismul şi-l con
sideră neraţional, bun pentru oamenii de nimic. Uită însă 
că în creştinism, pe lângă alte multe învăţături mântuitoare 
sânt unele adevăruri pe care le au şi ei, dar le prezintă 
falşificate. Aşa este adevărul despre creaţiune, pronie şi 
guvernare. Asupra acestor adevăruri n ’ar trebui să se lase 
amăgiţi de demoni. Dumnezeu este care a creat, care con
duce şi prin pronia căruia există toate. Acestui Dumnezeu
i se cuvine adorare, iar nu închipuirilor bolnăvicioase şi 
aberaţiunilor omeneşti, exprimate în figuri de lemn sau de 
piatră. Figurile şi statuele lucrate de oameni sunt din ma
terie, iar materia este creată de Dumnezeu prin Cuvântul 
nu necreeată şi nefăcută, însuşiri ce n’are decât Dumne
zeu. Taţian cu această ocazie exprimă clar dumnezeirea 
Cuvântului şi naşterea lui din eternitate dela Tatăl, naştere 
care n’aduce nici o micşorare a celui ce naşte sau a ce
lui născut, ci s’a făcut aşa, cum o lumină aprinde pe alta 
fără ca prin aceasta să peardă ceva din puterea ei. Despre 
sfântul Duh autorul spune că el este acela care se comu
nică îngerilor şi oamenilor, spre a se putea susţinea pe 
calea spirituală. S ’ar părea curioasă învăţătura lui Taţian 
relativă la Îngeri, căci ei fiind spirite, nu pot să se dedea 
la acte provocate de senguri ca oamenii. Dar lucrul se ex
plică. Taţian crede că şi îngerii nu sunt creaturi cu totul 
spirituale, aşa că având oarecum un iei de corp, simt ne
cesitatea ajutorului ce li i;e dă de cătră si. Duh, deşi prin 
natura lor, dăruită de Dumnezeu, ei nu sunt muritori ca 
oamenii. Sfântul Duh este apoi care împuterniceşte pe cre
ştini, căci după cuvintele Mântuitorului el este Mângâito- 
rul care învaţă cele de lipsă pe oameni. Oamenii în vir
tutea scopului ce li s ’au hotărât de Dumnezeu la creaţiune 
cum şi a însuşirilor lor pot lucra binele sau râul: unul ’i 
va duce la fericire, altul la pedeapsă. La alegerea omului 
stă de a merge pe o cale sau pe alta, aşa că eşte o abe
raţie învăţătura acelora, cari cred in fatalism. Demonii cari 
încurcă pe păgâni, luîndu-i sub stăpânirea lor, sunt fiinţe
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condamnate de Dumnezeu pentru neascultarea lor. Dar omul, 
reabilitat prin sacrificiul Mântuitorului, poate să se scape 
de tirania şi puterea demonilor şi să transforme viaţa sa 
plină de viţii şi răutăţi într’o viaţă plină de corectitudine 
şi de bunuri sufleteşti. Aşa că, pe când demonii, îngeri 
buni la Început, dar căzuţi prin încercarea lor răutăcioasă, 
nu mai pot fi reabilitaţi; oamenii se pot bucura prin voinţa 
şi lucrarea lor de schimbarea stârei rele în o stare fericită. 
Căci f rin venirea şi lucrarea mântuitoare a lui Hristos s ’a 
restabilit legătura dintre Dumnezeu şi om şi s’a dat aces
tuia putinţa de a aspiră la nemurire. In iisus Hristos Dum- 
nezeu-întrupat păgânii pot crede, fără a se simţi înjosiţi 
cum zic ei. Se înjosesc mai mult când cred că Junona 
a născut la bătrâneţă etc.

Scrierile lui Atenagora: Πρεσβεία περί χριστιανών şi περί
άναστάσεως των νεκρών.

I.

Atenagora îndreptează ο apologie a sa împăratului Mar 
cus Aurelius Antoninus şi fiului să Lucius Aurelius Com- 
modus, tot în scopul de a apăra creştinismuPtle învinui
rile ce i le aducea păgânismul. Temperament mai calm, 
Atenagora nu se serveşte în scrierea sa decât de cuvinte 
măsurate, aşa că întreaga lucrare este caracterizată prin- 
tr’un ton liniştit. Autorul îşi pune toată încrederea în drep
tatea şi iubirea de adevăr a Împăratului, care, dacă va cer 
ceta cu imparţialitate cauza creştină, va ajunge la rezultatul 
dorit de creştini: liniştea de a şi îndeplini cultul fără de nici
o stânjenire din partea cuiva.

Apologia lui - Atenagora nu poate fi scrisă înainte de a- 
nul 177 pentru considerentul că in acest an Commodus 
primeşte demnitatea de august cu care este salutat în apo
logie de către autor.

In apărarea pe care o face creştinismului, Atenagora caută 
a înlătura acuzaţiunile pe cari păgânii le aduceau creşti
nismului. Păgânii acuzau pe creştini, cum am spus şi cu 
altă ocaziune, de ateism, de imoralitate edipică şi de os- 
păţuri teistice, acuzaţiuni foarte grave şi care lesne puteau



LITERATURA PATRISTICĂ 569

prinde printre păgânii cari nu se mai osteneau să cerce
teze. Să cercetăm pe fiecare din aceste acuzaţiuni. Şi în 
primul loc acuzaţia de ateism.

Autorul pleacă în înlăturarea acestei acuzaţii dela faptul 
că aiurea se găsesc atei, iar nu în creştinism, aşa că acolo 
păgânii, dacă vor să fie drepţi şi raţionali, trebue să şi în
drepte activitatea lor. Aşa de ex. le indică ca şi Taţian pe 
Diagoras, care respingea categoric existenţa lui Dumnezeu 
şi care a mers pânâ să sfărâme o statue a lui Ercule spre 
a’şi fierbe mâncarea. La creştini nu se vede nimic de fe
lul acesta în învăţătura ce au. Creştinii nu se împacă cu 
felul de cugetare al păgânilor despre Dumnezeu. Ei reclamă 
pe adevăratul Dumnezeu, care este mai pre sus de tot ce 
există şi care n’are şi nu poate aveâ nici un fel de exis
tenţă sau de manifestare în materie. Dumnezeul creştin, 
creatorul a toate, este o fiinţă cu totul spirituală şi nu poate 
fi cunoscut decât aşa, căci Duh este Dumnezeu. La păgâni 
însă Dumnezeu este înjosit şi materializat. Apoi chiar între 
filosofi opiniunile variază. Euripide zice că eterul este Dum
nezeirea Sofocle spune că nu există decât un singur Dum
nezeu adevărat, dar nu poate spune nimic mai mult. La 
Filolau totul este coprins de Dumnezeire; la Lysis e nu
mărul neexprimabil. Platon spune că Dumnezeu a creat 
universul, iar toate celelalte aşa zise zeităţi sunt creaturi . 
ale Dumnezeului unic. Dacă Platon nu merge mai departe 
cu cercetările sale asupra fiinţei celei prea înnalte, el ştie că 
s ’ar expune faţă cu mulţimea care nu putea pricepe ade
vărul arătat de el. Alt Învăţat al grecilor Aristotel spune 
că există Dumnezeu, dar declară că în el este corp şi su
flet. Eterul şi stelele sunt corpuri însufleţite. La Stoici există 
învăţătura despre Dumnezeu, cu toate că păstrează diferite 
numiri Iată cum se sforţează mintea omenească ca să cu
noască pe Dumnezeu, dar slabă cum erâ nu poate reuşi 
până nu i se comunică adevărul prin descoperire dumne
zeiască. Şi ceea ce n’au păgânii, căci nu puteau, au creş
tinii. Dumnezeu în dragostea sa pentru oameni a descope
rit adevărurile necesare omului prin aleşii săi prooroci. 
Atenagora citează locurile din Vechiul Testament. Prin des- 
coperire dumnezeiască omul ajunge la cunoştinta sigură 
despre Dumnezeu-Creatorul. Şi această cunoştinţă este şi
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raţională, căci mintea se Împacă cu ea, iar sufletul dobân
deşte satisfacţia pe care o caută. Nu tot aşa pâgânismul, 
care se Învârte într’un cerc viţios. El pretinde câ are o cre
dinţă dreaptă şi raţională, dar uită să-şi dea seama că a 
crede în mai mulţi zei este tocmai contra raţiunii. In ade
văr, dac’ar fi doi sau mai mulţi zei ei ar trebui neapărat 
să-şi aibă locurile lor şi cercul lor de activitate. A sta la un 
loc este imposibil, căci nu sunt toţi la fel; a sta în mai 
multe locuri este iarâş cu neputinţă pentrucă pretutindeni 
este unul singur Dumnezeu. Numai acel care n’are noţiu
nea de Dumnezeu poate concepe ideia câ afară de spaţiul 
ocupat de Dumnezeu, mai este loc şi pentru alţi zei. Creş
tinii însă ştiu câ Dumnezeu este fiinţa cea prea înnaltă, care 
stă mai pre sus de lume şi asemenea căreia alta nu poate 
fi. A pune alături de Dumnezeul adevărat un alt zeu este 
a contrazice noţiunea de Dumnezeu. Dacă sferile de acti
vitate apoi ar fi separate— ca şi locul în care se află— atunci 
n’ar mai fi Dumnezeu care este peste toate şi pe toate le 
conduce. Deci ce fel de credinţă raţională este credinţa pă
gânilor în mai mulţi zei ? Tot neraţional ar fi dacă fiinţa 
celui prea înnalt şi neîmpărţibilă s ’ar împărţi între mai 
mulţi zei.

înlăturând acuzaţia de ateism prin cele de mai sus, A- 
tenegora adaogă apoi că prin purtarea lor creştinii dove
desc cu prisosinţă credinţa în Dumnezeu. In viaţa lor creş
tinii se conduc de adevărul răsplătirii faptelor după moarte, 
de aceea dau dovadă de virtute eroică, iar nu fac ca pă
gânii cari’şi petrec viaţa fâră de nici o credinţă şi fără de 
nici un scop. Ideia răsplătirii faptelor probează credinţa în 
Dumnezeu, pe când petrecerea vieţii în plăceri şi viţii duce 
inevitabil la convingerea de ateism. Păgânii pot observa ce 
schimbare se face între oamenii, cari primesc creştinismul. 
De unde mai înnainte erau Încărcaţi de răle, care le adu
ceau pagube lor şi societăţii, Îndată după creştinare devin 
buni şi virtuoşi, cetăţeni ireproşabili. /

Iată deci că şi credinţa ca şi faptele creştinilor dovedesc 
că ei nu sunt atei. Această constatare însă nu eră sufi
cientă pentru un creştin ca Atenagora, care vorbea nu numai 
In numele său ci şi în acel al credinţei creştine · Chiar de 
vorbiâ numai în numele său şi tot nu eră suficient cele



spuse pentru afirmarea doctrinei creştine. Creştinismul în
vaţă despre un Dumnezeu în trei persoane şi aceasta n’o 
putea neglija Atenagora. De aceea el, trecând mai departe, 
în apărarea creştinismului spune că creştinii cred şi în Dum
nezeu· Fiul, credinţă care tocmai eră atacată cu înverşunare 
de păgâni. Şi pentru a înlătura teoriile falşe ale păgâni
lor despre filiaţiune, autorul expune că Fiul este inteli
genţa şi cuvântul Tatălui. Deci Fiul născut din Tatăl nu 
este o creatură nici există în timp, ci a fost din eterni
tate în Tatăl. Mai departe Atenagora spune că creştinii cred 
şi în Dumnezeu-sf. Duh, care a vorbit prin prooroci şi care 
iarăşi există din eternitate cu Tatăl şj cu Fiul. De aseme
nea creştinii cred în îngeri, cari au însărcinarea de a ve- 
ghia asupra oamenilor. /

Dacă creştinii cred în Dumnezeu şi dovedesc credinţa 
lor, păgânii nu-i pot acuza de ateism numai pentrucă nu 
adoră pe zei şi nu se închină lor. Nici lumea cu toată or
ganizaţia ei dată de Dumnezeu cu atât mai puţin lucrurile 
omeneşti nu sunt neschimbătoare. Deci nu trebue a adora 
sau a se închina creştinul la ceva schimbător şi trecător, 
ci numai veşnicului Dumnezeu. Nici păgânii n’au avut la 
început atâţea zei şi a trebuit prin dezvoltare artistică să 
se ajungă la mulţimea zeilor existenţi. înnainte de Sauriu 
nu eră Sciografie, după cum nu eră pictură Înnainte de Kra- 
ton. Kore aduce Coroplastica şi după el Dâdalus şi Theo
dor descoper Plastica şi Sculptura. In lipsa artiştilor nu 
putea fi vorba de opere ca acum, care să reprezinte pe zei. 
Cum se împacă aceasta cu eternitatea zeilor? Dar vechi
mea zeilor la cari se Închină păgânii este prea mică faţă 
cu cerinţa raţională a existenţei lui Dumnezeu. Omer pune 
pe Ocean ca origină a z e i l o r  iar pe Thetis ca mamă 
a lor. Din Ocean ies toate lucrurile după cele ce spune 
Orfeu. Zeii apar tot din apă. Ercule naşte un ou, care se 
sparge în două şi din el iese cerul şi pământul etc. Ce 
dovedesc toate acestea? Că zeii păgâni Îşi au origina în 
materie. Dar de unde materia? Dacă materia naşte zeii, 
atunci ea este mai veche ca zeii. E raţională credinţa a- 
ceasta? Tot aşa de lipsită de adevăr este şi credinţa despre 
amestecarea şi transformarea zeilor. Urâtă şi plină de de
fecte, care înjoseşte pe om, este şi purtarea zeilor păgâni.
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In adevăr, tot ce poate fi mai decăzut ca înclinare sen
zuală se găseşte la zeii păgâni. N’are decât cineva să ci
tească lliada şi se va convinge de adevăr.

Atenagora spre a Întări şi mai mult adevărul susţinut 
de el, arată că zeii la cari se Închină păgânii nu sunt zei, 
ci persoane care au trăit în lume şi la care ei se închină 
şi’i măresc ca zei. Şi dă dovezi pentru aceasta. Aşa des
pre Osiris şi Isis cu fii lor Apollo şi Diana, spune că au 
fost o familie regească din Egipt, după cele relatate de 
Erodot şi Alexandru. Din lsis grecii au făcut pe Io. Tot aşa 
şi ceilalţi zei egipteni. Grecilor le au plăcut tradiţiile egip
tene şi le-au împrumutat. Existenţa istorică a mai multor 
persoane, adorate ca zei d. ex. Ercule, Esculap. Castor, 
Pollux, Ino etc. o dovedesc poeţii şi istoricii greci. Apoi zeită
ţile aşa de multe variază dela oraş la oraş, dela sat la 
sat. Dacă s ’ar cere onorarea zeităţilor păgâne, creştinii 
ar întreba cu dreptul: pe care? Ori, dacă la păgâni sunt 
locuri unde nu se dă onoarea unor zeităţi, fâră ca prin 
aceasta să li se aducă vre’o Incrimare, de ce s ’ar urmări 
creştinii pentru acelaş motiv? Şi apoi, dacă persoanele care 
sunt reprezentate in diferite forme, nu merită nici o onoare 
divină, la ce-ar folosi statuele lor? Artiştii au pus arta lor 
în serviciul cultului păgân dar n’au redat nimic real.

Celelalte două acuzaţiuni Atenagora le găseşte că nici nu 
merită vr’o atenţiune. Prin ele păgânii dovedesc mai mult 
zicătoarea, că femeia imorală bârfeşte pe cea morală. Zi- 
cătoarea s ’a aplicat şi unora dintre învăţaţii păgâni ca d. ex. 
Pitagora, Eraclit, Socrate. Dar viaţa acelora a rămas ne
atinsă de bârfeli. Creştinismul, doctrină sfântă şi salutară, 
nu pierde nimic de pe urma unor aşa fel de bârfeli. Curios 
numai că pe când creştinilor li se aruncă învinuiri de imo
ralitate, zeilor păgâni cari sunt protectorii unor imoralităţi 
şi mai mari, li se aduc închinare şi onoruri. Pentru dove
direa purităţii vieţii creştine, autorul expune principiile de 
viaţă ale creştinismului şi arată pe scurt cum se poartă 
creştinii, spre a face proba cea mâi evidentă a vieţii lor 
curate.

II.

In a doua a sa scriere, despre care am argintit tn pri
mul articol, Atenagora tratează una dintre învăţăturile de
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căpetenie ale religiunii creştine Scrierea aceasta este inti
tulată: «Περί άναστάσεως τών νεκρών» despre învierea mor
ţilor, despre care a scris şi Iustin Martirul.

Inimicii creştinismului în furia lor contra creştinismului 
găsiau diferite motive spre a ’l prezentă ca neraţional şi ne
întemeiat. In acest scop credinţa creştină despre învierea 
corpurilor eră mult atacată şi pentru a’şi susţinea atacurile 
jnventau diferite argumente.

Apărător zelos şi devotat al creştinismului, Atenagora nu 
poate lăsă fără răspuns incredulitatea păgânilor despre în
vierea corpurilor, nici atacurile ce se făceau creştinilor pen- 
trucă au credinţa în învierea corpurilor.

Scrierea autorului se împarte în două părţi: în prima, 
se înlătură îndoiala necredincioşilor; în secunda, se arată în 
mod positiv doctrina despre înviere.

Atenagora spune că îndoiala păgână vine dela necunoş- 
tinţa despre Dumnezeu In adevăr, zice el, pentru tot acel 
care are noţiunea adevărată despre Dumnezeu, rămâne clar 
câ nu este cu neputinţă la Dumnezeu de a învia corpurile 
celor răposaţi. A respinge învăţătura despre înviere ar fi 
să lipsim pe Dumnezeu de însuşirea a tot puterniciei, căci 
de îndată ce se zice: Dumnezeu nu poate înviâ morţii, se  
araţă Dumnezeu ca lipsindu-i această putere. Ori, a pre
zentă astfel pe Dumnezeu, este a-1 pogorî din măreţia şi 
atotputernicia sa. Dar aceasta nu este cu putinţă, căci pu
terea lui Dumnezeu nu poate fi mărginită cum nu este po
sibil a se pune vr’o stavilă vederii lui neţărmurită. Apoi 
ar fi a glumi cu logica, dacă s ’ar zice că Dumnezeu, care 
a făcut lumea şi tot ce există din nimic, n’ar putea să In- 
vieze corpurile celor morţi. Căci, ce este mai greu? A înviâ 
morţii sau a face totul din nimic?

Dacă însă s ’ar zice, învierea corpurilor nu va avea loc, 
pentrucă Dumnezeu nu voeşte, atunci s ’ar lăsâ să se în
ţeleagă că învierea corpurilor ar fi ceva nedrept sau ne
demn. Dar sufletului i se dă un corp nemuritor în locul 
celui muritor, pe care l’a avut în viaţă, iar cornului posibi
litatea de a fi mai propriu pentru suflet dup! înoire ca în 
timpul când eră unit cu el în viaţă. Nu este nedreaptă în
vierea nici faţă cu lumea cealaltă, pentrucă dela început a 
fost subOrdinată omului, aşa că la o înoire a acestuia nu
i se iâ nimic.



De asemenea învierea nu este nici nedemnă pentru Dum
nezeu, de oarece— lesne de înţeles— noua stare a corpului 
la înviere va fi potrivită unei vieţi eterne, ceea ce este su
perior stării omului de pe pământ, in care vieţueşte vre
melnic şi are un corp trecător şi înclinat spre patimă. A- 
tenagora apoi nu uită a adâogâ un adevăr fundamental, 
că aceea ce Dumnezeu poate aceea şi voeşte şi aceea ce 
voeşte aceea poate. Deci nu poate fi vorba de o imposibi
litate a învierii corpurilor, astfel că necredinţa păgână nu 
este decât o stare sufletească patimaşă, nu corespunde nici 
unui adevăr chiar omenesc.

v» * ' ·  i

Mai departe Atenagora—în partea a doua— arată că Dum
nezeu Creatorul a pus un scop creaturilor, deci şi omului. 
Scopul omului e legat de natura sa şi nu depinde de crea
turile celelalte, far dacă acest scop este astfel, omul trebue 
neapărat să fie nemuritor, căci numai mijloacele pria care 
scopul se ajunge sunt trecătoare nu şi scopul în sine. Su
fletul omului, după hotărîrea divină, este veşnic. Veşnicia 
sufletului cere aceeaşi stare şi pentru corp, spre păstrarea 
armoniei dintre spirit şi corp. Dumnezeu a făcut uşoară tn- 
ţălegerea învierii In somnul omului, care este o imagină a 
Încetării unirii dintre corp şi suflet.

Dacă totul s ’ar sfârşi cu moartea nu s ’ar pricepe întoc
mirea omului In deosebi de a celorlalte creaturi. Separaţiunea 
corpului de trup nu este ea singura care să mulţămeascâ 
pe omul înzestrat cu atâtea însuşiri sufleteşti. Viaţa trăită 
numai spre plăcere şi îndestularea poftelor corpului, nu se 
Împacă cu frumuseţile sufleteşti, pe care omul le posedă 
şi desvoltă, căci între ceea ce se dosvoltă sufleteşte ca vir
tuţi d. ex. şi ceea ce este propriu corpului nu este nici o 
asemănare. Şi după cum corpul unit pe pământ cu sufletul 
nu este făcut numai spre satisfacerea poftelor, tot aşa la 
Înviere nu va fi reînoit pentru plăcerea sa, ci pentru con
tinuarea armoniei dintre aceste două elemente din care se 
compune omul. Omul singur cere judecata ca fiinţă raţio
nală, după cum ca corp cere mâncare. Raţiunea omenească 
nu se împacă cu iJeia încetării de a vieţui după moarte. 
Dar viaţa după moarte şi judecata reclamă chiemarea fiinţei 
omeneşti, spre a i se cere socoteală de faptele sale, în 
starea în care le a săvârşit.
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Scrierea lui Teofil al Antiohiei'. «Πρός 'Αυτόλοκον περί
της τών χριστιανών πίστεως=Αί^ Autolycum de Fide

christianorum.
In acelaş scop şi provocat de aceleaşi împrejurări, com

pune Teofil sciierea al cărei titlu l’am dat aci. In teză ge
nerală autorul pare a fi provocat se răspundă, dacă e în 
stare a arătă pe Dumnezeu. Se ştie ridiculizarea pe care o 
făceau păgânii creştinilor pe tema aceasta şi la care s’a a- 
sociat şi un oarecare Autolic, căruia ’i adresează scrierea.

La cererea Iui Autolic, Teofil procedează foarte înţălep- 
ţeşte. El ştie că până omul s’ajungă de a ’şi mulţâmi o ast
fel de curiozitate, are multe de ştiut din lumea ce cade sub 
senzuri şi pe care incă nu le ştie. De aceea autorul spune 
Iui Autolic că’i va arătă pe Dumnezeul său, dacă el ’i va 
arătă pe omul său. Ί cere apoi să’i arate că ochii sufletului 
său vă i şi urechile inimei sale aud Numai acel ce va putea 
arătă aceasta va fi in stare se vadă pe Dumnezeu. Acel ce 
are închişi ochii sufleteşti nu poate cere să i se arate Dum
nezeu. Iar dacă sunt oameni, cari nu pot vedeâ pe Dumne
zeu, cauza nu este Dumnezeu ci starea de păcat în care 
se află şi care nu lasă ochii lor sufleteşti spre a vedeâ pe 
Dumnezeu. Nu tot aşa şi omul al cărui suflet este curat 
şi se poate vedeâ tn el ca într’o oglindă. Sufletul şi inima 
fiind curate, omul poate vedeâ pe Creatorul. Să nu ceară 
însă nimeni de a prezentă pe Dumnezeu într’o formă oare 
care, căci el este necuprins. Iar dacă vorbim de Dumnezeu, 
cuvintele noastre reprezintă însuşirile sale nu fiinţa sa, 
despre care nimeni nu ştie. Numim pe Creatorul -θ·εός căci 
prin el toate s ’au creat şi toate sunt Îngrijite şi viază prin 
el. Noi trebue se conchidem la existenţa lui Dumnezeu din 
regularitatea şi ordinea din lume, deşi nu’l putem vedeâ cu 
ochii corporali: după cum conchidem la existenţa unuicâr- 
maciu dela mersul regulat al unei corăbii pe mare, cu toate 
că nu’l vedem cu ochii din cauza depărtării. Aşa a creat şi 
ordonat Dumnezeu toate în cât omul observându-le trebue 
să’l recunoască şi cere ca o necesitate existenţa sa. Lu
crările lui Dumnezeu vestesc mărirea lui. Şi după cum noi 
din cauza cojei unei se minţe d. ex. nu putem vedeâ în 
interiorul ei, dar acesta nu este un motiv a ne îndoi de
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existenţa simburelui ce poartă în sine viaţă, tot aşa nu ne 
putem îndoi de existenţa lui Dumnezeu pentrucă nu’l ve
dem. Dumnezeu este mai presus de lume, el este duh; pe 
el nu’l putem vedea decât prin ochii sufleteşti.

Noţiunii drepte despre Dumnezeu păgânii ce’i opun ? Ne
credinţa, ridiculizarea ori credinţele eronate ale mitologiei şi 
filozofiei lor. Păgânii spun că au zeii şi le dau diferite nu
miri. Dar ce sunt acei zei decât amintirea unor oameni şi 
încă â unor oameni de care nu se poate vorbi decât cu 
dispreţ Păgânilor, cum se vede din credinţa lor, le lipseşte 
noţiunea dreaptă despre Dumnezeu şi totuş găsesc că creş
tinii sunt atei ori că cred tntr’un Dumnezeu la care păgânii 
nu s ’ar putea închină fără a se înjosi. Dar ce înjosire mai 
mare ca atunci când te închini şi recunoşti zei, fiinţe cu
prinse în spaţ u, deci faţă de care spaţiul este mai mare 
ca ei. Creştinii adoră pe Dumnezeu, care este mai presus 
de spaţiu. Păgânii apoi în mitologia lor au zei, cari se nasc 
din alţii, de ce nu se mai nasc şi acum? Au îmbătrânit 
sau nu mai pot? Ori nu mai există? Dar toate acestea nu 
sunt cuviincioase pentru Dumnezeu. Păgânii cred In mitolo
gia lor. Ei se închină când li se spune d. ex. de Omer că 
zeii vin dela Ocean şi Tetis. Dar ce este Ocean altceva de 
cât apă? In Esiod haosul este innainte de orice zeu, fără să 
spună ceva despre origina lui. Unii Stoici resping existenţa 
lui Dumnezeu. Epicur înclină a admite că există Dumnezeu, 
dar un Dumnezeu care nu voeşte să ştie nimic de oameni. 
Platon crede tntr’un Dumnezeu creator, dar învaţă că şi 
materia este eternă, ceea ce duce la admiterea unui alt 
Dumnezeu. Dacă materia este eternă, ea nu se poate schimbă^ 
dar cine nu vede că ea se schimbă, că ia diferite forme. 
Deci nu este eternă şi opinia lui Platon nu este adevărată. 
In noţiunea creştină despre Dumnezeu, acesta este mai pre
sus de lume, căreia ’i dă existenţa şi prin care toate se 
fac, deci şi materia Dacă Dumnezeu ar fi făcut lumea din 
materia existentă şi eternă cu ce s ’ar deosebi de un arhi
tect, care iarăşi din materie dă diferite forme ? Dar un aşa 
-arhitect nu poate fi Dumnezeu. Dumnezeu este mai presus 
de om.

Păgânii nu înţeleg cum Dumnezeu a creat universul şi-a 
dat fiecărei creaturi existenţa şi însuşirile de care se bucură.
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Şi nu înţeleg pentrucă nu se folosesc decât de raţiune, iar 
raţiunea este incapabilă de a pricepe singură adevărurile 
Innalte. Creştinul are insă în ajutor descoperirea dumneze
iască, pe care folosind-o, atât în ceea ce priveşte credinţa 
cât şi viaţa sa, înţelege cu mintea sa pe Dumnezeu şi Ί 
vede cu ochii sufletului său. Creştinul are credinţă şi o 
credinţă tare, şi nu se simte înjosit dacă crede, căci ştie că 
e dreaptă credinţa sa şi că în lumea vizibilă chiar prin cre
dinţă se realizează totul. Cine n’are încredere în sine şi în 
lucrarea sa şi nu crede tn realizarea ei, acela nu reuşeşte 
în nimic. Observăm însă că agricultorul, cu credinţa că să
mânţa aruncată în pământ va dâ rod, face lucrarea sa. Tot 
aşa navigatorul pleacă cu corabia pe mare, bolnavul iâ m e
dicamente, şcolarul învaţă dela profesor. Şi dacă este aşa, 
cu cât mai vârtos noi trebue a avea credinţă şi Încredere 
tn acela care ne-a creat şi din iubire către noi ne a ajutat 
pe calea descoperirei să cunoaştem adevărurile, pe cari nu 
le puteam şti numai prin raţiunea noastră. Fiind vorba de 
adevăruri descoperite nouă pe cale supranaturală, Teofîl 
spune lui Autolic, că aleşii lui Dumnezeu au comunicat a- 
devărurile, cari li s ’au vestit prin inspiraţiune divină, inspi- 
raţiune ce n’are nimic comun cu inspiraţiunea demonică a 
poeţilor, primită dela Muze şi plină de erori. Păgânii lăsân- 
du se duşi de expunerile eronate şi interesate ale acelora, 
pe cari ’i respectă ca oameni aleşi, nu pot pricepe adevărul 
existenţei lui Dumnezeu nici al creaţiunei. Ei ar face bine 
de ar citi cu luare aminte opera lui Moisi, unde creaţiunea 
este atât de natural şi de frumos expusă. Atunci ar vedea 
că este natural ca la început Dumnezeu să fi creat cerul, 
iar nu lucrurile pământeşti, cum arată Esiod. Din citirea 
întregului referat al lui Moisi. păgânii s ’ar convinge despre 
superioritatea lui faţă de expunerea materialistică a lui Esiod. 
Moisi când vorbeşte de cer, nu cugetă la cerul ce se vede, 
ci la acel spiritual şi invizibil. Spre a înlătura opinia acelora, 
cari spuneau că prin influenţa stelelor s ’au făcut toate cele 
pământeşti, Teofîl arată deosebirea între crearea luminei din 
prima zi a creaţiunei şi crearea corpurilor luminoase cereşti 
din ziua a patra. Cele trei zile de mai înnainte de crearea 
corpurilor luminoase de pe cer înseamnă sf. Treime, iar 
ziua a patra pe om, căci el trebue să fie şi să vieţuiască



în lumina celui care l’a creat. Teofil dă soarelui şi lunei în
semnarea lor figurată, pe lângă cea reală, căci spune, că 
soarele este imagina lui Dumnezeu, iar luna a omului. Tot 
aşa dă însemnare figurată stelelor pe care le priveşte ca 
ordine a celor cucernici şi drepţi. Stelele mai luminoase 
reprezintă pe prooroci, iar celelalte pe drepţi, pe când pla
netele pe păcătoşi Icoana lumii este marea; !n mare se află 
insule fructifere şi oaze, tot aşa în lume sunt biserici ade
vărate şi altele rătăcite dela adevăr. Chiar animalele şi pa- 
serele închipuesc pe oameni: cele sălbatece şi răpitoare pe 
oamenii fioroşi şi răi, cele domestice, pe cei buni. Păcatul 
strămoşesc a adus această diferenţiare între animale, care 
eşise toate bune din mâna Creatorului. Reîntoarcerea la sta
rea de mai înnainte este condiţionată de reîntoarcerea omului, 
care prin purtarea sa ca stăpân asup:ă-le va influenţa şi 
asupra lor.

Spre a clarifică cât mai bine lui Autolic adevărul cuprins 
în referatul lui Moisi, Teofil spune că Dumnezeu a creat pe 
femee din coasta lui Adam ca să fie supusă credinţei. Din 
prima pereche de oameni se trage întreg neamul omenesc, 
aşa că politeismul şi din acest punct de vedere este nera
ţional. Primii oameni au fost creaţi buni şi cu însuşiri cari 
’i puteau duce la perfecţiune prin exercitarea lor, conform 
voinţei divine. Ei au fost puşi în Paradis, care serveâ ca 
mijlocitor între cer şi pământ. Neascultând de porunca di
vină, omul perde starea primitivă şi prin păcat intră în lume 
durerea, boalele şi moartea. Dumnezeu nu voi căderea o- 
mului, dar nici nu’l opri. Creându’l cu însuşiri, care ’i per
miteau a se înnălţâ sau a se înjosi, lăsându-i voe liberă de 
a lucra cum va voi, Dumnezeu pedepsind pe om, nu înde
plineşte decât un act de dreptate, faţă de acela căruia ’i 
spusese: de va mânca din pomul oprit, cu moarte va muri. 
I-a dat însă îndată speranţa unui Mântuitor şi a reabilitării 
prin acesta, ceea ce s ’a îndeplinit. Prin această reabilitare, 
omul dobândeşte mântuirea şi poate aşteptă cu încredere 
învierea şi judecata, când după faptele ce va fi făcut în 
lume, va primi recompensă sau pedeapsă. Natura întreagă 
dă mărturia despre realizarea credinţei în înviere.

Trecând dela expunerea acestor adevăruri la respingerea 
acuzaţiilor pe care păgânii le aduceau creştinilor din punct
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de vedere al vieţei lor, Teofil arată clar şi categoric că tn 
păgânism nu în creştinism sunt oameni, cari pot fi acuzaţi. 
Autolic să-şi amintească de învăţăturile filozofilor, cari sfă- 
tuesc pe ai lor că oa nenii pot fi mâncaţi de oameni, cum 
fac d. ex. Zenon, Diogene şi Kleante. însemnatul Platon 
predică comunitatea femeilor, Epicur şi Stoicii apărau viţii 
uricioase ca pederastia şi contactul ruşinos cu mamele.

Din punct de vedere al scrierilor în cari sunt cuprinse 
adevărurile istorice şi mântuitoare, păgânii n ’au dreptate 
când se ridică contra cărţilor Vechiului Testament, a căror 
vechime întrece cu mult scrierile cu cari păgânii se laudă.

Cum vedem Teofil departe de a se simţi jenat de provo
carea ce i se făcuse, ştie în mod elocvent şi cu o logică 
tare se respundă aceluia, care’i ceruse a-i arătă pe Dum
nezeul său. Rezultatul la care ajunge, după expunerea ce 
face, este suficient spre a convinge pe tot acel ce doreşte 
în mod conştiincios a ascultă şi a judecă asupra cestiunilor 
pe cari Teofil le tratează în scrierea sa, la început formată 
din o singură scriere, iar căreia mai pe urmă i s’au adaos 
încă alte două.

I  ·

Boroianu.



PRACTICA IN BISERICA ORTODOXĂ
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(Vezi Biserica Ortodoxă Română an. XXX No. 4.

In numărul trecut al revistei am arătat întâmplarea ce 
mi-a dat ocaziune să fac acest studiu. Am arătat îndem
nul ce m’a făcut să mă ocup de practica ce se urmează 
în Biserica creştină ortodoxă şi în deosebi în Biserica 
noastră creştină ortodoxă română.

Chiar din acele puţine cuvinte s ’a putut vedea despre 
ce este vorba. Oricine ’şi a putut dâ seamă aceea ce voim 
a expune şi examina în acest studiu. Oricine s’a putut în
credinţa, că propunându-ne a vorbi despre practica bise
ricească, este vorba, despre ceea ce se face şi se săvârşeşte 
în biserică.

Dar fiind vorba despre practica bisericească, adică des
pre to t ce se săvârşeşte în biserică, de tot ce ea coprinde, 
de tot ce sunt chemaţi a săvârşi persoanele liturgice, adică 
sacerdoţiul în genere, cestiunea prezintă, credem, mare şi 
foarte mult interes. Ea este de mare însemnătate pentru 
tot creştinul. Toţi se cuvine să ştim şi trebue se cunoaştem 
ceea ce se săvârşeşte în biserică. Se cuvine se cunoaştem 
tot adevărul asupra lor. Cu toţii, dacă suntem şi voim a
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fi adevăraţi creştini, fii devotaţi ai Bisericei, trebue se ştim 
to t ce coprinde biserica. Trebue se ştim şi să ne dăm 
bine seamă despre toate sfintele slujbe bisericeşti. Trebue 
să cunoaştem şi să ştim modul cum se săvârşeşc. Trebue 
să ştim cum au fost ele dela început; cum s ’au săvârşit în 
timpurile cele glorioase ale Bisericei; ce desvoltare au luat 
în decursul veacurilor; cum se săvârşeşc astăzi şi cum ar 
trebui să se săvârşiască, după norma cea adevărată a sfintei 
noastre credinţe creştine ortodoxe, după cerinţele şi spi
ritul legiuirilor bisericeşti şi după aşezemintele cu autori
tate normativă în Biserica lui Iisus Hristos.

* V

Cine nu este doritor cTa cunoaşte toate acestea? Cine 
nu este doritor d ’aşi da seamă, chiar fără a fi cleric, des
pre toate cele mai sus amintite ? Dar clericii ? Dar cei consa
craţi Altarului? Acei cari au o misiune activă întru săvârşirea 
sfintelor slujbe, fiecare după posiţiunea şi treapta ierarhică 
ce o ocupă ? Aceştia, sunt datori, credem, a fi conştienţi 
şi cunoscători desăvârşiţi despre tot ce se face în Biserica

m

lui Dumnezeu, întru care ei sunt întăii stătători. Ei trebue 
şi sunt datori să ştie şi să cunoască tot adevărul şi to t 
rostul tuturor ierurgiilor sau sfintelor slujbe bisericeşti, fie 
că nu toţi sunt chemaţi, nici toţi au dreptul şi puterea 
sacerdotală a le săvârşi ei însuşi pre toate. Cu toate a- 
cestea ei trebue se cunoască bine, origina, fasele, natura 
cea adevărată şi curată a fiecăreia din ele. Ei trebue se 
cunoască modul lor propriu de săvârşire, aşa cum este 
orânduit de Biserică a se face, fără adaose, fără schimbări 
sau mutilări, fără amestec şi deosebit de tot ce ar putea 
să le înjosească, sau să le schimbe caracterul, însemnarea 
lor sfântă şi vrednicia lor de credinţă. Ei trebue se aibă 
o deosebită pregătire. Să fie cu deosebire atenţi şi să’şi 
dea bine seamă de ceea ce trebue se facă, când sunt 
chemaţi a le săvârşi ei însuşi singuri, sau împreună cu alţi, %
sub conducerea sau povăţuirea unuia. In acest din urmă
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caz, şi povăţuitorul sau conducătorul, adică cel ce are #
protia, ca să ne servim de limbagiul cunoscut de toţi, 
trebue, atât el, cât şi toţi cei ce îl însoţesc la săvârşirea 
sfintelor slujbe, cu toţii trebue să fie desăvârşiţi cunoscători &
ai fondului şi ai tuturor formelor tipice ale slujbei. Altmin
trelea se produce întru cele sfinte cea mai neertatâ ne
orânduială, zic neertcită, că se săvârşeşte în biserică, în * 1 
altarul ei şi înaintea lui Dumnezeu, către care ne rugăm 
a ne ajuta, a se îndura şi milostivi asupra noastră şi a ne 
ierta greşalele şi păcatele săvârşite. ţ

* '* *

Dar dacă practica bisericească, adică dacă tot ce se 
săvârşeşte şi se cuprinde în biserică, are legătură cu cre
dinţa ce avem, cu credinţa ce o mărturisim si întru care

J  /  )  ·  >

trăim ca creştini şi fii ai Bisericei,* este îndestul de înve
derat că rostul şi cunoştinţa practicei bisericeşti, este de 
o importanţă şi însemnătate capitală pentru toată suflarea 
credincioşilor, adică pentru tot sufletul credingios, pios, 
drept şi temător de Dumnezeu. Pe lângă aceasta. Dacă tot 
ce se face şi se săvârşeşte în biserică are de scop a în
treţine, a nutri şi a întări credinţa noastră, precum şi de 
a îndemna, tot mai mult, pre credincioşi la pietate şi re- 
ligiositate, dela sine se înţelege, că cunoştinţa cea adevă- ^
rată, dreaptă şi raţională a practicei bisericeşti, este de j
opotrivă, nu numai de mare însemnătate şi folos, atât pen- 
tru credincioşi, cât şi pentru clerici, dar este chiar nece- .
sară. Căci, cum se vor putea întări întru credinţă, pietate 
şi religiositate credincioşii ce nu Cunosc ceea ce se face 

. în biserică pentru ei şi a lor edificare morală ? Cum vor pu
tea să’şi dea seamă despre ceea ce sunt şi sunt datori a 
face, dacă nu cunosc ceea ce se lucrează pentru mântuirea 
lor de servitorii sfântului altar ? Iar aceşti din urmă, dacă
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ei însuşi nu’şi dau seamă, sau nu sunt conştienţi, adică 
pătrunşi cu inima, sufletul şi credinţa lor despre ceea ce
sunt chemaţi a face, ce folos vor aduce credincioşilor?) ' )
Dacă lumina, care este întru ei, după cuvântul Domnului, 
va fi întunerec ]) ; atunci cât de mare va fi întunerecul din 
sufletul credincioşilor, cari nu vor avea de unde să se lu
mineze şi dela cine să cunoască ceea ce doreşte sufletul 
lor. Căci ei trebue să cunoască toate acestea prin condu
cătorii şi povăţuitorii lor morali, prin aceia cari sunt mij
locitori între ei şi Dumnezeu,— prin sacerdoţiu.

Pe lângă toate acestea, aceea ce face indispensabilă 
cunoştinţa practicei bisericeşti pentru credincioşi, este fap
tul următor: Toţi creştinii cei adevăraţi, cari sunt legaţi 
prin credinţă sinceră şi inimă curată cu biserica, ei în prac
tica bisericească, adică în tot ce se săvârseste de sacer- 
doţiu în biserică, văd mi/locul prin care se revarsă asupra 
lor harul lui Dumnezeu. In orice servire bisericească, ei

«

văd, şi cu drept cuvânt, lucrarea cea dătătoare de viaţă a 
harului- dumnezeesc pentru mântuirea lor. Toţi cei ce cred, 
văd şi mărturisesc fă  în toate serviciile liturgice, lucrează 
darul dumnezeesc de care simt nevoe în viaţa lor creşti
nească, pentru a fi pururea în legătură spirituală şi tainică 
cu Dumnezeu, căruia se închină şi îl adoră.

Toţi credincioşii cei adevăraţi luând parte la serviciile 
liturgice, au credinţa că ei însuşi primesc prin ele acel dar 
şi har dumnezeesc de care sufletul şi inima lor însetează 
duhovniceşte. Ei luând parte la sfintele slujbe, sunt încre
dinţaţi, că s ’au împărtăşit de harul dumnezeesc. Ei atunci 
rămân mulţumiţi în conştiinţa lor şi au credinţa că s’au 
curăţit şi s ’au sfinţit, mai ales când iau parte la ele cu 
inimă curată, cu convingere şi conştiinţă, despre ceea ce 
sunt în sine aceste servicii divine, cari se administrează

*) Comp. Math. VI, 22 şi 23.
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de biserică, şi de cari se împărtăşesc. Ei au credinţa de
săvârşită că sufletul lor se curăţă si se uşurează de toată> ) } )
greutatea şi povara păcatelor săvârşite ce îi apasă. Toţi 
credincioşii iau parte cu această fermă credinţă că prin 
ele se curăţă de toată întinăciunea şi necurăţia păcatelor 
săvârşite.

Practica bisericească dar, fără a fi vorba de bigotism 
sau fanatism religios, după credinţa dreaptă şi raţională 
a credincioşilor, după o credinţă ferm ă , unită cu convin
gere, este considerată ca mijlociii şi semnul văzut prin care 
se co?nunică lor darul dumnezeesc. Ei cred că stau în le
gătură spirituală şi tainică cu acest dar dumnezeesc. Cre
dinţa lor merge chiar mai departe. Ei cred că prin sfin
tele serviri stau în legătură tainică şi spirituală cu însuşi 
Dumnezeu, întru carele cred şi căruia se închină şi îl a- 
doră. Netăgăduit însă că o astfel de credinţă o au numai 
aceia cari sunt fii devotaţi ai bisericii, aceia cari sunt pă
trunşi în inima şi sufletul lor de pietatea şi religiositatea
credinţei ce o au şi o mărturisesc.
i ·

** *
/

♦

Acum când astfel este privită şi considerată practica bi
sericească de biserică şi credincioşi, mai poate fi îndoială 
despre necesitatea de a o cunoaşte ce este şi ce cuprinde 
în sine, precum şi despre importanţa şi însemnătatea ei?

Dar cu această însemnătate şi importanţă stă în cea 
mai de aproape şi strânsă legătură o altă cestiune. Stau 
persoanele liturgice ce le administrează şi le săvârşesc. Stă 
modul cum trebue a le săvârşi şi înfăţoşa credincioşilor, 
ca nu numai să nu se sdruncine sau să slăbească credinţa 
lor întru ele, ci din contră, tot mai mult să se nutrească 
şi întărească. Trebue ca sacerdoţiul liturgic, el însuşi, şi 
sfintele serviri, aşa fel să fie prezintate credincioşilor, ca
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credinţa lor despre puterea dătătoare de viaţă şi mântuire 
ce lucrează prin ele, să nu se zădărnicească, ci să crească 
şi să se întărească.

Dar atunci este natural să ne întrebăm: Cum trebue 
şi cu câtă pregătire trebue să fie aceia cari administrează 
în Biserica lui Dumnezeu şi săvârşesc aceste serviri sfinte 
şi dătătoare de viaţă şi mântuire pentru credincioşi ? Cu 
câtă luare aminte, cu câtă conştiositate, trebue să fie ei 
când vin a le pune înainte credincioşilor şi a le săvârşi ? 
Câtă luare aminte şi pătrundere trebue să aibă ei, când

9

le săvârşesc ca, cu nimic, şi prin nimic, să nu scandalizeze 
pre credincioşi întru credinţa lor cea dreaptă, curată şi 
sfântă, atât despre puterea dumnezeească, ce ei cred că 
lucrează prin aceste sfinte şi dumnezeeşti serviri, cât şi 
despre sublimitatea şi sfinţenia ce o recunosc şi o atri- 
buesc acestor acte ce se săvârşesc ?

In ce pregătire continuă trebue să fie totdeauna sacer
doţiul liturgic pentru afcestea? Cum trebue să se prezinte 
pururea în faţa credincioşilor, ca aceştia, prin el şi prin 
ceea ce face, cu adevărat, tot mai mult să se întărească în 
credinţa, că în adevăr acele acte sunt sfinte şi prin ele 
credincioşii se sfinţesc. Negreşit, după sublimitatea şi sfin
ţenia lucrului ce se săvârşeste, sacerdoţiul liturgic trebue a 
fi totdeauna la aceiaşi înălţime. El trebue să fie mai pre
sus si deosebit de ceilalţi muritori, când este chemat a ad- 
ministrâ şi oficia aceste sfinte serviri.

Dacă astfel trebue să fie sacerdoţiul pentru a cores
punde înaltei şi sfintei sale chem ări; dacă astfel îl cere a 
fi atât sfinţenia actelor ce el săvârşeşte cât şi credinţa 
credincioşilor, realitatea, netăgăduit, în multe părţi nu se 
potriveşte cu aceste * dorinţi, drepte, legitime şi sfinte. In 
multe părţi, în întreaga biserică ortodoxă, pre cât cunoa
ştem, foarte mulţi din cei chemaţi prin harul lui Dumnezeu

I
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a administra practica bisericească şi sfintele slujbe, sau 
n ’au pregătirea îndestulătoare şi cuvenită, sau n’au che
marea misiunei celei sacre şi sfinte ce o îndeplinesc; sau 
nu sunt în stare de a-şi da seamă despre ceea ce sunt 
chemaţi a săvârşi; sau nu-i leagă nimic cu sfânta lor mi
siune; ori nu sunt devotaţi ei din toată inima, din tot su
fletul, şi din tot cugetul; sau se prezintă fără nici o pregă
tire şi nu dau adevărata importanţă şi însemnătate actului

>

sfânt ce săvârşesc; sau săvârşindu-1, nu-i dă acea aten
ţiune ce o reclamă sublimitatea si sfinţenia lui; ori nu sej > j J
simt, nici nu apreciază unde se află şi ce săvârşeşte; sau 
chemaţi a săvârşi aceste sfinte serviri, fac impresiunea, 
că inima şi sufletul lor este strein şi rece în toate miş
cările lor; ori fac impresiunea că nu-i leagă nici o pietate 
şi religiositate cu actul sacrosanct ce săvârşesc pentru 
întărirea pietăţei, a religiosităţei şi a sfinţeniei între cre
dincioşi, şi câte alte multe lipsuri de felul acestora ce s ’ar 
putea număra?

Făcând aceste reflexiuni pe cari ni le impune sfinţenia 
şi sublimitatea practicei religioase, dorim ca nimeni să nu 
iâ în rău aceste aprecieri. Dacă ele sunt adevărate pentru 
unii din cei chemaţi a fi slujitori înaintea altarului lui Dum
nezeu, aceştia n ’au de ce să se supere, căci lucrul fiind aşa, 
eu am spus un adevăr, trist în sine, dar este adevăr. Şi Fam 
spus cu credinţa şi dorinţa d ’a se îndrepta. Eu însă aşi 
dori din suflet ca să nu fie nimeni în acest caz, iar dacă 
sunt, unora ca aceştia le amintesc cuvântul lui Dumnezeu 
ce zice: «Viu sunt eu zice Domnul, nu voesc moartea pă
cătosului, ci să se întoarcă dela calea cea rea si să fie 1 )
viu». Dacă iarăşi apricierile de mai sus nu se potrivesc 
nimărui, ceea ce dorim din suflet, atunci nimeni n ’are de ce 
să se neliniştească. In acest caz voi avea mângâierea su
fletească că am prevenit un rău care ameninţa să intre 
şi să se lăţească în moravurile cele curate, sfinte şi con-
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stiincioase, cari se reclamă sacerdotelui în săvârsirea mi-
• m  ·

siunei sale celei cu totul sacre şi sfinte. Căci, dacă glasul 
bisericei când chiamă pre credincioşi a se apropia de cele 
sfinte le zice: «Cu frica lui Dumnezeuy cu credinţă şi cu 
dragoste să vă apropiaţi»; atunci cel care administrează 
şi săvârşeşte cele sfinte, cum trebue să fie ? De sigur ac
tele ce el săvârşeşte reclamă ca el să se deosebiască în 
acele momente de ceilalţi credincioşi. El trebue, pe lângă 
credinţă, frică  şi iubire, să aibă şi cutremurul pietăţei şi 
al religiosităţei despre ceea ce face şi săvârşeşte, căci nu
mai astfel învederează tuturor că are pătrundere şi con
ştiinţă despre ceea ce el este şi trebue să fie în săvârşirea 
misiunei lor, şi numai astfel dovedesc că sunt conştiincioşi 
de ceea ce fac. Altmintrelea ei risipesc, iar nu zidesc.

Am ţinut a spune aceste aprecieri dela început, căci 
multe ne va învăţa practica bisericească de care ne ocu
păm în acest studiu. Doresc în deosebi ca sacerdoţiul li
turgic, care este, se poate zice, totul în practica religioasă, 
să le privească şi primească cu aceeaşi iubire şi curăţenie 
sufletească, cu care eu îndrăznesc a spune tot adevărul ce’l 
voiu cunoaşte în toate, pentru edificaţiunea tuturor.

D r a g .  D e n ie tr e s c u .
(Va urmâ).



La Adormirea Sfintei Fecioare Mariay în ziua de 75 August.

D ESPRE  R Ă B D A R E .

Iară Maria partea cea buna şi-a ales, 
care nu se va luă dela dânsa. Luca X , 42.

Fraţilor!
/

Când aruncăm privirile împrejurul nostru, ochiul întâl
neşte nenumărate lucrări ale atotputerniciei dumnezeeşti, 
vădite în to t ce cuprinde materia neînsufleţită şi în to t 
ce se ţine de fiinţele mari şi mici.

Ne mirăm când vedem că păturile pământului acoperă 
o mulţime de corpuri animalice şi omeneşti, cum acoperă 
o mulţime de lucruri vechi unele mai desăvârşite, iar al·-

%

tele în stare josnică. Ne mirăm când vedem că fiecare ji
vină, după cum zice Psalmistul,') are instinctul ei, simţi
rea ei, naşterea, viaţa şi moartea; cum fiecare insectă lu
crează, îşi adună hrană şi unele chiar păstrează nutrimen
tul pentru zile îndelungate. Toate se conduc după un plan 
cu înţelepciune, de mâna Providenţei!

x) Psalm 103. 25.
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Naturalistul adâncindu-se în studiul său, descoperă o 
mulţime de lucruri; pe unele din acestea le înţelege, pe 
altele le admiră; iar în faţa a ltoralse  mulţumeşte numai 
cu privirea, fără să ’şi poată da socoteala de ceeace pri
veşte. Filozoful studiază starea sufletească a omului si află ) >
o mulţime de minuni în mersul regulat al puterilor sufle
teşti. Cuvântătorul de Dumnezeu descoperă şi el o mare 
mulţime de taine prin adâncirea în dogme şi prin cerce-

.  Itarea lucrărilor dumnezeeşti. Toţi aceşti bărbaţi cari se 
ocupă cu temeiu flecare de ramura sa, dacă sunt conduşi 
de o judecată sănătoasă, ajung la aceeaşi încheere că fie
care insectă, fiecare vieţuitoare, şi târâtoare are menirea 
e i ; fiecăreia din acestea Creatorul i-a hotărât cercul în mij
locul căruia trebue să se învârtească.

/ · 7
Nu tot astfel e şi fiinţa omenească; aceasta e cu ceva 

mai mică decât îngerii; toate sunt supuse ei până şi pa
serile cerului şi peştii mărei. Dar deşi fiinţa omenească
are o voinţă liberă mult mai întinsă decât celelalte vie-

«t

tăţi, desăvârşită însă nu poate să fie; aceasta se dove
deşte din întunecarea minţei lui, din care cauză nu poate 
pricepe toate, nu poate pătrunde cele mai pre sus de 
fire. Totuşi omul ca fiinţa cea mai aleasă, e dator a tinde 
spre cunoaşterea adevărului, spre curăţia vieţei şi spre 
păzirea poruncilor dumnezeeşti; iar nu a sta în leagănul 
întunerecului, înconjurat de patimi şi dorinţe deşerte. Toate 
aceste însuşiri bune se dobândesc de om prin o condu
cere înţeleaptă a lui, încă din leagănul prunciei. Prin cre
şterea bună se deşteaptă mintea şi se lipesc de el cele
mai curate dorinţe; iar prin răbdare se apropie omul de 
lumină.

Multe modele de virtute s’au pus omului spre urmare; 
dar cel mai ales model de răbdare, curăţie şi virtute, este 
Sfânta Fecioară Maria, Maica- Mântuitorului Hristos, care 
eră aleasă din pruncie spre a fi mai cinstită decât Heru-
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vimii şi mai mărită fără de asemănare decât Serafimii. 
Creşterea cea sfântă şi ferită de orice pată a Sfintei F e
cioare, făcea ca ea să se deosebească de celelalte fiinţe 
omeneşti, căci planul cel nestrămutat al dumnezeirei erâ 
ca ea să fie Maica luminei şi a împăratului tuturor.

Este drept că creşterea bună schimbă pe om dintr’o 
fiinţă nepricepută într’o fiinţă luminată; dar la Sfânta F e
cioară Maria, a fost voinţa dumnezeească ca ea să stră
lucească în toate virtuţile cele frumoase şi să fie pildă a 
celorlalte făpturi omeneşti. Noi însă cari ajungem cu multă 
greutate la luminarea sufletească şi îndurăm multe greu
tăţi în decursul vieţei pământeşti, şi aceste greutăţi sunt 
mai mari şi mai simţite dacă nu avem liniştea sufletească
cu atât mai vârtos trebue să ne încingem cu răbdarea de

«  /

care avem trebuinţă la fiecare pas.
In cuvântarea mea de astăzi, voiu vorbi despre răbda

rea ce trebue să aibă omul în împrejurările vieţei.

A).

Fraţi lor!y

Când avem înaintea noastră mai mulţi oameni, privirile 
ne sunt chemate de acei mai distinşi dintre dânşii, şi a- 
vem plăcere a ne îndreptă către ei văzând după chipul 
lor, că sânt înzestraţi cu o minte mai ageră şi că au o 
creştere mai deosebită de a celorlalţi oameni. Sufletul 
nostru se simte mulţumit când vedem oameni falnici, ve
seli şi cu semne că ei sunt scutiţi de mizerie. Dacă pri
vim însă o ceată de oameni mărginiţi în cunoştinţe având 
feţele sdrobite de nevoi şi de necazuri, ne înduioşăm, 
ne întristăm şi s u f l e t u l  nostru simte o tristeţe mare.

♦

Tot asemenea se întâmplă şi când avem deoparte bo
gaţi, de altă parte săraci, deoparte fericiţi în cele pămân
teşti, de alta nefericiţi, deoparte drepţi, de alta păcătoşi;

590 CUVÂNTARE
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în felul acesta avem nişte deosebiri cari ne dau mult de 
gândit, asupra cauzei ce face asemenea trepte între om 
si om, între semen si semen.

Drept este câ noi nu putem şti misteriele ce fac ca să 
se deosebească omul de fratele său; dar pornirea spre 
bine şi spre rău, urmează din pasul cu care să îndrep- 
tează omul spre lucrul sau. Dumnezeu înzestrează pe fie
care om cu minte şi cu voe liberă; va să zică izvorul lu- 
minei este sădit în om; rămâne însă ca omul să aibă răb-

s

darea şi puterea de a îngriji acest izvor, de a-1 curaţi de 
burueni netrebnice şi de a-i da loc de creştere, ca el să 
aducă roade bune. Cu alte cuvinte: mintea sădită în om 
de creator, trebue prin învăţătură şi muncă străduitoare, 
să se cultive, să se cureţe de întunericul ce zace în jurul 
ei, ca aşa să aducă roade plăcute lui Dumnezeu şi oa
menilor; iar câţi nu păzesc aceste legi, rămân înapoiaţi 
şi nu se pot face vrednici de a privi lumina cunoştinţei.

*

Lucrul 7ieîncetcity aşa dary deosebeşte pe om de fratele lui 
iar răbdarea în lucru şi în greutăţi, face din om acea 
face altoiul d in trun  arbore sălbatec.

Sfânta Fecioară Maria, a dovedit din copilărie, Cu ea 
e chemată la o răbdare neîntrecută în grelele încercări 
providenţiale ce le-a avut; ea ne-a dat pildă că omul atât 
în bine cât si în rău, să fie multămitor lui Dumnezeu; nu> 7 ) /
însă când e în fericire să fie închinător al Inţelepciunei 
celei negrăite, iar când să află într’o grea încercare, să fie 
bârfitor. Aceasta să nu fie la adevăraţii creştini!

B).
\

Răbdarea ne este folositoare în viaţa noastră de toate 
zilele, atât pentru lucrarea cu tărie a trebuinţelor noastre 
cât şi pentru suportarea greutăţilor ce le întâpinăm.

1) Pentru lucrarea cu tărie a trebuinţelor noastre ne 
este folositoare răbdarea, pentrucă omul trebue ca orice

I

#

/
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lucrare ce începe, să o cumpănească şi să gândească mult 
asupra ei; fiind aşa, se ajunge mai repede ţinta decât a- 
tunci când cu o cugetare pripită să începe la voia întâm- 
plărei un lucru oarecare. înţeleptul împărat zice că omul 
ce se rătăceşte din catea înţelepciunei, odihni-se-va în în
tuneric şi mai departe adaogă: gândurile celui harnic, 
numai îndestulare aduc; dară ale celui prea grabnic, numai 
lipsă.'1) Prin urmare chiar sfânta Scriptură recomandă răb
darea în lucrări, sub forma înţelepciunei. învăţăturile filo
zofice au trebuinţă de o adâncă cugetare însoţită de o 
îndelungată răbdare spre a scoate de aci temeiuri folosi
toare; cele teologice de asemenea au şi mai mare trebu
inţă de răbdare, pentru meditarea principiilor creştine şi 
pentru priceperea sfintelor porunci.

2) Pe câmpul purtărei numeroaselor greutăţi ce le în
tâmpinăm, răbdarea are o putere şi mai mare; fără de 
această armă, cel mai mic nour de supărare, ar avea ur
mări t r is te ; căci, după cum zice Eclesiastul, ce are omul 
din toată truda sa şi din poftele înimei sale cu cari s’a 
trudit sub soare? Toate zilele lui nu sunt decât durere, si

/  J

ostenelele lui sunt numai scârbă; nici noaptea inima lui nu 
are odihnă.λ) Cu răbdare însă putem potoli durerile noa
stre în cazuri de întristări şi nenorociri. Orfanul flămând 
şi gol să sfâşie de durere în faţa mormântului maicei sale 
şi a părintelui său; văduva îşi smulge perii capului per- 
zând pe unicul său fiu, ultimul razem al bătrâneţelor sale. 
Bătrânul împovărat sub sarcina anilor, plânge cu amar, 
închizând cu mâna sa tremurândă ochii tânărului său fiu! 
Bătrâna gârbovită de bătrâneţe tot aceeaşi durere o simte 
la moartea ficei sale! Dar câtă durere nu are şi tânărul 
căsătorit, văzând pe soţia sa dându’şi ultima respiraţiune

*) Proverb. XXI. 16. 17. 
-) idem XXI. 5. 6.
:î) Eclesiast II. 22, 23.



si luându’si rămas bun dela el! Câte lacrămi varsă şi mi-> ) > 
rele, care în ziua nunţii sale în loc de dănţuitori invitaţi 
la nuntă, priveşte pe bocitoare jelind pe mireasa sa! Câtă 
sfâşiere pe copilaşii cari cu mânile întinse plâng pe mama 
lor care zace rece pe patul morţei şi nu le mai răspunde 
la întrebările lor!!.......  Dar iată, în mijlocul focului sufe
rinţei, o mână nevăzută, printr’un balsam vindecător, ră
coreşte fruntea acestora ce plâng cu durere ; o mână dum- 
nezeească şterge lacrămile acestor desnădăjduiţi, şi după 
aceste furtuni îngrozitoare, cerul întunecat de nouri începe 
a se lumină. Acest balsam vindecător este tot răbdarea, 
care potoleşte totul şi cu încetul toate să dau uitărei.

C).

Sfânta Fecioară Maria, mai mari încercări decât acestea 
a avut, fugind în Egipt cu pruncul în braţe de frica lui 
Irod care voia a ’l omorî, avu mari dureri; 1) venind cu 
pruncul Iisus la templu pentru curăţia arătată în legea mo- 
saică nici aci nu avu pace, pentrucă bătrânul Simeon îi 
prevesti că prin inima ei va trece sabia,■) făcând arătată 
cu aceasta, moartea pe cruce a lui Iisus. In timpul pati
milor Mântuitorului, ea ca Maică, avu cele mai simţitoare 
dureri pe care le-a răbdat cu mulţumire, căci toate erau 
hotărâte In planul mântuirei omului! Iisus este vândut 
printr’o sărutare vicleană de unul din ucenicii lui; noap
tea e dus la Ana şi apoi la Caiafa unde fii părăsit de toţi 
ucenicii şi chiar de credinciosul Petru; în cele din urmă 
dându-se la moarte, se hotărî a’şi duce el singur crucea. 
Câtă durere avii Sfânta Fecioară văzând pe fiul său pă
timind toate acestea!

Oricare maică adevărată e foarte duioasă; prin inima ei 
trece o săgeată când vede pe fiul său batjocurii; voeşte
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cu mulţămire a răbda foamea în locul fiului ei; î î ea pâ- 
nea dela gură pentru a o da fiului ei flămând. In frigul 
cel aspru, o bună mamă, ia vestmântul de pe dânsa şi-l 
pune pe fiul ei plăpând, pentrucă el nu poate suferi. Apa 
cea răcoritoare în timpul arşiţei soarelui, o păstrează fiu- 
lui ei, căci el nu poate răbda setea. Dar ce dureri nu are 
o maică, atunci când vede pe fiul ei bolnav, atunci când 
micul prunc îşi aruncă nevinovatele sale priviri asupra mai- 
cei ce suspină, asupra maicei ultima nădejde de mângâ- 
ere! Mult suferă o maică pentru fiul e i . . . .  ! De aceea 
sfânta scriptură pentru fiul răutăcios se rosteşte astfel: O- 
chiul ce-şi bate joc de părintele său şi despreţueşte a as- 
culta pe mama sa, să-l scobească pe el corbii, şi să-l mă
nânce puii de vultur. 1)

Fraţilor!
Dureri foarte amare a avut Sfânta Fecioară, când văzu 

pe fiul ei nevinovat, batjocurit, scuipat, bătut şi în cele 
din urmă răstignit între doui tâlhari. Aci soldatul amărî 
pe Maica întristată împungând cu suliţa în coasta lui Iisus, 
în coasta aceluia care venise în lume pentru adevăr şi 
pentru mântuirea omului. Culmea durerilor fu însă atunci 
când erâ pe cruce Iisus şi i-a zis Maicei sale ca un ră
mas bun încredinţându-o lui loan cel iubit: Femee iată 

f iu l  tău! Apoi a zis şi ucenicului: iată mama ta !-).
După ce în fine Sfânta Fecioară, a slârşit tot ce erâ 

prevăzut în dumnezeescul plan pentru dânsa, după ce a 
băut cupa amărăciunei, după ce a îndeplinit cu sfinţenie 
chemarea ei cea înaltă ce i-a fost încredinţată, s ’a mutat 
cu mărire dela cele pământeşti la cele cereşti, acolo unde 
îi erâ pregătit locaşul cel mai luminos de către fiul ei.

La sfânta ei îngropare s ’au adunat apostolii dela mar-
* »

t

!) Proverb XX 17.
.-) Ion XIX. 26, 27.
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ginile lumei, pentru a plânge pe mângâitoarea lor. Sfân
tul ei corp a fost aşezat în peştera din grădina Getsimani 
ce se afla lângă pârâul Cedrului, la poalele muntelui Sio- 
nul, în partea despre răsărit. împăraţii creştini zidiră în 
această peşteră o biserică minunată, în care se adună şi 
astăzi lumea creştină mai ales în zi.ua de 15 August.

Sfânta Fecioară Maria, s’a făcut mijlocitoare înaintea 
Fiiului ei, pentru cei evlavioşi. Ea este ocrotitoarea celor 
prigoniţi. Ea întinde mâinile asupra pruncilor, bolnavilor, 
şi asupra tuturor celor ce aleargă la ea. Sfintei Fecioare 
se afirosesc multe biserici, mănăstiri, schituri şi instituţii 
culturale.

Asa dar, Fraţilor, dacă însăsi Sfânta Fecioară Maria a
Γ t )  J )

răbdat cu mulţumire durerile de maică văzând pe fiiul ei 
suferind pentru păcatele lumei, cu atât mai vârtos trebue 
să suportăm noi, durerile ce ne vin pentru greşalele noa
stre. Sfânta Fecioară nu a cugetat nimic pământesc: nu 
s’a gândit nici la avuţii trecătoare, nici la deşărtâciuni, ci 
şi-a ales partea cea bună care nu se va luâ dela dânsa; 
pe ea a luat’o de pildă şi Maria sora Martei după cum 
ne istorisi Sfânta Evangelie de azi, şi tot ea să ne fie şi 
nouă de pildă în grelele încercări ce le avem. Ea a cu
getat numai la partea spirituală, la folosul omenirei, de
parte de orice umbră a năzuinţelor lumeşti.

Să fim şi noi deci cu multă răbdare în lucrările noastre, 
în întreprinderile, în nevoile şi suferinţele noastre; căci 
acolo unde e răbdare, e izvor de înţelepciune şi acolo se 
află darul Duhului .Sfânt.

Dr Badea Cireşeanu



D O N A T I U N I .
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Chiriarhia Sfintei Mitropolii a Moldovei şi Sucevei, aduce mulţumiri 
publice următoarelor persoane cari au făcut donaţiuni bisericilor din 
urba Piatra şi jud. Neamţ şi anume: D-nei Alexandrina Gh. Russet 
Rosnovanu, care a donat 400 lei pentru reparaţiunea bisericei filiale 
„Si. Gheorghew din câtuna Slobozia, parohia şi comuna Roznov. Fa
miliei decedatei Ecaterina Ciornei, care a lăsat prin testament 300 lei 
bisericii parohiale „Adormirea Maicei Domnuluiu din parohia Precista, 
urba Piatra, pentru cumpărarea de vestminte preoţeşti. Economului loan 
Calapăr supranumerar în parohia Bodeştii-Precistei-de-Su3, care a dă
ruit bibliotecei acelei parohii 78 volume în valoare de 481 lei; iar bi
sericei parohiale „Buna-Vestireu din acea parohie, cărţi bisericeşti în 
valoare de 81 lei*

4

Chiriarhia Sfintei Mitropolii a Moldovei şi Sucevei, aduce mulţumiri 
publice următoarelor persoane cari au făcut donaţiuni bisericei paro
hiale Sfinţii Yoevozi din parohia Icuşeni, corn. Poiana-Lungă, judeţul 
Botoşani şi anume: D-na Elena C. Dimitriu din cătuna Vereşti, un 
rând veşminte preoţeşti şi un rând acopereminte pe sfintele Vase în 
valoare de 130 lei; iar preotul Constantin Huţupaş, una cruce de lemn 
lucrată la traforaj şi pictată de Cucernicia sa.

Chiriarhia Sfintei Mitropolii a Moldovei şi Sucevei aduce mulţumiri 
publice următoarelor persoane, cari au donat bisericei parohiale „Schim
barea la Faţăw din parohia Mădeni: Onor. Administraţii a Domeniilor 
Coroanei, un dulap-scrin pentru biserica parohială. Asemenea pentru bi
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serica filială „Naşterea Maicei Domnului44 din cătuna Păraul Cârjei. 
D-lor loan Mujdeiu, o cruce de argint în valoare de 50 lei; un rând 
complect de veştminte preoţeşti de mătasa şi trei procoveţe, toate în 
valoare de 312 lei, cumparate prin subscripţie publică de următoarele 
persoane: loan Diaconescu 20 lei, Vasile T. Cârjă 50 lei, Arsinte Cârjă 
50 lei, N. Ungureanu 20 lei, Lazăr Mujdeiu 10 lei, Ilie Gav. Ciolan, 
Yasile Gav. Ciolan, loan Gav. Ciolan, Vas. Buzdugan, Vasile T. Taur, 
loan Ungureanu şi Vasile Sion fiecare câte 5 lei, Gh. Balan 4 lei, 
Dum. Guguţă 4 lei, Gr. Bondor 4 lei, Gr. I. Mujdeiu, Arsinte Guguţă, 
Andrei. Bărgâoanu, Gr. Cozma, I. Ţăranii; N. Bondor, Arsinte Bondor, 
H. Cârjă, Spiridon Gh. Cârjă, Gr. Buzdugan, Spiridon V. Cârjă Uarion 
Dâmbu, Danilă Mujdeiu, I. Mujdeiu, Luca Mujdeiu şi I. Luca Cioată 
fiecare câte 3 lei; I. P. Taur, C >zma Guguţă, N. Paraschiv, Gr. L. 
Mujdeiu, P. Mujdeiu, I. M. Mujdeiu, Pavel Bondor, I. T. Cârlă, Gh. 
Dimitriu, T. Cioată, V. Rusu, 1. C. Dascălu, Andrei Cârjă, Vasile a 
Ştefanei, Petrea Guguţă, Ioana Făcşa, Maria Balan şi C. Maxim fiecare 
câte 2 lei, Simion Buzdugan, I. Gh. N. Ciobotă şi Maria Furtună fie
care câte 1 leu; Vasilca Cojocariu, Paraschiva Ştefan, Marioara Todi- 
resci şi Vasilca Păhăruţ câte 50 bani; Ioana Ghiurcă 25 bani; Nas- 
tasia Ţăranu, Nastase Alexandru, Elena Niţă şi Parascheva Mihăilă 
câtc 20 bani.

Se aduc mulţumiri publice domnişoarei Maria Mihăescu din Bucu
reşti, proprietară în com. Mărunţişu, care a dăruit bisericei filiale din 
acea parohie următoarele obiecte :

Un rând veşminte preoţeşti de mătase, una masă de aşternut pe sf. 
Prestol, idem una Zveră la uşele împărăteşti, idem una poală la ico- 
nostas, idem un rând acopereminte pentru sf. Vase, idem una pere
che cununii de metal, precum şi lumânări şi untdelemn pentru bise
rică toate în valoare de lei 500.

Se aduc mulţumiri publice d-lui Teodor Ţibrea, primarul comunei 
Văsuiu, din jud. JPutna, care a dăruit bisericei parohiale din menţio
nata comună, un rând de veştminte preoţeşti complecte, în valoare de
150 lei.

t
%

----------------- P

Se aduc mulţumiri publice doamnei Elena Chessat şi fiiului său A- 
lexandru, din Focşani, jud. Putna, care a îmbrăcat sf. icoană a Dom
nului Nossru Hristos din catapiteazma bisericei „Si* Nicolaew (Vechiu) 
din parohia „Precistaw, din menţionata Urbă, cu argint proba No. 12, 
în greutate de 4 kilograme, cu care a cheltuit 1100 lei.

Se aduc mulţumiri publice persoanelor cari au făcut împrejurul bi
sericei Pogorârea Sf. Duh, din com. Elisabeta Doamna, Roman: Un gri·

i
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laj de şarampoi de stejar, îngrădit cu sârmă cu ghimpi, în lungime de 
148 metri costând 295 lei, la care au contribuit Primăria menţionatei 
comune cu lei 71, parohul respectiv Mihai Popovici cu lei 20, învă
ţătorul Vasile Schifirneţ cu 10 lei, iar restul sau pus de poporanii men
ţionatei biserici, în plus că parohul în anul expirat a reparat cu pro
prii săi bani în sumă de 500 lei casa parohială a acestei biserici.

Se aduc mulţumiri publice d-lui Enache Cerchez, din corn. Broşteni* 
jud. Roman, care a dăruit bisericei „Naşterea Maicei Domnului “ din 
menţionata parohie, un policandru, în valoare de 480 lei.

Se aduc mulţumiri publice d-lui Baron Barbu B. Belu, care a înve
lit cu cheltuiala sa biserica parohială Olari, din Capitală, cu tablă nouă 
plumbuită, vopsindu-se şi turlele cu ulei, lucrare pentru care s’a chel
tuit suma de 3.000 lei.

Se aduc mulţumiri publice d-lui Gheorghe D. Caragheorghe, din co
muna iJătulele, care a dăruit 150 lei pentru repararea picturii dela 
catapeteazma biser cii parohiale cu hramul Sf. Gheorghe, din aceiaşi 
comună.

Se aduc mulţumiri publice d-lui cap. Tărtăşescu proprietarul comu
nei Bălăneşti Olt care a dăruit bisericei diu acea comună o pereche de 
cununii în valoare de 40 lei.

Se aduc mulţumiri publice pentru ofrandele făcute s tei biserici din 
cătunu Valea Stânei-Muscel de d-nu cap. Paul Lucasievicz înpreună cu 
fraţii şi surorile d-lui anume: dna Virginia I. A. Dobrovitz şi d-nu 
Alexandru A. Lucasievicz, şi anume:

Două sfeşnice mari de argint, una sfită, un epitrahir, o încingătoare 
şi 2 lucariţe de catifea neagră brodată cu fir, una icoană de argint 
suflată cu aur Maica Domnului pentru Iconostas, un acoperemânt pe 
Iconostas de catifea, patru perdele pentru icoanele împărăteşti, un rând 
procoveţe de catifea pentru sfintele Vase. Toate aceste obiecte sunt în 
valoare de 500 lei.

Se aduc mulţumiri publice persoanelor cari au donat bisericei „Sf. 
Minau din Focşani obiecte bisericeşti şi anume:

Săndulache Niţă, o icoană Botezul Domnului pictată pe lemn în va- > 
loare de 15 lei. Costea Oprea şi Mihalache Muţoi, o iconiţă întâmpinarea 
Domnului în valoare de 15 lei* Preotul paroh Costache Ionescu, idem 
Sf. 40 de Mucenici în valoare de 20 lei. Barbu Pleşa, idem Buna Ves-
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tire în valoare de 15 lei. loan Potlog, idem Floriile în valoare de 15 
lei. Ştefan Gogonea, idem învierea D-lui în valoare de 15 lei. Gheor- 
ghe Pavelescu, idem înălţarea D lui în valoare de 15 lei. loan Grlieor- 
ghiu, idem Pogorârea Sf. Duh în valoare de 15 lei. Voica G. Pleşa şi 
Nicolae Vasile idem Sf. Apostoli în valoare de 15 lei. Alexandru Chi- 
riac, idem Schimbarea la faţa în valoare de 15 lei. Preotul paroh Cos- 
:ache Ionescu, idem Adormirea Maicei D-lui în valoare de 15 lei. Va
sile Creiţe şi Preot. C. Ionescu, idem Naşterea Maicei D-lui în valoare 
3e 15 lei. Nicolae G. Pleşa, o candelă de nichel în valoare de 20 lei. 
l ie Botez, o iconiţă Intrarea în biserică pictată pe lemn în valoare 
:e 15 lei.

Se aduc mulţumiri publice următoarelor persoane cari au dăruit bi- 
f-ricei din comuna Bâicoiu jud. Prahova o evangelie nouă legată în 
«rzint, contribuind fiecare cu sumele notate mai jos:

D na Olimpia Gr. Nedelcovici 25 lei, d-na Maria D. Sfetescu 20 lei, 
: na Ana Sfetescu 20 lei, d-nu Ianu Simionescu 22 lei, d-na Tudoriţa 
I:rgu Silvestru 5 lei, d na Filofteia Dumitrescu 10 lei, d-nu Costache 
5:-fan 10 lei, d-nu Dumitru Barteş 5 lei, d-na Aneta Dumitrache Butu 
10 lei, d-na lvanca Niculae Vasiliu 5 lei, d-na Elena Pr. Grigorescu 
4 lei, d-na Elena Mărgăritescu 5 lei, d-na Sultana Şerban Georgescu 
3 lei, d-na Elena Catărleţ 5 lei, d-na Margareta Ştefanache 5 lei, d-na 
Kâria G. loan 5 lei, d nu Nicolae Pleşea şi Elena soţia sa 10 lei, 
:-na Eftichiţa Alexandrescu 2 lei, d-nu Ioniţă Manta 4 lei, d-nu Gheor- 
::e Jilăveanu 5 lei, d-na Maria Pr. loan 2 lei, d-na Irina Stoica A- 
l^iindrescu 2 lei, d na Dumitrănescu 2 lei, apoi d-nele Ana Constan
ţii G. Şerban, Ilinca Ştefan Petru, Ioana Bucur, Stana I. Mărăcineanu, 
~: :a M. Peţu, Joiţa M. Opran, Elena C. Ionescu, Maria Ion D. Badea, 
Ξ·-: â M. Ulieru, toate acestea au dat câte un leu.

1 amnele cari au contribuit şi cu argint: D-na Elisabeta Hagi Băr- 
3ulirs:n, Maria D. Sfetescu, Elena Moscoianu, Teodora Ionescu, Oprina 
71 Tiecrghiu, lvanca N. Vasiliu. Această sf. Evangelie a fost coman- 
: r i  ie Pr. Paroh Zaharia Popescu.

ir âiuc mulţumiri publice D-lui loan Hulia, din comuna Elisabeta 
D»i~nna. judeţul Roman, care a dăruit bisericei parohiale din numita 
litrii:* Sf. icoana, mare a Maicei Domnului, aşezată în strană de fer 
nx candele de nichel argintate, toate în valoare de 450 lei.

ΓΊ: jrlirhia Dunărei de Jos aduce mulţumiri publice D-lui Gheorghe 
jL*.: l i şi soţiei sale Arista, mari proprietari, cari au binevoit a dă
ri. 2Liricei din parohia Strâmbu judeţul Brăila, un clopot în valoare
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Se aduc mulţumiri publice persoanelor mai jos notate: D-nei Maria 
C. Demetrian, soţia arendaşului moşiei Raşca, care a binevoit a dona 
bisericei parohiale cu patronul Sf. Nicolae şi Yasilie din această pa
rohie şi comună, o perdea de matasă bordo pentru icoana Maicei Dom
nului în valoare de 40 lei, precum şi o perdea pentru uşile împără
teşti în valoare de 14 lei; D-lui V. Bâdicej proprietar, care a donat 
tot aceleeaşi biserici trei sfeşnice de alamă galbenă în valoare de 350 
lei; D-lui Gh. Mihailescu, proprietar, care a binevoit a dona aceleeaşi 
biserici un rând complect de vestminte în valoare de 180 lei, precum 
şi o evangelie în valoare de 100 lei; D-nei Maria Gh. Mihailescu, pro
prietară; un epitrahil în valoare de 15 lei.

Se aduc mulţumiri publice pioşilor creştini Gheorghe Dolea şi so
ţiei sale Natalia, comercianţi din oraşul Bârlad, cari au binevoit a dona 
biserice?. parohiale „Jigăliau, din judeţul Fălciu, cu hramul „Prea Cu
vioasa Paraschevaw, o sfântă icoană Maica Domnului şi bf. Ierarh Ni
colae, în valoare de 400 lei.
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