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INTRODUCEREA TRADUCATORULUI 

SflntuJ Max1m Mαrtur1sΪtorul S-Q nascut Ιη anu1 580, cUntr-o fami
Jje nobnα, nu 1η Constantinop01, cum se $Ηα Ιηα1ηΙε, c1 lntr-un sat din 
α01αη, α$α cum αιαια «Viata» 1ui, pub11catα 1η 11mba siriacα Ιη 1973. 
Rαmas oιIαn la 9 αηΙ, α fost lncred1ntat unei mlnαstiri d1n Pa1estina, 
dominatα de glnd1rea or1genistα $1 evagr1anα 1. La 614 se retrage Ια ο 
m1nαstire din Chrysopolis (Skutar1 de azi), de ρε tαrmu1 rαsαritean αl 
Bosforului, de unde, dupα 10 αη1, se mutα Ια m1nαst1rea Sflntul George, 
din Cyzic. La 626 e sHit sα p1ece de aici din cauza unei 1ncursiun1 α ρει
$110r. 

Dupα ce α trecut ρι1η Grec1a $1 Egipt, se α$εαΖα pentru ma1 muJta 
vreme lntr-o mlnαstire d1n Cartag1na. A1c1 αιε, Ια anul 646, ce1ebra dis
putα cu fostu1 $i viitoru1 patriarh α1 Constantinopo1u1ui, Pyrrhlls. Cαci 
ρε Ia 634, sflntuJ Maxim deven1se αραιαΙοω1 pr1nc1pαl αl Ortodoxiei 
lmpotriva erezie1 monotelite. La 649 11 vedem 1α Roma, unde αιε rolu1 
hotαrltor 1η pregatirea $1 desfCί$urarea unui sinod care, sub ραρα Martin 
Ι, condamna monotelismuJ. [n 653 sf'intuJ Maxim $1 ραρα Martin slnt 
adu$1 cu ΙοιΙα la Constantinopol. Ιη 655 e condamnat ac1 de un sinod, 
pentru opozifja 1ui Ιαια de monotelismuJ susfjnut de po1itica 1mper1alCί, 
$1 e trΪm1s 1η exil Ια Β1ΖΥα, 1η Tracia. Ιη anul 656, respinglnd lncercarea 
lmpαratuJui Constantin 1I de α-Ι cl$tiga pentru monote1ism, prin ep1sco
puJ Teodor de Bίtiηία, trimis 1η acest scop Ιa ΒίΖΥa, sf1ntul Maxim este 
adus iarα$i Ια Constantinopol, unde, dupα noi lncercCiri zadarnice de 
α-Ι face sα renunte 1α ΟΡΟΖΨα Jui, este torturat $i trimis din nou lntr-un 
exil, Ια Terebesis, Ιη Trαcia. 

Ιη 662 este adus lncii ο data la Constantinopol. Dupa alte lncerciiri 
de α-Ι cl$tiga, un sinod 11 anatematizeazii ρε ε1, ρε ucenicul 1ui, Anas
tasie, $1 ρε un α1Ι Anastasie, apocr1ziarul Rome1 Ια Constantinopol. Dupii 
ce 11 se Ια1ε 11mba $i mlnα dreaptα, sflntuJ Maxim α fost trim1s lntr-un 
nou exil, ρε coasta or1entalii α ΜαιΗ Negre. Acolo mur1 la 13 augu8t 

662, 1α vlrsta de 82 ani, epuizat de torturi $i de bαtrlnete, rαmas ρΙηα 

1. La Olivier CΙernent, Sources. Les rnystiques chretiens des origines, Paris, 
Stock., 1982, ρ. 332. 
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Ια moarte monah, de$i de mai mu1te ori j se oferise, dacα να renunta 
Ια opozJtie, scaunul de patriarh. Pe drept cuvint, el poartd apelativul 
de «Mαrturisitoru1", fiind unul dintre cei mai mari teologi $1, ιη acela$i 
timp, un martir αΙ dreptei invαtαturi despre Hristos. 

Ιη timpu1 petrecerii Ια Cyzic α compus prima grupα α scrierilor 
sα1e : Primele epi,stole adresate lui ,Ioan Cubicula.rul, intre care cea mai 
importantd este: Despre iubire (P.G., 91, 393-408); Cuvint a,scetic 
(P.G., 90, 911-958); Capetele despre dr,agoste (P.G., 90, 959-1073); 
Cele 100 capete delspre cunoa~tere (editatα de Epifanovici, 1α Kiev, ιη 
1917). Aceastd grupα. trateazα. despre viata duhovniceascα., dupα. autori 
anteriori : Evagrie, Marcu Ascetul, Diadoh αΙ Foticeii. 

Ιη perioada dintre 626-634 α aIcα.tuit α doua grupι'i de scrieri du
hovnice$ti. Dar acum eI aprofundeaza bazele teologice ale acestei vieti. 

lncι'i de ρε clnd era 1α Cyzic pusese baza pι'irfji α doua α operei sa1e : 
Despre diferite locuri cu multe~i adinci intelesuri din sfintii Dionisie ~ί 
Grigorie (Ambigua, P.G., 91,1032-1417). De 1α 634 α compus $1 prima ρατ
te α acestei opere, Ιη care dι'i ο explicare ortodoxι'i expresiei «1ucrarea 
teandricι'i" α 1ω lisus Hristos, fo1ositα de Dionisie Areopagitul, lmpo
triva inierpretdrii ei de cι'itre erezia monotelita care apι'iruse de cur1nd. 
Tot din aceastι'i perioadι'i, dar dupι'i partea lnt1i α scrierii mentJonate, 
dateazι'i scrierile: Explicare la TaHil nostru (P.G., 90, 743-768), Cele 
200 capete despre teologie ,~ί ioonomia intruparii, Despre cunoa~tere, 
(P.G., 90, 1083-1146) $i, de asemenea, Quaestiones ad Thalasium 
(P.G., 90, 743-768) $i Mystagogia (P.G., 91, 658-718). 

lnceplnd din 638, apar numeroasele scrieri din grupa α ΙτεΙα, 1mpo
triva monote1ismuJui, referitoare 1α ce1e douι'i vointe ιη Hristos, gru
ραΙε mai a1es Ιη Opuscul.a theologLca et polemica (P.G., 91, 9-286). 
Antimonotelitd este $i scrierea Disputatio cum Pyrrho (P.G., 91, 286 
-354). 

Pub1icι'im Ιη acest vo1um, Ιη traducere romiineascα, scrierea: Des
pre diferite locuri cu multe :~ί adinci intelesuri din sfintii Dionisie !;ii ατί
gorie (Ambigua). Εα e α doua mare scriere duhovniceascι'i cu substrat 
teo10gic α sf1ntu1ui Maxim, aldturi de Quaestiones ad Thalasium. 

Ρ. 8herwood 0.8.Β. α demonstrat cα mai a1es Ιη Ambigua avem cea 
mai fundamenta1ι'i respingere α mitu1ui origenist despre unitatea initJa
lι'i α tuturor spirite10r Ιη Dumnezeu (henada), despre lmprι'i$tierea 10Τ 

din aceastι'i unitate, despre cι'iderea 10Τ Ιη trupuri $i despre relntoarce
τεα lor Ιη unitatea IηIμα1ι'i, odatι'i cu depunerea trupuri10r (The Earlier 
Ambigua οί St. Maximus the Confessor and his refutation of the οτί
genism, Romae, 1955). 

Ιη ace1a$i timp, 8herwood α demonstrat cι'i unele capitole din ce1e 
200 de capete despre cunοαξ)tere (Ι, 1, 2, 3, 10), despre care Urs von Βα1-
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thasar spusese cii slnt inf1uentate de origenism (Die gnostischen Centu
rien, ed ι, Fr.i.Br., 1941), cuprind aceeal)i respingere α origenismului 
ca ~ί Ambigua (ορ. cit., ρ. 107), dar Ιη mod mai concentrat, ca semn cii 
slnt u1ΙειΙοαιε scrierii Ambigua. DupQ Sherwood, de-abia sflntu1 Μα
xjm α fundamentat dep1jn $j defjnitiv lnviitatura adeviiratiί α Bisericii 
lmpotriva origenismului. 

lncii nu existiί ο unitate deplinii ΙηΙιε cercetiίtori privind ipoteza 
cii ideiIe origeniste, sustinute Ιη secolele urmiitoare lui Origen de di
Ιειiμ aderenti αΙ 1ω - I)i cu deosebire Ια sf1r$ltul secolului ιν I)i Ιη 
prima jumiitate α secoluJui VI-, νΙη de Ια Origen lnsU$i 1η forma Ιη 
care au fost sustίnute de acel)tia, sau dacii acestea slnt concluzii exa
gerate trase de ace$tia djn ορεια De principiis α lui Origen. Deosebi
ιεα aceasta de ραιει1 - 1ηΙιε marea majoritate α cercetiitori1or care 
socotesc cii ΙοαΙε erorile origeniste ριονΙη de 1α Origen 1nsu$i, $1 αJμ 
cltiva care sustin cd ε1ε s1nt concluzii exagerate din amintita ορεια α 
1ui Origen - se datore$te faptuJui cii aceastiί ορεια origenistii nu s-a 
piistrat Ζη textu1 ei original. Nu se cunoaf;>te declt Ιη traducerea latinii 
α lui Rufin, fQcutd 1α 398. Όαι Ruf1n lnsu$i mdrtur1se$te cd α fQcut acea
stiί traducere cu scopul de α-Ι αραια ρε Or1gen de ν1ηα pentru erorile 
1ui, vinii ce i se atribuia, zice εΙ, Ιη mod nedrept, folosind un text de 
care εΙ spune cii εια lmpiinat de interpoldri eretice, ρε care εΙ Ιε-α lnJQ· 
turat, sau Ιε-α modificat, dar asigur1nd ρε cititori cii α fiicut aceas·ta 1η 
spiritu1 adevdratei 1nvdtaturi α lui Origen. Όαι Ιη legdturii cu afirma· 
rea lui Rufin cii textu1 lui Peri Arhon (De principiis) α fost lntesat cu 
mu1te interpoldr1 eretice, de care εΙ Ι-α curdtit, se nasc doud 1ntrebiiri : 
1) De ce s-au folosit ereticii tocmai de aceastd ορεια α 1ω Origen ρεη
tru a-$1 p1asa Ιη ea erorNe 10Ι? $1 2) cum de nu S-Q piistrat ρΙηα Ιη vre
mea lui Rufin nici un exemplar corect α1 acestei opere α lui Origen? 
Ortodoc$1i n-au avut $1 ei dor1nta sii menfjnd, ριΙη copieri, textu1 ade
ναιαΙ αΙ acestei ορειε ? 

Afirmat1a ιω Rufin ραιε greu de 1ntemeiat $1 prin Ιαριω cii 1ncd 
Eusebie de Cezareea - niiscut ρε Ια 265, deci Ια vreo zece ani dupii 
moartea Ιω Origen, $i ucenicu1 lui Pamfi1, Ια r1ndul siiu ucenic $i mare 
admirator αΙ lui Origen - sustine une1e idei origeniste, ca, de exem
plu, un anumit subordinat1anism semiarian, $i manifestiί, 1η scrisoarea 
ciitre Constanta, sora lmpdratului Constantin cel Μaιε, ο adversitate 
1mpotriva Icoanelor, cu argumentu1 origenist cd trupul lui Hristos s-a 
schimbat :Ζη slavQ ρι1η lnviere. G. F1orovsch1 spune: «Eusebie α fost 
origenist $1 scr1soarea catre Constanta e scrisd 1η limbajuJ orige-
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nist» 1 bts. Pe de altδ. parte, chiar Ιη textu1 «purificat» de Rufin abundii 
erori1e, cum vom vedea mai lncol0. 

De aceea chiar traducCitorii recenti Ιη Jimba lrancezii aΙ traducerii 
latine α lui Rufin, Crouzet $i Simonetti - de$i manifestii dorinta de α 
u$ura lntrucltva pe Origen de ροναιa erori1or pe care diler1tIi aderenti 
αί ιω (lncii ΙηαΙηΙε de Rufin) le considerii ριοριΙΙ lui, Μια sii ΙΙε dupii 
ραιειεa 10Ι aΙε lui, - socotesc cii procedeul lui Rufin α fost simp11st 
$1 exagerat. Ace$ti traduciitor1 spun: «ραια α pune Ιη cauzii posibi11ta
tea unor astfel .de 1nterpoliiri, e de regretat cii Rufin ιεΖοlνα Ιη mod 
prea s1mplist probleme susceptibile de solut1i mai valabi1e» 2. $1 εΙ con
tinuii: «ln concluzie versiunea ιω Rufin meritii lncredere, dacii e luatii 
ca ceea ce este: ca ο parafraza 'ιη general exactδ., dar nυ ca ο tradu
cere». 

Treclnd lnsii Ια fragmentele riimase din traducerea lui leronim -
Ιη Epistola catre Α vitus, fiicutδ. de acesta Ιη 401, Ιa cererea unor ρι1εΙεη1 
1ndignafj de infidelitatea traducerH ιω Rufin - ca $i Ιa excerptele din 
ορειa ιω ()rigen, confinute Ιη cele douii Ep1stole αΙε lmpiiratului lusti
nian, d1n 543 $1 553 - tot ce1 do1 traduciitor1 francezi spun: «Fragmen
tele lui leronim $Ι lustinian completeazii ceea ce α omis Rufin. C1nd Βε aflα 
ο opozitie ΙηΙιε cele douii ραιti contrad1ctorii, Βε ροaΙε da α ρι10ΙΙ drep
tate $1 uneia $i aJteia... υαι pentru α dovedi cii Origen α fost ere
tic $1 Rufin infidel, Ieron1m α fiicut mai expJicit ceea ce era mai putin 
exp1ic1t Ιa Rufin $i reflectii interpretiiri1e put1n lntelegiitoare ale ιω le
ronim» (ορ. cit., ρ. 28). 

$1 Crouzet $i Simonetti dau un exemplu: «Astfel, Ιη cele patru 
discutii asupra corporalitiitii $1 necorporalitiiti1 finale α fiintelor spiri
tuale, Or1gen ριεΖΙηια motivele pentru $i contra fieciirei ορΙηΗ, dar ΙαΒα 
lectoru1ui libertαteα Βα trαgii concluzia νοΗα de el. Rufin, redlnd cele 
doua ipoteze, acorda pr1vi1egiu celei α corporaJitatfi, Ιαι Ιη rezumatu1 
ΗηαΙ, aριοαρε escamoteαza necorporalitateα ... Ια Ieronim se vede aριοα
ρε numai necorporαlitateα» (ορ. cit., ρ. 29). 

«/n general leronim, Ιη Epistola catre Avitus, alcatuind un flori1egiu 
de ορΙηΙΙ eretice (din textu1 lui Or1gen), Ιε extrαge din contextul 10Ι $i 
pαre Βα prezinte cα afirmαtii dogmatice ceea ce era numαi ο latura α 
unei αlternative lntr-o d1scutie. Fragmentele ιω leronim ne dau deci 
ceeα ce Rufin α omis sau α evitαt, $i opun unei pαιμαπtδ.μ ο partJa1i
tate inversa ... Trebuie repuse aceste fragmente Ιη contextuJ ρε care-l 

1 bis. Origen, Eusebius αnd the iconoclαstic controversy, in «Chu:rch History», 
ΧΙΧ, Jlr. 2, 1950. Dupa Ν. ΟΖΟιiπ, Κ voprosu istocinicαh vizαntiiscogo iconoborcestvα, 
in «Messa·ger du, Patriarche russe επ Europe Occ.identale», π,τ. 56, oct.-dec. 1966, 
ρ. 244. 

2. De Principiis, in «Sources Chretiennes», nr. 252, 1978, in Introd., ρ. 24. 
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pCistreazCi numai versiunea Iui Rufin ... Ieronim are, Ιη sf1r$ίt, tendinta 
de α prezenta ca apodict1ce al1rmatiile ιω Or1gen, despuindu-Ie de lor
muIarea Ιοι dubitativCi care se aflCi din abundentCi nu numai Ια Rufin, 
ci Ιη toate operele grece$ti (aIe Iui Origen)>> (ρ. 29). 

Precum se vede, Crouzet $i Simonetti voiesc sci U$ureze νίηα Iui 
Origen pentru concluziile gravelor erori pe care Ie-ar li tras αιμι din 
opera lui, De principiis. υαι ei recunosc, impIicit, cci ceI putin adm1te
rea de cCitre Origen α acestor erori, σα alternatiVe ipotetice, α lncurajat 
alegerea 10Ι de cCitre «origeni$tii" uJteriori. $Ι oare admiterea, mCicar 
ca alternat1ve ipotetice, α unor asemeneα posibilitCiti contradictorii, lαια 
de 1nvCit(ituri1e ferme αle credintei, nu ne αιαtα ο osci1are chiαr Ιη su
f1etuJ ιω Origen lntre credinta Bisericii $1 αceste posibilitαti contradic
Ιοι11 ? 

Crouzet $1 Simonett1 lnceαrcα sα scuze aceste oscildr1 ale lui Ori
gen, ριίη practicareα de cαtre eI, Ιη Peri Arhon, α unei «teologii de cer
cetare», de lncercαre α unor drumuri η01 lntr-un domeniu necunoscut 
$i nestabilit sαu ca ο teologie cαre vreα sα Iase libertαte de αIegere ci
titorilor (ρ. 49-51). Apoi, prin faptuJ cα Dumnezeu nu poαte fi lnchis 
Ιη formuJe teologice unilαterale: «DeαItfel, poate li un teolog sistema
tic ? P,oate lnchide pe Dumnezeu lntr-un principiu ιαμοηαl, pentru α Ιια
ge consecinte Iogice, clnd Dumnezeu este, Ιη simpIitatea Lu1 absolutα, 
dincol0 de ρωίηΙα cuprinderii 10gice $i trebuie lntrevdzut pe ο lnulti
plicitate de cαi, adeseori antitetice ?" (ρ. 51). 

Nouα ηΙ se pαre cci Crouzet $ί Simonetti se αf1α lntr-o contrazicere 
clnd voiesc, pe de ο parte, sci scape pe Origen de concluziile ce s-au 
tras, de diversele origenisme din opera Iui, iar pe de alta, admit posi
bilitateα ca Origen sci fi propus unele opinii contradictorii releritoare 
Ια Dumnezeu, ba dau chiar ca sigur lαρωι acesta. De ce s-ar mai deza
proba Ιη acest caz cei ce au tras din opera lui Origen astfel de conclu
zii socotite contrare lnvαtαturii biserice$ti, clnd Crouzet $i Simonetti Ie 
considerCi ca pe n1$te aIternαtive ipotetice admise de Origen? ΡΟΖφα 
aceasta α Ior ηί se pare loαrte ambiguα : pe de ο parte, ei lncearcα sα 

despovdreze pe Origen de anumite concluzii trαse din opera lui, soco
tindu-le gre$ite ; pe de αΙΙα, ei Ie admit ca propuse chiar de Origen ca 
alternative contrare lnvαtαturii Bisericii. 

$i mai pericuJoαsα ni se pare ο αιtα pozitie, anume aceea pe care 
ο lnt11nim chiar azi Ια teologi din juruI nostru; ace$tia adoptα erori1e 
condamnαte de Sinodulαl V -Iea $i αl VI-Iea ecumenic 3, baz1ndu-se pe 
autoritatea lui Origen. Adicα 1i atribuie Iui Origen toate erori1e orige
niste condαmnate de douCi Sinoade ecumenice $i tocmai 1η aceasta gCi-

3. Mansi, Actα conciI., ναΙ ΙΧ, 396--400, ~i ναΙ ΧΙ, 632. 
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sesc un temei ρεηΙω adoptarea 10r. ΙηΙιε un Origen, socotit sustindtor 
direct sau cauza tuturor opinii1or origeniste condamnate de doud sinoa
de, $i hotdrlri1e acestor sinoade, ei a1eg ρε acest Origen. Auzim astfel 
ρε unii dec1ar'ind cd nu existd iad, pentru cd Origen nu Ι-α admls. 

Ραια de asemenea poziμi, e cazUJl sd se precizeze: s-ar ρωεα ad
mite cd vina lui Origen e mal micd prin faptul cd εΙ nu α sustinut ca sl
gure ΙοαΙε erorile origenlste ce s-au tras ulterior din ορεια Peri Arhon. 
Dar, indiferent de aceasta, nu se ροι admite ca drepte erorile origeniste 
condamnate ca eretice de doud Sinoade ecumenice, considerate de Or1-
gen ca ipoteze, $1 de aderentii ιω ca certe. 

Nu Βε poate admite nici relativismul ιω Crouzet $i αΙ lui S1monetti 
Ίη ce prlve$te d,octrina cre$t1nd despre Dumnezeu. Ε drept cα Dumne
zeu e mai presus decΊt formulele lnguste αΙε ratiunii noastre liniare. υαι 
nu putem admite Ιη privinta LUi nici antiteze care se anuleazd reciproc; 
de exemplu, cα FiuJ este $i identic $i neidentic Ιη fiintd cu ΤαΙάΙ; sαu 
cd Ιη viαtα viitoαre vom αΥεα $1 Ιη αcelα$1 timp nu vom αΥεα trupuri. 
ln cuprinsuJ dogmelor slnt antiteze, sau paradoxur1, dar de alt ordin, 
cum $i Ιη existenta persoane1 existd asemenea ant1teze sau paradoxuri : 
εα e mereu identicd $i totu$i mereu noud, nu cd e $1 identicα $1 neiden
ticα Ιη esentd. 

Odatd lαmurit acest lucru, vom prezenta or1genismuJ α$α cum 
a fost el condamnat de doud Sinoade ecumenice, chiar dacα Origen nu 
a sustinut tot continutul 10Ι ca sigur Ιη ορεια Peri Arhon. OrigenismuJ 
acesta, α$α cum α fost condamnat de Sinodul αΙ V -lεα $i αΙ νΙ-1εα ecu
menic, nu se αf1α 1ntreg $1 sustinut ca sigur ln traducerea ιω Rufin, ci 
ln fragmentele ιω Ieronim, Ιη cele douα scrisori αΙε lui Iustinian $i ln 
alte documente de care Β-α folosit el. TextuJ din P.G., 11, $1 cel mai Ιη
grijit, αΙ ιω Ρ. Koetschau 4, reproduc traducerea latind α lui Rufin, dar 
$1 fragmenteJe lui leronim $i aΙε 1ω Iustinian. Koetschau, Ιη «Introdu
cerea» Ια editia sa, considerα cα ΙοαΜ doctrina din aceste texte provine 
de 1α Origen. 

Mai nou, sistemu1 origen1st e redat de ΕΥαηΒ Jonas 5, care se folo
se$te de textuJ publ1cat de Koetschau $i de «Introducerea» acestuia Ια 
editia Βα. Am1ntim cd Jonas e Ιη acord, ln considerarea lui Origen ca 
autor αΙ tuturor eroriJor condamnate de cele doud Sinoade, $1 cu Ο. 

4. Dίe griechischen chrjstlichen SchriftstelIer der ersten drej Jahrhunderte, Οιί
genes, Bd. ν, Lei;pzig, 1933. 

5. Joιnas Evans, Von der Mythologie zur mystίchen Philosophje, Gottίngen, ed. 
ΙΙ, 1966: ,«Din :priviI1ea generala de mai sus rezutta ca Origeιncel s,pecu:Lativ ~ί nefal
sifioat nu s-a pastrat ίη textul De Principίis al lu~ RUJfin, ci Ιη fragme-ntele produca
toare de erezii ~ί Ιη extrasele doctrinare, cίici tocma,i partea s.pecula,tiva era ~ί cea 
heterodnxa» (ρ. 178). 
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Bαrdenhewer 6 . $1 cu G. F1orovschi. UJtimuJ 11 vede ρε Or1gen v1novαt 
$1 de diferite forme a1ε monof1z1smului, inc1usiv de monotelism, cum 
vom vedea ma1 lnC0ι10; ba chiar $1 de iconoclasm, cum am vαzut mai 
ΙηαΙηΙε. 

Ac1 amintim numa1 judecata ιω Florovsch1 asupra unora din erezii
Ιε ιω Evagrie, de Ιa sf1r$itu1 secoluJu1 aΙ Ν -lea, socotite de Florovsch1 
cα avlnd drept sursα ρε Origen, motiv pentru care α fost condamnat $1 
εΙ de S1noduJ aΙ V -Iea, lmpreunα cu Origen. Ρε llngαlnvαtαturi1e ero
ηaΙε sustinute de el1n acord cu Origen - cα mi$carea e ιεa $1 cα Dum-

6. Otto Bardenhewer, Geschichte der altchristJίchen Literatur, ΙΙ Baιnd, 1914, ρ. 
103, declara ρε Origen numai ·«pina 1a un anumit grad glnostic» : «Aerul tn care 
respira el l-a ώnfluentat αιaά profund decit ί~ί dadea el insul1i seama. ~aa devenit 
el IηSΙΑΙΙί, p1na la unanumit grad, ΡΙatοnίcΙan ~ί gnostic. ΕΙ a cazl1t vlictima perico
lului lncrederiί 1η ~ωηHί, suprapretuirii gnozei 1η defavoriI[ credintei, 1nlatuιrarii 
pozitivismului biserioesc p:r\ίη iιdealismul cetos. Mai mult, de~i polate e exagerat, to
Ι\1:1ί nu e ne1ntemeiat ceea ce spune Porfiriu (contemporanul neQPlatαnic aJ lui) despre 
Origoo: «lη comportarea vietii sale era cre~tm ~ί d\1:1man al legilo,r (sta,tului pag1n); 
Ιη con<::eptii1e sccle despre lucru:ri :ο;ί despre fiinta lu.i Dumnezeu era lnsa un elin ~ί 
a introdus filosofia elinilor Ιη mitu,rile straine, iudaice ~ί cre~tine» (la Eusebie, Ist. 
bis., νι, 19, 7). Ρ. Sherwood, descriind erorile o[!igeniste, nume~te ca autor αΙ 1011' 
cind pe Orige!ll, cind pe origeni.o;;1i (ορ. cit.). 

Juan Miguel G&liguess (MaXime lε Confesseur, 1976, Paris, Beauchesne) spune: 
«Ρ. Sherwood a demonstrat 1η mod definitiv ca Ambigua 11 canstituie un raspuns 
teologic dat origenismwui sistematic transmis in mediile monahale prin traditia eva
gria'lla ... , medii care se fo10seau de anumite «ambig;uitati» aJ.e lui Grigorie Teologul 
pentru a sprijini convingeri1e 10Ι .1η puιnctele fund·ame:ntale ale origenismului, erijat 
Ιη sistem: apocatastaza, preexistenta sufletelor, dubla creatie, caderea spiritelor Ιη 
creaμa materiala prin paoat etc.». Dl1pa Gariguess, sfin·tul Maxim se sprijina, Impo
triv.a acestui sistem, pe alt sistem, pe cel αΙ luJ Dio!llisie Areopagitul, dar, tot dl1pa 
Gariguess, sfintul Maxim se la,sa influent<lt ,prin Grigorie de Nyssa ~ί de ο teol-ogie 
spLrituala destul de .aφrΟiΡίata de cea a ιω Origen. nar atit Origoo, cit ~I Evagrie ~ί 
Grigorie de Nyssa, sint cititi de sficrltul Maxim Ιη cadrul unei traditii spirituale mai 
vaste: e vorba de curentul macarian, Ιη care s-au scaldat deja oa;padocienii ~ί Ιn 
special Grigorie de Nyssa" ~ί de 1a care Diodoh al Foticeiia reluat ce1e mai intere
sante intuitii ale origenismull1i eνagrΙaιn» (ρ. 30-31). 

Nαi credem ca sfintul Maxim, respingind punctele doctrinei origeniste pri:n νί
ziunea dionisiana, a ridicat spiriΙUalitatea origenist-evagriana, ίn mod mai accentuat 
decit curentul l11iίicarian, din planul ei imanent uman - ίn care strafundurile inimii 
wnane er,aUi identificιate cu Dumnezeu - ίη plaιnω relatiei omului cu DUIΠlΠezeu ceI 
transceιndent. Caci, daca la Origen mintίle umane fac parte di:n esenta divina, la sfin
tul Maxim ele fac p.arte din creatie. Iar ideea ratiunilor, pecare ο iffiJprumuta de la 
Origen, nu maα prezinta ιuη Dumnezeu caίPabίl de a fi definit prin e1e, deci marginit. 
Caσi Dumnezeu eιste prin apofatismul ιω - a$a cum il prezinta Grigorie de Nyssa 
$ί Dionisie Areopgaitul -=- mai presus de orice ratiune. 

GaI1iguess <lre lnsa dreptate cind spune ca sflntul Maxim opune imanentismulul 
origenist transcendenta divina evidentiata de Dionisie .f,.reopagitul. Prezenta luli Dum
nezeu ca imanenta l,n spiritu1 uman, deci $ί cl1Πoscibi1ita.tea 1ui Dumnezeu, le con
sidera proprii ιω Origen $ί Alndrew Louth. Dupa acesta, penJtru Origen "intunericul 
lui Dumnιezeu este numai ο faza ΡΓίn ca,re trebuie sa trecem, nu ultima, ca la ραιιο, 
Grigorie de Nyssa, sau DiOlJlisie Areopagitul. ΕΙ vede intunericul datorindu-se Ιη parte 
lipsei noastre de efort». Ciici cunoscindu-ne rpe ποί, cunoa$tem pe Dumnezeu (The 
Qrigins οΙ the christian mysticaI tradiUon, London, 1981, ρ. 66). Din partea noastra 
aprobam ideea acestuia ca 1umina 1a care trece spiriιtul uman, depa$ind intu
l\ericul, nu are Ιn splritualitatea ortodoxa numaidecit sensul unei 1umini ima
nente spiritl1lui uman. Chiar Ιn lumina aceasta este ceva mai presus de intelegere, 
un apofatism tI'amscendent, cu care totu$i ne putem pune in legatura, cum αυ aratat 
,>fintul Simeon Noul Teolog ~ί sfintul Grigorie P·alama. 
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nezeu nu e trαnscendent, ci imαnent suf1etu1ui, dαt fiind cd suf1etU1 ~η 
adlncuI Iui cα spirit e de ο esentd cu Dumnezeu - Evαgrie mai sust1nea 
- dupd Florovschi - Ιη αcord cu aceαstα, cd nu trebuie Βα ηε lndrep
tι1m rugdciuneα spre lisus ceI lntrupat, lntruclt Ω-α rdmas cu trupU1 dupd 
lnviere, $1 nu e propriu-z1s Dumnezeu, c1 spre acest Dumnezeu imanent 
sufletu1ui. Monahii din Egipt αu protestat lmpotriva acestui lndemn, 
adus 10Ι de un strαin, de α se 1ndrepta 1η rugdciunea 10Ι spre ο naturα 
abstractQ 7. Αννα Serapion, care α 2ncercat ο αΒΗεΙ de rugaciune, α stri
gat: «Vai mie, mi-au 1uat ρε Dumnezeu, mαi bine nu Β-αι fi αrdtat αce-
1α aici. Cui sii mii 1nchin ? Spre cine sd md lndrept ? Nu mαi $tiu». «Τια
ditia monahalii ισrtOdoxd α adus ο importαntα corectare mO$tenirii lui 
Evagrie, reduclnd rugiiciunea curatd Ια rugdciunea inimii, 1ndreptatα 

spre Cuvintu.l ιηtrupaΙ, adicd Ια rugQciunea 1ω [jsus». Ιαι Florovschi, 
cdruia 11 urmeazii, 1η cuvinte1e amintite, Ozolin 8, spune : «ΟΡΟΖ1ΙΙα du
hovniceascd α monahi1or α ριονεηΗ din οι1εηΙαιεα hristocentricii α ru
gαc1unH ... Cum $1 ιη ce mQsurii trebu1e Βα ηε menfinem 1α ch1pul Fiu1ui 
1ω Dumnezeu ce1 1ntrupat, Ιη rugdciune 1)1 Ιη nevointe1e duhovnicel)ti ? 
tn aceastα constι1 pIob1ema spiIitualitαtii origeniste, lnceplnd cu Origen 
1nsu$1» 9. 

Dar acum Βα vedem maj lnt1i ΙΖνοαιεlε de cαre s-Q f010s1t lmpQ
ιαΙul Iustin1an Ιη ce1e douα scrier1 αΙε ΒαΙε $1 Ιη cele zece αnatematis
me formu1ate 1α sf1r$1tuJ ce1e1 d1nt1i $1 ιη ce1e cinsprezece de 1α sf1n;itu1 
ce1ej de α doua, lmpotr1va 1u1 Or1gen, anatematisme adoptate de S1no
dul endem1c de 1α 543, din Constαntinopo1, $1 de ce1 ecumenic de 1α 553. 
Le vom indjca acestea $i 1ε vom νεαεα cupr1nsU1 dupd expunerea 1u1 
Ρ. Sherwood. Cdci dupd Sherwood, punctu1 de p1ecare α1 combater11 
origenismului de cc'itre sf1ntul Maxim Βε απα ιη aceste scrisorj $1 αηα
tematisme (ορ. Cilt., ρ. 87). 

Ρ. Sherwood, dupα ce observii cα ce1e mai muJte din scr1eri1e οι1-

genjste djn secolul αΙ VI-1ea s-au p1erdut, dec1arii : «Dar deoarece jntentia 
ηοαΒιια nu este at1t de mu1t sd cercetam diferitele forme α1ε doctrinei 
origeniste, ci mαi degrabd sii vedem cum a apreciat $i respins ραιΙεα 
οιιοαοχα documentele ρε care Ιε posediim, Ιη aceastα privintd εΙε nu 
slnt cu totuI inαdecvate» (ορ. cit., ρ. 75). $1 εΙ lrtl)irii aceste documente 
ΙΩ ordine cronologicd, dlnd importantα cea mai mare celor ρε care Ιε-α 
folos1t lmpiiratul Iustinian ΙΩ scrisorίle sale $i αροΙ SinoduI αΙ V -lεα ecu
menic, Ιη anatematisme1e adoptate. 

7. Sfintul Ioan Cassian, Conierence Il, ιn "Sources Chretίennes», nr. 54, Paris, 
Ι958, ρ. 72. 

8. Ν. Ozolin, ορ. cjt., ρ. 250. 
9. The Antropomorphites jn the Egyptian Desert, la Ozolin, ορ. cit., ρ. 251. 

.. 
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lnt1i mentioneazCi comentariul ιω Ιοαη de Scythopolis Ια Ierarhia 
bisericealsca α lui Dionisie Areopagitu1 (cap. ΥΙ, 3, 6; P.G., ΙΙΙ, 577 Α), 
comentariu ce este scris ΙηΙιε anul 514, clnd origenistu1 Nonnus α in
ΙιαΙ Ιη Ν oua Lavra, ~i 542, clnd moare sfintul Sava, egumenul Ν 011 La
vre, timp Ιη care αre loc ο recrudescenta α origenismului Ιη Palestina 
(ορ. ci,Ι, ρ. 75). Ιη comentar1i1e sαle, Ιοαη de Scythopolis prec1zeαzii cii 
lngerii nu se purificii de un pacat αΙ cCiderii, ca oamenii, conform αΗι
mat1ei ιω Origen: «Nu existα ραια Ιη vreuna din puterile lngere~ti, 

cum glnde$te Or1gen $1 cei ce primesc 1dei1e lu1, care spun cii, Ιη pro
ροιμε cu lntoarcerea fieciireia de Ια bogiit1ile cere$ti, prime$te numele 
$i ΙιεαρΙα aceαsta sau aceea ~1 e legatα de un corp mai mult sau mai 
putln u$or ca pedeapsii pentru lntoarcerea ei spre riiu». lntr-o altii 
ηοια, Ιοαη spune: «Sii nu glndeasca vreunu1 din 1nit1atl1 Ιη αΙε ιω Ori
gen cii pasαg1u1 prezent αprobii opiniα lui perversa, ca se produce ο cii
dere, ο restαurare $i iarii$1 ο ciidere α minti10r cere~ti, cum spune Οι1-
gen Ιη prima carte α lui, De principiis». $i scurt dupii αceea Ιοαη citeα
Ζα: «Dupii :1mplinirea tuturor acestora, se produce Ιαια$Ι ο curgere 
(ά:πόρρεοσις = cuvlnt folosit $i de sfintul Grigorie de ΝαΖ1αηΖ Ια 10cu1 
explicat de sf1ntul Mαxim Ιη Ambigua, cap. 7) ~I ο ciidere». $Ι αceastα 
ο citeazii din Evagrie (Cent. Π, 78 ~1 Υ, 79). Ιαι despre pur1f1carea lnge
ιi1οι, afirmatα de Dionisie Areopagitu1, Ιοαη de Scythopolis spune: 
"Ν οΙεαΖα cii ei ΙηαίηΙεαΖa Ιη cuno~tinfii $1 cii εΙ (Dionisie) nu spune cii 
demonii slnt pur1ficatl, α$α cum spun cei ce declarii cii demonii slnt $i 
ei mlntuiti lmpreunii cu sfintii Ιη apocatastaza 10Ι mitologica» (La Sher
wood, op.cirt., ρ. cit.). 

Un αΙΙ document din secolul αΙ VI-lea, Ιη care slnt respinse ειοιi1ε 
ιω Origen $i Evαgrie, slnt Raspunsurile lui Varsanufie ~ϊ Ioan, doi pd
r1nti duhovnice$ti cu mαre αutoritαte, din regiuneα Gazα. Deoαrece Υαι
sαnufie α mur1t pe Ια 540, sfαturile date de ei celor ce-1 lntrebau despre 
Origen $i Evagrie trebu1e sd dateze din αΙ trei1ea sau αΙ patruleα dece
niu αΙ secolului αΙ ΥΙ-Ιεα. Dec1 αu putut fi folos1te Ιη scrisoareα ιω Ius
tinian de Ια 543. Sfatul ιω Varsαnufie ~I αΙ ιω Ιοαη e scurt: «Feriti-vii 
de asemeneα lnviifiituri diavole$ti $i nevoiti-vii cu curiitireα de pαtimi~. 
Ιοαη totu$1 αdmite ο citire α ιω Evagrie Ιη ceeα ce αιε folositor pentru 
suf1et. UcenicuJ cαre cere sfat :1ntreαbii lnt1i despre preexistentα suf1e
tu1ui, despre care αf1au ce1 ce-l citeau ρε Or1gen, ρε Did1m $1 ρε Evα
grie. ΕΙ observii CQ Scripturα nu vorbe$te despre αceαstα, precum n1c1 
despre αpocatαstazii. UcenicuJ spune cii αpiiratorii acestor doctrine se 
bazeazii $1 pe sfint1i Grigor1e de ΝαΖ1αηΖ $1 Grigorie de Nyssa. Aceαstα 
α fost probαbi1 ο cαuzii pentru cαre sf1ntul Mαxim respinge origenismul, 
Jαmurind unele 10curi cu ~nteles αdlnc din sflntul Grigorie de Nαzianz. 
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«Ε clar, zice Sherwood: ln anum1te cercuri monahale scrier11e lui Or1-
gen, αΙε ιω Didim $i aΙε lui Evagr1e erau curente ; ce1 ce expuneau doc
trinele 10Ι despre preexistentii $1 apocatastaza ciiutau Βα ΒΘ acopere cu • 
scr1erile celor doi Gr1gor1e din Capadochia. Ε ο s1tuat1e ρε care eveni
mentele teolog1ce din timpuJ ιω Iustinian nu au schimbat-,o ln esenta, 
cac1 εα ροaΙε Ι1 aΙΙαιa $i ln secoluJ aΙ νlΙ-lεα» (Ρ. Sherwood, ορ. cit., 
p.77)9bls. 

EdictuJ sαu scrisoarea primii α lui Iustinian $i anatematismele adau
gate dateazii din 1anuarie 543. G. Bardy 10 presupune ca acest edict este 
dependent mai aIes de Libellus al ciίlugarilor Sofronie ~ί Gelasie, lntoc
mlt Ια cererea patri,arhului Petru aΙ IerusalimuJu1, $i cupr1nzlnd ο sea
ma de excerpte din Peri Arhon. Libel-ul α fost tr1mis de patriarh lmpa
ιαιωω Iustinian. Crouzet $i Simonetti spun de acest libel : «TextuJ frag
mentelor din εΡΙΒta1α lui Petru αΙ Ierusalimului, adunate de cei doi mo
nah1, reproduce probabi1 ln ρaιΙε texte din Origen. ΕΙε slnt verificate 
prin potrivirea 10Ι cu Rufin $i Ieronim». Dar nici ε1ε nu redau contextul 
$1 prezinta ln forma apodicticα ceea ce ειa Ιa Origen sub formα dubita

tiva, proced1nd ca $1 Ieron1m (ορ. cit., ρ. 39). Dar am vαzut 1ipsa de te
mei α scuze10r aduse 1ui Origen de cαtre Crouzet $i Simonetti. Ei mai 
adaugα: «Textul acesta aΙ ιω Iustinian confundα or1genismuJ posterior 
cu doctr1na lu1 Or1gen, atribu1ndu-i '$1 doctrinele 1ω Evagrie PonticuJ, 
sau αΙε lu1 $tefan bar Sudαile 11. Acestea prezintα ρε Origen dupα spe
culat1i1e or1geniste din secolele IV $1 VI, care reproduc, desigur, ln ραι
te, ,baza ipotezei lu1 Or1gen, s1stemat1z1ndu-le ... , deformlnd echi1ibrul 
antitezelor, supr1mlnd tot caracteruJ 10r de cercetare» (ορ. ci't., ρ. 33). 
Am vαzut lnsa $i echivocuJ re1ativist 1mp1icat ln aceste opinjj aΙε lu1 
Crouzet $1 S1monetti asupra lui Origen. 

Ρ. Sherwood spune $1 εΙ cii Iust1nian vizeaza $1 condamna, ln ed1c
ιω lui, ρε origeni$tii din timpul sau, dar 11 vizeaza ca sursii α εIoIίloι 
10Ι $i ρε Origen. Iustinian z1ce: «ΕΙ sustin ρε Origen $1 doctrinele lu1 

9 bis. Deci se sustinusera aceste ,idei cu autoritatea Ιυί Or,jgen. 
10. Le texte du Περί άρχώ'l dΌrigene θΙ Justinien, ιη «Recherches des sciences 

reIigieuses», 10 (1920), ρ. 224-252, 
11. Ρ. Sherwood spune ca scrierea acestui ciilugar siriarn, Cαrteα sfintului le

ΤΟΙθί, poate ίluJSl1:ra starea de spirίt a unor cercuri monahale, dar ramine ιη afara de 
curentuI principaI evagrian-or,igenist (ρ. 74). Crouzet ~ί Simonettί socotesc ca ea a 
fost probabίl principaluI documenιt origenist din secoluI α! VI-Iea. Ea e ο ίstοrαe a 
spirίtelor, de !α creatia lor ιη egaHtate ~ί Ιη indistίnctie, Ia oaderea ~ί distlingerea !or 
~ί apoi la urcu~uI lor ρΙηθ. la apocatastaza, depa~ind chiar pe Hristos ~ί Ιο! numele, 
chiar ~ί numele divirn,absorbirndu-se Ση UIIlitatea completa, de esenta divina.. Hristos 
e5te ~ί ΕΙ ο minte divina ca toate mintiIe, dar care ll-a partίcipat la cadere, devenind 
prin intrupare capetenia lor provizorie (ορ. cit., ρ. 44-45), Acest origenism a fost 
vizat de IuSltinian ~ί de Sinod, pentru ca el era combatut ~I de monahίi din Palestina 
(ρ. 45). 
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eline, aιΙεηε, maniheice, ριΙη care εΙ α cazut Ιη groapa. Cum ροΙ fi nu
miirati εΙ cu cre~tinH, clnd susfjn persoana acelula care α rlvnlt sii Ιιεa
cii Ιη moc1rla elina, manihe1ca, ar1a·nii ~I α altor eretici ?» 12. Iustinian • 
vorbe~te direct de origeni~tii timpului sau, dar vede cauza erori1or 10Ι 
Ιη Origen. «Locuri1e referMoare Ιa Or1gen singur slnt de cele mai muJte 
or1 deosebite de cele referitoare Ιa origeni$ti. Dar Ιη cele din urmii εΙ 
calificd doctr1nele acestora ca provenind din aiurelile, din mituJ, sau 
dln blasfemia lui Origen» (Ρ. Sherwood, ορ. cit., ρ. 78). «ΡaιΙεa expo
zitivii α epistolei lui Iustinian este lndreptatd lmpotr1va origeni$ti1or 
contemporani; decretuJ ce urmeazii ~I anatemele, zece Ιa numiir, slnt 
lndreptate Jmpotriva ιω Origen ~i α scrieri10r lui ~I numai indirect 1m
potriva origeni$ti1or» (Idem, αρ. cit., ρ. 79). 

Prima eroare combiitutii Ιη edict, cu texte djn sfintii piirinti, este 
preexistenta sufletelor. Α doua, cea despre trupuri1e ΙηνΙαΙε Ιη forma 
de baIon (deci aam exterioare sufletului). Ιη legiiturii cu aceasta se 
aminte$te de eroarea cii pedepsele din viata viitoare νοι aνεa un sf1r$Ϊt 
~I de aceea demonii νοι fi restabi1Jti Ιη starea de Ιa lnceput. 

Se adaugii aροΙ ca exempIificare 24 fragmente din operele ιω Ori
gen $i cele 10 anatematisme (Evans Jonas vorbe$te de 9 anatematΪsme). 
Τη εΙε se da atent1a principa1ii preexistentei $i apocatastazei, dar se aηα
tematizeazii $Ι ειοaιεα cii FiuI $1 DuhuJ slnt mai mici ca Ταιαι, apoi cii 
puterea divina e miirgjnitii $i cii genuri1e ~I specii1e slnt coeterne cu 
Dumnezeu. Αρ01 se ocupii cu mituJ caderii Ιη trupuri, cu restaurarea !;i 
cu αΙΙε ciideri, deci $i cu afirmarea altor lumi; Ιη s11r$lt, cu ciideriJe 
minti10r Ιa starea de suf1ete, cu Hristos ca avlnd $i ΕΙ un suflet preexis
ΙεηΙ (Idem, ορ. cit., ρ. 80, 81). Ideea cii genuri1e $i specii1e slnt coeter
ηε cuDumnezeu, dar indivizii αραι ριΙη cadere, ascunde ο conceptie 
panteistd ~I 1mpersonalistd. Urclnd Ιa Dumnezeu, fiintele 1ndiv1duale 
intra 1aIa~I Ιη starea unitdti1 impersonale. Ideea aceasta ο gasim $i Ιa 

Meister Eckart, care sustine ca cOn$tiinta individualii este ο stare de
ciizuta $1 trebuie sa ηε lepadiim de εa $1 sii ηε contopim cu esenta di
vinii. Fatii de aceastii idee, sflntul Maxim να dezvolta ideea cii genuri1e 
!$i specii1e nu se cunosc declt Ιη indivizi, deci, Ια oameni, Ιη persoane. 
Ρι1η aceasta afirma val0area persoanelor umane ivite odata cu specia 

umanii $1 durata 10Ι eterna. 

Sherwood afirmii cii Ιη scrlsoarea ιω Iustinian nu e atinsii, ριΙη 
combatere, «inima origenismului». ΕΙ folose$te Ιη mod simplu citatele 
din Sf1nta Scrjpturii $i sfintii piirinti. De aceea α fost necesara resp1nge
ιεa doctr1narii ρε care ο face sflntul Maxim Ιη Ambigu:a. 

12. Acta conciliorUn1 oecumenicorum, ed. Schwartz, ΠΙ, 192-201, la Ρ. Sher
wood, ορ. cft., ρ. 18. 
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Un αΙΙ document ln care se amintesc, pentru α fj abjurate, uneIe 
erori origen1ste, este Libellus αΙ ιω Teodor de Scythopolis, de Ια 552. 
Trei sferturi din εΙ slnt identice cu continutu1 edictuIui ιω Iustinian,· de 
Ια 543. Dar εΙ aminte$te $1 de ειοαιεα sf1r$ituIui trupuIui Iui Hr1stos, 
care e ln Iegαturα cu doctrineIe expuse ln edict, cα lmpαrαtia Iui Hr1s
tos va avea un sf1r$1t $1 cα noi vom fi egalί cu ΕΙ, Cuvlntul unindu-Se 
cu n01, cum α tαcut c1nd S-a nαscut din Fecioara. Aceste puncte vor avea 
Ioc ln anatematismeIe 12-14 d1n 553 (Sherwood, ορ. cit., ρ. 83). 

Un document ln care sub aparenta de stricta ortodoxie se αραια 
1nd1rect anumite ειοιί origen1ste e scr1erea Impotriva nestorienilor :;;ί 

eutΥchίenΙΙοr (monofjzitiIor) ln Ιιε1 cαrti (P.G., 86, 1268, 1396), scrisa 
~ntre 543-545 de un αυΙοι care se nume$te Leontie de Bizant. ln scr1e
ιε se alirmα cα sufJetu1 este substanta perfectα ln εΙ lnsu$i, ln αΙατα re
Ιαμε1 cu Ιιυρυ1. Aceasta face pos1biIa ideea preexistentei suf1etllIui $i 
doctrina isocr1$ti1or (Sherwood, ορ. cit., ρ. 83). Sf1ntuI Maxim να dez
volta lmpotriva αcestei idei lnvαtαtura cα sufletul $i trupu1 formeαza 
lntregu1 uman $i de aceea nu ροι fi cugetate dec1t ln ιεΙαμε reciproca. 

Ο notita contrarα origenismuJui se απα $1 Ιa CyriJ de Scythopolis 
care descrie ln Viata sfintului Eutimie, din anuJ 546, ο lntrevedere cu 
Chir1ac. Acesta respinge ΙοαΙε puncteIe origeniste afJate ln edictuI ιω 
Iustinian, din 553, dar ln pIus lncα unuI $1 anume aceIa ca α$α cum Hr1s
tos (adicα mintea care S-Q lntrupat, deci nu ο persoana α Sfintei Treimi), 
da ο directie nouα acestei Iumi, α$α, dupa restaurare, chiar demonii ροΙ 
produce aΙΙε Iumi, sau eoni. La sf1r$itu1 Iumilor trupuri1e vor avea for· 
ma de baIon, αρ01 vor fi distruse ca $1 ceI αΙ Iui Hristos, ca sα fie ΙοαΙε 
spiriteIe egaIe cu Hristos. Aceste doctrine, spune Ch1riac, provin de Ια 
P1tagora, PIaton, Origen, Evagrie, Didim (Sherwood, ορ. cit., ρ. 84) . 

. Ε de remarcat cα $i ln ceIe 15 anatemat1sme, cu care 1$i 1ncheie 
Iustinian edictul din 553 catre SinoduJ ecumenic d1n acel an, se men
tioneaza ln pIus, sau se accentueazα mai mult, erorj]e or1geniste refer1-
toare Ιa Hristos, pun1ndu-se ln sarcina Ιυ1 P1tagora, PIaton, PIotin, 
Or1gen. 

Sherwood crede cα sf1ntu1 Max1m nu ρατε sα se Ι1 ocupat ln Ambi
gua cu erorile hr1stologice. Dar ln afirmarea generalα α lucrαr1i, sau α 
m1$cαr1i firii omene$ti restabi1ite ln direct1a ei dreaptα, ln $1 pr1n Hr1s
tos, se αιαια cα sf1ntu1 Maxim εια preocupαt $i de lnvαtαturα dreαptα 
despre Hr1stos. La sf1r$ituJ scrisorii ιω Iustin1an se spune: «Dar sf1ntα 
B1ser1cα, urmlnd Scripturii dumneze1e$ti, aiirmα cα sufIetu1 α fost formαt 
lmpreunα cu trupu1, $i nu unul lna1nte, iαr αιωι dupd eI, cum spune ιεα
ua doctr1nd α Ιυ1 Origen» (Sherwood, ορ. cit., ρ. 85). 

Dar ln aceαstα epistolα αf1αm ο apreciere mai generaJQ α esentei 
origeniste. Aceasta se vede cel mai bine ~n frecventa folosire α terme-
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nului «enada», Ιη care s-ar afJa fiin/e1e spiritua1e lnainte de ciiderea 10Ι 
1;Ι trupuri (SherwoDii, ορ. cit., ρ. 85). Ε tema de 1α care να porni respin
gerea origenismu1ui Ιη Ambi,gu,a a sf1ntului Maxim (cap. 7). «Termoou1 
se g6.se$te 1α Origen $i lntr-unu1 din excerptele din Origen, adause 1a 
fJrima scrisoare α 1ui Iustinian» (ldem, ορ. cit., ρ. cit. $i ρ. 73). Origen 
lntreabα: «Cum s-ar ρωεα exp1ica marea varietate α lumii altfe1 declt 
prin varietatea cαderii celor din enadii ?» (Idem,op. cit., ρ. 73 ; De pιrin
cipHs, Π, 2, Ι, 1, ed. Koelschau, ρ. 107). 

Ιη acest document αΙ 1ui Iustinian termenu1 henada revine nu mai 
putin de zece or1. La Illstinian, termenul intrα Ιη contextul descris.ast
te1: «Υα fi ο ΙolαlCί. depunere α lrupurilor, Domnu1 depunlnd cel dint1i 
trupu1 Sαu, apoi tot restul ; $i toate νοι fj duse iarii$i 1α aceea$i unita
te (11enada) $1 νοι deven1 m1nti cum au fost Ιη preexistenta 10r». Teza 
aflatα 1α baza acestui pasaj $1 a altora asemαnαtoare este aceea α unei 
mi$cCiti Ιη ciclu. Anatema fina1ii condamnii aceastα idee Ιη modu1 urma
tor: «Dacil cineva zice ca starea mintilor να f1 aceea$i ca lnainte clnd 
ele n-au cOborlt sau n-au ciizut lncil, sau cil lnceputu1 este acela$i cu 
sf1r$itul $i sf1r$itul este ρε miisura lnceputulut, sil fie anatema» (Sher
\vood, op.cH., ρ. 86). 

«Cα aceasta este cu adeviirat - spune Sherwood - ο piitrundere 
Ιη inima origenismulut, e greu de pus Ια lndoialii» (ορ. cit., ρ. 86). Υοη 
Ινanka zice $i ε1: «Acest chΪp ciclic α1 lumii, ca αΙ unei ve$nice reln
toarceri, dezbracα lnviltatura cre$tinil de ceea ce e mai esential cre$ti
nismului : de caracterul unei unice $i definitive hotαrlri pentru sau con
tra 1ω Dumnezeu» 13. ApαIiμα $i lntoarcerea εΙειηα Ιη cerc α individu
atiuni10r nu mai cunoQ$te odihna εΙειηα α acelora$i persoane, Ιη Dum
nezeu. 

Ceea ce Iustinian α surprins, ροαιε Ιη mod neref1exiv, Ιη aceast6. 
formulare, α dezvoltat ρε larg sf1ntul Maxim, arilt1nd cα sf1r$itu1 fiinte-
10r create con$tiente e perfectiunea fiίIα sf1r$it α ceea ce primesc 10 
lnceput. 

* 
Vom ριεΖεηΙα acum, dupil Evans Jonas, lntr-o sintezil, doctrina ori

genistiί, fie cil ριονΙηε lntreagil de 1α Origen, Πε cil unele din punctele 
ei slnt exagerilri $i deductii ce ριονΙη de 1α origeni.5tii din diferile t1m
puri uIterioare lui, mai ales de 1α cei din sec01uI αΙ ΙΥ -lεα $i αΙ VI-1ea. 
Evans sustine ciltoate punctele ριον1η de 1α Origen, care α fost inf1uen
(αΙ de sjstemele gnostice α1ε timpu1ui sαu, dC$i $1-α fiiurit propriu1 ιω 

sistem gnostίc lntr-o terminologie cre$tinil, dar pilstrlnd caracteristicile 

13. Zur geistesgeschichtlίchen Einordnung des Origenismus. Byz,aιrutin~ische Zeit
schrift, 54 (1951), ρ. 292-303. 

1 - Sfintu1 Max!m Miirtur!s!toru1 
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celorlalte sisteme gnoslΪce, care vedeau εηωιίtilε individua-le prove
nind din $i lntorclndu-se Ια nesf1r$Ϊt lntr-o εΞεηια fundamentaJCί, Ιη sens 
ραηΙεΙΞΙ IαtCί acest sistem, dupQ. expunerea lUΊ Jonas : 

υίη εΙειηΗαΙε, dumnezeirea Ξ-α lnconjurat de ο lume de iΪΪηΙε spi
rltuale sau de minfj (,Ιόες) de ο iΪΪΩια cu εα, emanate din εα Ιη mod ne
cesar, chlar dacQ. Origen Ιε nume$te create. Ε1ε slnt Ια lnceput spirHe 
pure, necorporale, Jjpsite de numar $i de nume, lnc1t formeazQ. ο unitate 
(έ,Ιciς), datoritQ. identHafji de ωηια, de putere $i de 1ucrare $i unirii 10Ι 
ριίη cunoa$tere cu Dumnezeu Logosul (1nceputu1 celUΊ de αΙ doHea αηα
tematism αΙ Sinodului αΙ V -lεα ecumenic). 

Μαί sus de aceste spirite este Fiu1, Care e lnsQ. mαi jos dec1t TαtCί1. 

Numαi Ταιαι este «necreat». ΕΙ este «lumina». Fiu1 este Ιη ιαροιΙ cu ΕΙ 
numai «strCilucirea luminΪi». Duhu1 Sf1nt este fata de Fiu1 Ιη ace1a$i ια
port Ιη care este Fiu1 cu TαtCί1. Fiul ca stralucire α TαtCί1ω lumineazCi 
toate celelalte fCίpturi, dar este cu mult mai slab declt TαtCίl, Care este 
lumina. DuhuJ care este din Fiul este $i mai mCirginit dec1t FiuJ Ιη ριι
Ιειε $1 lucrare. AmlndouQ. ipostasuri1e ce ριονίη din TαtCίl slnt «creaturi», 
dar din ve$nicie. Cu εΙε lncepe creafja unor spirite inferioare, care de 
fapt nici εΙε nu slnt create, ci pornesc din ωηΙα divinQ. (Ε. Jonas, ορ. 

cit., ρ. 179-181, unde dQ. multe cHate Ιη acest sens). 

Precum se vede lncQ. ρΙηα aci, Ιη glndirea aceasta domne$te ο mare 
ambigUΊtate. Ρε de ο ραιΙε, Ρίω e strαJucirea din eternitate α TαιαlUΊ, 
Care e lumina; ρε de ο alta e numit creatura. La fel cele1alte spirite 
slnt numite creatur1, dar slnt socotite Ιη acela$i timp ca exist1nd din 
ειετηΗαΙε $ί din ωηΙα lui Dumnezeu. De aceea, sf1ntul Maxim fjne sQ. 
lamureascQ. Ιη cap. 7 din Ambigua cQ. fCίpturi1e nu slnt «ραιΙε» din Dum-

. nezeu Ιη sensul unitatii Ιω de iΪΪΩια cu Ε1. 

OrjgenismuJ νιεα Ξα fie cre$tin, dar nu ιεΙΙ$Θ$Ιε Ξα se sustragQ. in
f1uentelor elenist-gnostice. Pentru εΙ, faptuJ domjnant ριίη care spiri
ΙεΙε ies din unitate $i ΞΘ readunQ. Ιη εα este l1bertatea vointei $i ριΙη 
aceasta νιεα Ξα Ηε cre$tin, spre deosebire de gnostici, care vedeaιz fac
toruJ domjnant Ιη cunοω;tere. υατ ce fel de libertate este aceea care Ιε 
readunCi ρε toate ρΙηα Ια urmQ. Ιη aceea$1 unitate $1 αροί Ιε face sQ. cadQ. 
iara$i din εα, $i α$α, Ια nesf1r$Ϊt, conform unei legi implacabi1e? AltQ. 
ambiguitate a origenismuluί: spiritele, de$i reprezinta Ιη ιαροιι CU 

Dumnezeιz ο multiplicitate, slnt totu$i ο unitQte , ~ipsitQ. de numar ~ϊ 

nume. ΕΙε slnt $i nu slnt deosebite de cele douQ. ipostasuri ce pornesc 
din TαtCί1. «Cu cele douQ. ipostasuri εΙε ροΙ fj numite, cu oarecare liber
ΙαΙε, pliroma sistemului origenist» (Ε. Jonas, ορ. cit., ρ. 182). 

Ρε de alta ραιΙε, numarul 10Ι este marginit, caci Dumnezeu lnsu$i 
este marginit. ΕΙ creeazQ. (mai bine zis, din ΕΙ emαna) numαi αtltea spi-
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ιΗε c1te ροΙ fi guvernate de ΕΙ (Ε. Jonas, ορ. cit., ρ. 182 ; §i ΙοΙ acoIo, 1η 
ηοΙα 1, dii citate din Origen, piistrate 1π episto~Q Iui Iustinian ciitre Patri
arhuJ Mina, care se 1ncheie cu ceIe zece anatematisme aprobate de 
Sinod, §i Ιπ epistola lui Ieronim ciitre Avitus: «Dacii puterea 1ω Dum
nezeu αι fi Μια margini, ΕΙ nu S-ar ρωεα g1ndi ρε Sine, ciici infinituI 
este prin ηαωια 1ω de necuprins. ΕΙ e marginit. ΕΙ α creat numai at1tea 
fiinte clte ροαιε cuprinde §i conduce §i 1ine sub providenta S.a; §i α 

creat numai αιΙΙα materie clta poate ordona»). Ιπ aceasta se viide§te 
din nou concep1ia panteista α origenismu1ui. Dumnezeu e §i ΕΙ supus 
unor 1egi, e oondJtionat de aceste legi, deci e marginH 1π putere. 

Ιπ unitatea Ιοι din eternitate, spiriteIe s1nt 1ntr-o fericita odihllii, 
sau nemi§care. Cum se na§te atunci mi§careα ? «Satu1e de iubirea dum
nezeiasca §i de vederea ιω Dumnezeu, ε1ε s-au ·lntors spre ceea ce e 
mai riiu», se spune 1π Anatema ΙΙ. Desigur lucrul se ροαΙε exp1ica din 
premiza ca Dumnezeu nu e nemarginit. υαι atunci cum ροaΙε exista din 
eternitate ceva mαrginit ? 

«E1e s-au racit 1η dragostea de Dumnezeu» (ΑπαΙ. IV). Riicindu-se, 
au devenit sufJete. SufJete1e s1nt spirite rαcite Ιπ dragoste (ψαχΎι - Ψύχος). 
Dar numai 1π oamen1 riicirea este ω;α de mare cii spirite1e dev1n suf1e
te. Aceastα rαc1re Ιη dragoste constituie caderea 10r. Treapta 1α care 
cad corespunde riicirii lοι Ιπ dragoste. Une1e spirite cad plnii Ια Ιιεαρ
Ια de heruvimi, αιtε1ε ρΙηα 1α trepte1e ce10r1α1ti lngeri, αΗε1ε 1α treapta 
de suf1ete omene§ti, α1Ιε1ε 1α treapta demoni1or (Ε. Jonas, ορ. cit., ρ. 183). 
Dar toate s1nt de aceea§1 fiintα; se deosebesc numai dupa graduJ rαc1-
rj1 fatii de Dumnezeu. $1 dupii JocuJ ce-l ocupii Ιπ depiiJtarea de Dumne
zeu, primesc trupuri mai u§oare sau mai gre1e, mai opace, adicα trupuri 
eter1ce (lngerii), vo1uptoase sau pαmlnt€§ti - carna1e - (oamenii) (Ε. 

Jonas, ορ. c.it., ρ. 186-187). Or1gen afirmα clnd cii aceste trupuri $i deci 
$i materia slnt 1egate de ε1ε de cαtre Dumnezeu ca pedeapsα pentru 
faptul cα au ie§it din unitate, c1nd cα sp1ritele lnsele, despαrt1ndu-se de 
Dumnezeu, l§i formeazα ο crusta eterica sau materiaIα (Ε. Jonas, ορ, cit. 
ρ. 185). 

Dacα celelalte sisteme gnost1ce vorbesc de diferite naturi αΙε exis
tente10r ce emanii din Dumnezeu, origenismuJ vede deosebirea lntre Ιη
geri, oameni §i demoni nu Ιπ natura 10ι, ci Ιη vointa 10Ι mai αριορίαta 
sau mai depαrtatα de v01a lui Dumnezeu. De aceea oamenii ροΙ deven1, 
Ιπ αΗε stadii αΙε existentei, demon1 sau lngeri, cum lngerii ροι deveni 
oameni sau demoni §i demonii, oamen1 sau lngeri. Cαci orice fiintii e 
cαpabila αω de bine, c1t $i de rau, ρε orice treαpta s-ar αf1α. 

υαι nu Ιπ cursuJ formei actuale α crea1iunii l§i pot schimba aceste 
ΙιερΙε, ci Ιπ forme viitoare, despiirtJ,te ~πΙιε εΙε prin diIerite judeciiti 
ultime αΙε lui Dumnezeu. 
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Lumi1e acestea se ροΙ succede Ιη formii de ciclu lntr-un numiir 
ne$tiut de ηοΪ. Dar Ια urmii, 1α ο judecatii cu adeviirat ultimii, ΙοαΙε spi
ritele se vor readuna prin vointii Ιη unitatea initialii. Dar nici acea re
adunare α ΙιιΙωοι ηιι va ΙΙ definitivii, ci $i εα va avea ιιη sf1υ;it, odatii 
ce Dumnezeu ηιι va fi niciclnd infinit ρεηΙιιι α satisface εΙειη contem
ρΙαιεα spiritelor. De aceea va lncepe ιιη ηοιι ciclu de lumi $i α$α mai 
departe (Jonas, ορ. cit., ρ. 193). Dumnezeu riimlne ριιιειεα mai prejos 
de setea de desiivlr$ire 1η cunoa$tere $i iubire α acestor fiinte. Aci avem 
ο ηοιια oontrazicere. Cum poate ιιη Dumnezeu miirginit 1η posibiJjtatea 
de α satisface εΙειη spiritele emanate din ΕΙ sii prodιzcii spirite cu ο 
asemenea sete infinitii ? Dintr-un punct de vedere εΙε ραι superioare 1111 
Dumnezeu din care emanii. 

Acestui du-te-vino etern, ιη sus $1 ιη jos, αΙ sp1rltelor, Ιη trepte 
mereu schimbate, acestui carusel ιαια st1r$it $i ΙΜα .sens, niciodatii scii
pat de sperantd, dar niciodatα cu .speranfa deplin satisfiicutii, Ιη care ηίΙ 
exista adeviirate identitatJ personale, sf1ntuJ Maxim 1i οριιηε εΙειηa 

odihnii mobilii Ιη dragostea $i contemplarea ιω Dumnezeιz, Cel cιz ade
viirat infinit, α persoanelor eterncon$tiente de identitatea 10Ι, Ιη feri
cirea ιαια stJ.l$it α comιzniιznii cu Dumnezeu cel ριΙn Treime Ιn εΙειnα 
comuniιzne, Ια care αιι ajuns urclnd din starea 10Ι lncepiitoare printr-o 
mi$care siiditα Ιn εΙε de Dumnezeu, Care vrea sii-$i extindd comuniunea 
$i cιz a1Ιε fίiηIε. Oamenii riim1n εΙειη oameni $i persoane distincte ; ια
mln oameni Ιη lntregimea 10Ι specificd, dar lndumnezeiti chiar Ιn trupul 
10Ι, deoseojt de Ια om 1α om, cιzm e deosebit $i suf1etuJ fieciiruia, Ιηα
int1nd spre aceastα lndumnezeire ριΙη eforturilor 10Ι spre comιzniune, 
ajutate de har, Ιη viata piimlnteascii ce capiitα prin aceasta ο va10are 
negriiitii. Ciici cum αι ii α1αεΙ posibilii iubirea unuia Ιαια de α1ιω, dacii 
η-αι fi stimuJatα de ceea ce aduce fiecare specific Ιn εα $i de ο sete de 
iubire tot mai mare, Μια st1r$it ? Cum s-ar explica αΙΗεΙ responsabi1ita
Ιεα neconditionatii ρε Care ο simte fiecare Ιαια de ceiJalji, aici Ιn viata 
ρamΙnteαscα ? Retezdrile continue αΙε acestei 1naintiiri ριιn ρε toate ο 
pecete de relativitate. Totu1 cade, Ιn concept1a or1genistι1, lntr-ιzn ιεΙα
tivism cu adeviirat p1icHsitor, lntr-o eternii lipsii de satisfacere deplinii 
$1 de niidejde Ιn desiivlr$irea absoluta. 

Hristologia origensimului se 1ncadreazii $i εα 1n aceastii viziιzne 
panteist-rflativistα. 

lisus Histos este un spirit (νo~ς) care, prin cine $tie ce minune, nιι 
α fost cuprins de plictiseala stαruiriΪ Ιη henadii $i de aceea nu α cdzut, 
de$i e greu de lnteles cum, 1ipsit de oomunitatea cu altele (ε drept, in
distincte sub ιαροιΙ personal), α putut stdrui Ιη aceastii iιzbire. ΕΙ ia ιιn 
trup, dar ηιι trupuJ greu, opac, a1 nostlu, $1 ηε ajuta sii 1naintαm $i noi 
spre depunerea trupului nostlu, cum ΕΙ ~nsu$i ίΙ depune prin ~nviere, mai 
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'Jine z1s ριίη moarte. «Hr1stos'" nu este Logosu1, Q doua Persoanα α Τιε
:mii; c1, «un spjrit ramas (atunc1, 1α cαderea generalCί de 1α 1nceput) ne
:lίηω $i nemio~cat Ιη iubirea $i cunoa.~terea ιω Dumnezeu - $1 acesta 
:1 devenit Hr1stosu1 :}1 lmpαratuJ fiinte10r rationa1e» (Anat. V 1). «Ε1 este 
dec1 cu totuJ din c1asa ce10r1alte sp1rHe, un ega1 αΙ10ι (de aic1 secta οι1-
genistCί α isocr1$tilor, α egali10r cu Hr1stos), 1αι sp1rit, 1n sensul em1nent, 
devine ΕΙ numai pentru ca $i-a mentinut moduJ de existenta or1ginariί, 
ln vreme Ce celelalte spirite 1-au pierdut» (Ε. Jonas, ορ. cit., ρ. 201). 1αι 
daca toate spiritele 1$i pot schimba or1clnd moduJ de ex1stenta, trebuie 
sa se admita ca :}1 sp1rituJ care α devenit Hr1stos 11 poate sch1mba, deci 
poate deveni nu numai om, ci $i satan. Cαci nic1 un sp1rit nu reprezjnlα 
czn subiect unic, ci t,oate spirite1e 1$1 pot schimba ro1uri1e, dec1 $i nume
le. De aceea unii oameni pot sa se r1dice Ιη alte existente ma1 presus de 
I1ristos (Ε. Jonas, ορ. cit., ρ. 201). 

Ramlnlnd din veci strlns unit cu Logosu1 divin, Care nu e n1ci ΕΙ 1e
gat cu TαtCίI, poate fi numit $i Ε1, LogosuJ divin, ln sens impropriu, «Hris
/05» (Anat. νιπ). Acest sp1rit rαmas neclintit, mi1ostivindu-se de spirite
le care au fost unite cu ε1 ln unitatea de Ια lnceput $1 prin cαdere au 
cιjuns Ιη suferin!a, se gole$te plnα 1α starea de om. Pentru cα v01a sa 
ridice 1arci.~i spiritcle cazute, α trecut prin toate trepte1e 10Ι $i a luat 
unuJ dupα altu1 diferite trupuri $1 α obtinut diferite nume, «fQclndu-8e 
tuturor toate» : lntre lngeri, lnger; lntre puteri, putere, $1 S-Q prefacut 
jn toate treptele $i ln moduri1e fiintelor spiritua1e potr1vitcu fiecare ; 
ln sf1r$Ϊt α 1uat ca $ί n01 trup $1 slnge, :}1 α devenit $1 «om pentru οα
Jnen1" (Anat. νπ; 1α Ε. Jonas, ορ. cit., ρ. 202). υαι trebuie repetat cα 
cιcesta nu e LogosuJ propriu-zis, Sall α doua Persoana d1n Sf1nta Tre1-
me, pentru ca nu se poate sch1mba (Ε. Jonas, ibid.) $1 pentru ca ε1 se 
coboarα 1α trepte1e tuturor potrivit trebu1nte10r tuturor, ε1 se Va JQsa 
mai t1rziu r6.stignit pentru mlntuirea demoni1or, ba va pαt1mi de multe 
ori in veacuri1e viitoare, «ut omn1um 10corum gentes illius pass10ne 
salventur» (Test. Ieronim ~i Iustinian, 1α Ε. Jonas, ibid.). 

Sα mai am1nti111 ln lncheierea expunerii or1genismu1ui ca, chiar ln 
textuJ lui Origen, refQcut ln traducerea latini'i α lui Rufin, au ramas 
rιpιoαpε toate ειοιilε am1ntite, desigur, ln formCi ipoteticCi, cu toate cα • 
Rufin $i-a dat silinta s6. 1ε lnJQture. $i din aceasta se vede cα textuJ εια 
prea plin de e1e $i ca nu e vorba nU111ai de 1nterpo1area ln e1 ,α unor' 

erori veni,te de 1α α1ΙΗ. Sau putem presupune cci Rufin α socotit aceste 

fJasagii ca ortodoxe ? 

DCim aci c1teva exemp1e din aceste erori, prezentate de Origen ade

seori ln forma ipoteticα, ceea ce nu-l face ma1 pufjn vinovat. Α$α, ln car

tea Ι, cap. Π, 10 din textLz1latin aΙ operei De principiis, se spune : 
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«DupQ cum nu ροαΙε sii existe Ιαια Μια fiu, stiipln Μια mO$ie $i Μια 
slujitori, Ιοι α$α nu ροαΙε exista un Dumnezeu Atotputernic Μια supu$i 
asupr,Q ciirora sii-$i exercite puterea. Astfel pentru α dovedi existenta 
lui Dumnezeu cel Atotoputernic, trebuie ca totuJ sii existe cu adeviirat 
din eternitate. Ciici dacii αι Υιεα cineva sii fi trecut veacuri $i riistim
puri lndelungate (oricum αι fi numite) ln care nu α fost nimic creat din 
cele ce s-au creat mai t1rziu, atunci Μια lndo1alii cii acela αι ajunge Ια 
concluzia cii, ln aceIe timpur1 sau veacuri, Dumnezeu nu εια Atotputer
nic, ci S-a fiicut abi,a mai tlrziu, dupii ce α avut asupra cui sii-$i aιaΙε pu
Ιειεα. De ac1 s-ar deduce, desigur, cii ΕΙ α Mcut un progres aju,ng1nd 
de la rQu Ια mai bine». ln continuare lnsii, Origen, sau poate Rufin, re
vine ln oarecare Ιεl asupra acestei idei, dar nu ο retracteazii dec1t ρε 
jumiitate. Ciici zice cii Dumnezeu αιε stiip1nirea σα atotputernic, ln 
Hristos. Deci, odata ce αιε un Fiu, αιε ln ΕΙ 1n mod inevitabH necesita
Ιεα de α le crea ρε ΙοαΙε. 

Aceea$i idee ο vedem exprimatii lntr-o afirmare directii, apoi 1ntr-o 
retract.are, dar nedepIinii, 1n cartea Ι, cap. lV, 4-5 : 

«lntr-adeviir nu ne putem nici miicar g1ndi cii aceste forte ln care 
Dumnezeu εια prezent - forte care s1nt propriu-zis lnsu$i Dumnezeu -
αι fi fost 1mpiedicate din exterior, sau cii - chiar dacii αι fi 1nt1Jnit 
vreo piedicii - εΙε s-ar fi Iiisat stiip1nite de plictisealii, sau din negli
jentii Ιε-αι fi fost greu sii siiv1r$eascii ΙαρΙε bune, vrednice de ele ... Ιαι 
concluzia ρε care ο scoatem de aici este cii 1n Ιοαια vremea aceastii pu
Ιειε α avut fiinte ciirora Ιε-α putut face bine prin realiziiri $i prin crea
μι Α$α 1nc1t e limpede, cred, cii n-a existat nici ο clipii 1n care Dumne
zeu sii nu 11 lost 1n acelQ$1 timp $i creator $1 proniator». Urmeazii ο re
venire, dar nu deplinii, α Iui Origen, sau ροαΙε α lui Rufin : «υαι ρε de 
altii ρaιΙε cugetarea omeneascii ajunge ln lncurciiturii $i e si1itii sii 1η
trebe cum se ροαΙε expIica laptuJ cii deodata cu ex1stenta d1n veci α 
ιω Dumnezeu existau de Ια 1nceput $1 fiipturi, ba mai muJt, ca sii zicem 
α$α, εΙε existau Μια sQ fi avut lnceput, cu ΙοαΙε cii trebuie sii credem 
Μια .Jndoialii cii aceste fiipturi au fost create $i fiicute de Dumnezeu, .. 
Ιαω cam care αι 1i, potrivit capαcitiitii ΙοαιΙε marg1nite α lntelegerii 
noαstre, riispunsuJ ρε cαre trebuie sii-l diim ιαιa α primejdui 1n n1c1 un 
chip cred1ntα: Dumnezeu Ταωι α ex1stat, desigur, d1n vec1 $i ΙοΙ din 
vec1 α αΥω $1 ρε Fiul cel UnuJ niiscut, Cαre e numit ln aceIa$i timp $1 
lntelepciune ... ln aceαstii InteIepciune, care εια ln ΙοΙ timpuJ cu Ταωι, 
α ex1stαt 1n Ιοαια vremeα $i creatiunea, fiind r1nduita 1η chip ideal sau 
v1rtual, 1nc1t n-a fost n1ci un moment 1η care tipareIe viitoarelor Iucruri 
sii nu se fj αflαΙ 1n lntelepc1une. 

ΡοαΙε cii 1n feIul acesta vom ajunge, ρε c'it ο 1ngiiduie neputinta 
noastrii, sii cugetCim (dar sii nu acceptCim) ρε de ο ραιΙε cii fiipturi1e s1nt 
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necreate, SaU slnt ve$nice cu Dumnezeu, iar ρε de αJΙα, sα subliniem cα, 
dacα η-αι fi fost fαcut ceva bun Jnainte de facerea lumii, Dumnezeu S-ar 
fj schimbat Ια un moment dat $i S-ar fi lntors sα lucreze astfel de fapte». 

«Ιαι dacα orice lucru care e sub soare α existat Ιη veacuri1e dinain
tea noastro., pentru co. «nu este nimic nou sub soare», atunci urmeazo. 
fdrd lndoialα cα ΙοαΙε specii1e $i genuri1e de fiinte au existat Ιη tot timpuJ, 
ba ροαΙε co. au existat $1 indivizii acestor specii. Μαί presus de Ιοα

Ιε, lnsα, e adevαrat ceea ce s-a αιαΙαΙ, anume cα Dumnezeu η-α lnceput 
sα devinα creator Ια un moment dat, ca $i cum 'lηαίηΙε η-αι fi creat 
de10c». 

Precum vedem, Ιη aceste pasagii se afirmα ρε Iarg existenta ve,5-
nicα α unei lumi «create» $1 numai Ιη trecere se enuntα $i ideea cα lu
crurj]e create αι fj putut lnsemna numai ηΙ§Ιε tipare αΙε 10Ι Ιη ΙηΙεΙερ
ciunea divinα. Ιη orice caz, chiar dacα Origen αι fi ales aceastα even
tuα1itate, εα αι lnsemna sα lege ριεα necesar Intelepciunea divinα de 
lucruriJe care s-au creat, ca dintr-o necesitate internCi. 

Ιη cartea /, cap. VI, 1, Origen vorbe$te despre«henada» sau unita
Ιεα primordialα Ιη care se af1au $i oamenIi. Ei au cCizut din εα $i se vor 
lntoarce ιη εα Ια sf1r$it $i ροι ajunge :ίη ΙιεαρΙα diferitelor felur1 de 
lngeri: «Dupα c1t lmi ροΙ da seama, deodatα cu aceste ωηΙε (lngerii), 
din care unii prin cαdere au devenit d1avoli, α venit ρε lume $i cel din
t1i rlnd de oameni. .. 

υαι cetele celor ce, dupα cαdere, lucreazCi sub ascultarea diavolului 
$1 se pleacii rCiutatίlor 1ui, se vor putea lntoarce d1n nou, clndva, Ιη 
veacuri1e viitoare, Ια bunαtatea dint1i (sf1ntuJ Maxim va αιαΙα cα οα
menii se urcα cu mult mai sus dec1t Ιη starea primordialii - η.η.), ρεη

tru motivuJ cα α rαmas Ιη εΙ liberul arbitru ... Dar ρΙηα atunci totu$i αΙΗ 
Ιη rCistimpuJ veacuri10r vαzute $i trecute, c1t $i Ιη decursuJ celor nevα
zute $i ve$nice, ΙοαΙε fjjnteIe slnt a$εΖαΙε dupCi rang, dupα fire, dupα ma
sura $1 vrednicia ΙαρΙεΙοι. Astfel, unii lncCi Ιη primele veacuri (eoni), αΙ
μι Ιη ceIe urmiitoare, iar aItii chiar Ιη vremuriJe mai de ρε urmii, tre
clnd prin chinuri din ceIe mai mari $i mai grele, dupCi ce au lndurat -
α$α ziclnd - Μια lncetare veacuri (eoni) de-a rΙι;ιduΙ, ρΙηα Ια urmα se 
lndreaptii datoritα unor pedepse apαsQtoare $1 se restabi1esc, fiind lumi
ηαμ mai Ιηω de cαtre lngeri, dar mai t1rziu, de puterile cetelor mai 
lnalte, ajunglnd so. fie r1dicati astfel d1n Ιτεαρια Ιη ΙιεαρΜ $1 so. se ΙηaΙ
te apoi ρΙηα Ια cetele nevαzute $i ve$n1ce, lmplinind astfel una dupCi alta 
diferitele slujiri αΙε Puteri10r cere$H ... De aci lntelegem, dupα ρaιειεα 
mea, cα orice fiintα ιαμοηαια ροαΙε trece dintr-o categorie Ιη alta (omul 
devine lnger, diavoluJ ]α ΙεΙ, etc., :η.η.) $i sα ajungα de Ια ΙοαΙε prin fie
care, fiecare, $1 de Ιa fiecare prin ΙοαΙε, lntrucJ.ι din cauza liberului ar
bitru fiecare ωηια poate fi supusCi Ιη mod variat progresuJui $i regre-
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su1ui, dupii 1ibertatea cu care se miFjcii Fji se striiduieFjte». «ln ce miisurii 
αραιμη trupurile ce10r ce se viid? ΡοαΙε cii peste tot εΙε nu vor mαi 
exista deloc ln decursuJ veacuri10r viitoαre, clnd lmpiirtirea din acea 
origine unicii va fi readusii 1α unitate (henadii) $i 1α asemanarea CΙI 

sf1r$itu1. (Nu avem aci contopirea tuturor Ιη esenta divinii? η.η.). Sau 
pentru cii structura ce10r viizute (deci $i α trupului, η.η.) e vremelnicQ, 
Μια lnsii ca ωηΙα ei sii fie cu totu1 nim1citii». 

Totu$i, Ιη continuare Origen αrαια ο oarecare nesigurantii ΙΏ pri
v1nta aceasta. 

Ιη cartea Π, cap. [, 1, Origen vorbeFjte despre suf1etuJ stelelor, αΙ 
soarelui, αΙ lunii, deci despre ο nedeosebire ΙηΙιε fortele ηαωτα1ε .51 
fjjntele naturale. 

!η cartea Π, cap. ΠΙ, 1, lntrebln.du-se dacii Dumnezeu creeazii 1α 
rlnd mai muJte lumi, sau numa1 niFjte stiiri succesive αΙε εΙ, spune : «Ori
cum starea aceasta e Ια sf1υjituJ unei alte lumi, adicα αΙ celei dupii care 
α lnceput lumea de acum, clnd, Ιη diversitatea ei, ciiderea fiinte10r ιαμο
ηαΙε α lndemnαt ρε Dumnezeu Βα CIeeze lumeα de αcum, cαracteIizαta $1 
εa tot prin varietate $1 dezbinare». Deci e clar ca Origen afirma cα su
fletele au εχ1ΞΙαΙ lnainte de lumea aceasta viizufii, $1 cii εΙε au ciizut 
lnainte de α se crea 1umea aceasta viizutii. Ε clar cii pric1na creiirjj lu
mii viizute e, dupii Origen, pαcatu1 fiintelor ιαμοηαlε, cαderea 10ι, 

din unitate (henadii), lntr-o d1versitate. Ce ο fi fost, dupii Or1gen, un1-
ΙαΙεα aceea e greu de spus. Α echiva1at cu ο absentα α conFjtiinte1or per
Ξοηα1ε ? Lucru1 ραιε probabil. 

Dar lncα mai ΙηαΙηΙε (cartea Π, 1), Origen afjrmii acelαFji 1ucru sus
tinlnd cα diversitatea 1umii vαzute prov1ne dintr-o cαdere α fiinte10r 
ιαμοηα1ε din henada orig1narii $1 cα au fost $i VOI Ι1 alte $1 a1te 1umi : 
«[αι lntruclt lumea e peste mαsurα de variatα $1 lntruc1t cuprinde ο αω 
de mare diversitate de vietuitoare lnsuf1etite ... , ce aΗα cauzii va trebu1 
sci afJiim 1α originea 1umii, mai ales dacCi avem ΙΏ vedere acel sflrι;;it 

Ιη care, cum am spus-o Ιη cartea precedentii, totu1 se va relntoarce 1α 
ΞΙaιεα de 1α lnceput ? !ntr-adevCir, dacii am judecat limpede, s-αr putea 
g6.si οαιε α1ια cauz6. dec1t varietatea ~i diversitatea mi$c6.ri1or $i ciide
ιi10ι ce10r care s-au desprins din unitatea (henada) $1 armonia Ιη care 
1ε crease Dumnezeu 1α lnceput ?». 

«υαι lntruclt discutia dinainte αι6.Ια c6. varietatea imboldurilor $1 
diversele ρ6.ιειΙ Ce $i-au fiicut despre Dumnezeu fQpturl1e cugetatoare, 
au fost izvoru1 at1tor deosebiri din lume, trebuie sα vedem dac6. nu 
CU1πνα $i sfir$itu1 εΙ e asemenea lnceputu1ui. De ΙaρΙ nu e nici ο lndo
ialCi c6., $1 clnd se να sf1r$1, lumea se va αf1α lntr-o tot α$α de mare va
rietate, d1νersitαte, $1 cii aceasta varietate, surprinsCi Ιη aceast6. stare 
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rfe sf1r$ΪtUl Iumii acesteia, va fi cauza $i prilejuI diversitCίtilor care vor 
'~aracteriza cealaltα lume care va veni .dupα aceasta, sf1r$itUl acesteia 
fiind tocmai 1nceputUl celei viitoare» (cartea Π, cap. ΠΙ, 2). 

«C1t despre numa!UI !'?i cdtegor-ia lumi10r care αι putea exista (Ori. 
gen susfjne ca multele lumi nu vor fi identice) recunosc ca nu ροΙ da 
.'1ici un rαspuns». 

Despre sf1r$itUl corpuri1or Origen zice: «Daca ΙοαΙε acestea ραι 
invederate, ηε vine sα credem cα 1ntr-o zi noi vom fi 1ntr-o stare ne
corporaJa ... Atunci va lnceta necesitatea corpuri1or. Ori daca materia 
cοτροιαΜ va 1nceta sa mai existe, atunci se va lntoarce 1η n1micul 1η 
care fusese» (cartea Π, cap.lII, 2). 

Despre suf1et Origen spune ca α fost ο minte preexistentCί, 1αι prin 
,-ddere α devenit suf1et, racindu-se 1η dragostea de Dumnezeu: «Yre
'Juie 8a ηε lntrebam daca nu cumνα cuv1ntUl «8uflet», care grece$te se 
spune ψ!)χ"ή, nu provine de Ια ο rαcire Ιαιa de ο stare mai dumnezeiasca 
$1 mai buna, pentru ca se ραιε ca εΙ s-a racit Ιαιa de caldura fireasca .<;i 
jumnezeiasca, primind starea $Ι numirea ρε care ο are acum. Daca, 
~hiar 1η Hristos, suf1etu1 ram1ne suf1et, 1nsemneaza ca 1η starea aceea 
de Ια 1nceput, 1η calitatea ιω de minte pura, α fost superior chiar sufle
'ului credincio$iιlor ajun$i Ια sfintenie». 

Nu mai dam a1te exemple. Este evident ca ορεια De principiis 
rIbunda de tot felUl de idei eretice, paglne, chΪar dac6. slnt dc mu1te οι1 
:)ropuse 1η forma ipoteticr'i. 1mbinarea de tot felul de contradictii nere
ωnciιiαΙe face din εα ο adevaratα l1cιrababura. S-ar putea ca aceastd 
ίωrabαbura sa fi fost produsa $1 prin interventii1e lui Rufin, care α 1n
,ocuit ροαΙε unele ειοι} cu unele 1nvataturi corecte, dar Ω-α reu$it sa-i 
:mprime ο unitate depJinα, pentru ca toatCί ορεια ετα ρτεα imprimatCί de 
ΞΙorΙ, sau ροαΙε ca nu α fost nici εΙ ριεα sigur de ειοαιεα unora din 
r:!)eratiile sustinute de Origen. 

Ο lecturα αΙεηια α lntregului lext la[jn α1 lui Rufin αι scoate Ια 
ΌεαJα lnca multe α1Ιε asemenea texte haotice, pline de tot felUl de con
~rcιdictii, de afirmatiί fanteziste, uneori retractate, apoi iara$i αΙ1τ
'Y!ate, afirmatii incompatibile cu lumij1Oasa, mlntuitoarea, clara !'?i con
s,:,:cventa credinta cre$tinα. Avem impresia cα Sinoadele 8-QU strαduit 

γι prindα 1η formule exacte, paradoxale, dar nu contradictorii, 1nvata
:ιτα cre$tina, av1nd 1η vedere aiureli1e de tot felUl sustinute 1η timpιι1 
,fJr de multi aderenfj ai lui Origen. ΕΙε au precizat 1nvαtatura despre 
:.111 Dumnezeu 1ntreit 1η Persoane, transcendent lumii, deci nesupus 
:Jnor legi fara voia Lui, deci un Dιzmnezeιz capabil sa ηε m1ntuiasca, 
capabil sα ηε asigure $i noua, ca persoane, ο valoare $i ο durata ve$nica, 
capabi1 sa nε hraneasca 1α infinit cu viata continull noucz α Lui, ca co
~~u11iLlne personala, nesιzpιzsa restrictiei unor legi 1nguste. 
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Sf1ntul Maxim nu se να ocupa ιη Ambigu.a cu respingerea tuturor 
eroril0r origeniste. ΕΙ να Ιacε aceasta numai cu ΙεοιΙα ciiderii spirite-
10Ι din unitatea 10Ι IηiμαM §i α originii mi§ciirii Ιη ele. υαι ριΙη felul 
cum expune lnviitatura Bisericii, se vede cii εl νίΖεαΖα erorile ori
geniste. 

• 
υαι ce Ι-α fQcut ρε sf1ntuJ Maxim sii lntreprindii aceastii combatere 

α origenismuJui §1 de ce α fQcut-o, dlnd liimurirea exacta α unor 10curi 
din sf1ntul Grigorie ? 

Ultimul Iucru se explicii djn Ιαριω cii; α§α cum am vazut, orige
ni$tii din secolul νι se foloseau §i de unele Iocuri cu lnte1es adlnc, din 
st1ntuJ Grigorie de ΝαΖίαηΖ, care puteau fi jnterpretate ca favorizlnd 
erori1e 10r. 

Ceea ce lnsa Ι-α lndemnat ρε sf1ntuJ Maxim ln primuJ rlnd sii Ιη
treprinda reliefarea contradictiei fundamentale lntre origenism $i cre$
tinism α fost folosirea origenismului ca baza pentru noua erezie ce ln

cepea sa se contureze, $1 anume, ceα α monenergismuJui duclnd Ια mono

telism, ln α carei combatere directa sf1ntuJ Maxim s-a angajat ceva mcιi 
t1rziu, ρε νΙαιa $1 ρε moarte 14. Ca $Ι αιμ Parinti, sf1ntul Maxim nu α fQcut 
teologie pentru teologie, ci pentru trebuintele Bisericii din timpul sau. 

14. MonenergismuJ $ί monotelismu1 se prezentau ca un intermediar intre mono
fizism ~ί diofίzismul ortodox, ~ί erau sustinute de iim,parat pentru a impaca aceste doua 
parti dezbinate din imperiu. Dar de fapt era un monofizism camu:flat. Caci odata ce 
se nega Iucr.area ~ί vointa firiί omene~ti, aceasta fire nu mai era ο fire reaIa. Fara 
mi~care sau Iucrare ~ί vointa, firea nu mai ,e fire, sιpune sfintul Maxim. l«Singura, ade
varata araιtare a unei substante este puterea con~tienta naturala la ei. Nu sintem de
parte de adevar numindaceasta l.ucrare naturala, ίη mod strict ~ί primar caI1acteris
tica HΓiί, ca mi~care specifica a ei, mai generala decit orice proprietate ce apartine 
ei ~ί fara de care nu e decit non-existenta. Caci potrivit acestui mare inv.atator (Dio
nisie) numai non-existeIΠta nu are nici mi~care, nici existenta» (Ambigua, 5). Din 
aceasta se vede cum origenismul statea atit la baza monofizismuJui cit ~ί a moιnote
lismuIui. Intilnirea tuturor aces·tor trei ο vedem d8 exempIu la Teodor de Pharan, 
un episcop monotelίt (intre 620-650). ΕΙ spunea casufletul nu poate pune pe trup ο 
stapinire prin care sa-l ,elίbereze tde massa ~ί gravitate: «Dar aceasta s-a facut Ιη 
CuvintuI !ntrupat. Pen~ru ca ΕΙ a ie~it fa~a massa $ί fara trup (ασώματοι;) d.in pinte
cele Fecioarei, ca sa nu-l desf·aca (ανε!) Οιαστολ'ήι;). A~a a ie~it din groapa, a~a a tre
cut ΡΓίη u$ile inchise. ΤοΙ a~a a umblat pe apa, pentru ca nu a avut trup» (Ε. Amman, 
Theodor de Pharan. ίη «Dict. de theol. cath.», νι col. 282). Ν. Ozolin, urmind ιω 
G. Flor.ovs.chi, spune: «De aici nu e depart,e .pina la hιristolog'ia la:m.bί.gua a lu~ Origel1. 
Pentru Origen, trupuJ ιω Hristos a fost un trup cu totuJ minunat (Contra Celsum, Ι. 
33). Dumnezeu CUlVintul nu. putea lua tru.pul nostru pentru ca ΕΙ nu pacatu.ise inainte 
de intrupare, ca celelalte spirite care alu cazut !η starea intrupata, ca suflete omene~ti, 
datoriJta pacatulu:i (Sfintul Maxim aminte~te de Teodor de Pharan Ιη "Opuscu1a theo-
10gica εΙ polemica», P.G., 9'1, ρ. 136). Dupa inviere trup,ul Cuvintului s-a Ιορί! cu to
tul Ιη dumnezeire, a$·a incit nu se mai poate distinge intre ΕΙ ~ί ηοί» (αιι. cit., ίη 
«Mess..ager», cit., ρ. 246). 

lldeea ca Cuvintul nu va ramine cu trupuJ dupa inviere ο gase~te exprJmata, ίη 
mulιte Iocuri din Origen, ~ί Andrew Louth (ορ. cit., ρ. 65). De aceea $ί sufletul nostru 
trebuie sa treaca, Ιη drumul spre unirea cu Dumnezeu, dincolo de Cuvintul intrupat 
(ibid .). 
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MonenergismuJ - ca formd ιηιμαΜ α monoteJjsmulul ce lncepea 
sd αραια Ιη jurul αηΗοι 620, ca ο formuld de lmpdcare lntre monofΪ
zism $1 lnvdtatura ortodoxd, formuld agreata de lmpdratjj bΪzαηΙlηl -
sustinea cd Ιη Hristos nu ex1std $i ο lucrare, decl ο m1$care α fir11 ome
ne$ti. Ideea era, evident, proprie or1genlsmu1ui. Cdcl dacd mi$carea α 
opαrut Ιη spiritele preex1stente ca formd α cdderii 10r, iar spiritul pre
existent αΙ 1ul Hristos nu α venit Ιη trup prin cddere, Hristos nu α putut 
ονεα ο lucrare omeneascd. Όε alci rezultd cd mlntuirea se realizeazd 
numai ρι1η lucrarea 1ω Dumnezeu, omuJ f1ind redus '1α ο marionetd Ιη 
mlna lui Dumnezeu. Όαι mai e aceasta mlntuire ? 

De aceea sf1ntuJ Maxim une$te combaterea erorii orlgeniste des
pre sp1ritele preexistente Ιη unitatea primordiaJQ $i cdzute Ιη trupur1, 
din care slnt duse 1αια$Ι spre acea unitate, cu afirmarea r01u1ui pozitiv 
αΙ mi$cdrii, deci alIucrdrii omene$ti. ΕΙ inverseazd, cum observd Sher
ιvοοd, triada origenistd: petrecerea Ιη henadd, m1$carea prin pdcat ~I 

na$terea Ιη lumea vQzutd (Iένεσις) $i odihna noud Ιη henada din care 
ou cdzut spirite1e. Pentru sf1ntuJ Max1m lntli e creatIa (,ένεσις), apoi 
mi$carea $1 1α urmα, ca rezultat αΙ ei, od1hna ιαια sf1r$it Ιη Dumnezeu 
(Ρ. Sherwood, ορ. cit., ρ. 93). 

Όαι nu e vorba numai de ο schimbare α ordinil, ci $i de ο schlm
bare α sensului fjeciirui membru αΙ triadei. DupQ origenism, nu existd 
propriu-zis ο creafje, cl ο petrecere Ιη unitatea inifja1d, αροl, ca produs 
ΟΙ pdcatuJui, mi$carea $i apoi, ο revenire Ιη un1tatea initIaJQ, nu Ιη una 
superloard $i eternd. Nu existQ ο creatIe propriu-zlsii, pentru cd Dum
nezeu nu e liber ca sii producii ο astlel de creatIe, ία! mi$carea produce 
apαιJμα ΙΩ cOlp$i continu1nd Ιη corp nu duce Ια ceva nou, ci e ο Jn
toarcere Ια ce α fost 1α lnceput. Ε ο mi$care Ιη cerc, Ια infΪnit. Nu apare 
propriu-zis nimic nou. Mi$carea nu are un sens pozitiv, creator. 

La sf1ntuJ Maxim mi$carea are un ιοl creator prlnclpa1 $1 duce 1α 
odihna cu adevdrat eternd, lntr-o νΙαια nesf1r$ita, care nu α fost lnainte 
$1 dln care nu se mai poate ciidea, pentru cd lerlclrea comun1unii cu 
Dumnezeu ce1 tripersona1 111nd lnfjnitd nu produce nicl ο pJjctisea1d. 
Sherwood α remarcat 1mportanta principa1ii pe care ο are m1$carea .lα 

sf1ntu1 Max1m. Όαι tot α$α de importantd e $1 od1hna eternii, care e ο 
odihnd α persoanei umane Ιη lublrea nemdrg1nitd α 1u1 Dumnezeu ce1 
persona1 $1 ca αΙαιε lnepulzabjJ Ιη ν1αΙα pe care ne-o comunicd. 

Astlel, sf1ntul -Maxim nu se multume$te sd respingd prin texte din 
Sf1nta Scripturd $i din sfinti1 pαrinti afirmarea origenistQ despre carac
teruJ piicαtos αΙ mi$ciirii, ci αιαΜ apartenenta ei Ια lirea creaturHor. Εα 
α lost siiditα Ιη ωηΙα lCίpturi10r de Dumnezeu lnsu$i. Dumnezeu, odatd 
cu facerea 10Ι, α sαdit Ιη e1e m1$carea lnsuf1etitii de dorinla de α Ιηα-
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inta spre odihna eternQ Ιη comuniunea iubitoare cu Dumnezeu. «Argu
mentu1 principal αΙ ιω Maxim Ιη respingerea origenismu1ui este lnte
meiat Ιη doctrina despre mi~care» 15. «Pentru respingerea origenismu-
1ω (Ca bazQ ο monenergismu1ui) εrα necesar SQ se demonstreze CQ sub
stan(a $1 lucrarea, mai bine zis venirea Ια existen(Q (1η trup) $1 odihna 
nu trebuie s6. se succead6. una ρε a1ta imediat. Termenu1 de mijloc care 
se impunea εια mi$carea natura16.; lmpotriva monenergi~tilor εια de 
trebuintii s6. se arate cii ο lucrare trebuie sQ purceadii din - ~i sii ma
nifeste - substanta ei proprie» 16. Ο fire ιαια putere nu existii. Dar pu
terea se manifestii Ιη mi$care sau Ιη lucrare. «Ceea ce nu αιε putere 
nu are nici 1ucrare. Lucrarea depinde deci de putere, ~} puterea, de 
substanf6.» 17. 

Astfe1 triadei: na$tere (sau facere), mi$care, odihnii εΙεΙΩα, 11 co
respunde triada: ωη(α $i putere, mi$caret odihna eternii, sau: lnceput, 
mijloc, tinta ΗηαΜ 18. Dumnezeu 1ε αιε ρε ΙοαΙε acestea ι;;Ι e sursa Ιοι 
pentru f6.pturii, fiind totodatii mai presus de ε1ε (prime1e capete din 
suta 1nt1i a Capetelocr gnostice). 

Triada: substαnfii, [Jutere, 1ucrare era 1LlGtiide 1α Aristotel. Dar 
Aristote1 nu cuno$tea tinta final6. a mi~ciirii ln odihna ve~n1cQ mai ριε
sus de naturii, deci 1η Dumnezeu ce1 transcendent ηαωιΗ, 1α care nu se 
lJoate trece ριΙη mi$care, ci ριΙη ιαρΙιεα de ciitre Dumnezeu sau prin 
extaz, α ce1ui ce s-a pregiitit spre ΕΙ, sau S-Q pregiitit spre aceasta, Ιηα-
1nt1nd sριε Dumnezeu prin mi$care 19, 

Dar 1α fiinte1e con$t1ente 1ucrarea stii 1η strlnsii legiitur6. cu voinfa. 
Astfe1 triada: naturii, putere, lucrare se ref1ectQ Ιη triada: natura, pu
tere, voinf6. 20. Ciici ιαι6. voinfii mi$carea nu e lucrare cu un scop finaI 
con$tΪent. 

ln lnv6.(iitura sfΊntu1uj Maxim, opusii origenismului, un 10c impor
tant 11 αιε tema ratiunilor divine. Tema aceasta se αΗα $i 1α Origen $i 
sf1ntu1 Maxim nu ο respinge, ci ~i-o lnsUf)e$te, dar 11 d6. un alt ιοl $i 
sens. Ρε c1nd 1α Origen ra(iunile erau una cu spirite1e preexistente, 
unite oarecum fiΪημα1 cu Logosu1, 1α sf1ntu1 Maxim ratiuni1e slnt numai 
gJnduri αΙε luj Dumnezeu, conform ciirora aduce f6.pturile 1α existenta 
ριΙη hotαrlrea voin(ei Sale. Ratiunile nu slnt existente, ci glnduri a1ε 
1ω Dumnezeu, dupii care s1nt create fQpturile, din care unele slnt ρει
soane de adlncimi indefinite. Prin creatie se trece de 1α planul glndirii Ια 
ρΙaηu1 ontologic, de 1α ρ1αηu1 fQpturi10r gll1dite de Dumnezeu, 1α p1anu1 

15. Sherwood, ορ. cil., ρ. 114. 
16. Idem, ibid. 
17. Opus ΙΙ1ο01. οΙ po1em.; P.G., 91, 23 BC. 
18. Sherwood, ορ. cit., ρ. 109. 
19. Sherwood, ορ. cit., ρ. 105, 99. 
20. Idcm, ορ. cit., ρ. 105. 
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existentei Ior prin vointa ιω Dumnezeu. PersoaneIe umane viizute nu 
slnt incorporiiri, de ρε urma pαcatului, αΙε unor spirite neviizute, exis
tente Ιη henadii $i emanate din Dumnezeu Μια voia Lui. RatiuniJe Μρ
turilor 1$j au modelele Ιη Logosul djvjn care e Ratlune ipostaticii su
premii $i e de trebuintii ca ΕΙ - ca Persoanii - sii vrea sii creeze Iumea, 
ca εa sii fie adusii 1α existentι'i conform ratiunilor sau gindurilor αflαΙε 
Ιη cugetarea Ll!li, dar $i dupι'i chipul Lui. Ιη aceasta se αιαια adeviirata 
putere α ιω Dumnezeu, superioarii ceIei α existenteIor create. Aduclnd 
1α existentii fiiptur1Je conform cu rafjunile Ιοι existente Ιη Logosul su
prem, ΕΙ sι'ide$te Ιη acestea mi$carea prin care εΙε au sii se conformeze, 
clt mai deplin $1 cu voia 10Ι, cu ratiuniIe Ιοι αflαΙοαιε Ιη Dumnezeu, dar 
$1 sii se uneascii cu ΕΙ ca Persoanι'i. Creatia produce ο ramificare α τα
fjuniJor d1n unitatea Ιοι Ιη Logosul divin $i lηi$carea produce readunarea 
Ιοι in aceastii unitate. Creatia e propriu-zis ο aducere Ια existenta α 
lηUJtilηii fiipturiIor, confol1n ratiumIor Ior unite Ιη Logosul divin, Μρ
turi care prin lηi$carea 10Τ trebuie sι'i ajungii Ια ο unire strlnsii cu ratiu
niJe Ιοτ din LogosuI divin $i, ρτΙη aceasta, $Ι cu ΕΙ $i ΙηΙιε eIe. «Multi
JJIicitatea fiinteIor este viizutι'i ca una prin referirea neconfundatd α tu
turor Ια Cuvlntul ipostatic ceI Unul. .. Cuvlntul este ceI ce creeazd ΙοαΙε 
creaturile, dupd ratiuni1e (logoi) Ιor preexistente Ιη ΕΙ $i realizαte Cιl 

voia Lui". ΕΙΙε ajutα sQ lnainteze spre finta 10Τ, lntruc1t ratIuniJe Ιοτ Ιη
seIe, care slnt totodatii energii necreate, IucreazQ Ιη εΙε, sau coIaboreazα 
cu εΙε, Ιατ prin εΙε Iucreαzii lnsu$i Logosul divin, Care e Ιη lηod lηαi pre
sus de ratiune lntreg Ιη fiecare din ratiuniJe Iucratoare Ιη εΙε, α$α cum ιη 
fjecare ταΖα α sbareIui $1 Ιη liecare lucru atins de acea ιaΖα e prezent 
soarele lntreg. Ιη acest sens se ροαΙε vorbΪ de ο ιηιηulμτε α Ratiunii 
cele1 υηa Ίη ΙοαΙε ratiunile $1 Ιη fCipturiIe Ιη care εΙε Iucreazii, cum~i 
de ο adunare α tuturor Ιη Ratiunea cea υηα. Deplina eficientQ α Iucriirii 
SaIe de aiunare α ratiunilor $1 α fdpturilor care slnt Mcute dupii εΙε Ιη 
S1ne, Μια sQ Ιε confunde cu Sine, ο atinge Logosul dUlηnezeiesc ρτίl1 
lntruparea Sa Ιη Hristos. lntruplndu-Se, ΕΙ eHbereazii lnt11 lηi$carea 

fiipturiIor de piicatuI 1ntrodus Ιη εΙε, nu lntr-o preexistentii necorpo
ταΜ, ci dupQ crearea Ιοι Ιη trup; lnt1i Ιε elibereazd de ιηεημηειεα Ιη 
despiirtIrea de Dumnezeu $i apoi Ιηιατε$Ιε orientarea 10Ι spre Dumne
zeu, ca αdevQrata Ιοτ tinta. 

Ιη feIul acesta respingerea origenismului dev1ne 1α sf1ntul Maxilη 

ο descriere α urcu$uIui fiiptur1Ior con$tiente - $i, ρι1η ele, α COSlηOSU
lui lntreg - Ιη odihna εΙειηα α ιω DUlηnezeu, un urcu$ Ιη desiivlr$irea 
εΙειηα sau Ιη indulηnezeire. Odihna in DUlηnezeu e eternii, pentru ca 

ΕΙ fiind personaI $i 1nfjnit bucuria de ΕΙ nu ροαΙε produce niciodatii ο 
plictisealii, ο sQturare, Ιη fiipturi, CUlη produce dumnezeirea cea mQr-
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g1nitd SaU de ο esen/d cu fdpturi1e, α origenismu1ui. Ιη sensuI acesta, 
Dumnezeu, de$i e s1n aJ tuturor ιαμαηΠοι, e mai presus de eIe ; ΕΙ ηα 
poate fi definit n1ciodatd. 

Ρα/α de or1genismu1 care, pe de ο parte, depreciα trupu1 ome
nesc, pe de αΙΙα I1mita odihna fericitQ α spiritului uman 1η Dumnezeu 
conceput ca ο esenta supusd αηοι legi ale repetiμei, sflntu1 Maxim vede 
1η trup ο parte constitutivQ α fiintei umane, omul 1ntreg fiind opera ΙαΙ 
Dumnezeu. Pe de αιια parte, 11 vede pe om chemat Ια 'ο feric1re eternd 
1η comuniunea cu Dumnezeu cel personal, ο feric1re care ηα lnseamnd 
ο pierdere α ιω ca persoand spirituaI-corporald 21. Cdci ο persoand ηα 
se pierde Ιη comuniunea cu αΙΜ persoand. 

Ιη definitiv aceasta α fost doctrina S1noadeJor ecumenice $i scopul 
lntregii 10Ι strdduinte de definire α credintei cre$tine. Sinodul IV, oon
siderlnd Cd ΡΙαΙ ιω Dumnezeu ceI 1ηΙιαράΙ e «de ο ωηια cu noi dupα 
umanitate», acordd omu1u1 lntreg ο negrditd $1 nesf1r$itd demnitate, iar 
Sinodul VI, afirmlnd lndumnezeireα umαnului lntreg Ιη Hr1stos, vede 
aceastQ demnitate $i 1η μηΙα Ηηαια eternd Ια care e chemat omuI. 

De ΙαρΙ toate Sinoadele αα formulat 1ηναιαΙαια cre$tind personαlist
comunitard lmpotrivα g1ndirii panteiste $1 emanationiste origeniste, sub 
α cdrei terminologie cre$tind se αscundeα filosofia panteista elend. S1-
nodu1 Ι ecumen1c formu1eαzd Ιηναιαιαια egαlitdtii $i comuniunii eterne 
α Fiului cu ΤαΜΙ, deofiint1meα 10Ι eternd deosebitd de creaJie, lmpo
t[Na subordinαtlanismului hristologic origenist, afirmlnd ρι1η aceαsta 
carαcteru1 etern personαl, comunitar $1 iubitor a1 ιω Dumnezeu, pe care 

ηα Ι-αι putea aveα dacd Ρίu1 αι ocupa ο poziμe inferioαrd lntre Dum-

21. Origen, urmind lui P!a,ton, impartea realitatea ϊη intelίgibi!a ~ί sensibild. 
Sfintul Grig,orie de Nys'sa ~ί sfintu! Maxim au introdus distinctj,a intre p1anu! necreat 
~ί ce! creat (Weisswurm, The ηαωΙΘ ΟΙ the human knowledge). 

Deci creatia nu e ο simp!a incorporare a ratiuni!or preexistente, ci aparitίa unor 
ra1iuni plasticiz,ale, conforme ratiuni!or preexistentei:n D\bIIlΠezeu. Ratiunile lucrurilor 
sint pe de ο pa,rte create, pe de alta, copH ale rati,ulJIilor divine, avindu-le pe acestea 
ca temelie continuu sustinatσare, cu neputilllta de despiirtit de e!e, de~i se pot dezvolta 
a!tfel decit confornn cu ratiUJΠile diviJne. 

Dacii la Origen nu avem ο distinctie c!arii intre ratiunile create sau intre spi
ritul uman !?ί Logosul divin, ,«in dσctrma sfintuLui Maxim despre mi~care ~ί sfir~itul 
creaturii ϊη Dumnezeu se resping teoriile origenis·te, distingindu-se c!'ar intre creatie 
~ί necreat» (Sherwood, ρ. 29). 

Nedistingind cΙar intre sρίιΗω υωan ~ί Logos, Origen nυ ,afirma clar nici tre
buinta mlintii umane ('10υι:) de ,a se depii~i pentrua se uni cu Logosul. Mintea se 
une~te cu Logosul oarecιum descoperindu-se pe ea insa~i. Ε ο idee pe care ο va pre
!ua Evagrie. «Origen dezvoltii ο doctrinii a contempl'atiei ϊη care sufletul nu trece 
dinco!o de ,Slin.e insu~ί. .. :tn unirea (cu Dumnezeu) mintea ϊ~ί giise~te propria naturii; 
ea nu ΙlΊebuίe sa treacii diJncolo de sine, ϊn altul!; ;nu are loc UJΠ extaιz» (Andrew LO'UJth, 
The oIjgins ΟΙ the christian mystical tradition from ΡΙαΙο Ιο Denys, Oxford, Claren
don-Press, 1981, ρ. '12-'14). Despre identitatea ratiunilor cu LogosuI !a ΟI'Ιgeη, Η. Urs 
νοη Ba!thasar spune: «Lumea ideilor este absorbita ϊη unitatea LogosuIui. Mul1ipli
citatea lοι est'e transformatii ίη bogatia aspecte!or unitiitii concrete care este Hris.tos» 
(PUlole ΘΙ Mythos chez Origene, Paris, 1957, ρ. 122). 
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nezeu $i lume. Sinodu1lI ecumenic formuleazα egalitatea Duhului Sf1nt cu 
Ταιω $i cu Fiul, lmpotrIva subordinat1anismului pneumatologic αΙ ace
luia$i or1genism, cαci σ iub1re lntre do1 care nu include $1 pe un αΙ tre1-
lea nu este σ 1ub1re perfectiί, dec1 nu sa1veazα caracterul deplin perso
ηα1 distinct de lume αΙ ιω Dumnezeu. S1nodul ΠΙ ecumenic afirmα lntru
parea reaJiί σα om α F1uJu1, Cel de σ ωηια cu Ταιαι, condamnlnd dispre
tuirea omulu1 de cαtre Dumnezeu, implicatiί Jn nestor1anism. Sinodul 
ιν ecumenic afirmα valoarea $1 realitatea d1stinctα de Dumnezeu α omu
ιω ριΙη formu1αrea «deofiint1mii» Fiu1ui cu ησΙ dupα umanitatea Lui, 
sau egalizarea Lui cu noi prin asumarea pentru eternitate α umanitα/ii 
noastre. SinoduJ νι ecumenic afirmα integritatea ΗιΗ dinam1ce ome
ne$ti Ιη Hristos $1 lndumnezeirea ei pentru eternitate. SinoduJ νπ ecu
menic αfirmii. persistenta eternii. α trupului ιω Hristos, odatii. cu perspec
Ηνα lnvier11 noastre cu trupul, $i capacitatea trupului nostru de α fi 
mediu ρι1η care 1radiazα dumnezeirea, ment1nlndu-se totodatiί integri
tatea umanului. 

Astαzi se manifestα aceea$i tendin/ii. panteistα, care coboarii.$i pe 
Dumnezeu $1 pe om sub Ισηα unor legi monotone, invariabi1e, care 
vede Ιη oamen1 ind1viduatiuni trecαtoare succesive ale aceJeia$i unice 
esente, care nu recunoa$te nici libertatea 1ω Dumnezeu ce1 transcen
dent naturi1, neredus 1α simp1a ratiune α repetifiei, nic1 valoarea eternα 
α persoanei omene$ti, chematiί prin lndumnezeire 1α aceeQ!~i superior1-
tate abso1utii., Ιη libertate $1 cση$ωη/α eternα distinctα $1 mereu 1mbo
gαtitii., Ιaια de natura care oferα doar top1rea omu1ui Ιη ea. 

υαι omu1 se restabi1e$te Ιη comuniunea eternα $1 atotintimii. cu 
Dumnezeu, urclnd Ιη unire cu Hr1stos 1α σ conformare, prin virtut1, σα 
expresii a1e vo1nte1 $1 1ucrαrii omene$ti, cu ratiunea Lui αf1αtα din veci 
Ιη Dumnezeu. Pe de ο parte, e1 este condus Ιη acest urcu$ de Ratiunea 
persona1ii. divinii. lntrupatii., spre σ tot mai mare asemαnare α rat1unii 
umane persona1e cu Βα $i pe de αιια parte e sustinut de eforturi1e sa1e 
libere, dirijate $1 lnsuf1et1te de ratiune, dar $i de vointa umanα, atrasα 
de Rat1unea d1v1nii.. ΡιΙη acest urcu$, ratiunea personalii. umanii. se ri
d1cα spre Rat1unea supremα mai presus de rat1une, α Persoanei d1vine, 
$1 ηο1 Ισμ slntem chemat1 sii. facem 1α fe1, conduclnι-d lmpreunii. cu noi 
rafjunile tuturor creaturilor spre Rat1unea supremα, dupα a1e Cii.rei 
rat1uni ele au fost fii.cute. De aceea, odatiί cu rat1unea persona1α umanα, 

urcii. $i trupu1, $1 odatα cu ratiuni1e cosmosu1ui urcii. $i cosmosuJ Ιnsuς;i. 
Cii.ci v1rtuti1e, produse rat1ona1e ale vointe1 personale, sfintesctrupu1, 
$i curii.tesc cosmosuJ $i-l Jiίrgesc $i-1 adlncesc prin vederea $1 folosirea 
ιω de rat1unea noastrα vo1untarα, devenitiί curatiί, nelngustatα $i neln
tinatα de pofte inferioare. 



32 SF'iNTUL ΜΑΧΙΜ MARTUFtISITORUL 

lntre ratiunea creatα - care tinde prin dreapta judecatd, ριΙη cunοω~
tere, dar ,~i ρτΙη vointa persona1d, spre Ratinnea supremd datoritd unei 
dorinte interioare, sau spre ο conformitate, spre ο 1egdturd tot mαi in
tΪmd cu aceea, lntruclt $i aceea exercitd ο atracJje asupra ratiunii vo
lUlltare create - $i Ratiunea supremd existd ο afinitate sau ο iubire per
sonaJd reciprocd. Ιαι apropierea ratiunii persona1e create de Ratiunea 
persunaJQ supremd lnseamnd nu numai ο actualizare tot mαi mare a ei 
ca ratiune persona1d, ci $i ο dezvoltare a iubir1i ei fatd de Ratiunea per
sonald supremd. Aceasta dd putere ratiunii umane cunoscdtoare sα se 
apropif:: de Dumnezeu nu nL11nai ριΙη cunoa$tere $i deci nu numai ea Ιη
sd$i, c1 srl conducd prin virtuti lntreaga fiintd umand ριΙη iubire :φre 
DumnezeLl. Astfel, sf1ntul Maxim une$te strlns Ιη viziunea sa iubirea cu 
ratiunea; sau dd 1ubirii (descrisd Ιη Capetele despre dragoste) ο bazd, Ιη 
legαtura dintre ratiunile personale ale creaturilor $1 Ratiunea persona16 
supremd, care 1ucreazd asupra lοι prin modele1e acestor ratiuni, cu care 
e1e tind sd se unifice Ιη Persoana Cuvlntu1ui, lmpreund cu creaturi1e 
lnse1e. 

Rαtiunea umand iese 1α suprafatd $i se fortificd lntαrind $i ratiu
nea ontologicd a fiintei umane, $i se 1mpune omuJui cu dorinta ei dupd 
Ratiunea persona1d supremd, prin eliberarea acestu1a de puterea tenta
ιωοι care 11 atrag spre ο legdlι!rd pasiona1d lngustatd $i exclusivd cu 
suprafata sensibi1d a 1uclUrilor. Dar $1 ριΙη virtuti. Cαci acestea repre
z1ηtα forme1e dinamismului naturii umane personale eliberate de robia 
patimilor, orientatd spre bine $i restabi1itα Ιη autenticitatea ei ratio-
ηaΜ, egalα cu comuniunea cu Persoana Cuvlntului. «VirtutiJe slnt for
me1e umane a1e lnsu$iri1or Ratiunii divine:p. (Quaest.ad Thalas. 22 ί 

P.G., 90, 321 Β). Prin v1rtuti lnsu$i trupuJ e ridicat de rαtiune spre Dum
nezeu $i Ιη ace1a$i tinΊp e «ra!iona1izat», impr1mat de ratinne. Dar ριΙη 
e1e 1ucreazα $1 Logosu1 persona1 div1n. 

Lupta contra αΙ1ρ1ιΙ1 exc1usive 1α pldcer11e simturilor 1egate de su
prafata opacd a Iucrurilor, efortuJ pentru virtuti, iub1rea de Dumnezeu 
!'ji de oαmeni, ca virtute $i ratlune cu1minαntα, slnt lncadrαte acum de 
sf1ntLl1 Maxim Ιη viziunea unui urcu$ cosmic spre Dumnezeu, Rat1unea 
.'ji Iubirea sl1premα, $i prin aceasta, spre lnaintarea tuturor Ιη ratiune .;;1 
1ubire, ca comuniune cu Dumnezeu cel persona1, $i lntre oameni. 

lη aceastd viziune a iradierii $i ramificαrii chipuriJor ratiuniIor di

vine din slnuJ Ratiunii persona1e divine Ιη creaturi $i a nou1ui Ιοι urcu$ 

spre Raμunea personald divinα $i spre mode1e1e 10Ι din Aceea $i Ιη ro
ιω ce-1 acordcl Ιη aceastα ridicare eHberαrii de patimi, sf1ntuJ Maxim 
αduce corecturi esentia1e ιω Origen :$1 1ui Evagrie. Dupα Origen $1 Ενα
grie existentele ,1η tendinta 10Ι de α se readuna Ιη henadα, slnt anima-
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te de nostalg1a dupa starea 10Ι precedenta Ίη unitatea in1lia1a, din care 
cdz'ind au fost 1mbracate ca pedeapsd Ίη corpuri. Dupd sf1ntul Maxim, 
nu ο cadere a Jiintelor sp1ritua1e lnt1mplata lntr-un ρ1αη suprasensibil, 
dar 1nterior nouQ $i imanent, Ιε m'inii ρε acestea sii se readune Ιη Cu
νΙηωι, ci ο tendintii ηαωιαια α 10Ι de a se ridica d1n caderea de dupii 
crea(ie $1 de a se perfectiona, de a perfectiona existenta 10Τ Ιη trupuri, 
potrivit cu modelele 10Τ preexistente Ιη Logos $1 de a se aduna ρι1η 
iubire Ιη Dumnezeu. Dacii se poate vorbi de ο «restaurare)) α 10Ι, 
aceasta e numai ο revenire din abaterea Ιοι dupa ce au fost create Jn 
corpuri, spre conformitatea εΙειηα $i tot mai mare cu modeIeIe Ιοι date 
Ιη ratiuni1e divine. 

Sf1ntul Maxim demonstreazii Ιη Ambigua ca suf1ete1e nu au pre
existat corpuri1or, deci n-au fost trimise Ιη corpuri pentru pedepsirea 
Ior. ΕΙε au fost create simuJtan cu corpurile, $i ceea ce a creat Dumne
zeu e bun $i a fost creat Ιη vederea sporir11 :1η b1ne, ma1 a1es pentru ca 
ΕΙ a creat toate existente1e cu scopul de a se rid1ca prin eforturi1e 10Ι 
~1 ρι1η ajutorul Lu1 1α ο tot ma1 mare asemiinare $i un1re cu ΕΙ pentru 
,"ec1 (P.G., 91, 1328). EJ accentueaza ρτ1η 1deea creafjei $1 a iubirii de 
Dumnezeu transcendenta Lui, ca origine a ΙοΙ ce ex1sta $i a tot binele. 

Prin aceasta, sf1ntul Maxim dii ο aprec1ere ΡΟΖωνα trupului $1 lu
mii v1zibile $i aratii destinatia 10Τ spre fericirea εΙειηα Ιη Dumnezeu. 
Ideea exprimati'i de εΙ, ca toate ιεα1ΗαμΙε vizibile au ratiunHe 10Ι :1n 
Dumnezeu $1 au fost create conform modelelor reprezentate de acesle 
ratiuni, este deosebita de ideea ca suf1ete1e au preex1stat $1 au fost tr1-
mise Ιη corpuri pentru pedepsirea 10r, avlnd sa revina Ιη ratiunea pro
ριΙε. Ε chiar ο idee contrara cele1 d1n urma. Prima idee implica liber
tatea ιω Dumnezeu Ιη actul creatie1 $1 buniitatea lntregii creatii, 'inte
meiatii Ιη Dumnezeu. Α doua implica faptul ca actul creatiei lumii sen
sibile a fost impus de ο necesitate produsii de saturarea spiriteIor de 
Dιzmnezeu ca rationalitate finitii, sau de dorinta unei aventuri iratio
nale. Prin aceasta Origen nega un Dumnez.eu cu adevarat liber, bun $i 
infinit, adica un Dumnezeu propriu-zis. Prima 1dee implicii ο conformi
ΙaΙε a corpu1ui cu suf1etu1 $i vice-versa Ιη unitatea persoanei, 'intruc1t 
$1 corpuJ αιε ο ratiune Ιη Dumnezeu, dar ο ratiune un1ta cu a suf1etului, 
8aU mαi precis, ο ratiune comιznii cu α sufletulUΊ, ca ratiune α naturii 
ιzmane integraIe ce tinde spre Dumnezeιz cel 1ηΙίηΙΙ ca Persoanα. Α doua 
ηιι imp1ica ο astfel de conformitate α corpu1u1 cu suf1etuJ $1 vice-versa, 
nici bunatatea 'intregi1 Ι1ι1 umane ca unitate ιaμοηa1α ma1 presus de 
ιaμιιηε. De aceea compusul ιzman trebuie redescompιzs $i asceza aιε 
tocmai acest scop. De aceea s-a castrat Orjgen. Ιη acest caz lumea. νί
zibila α fost creatii din necesitate, din cauza unui rau prea1abil fvlt Jn 
spiritele preex1stente ί $1 e εα lnsCi$i rea. 
3 - 8ffntUΙ Maxlm MArturlsltoru1 
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υαι rauI nu are nici α ratiune, cum spune si1ntu1 Maxim (Ambigua, 
91, 1328). Ideea ci:i trupuriIe au fost create de Dumnezeu cu un scop ρο
zitiv, conform unei ratiuni α fiintei umane aflate Ιη Dumnezeu, are drept 
consecinti:i faptu1 ci:i ele slnt chemate 1α α existenti:i eterni:i, lmpreuni:i 
cu sufletuI, Ιη Dumnezeu ceI jnfinit bun, deci personal. /η consecintd, 
urcω;uJ fΪi!1te1or umane ΙΩ Dumnezeu, sau adunarea tuturor Ιη Ratiunea 
supremi:i (1η Logos), nu lnseamnα depunerea corpurj1or. Nu se poate 
admite α depuner€ α corpuJui, deoarece nici cuvlntu1 Sfintei Scripturi nu 
ne lnvatd aceasta, nicj Ιη Cdpetenia mlntuirii noastre nu Ξ-α lnt1mplat 
aceasta (Ambigua, P.o. 91, 1329; vezi $i P.o. 91, 1328, 1069). 

Doctrina origenistd sustinea α mi$care cicIjcd α sufletelor: pre
existenta Ιαι ΙηΙι-α unitate primordiald, cdderea din aceasta unitate, re
venjrea Ιη εα, ο noud cddere din εα etc. Maxim aduce argumente deci
sive Ιη combaterea acestei teorii, Ιη cap. 7 $i 15 din Ambigna. Odata 
lndltate Ιη Dumnezeu, fiintele umane nu numai ca nu ραι ci:idea, ci se 
adlncesc ve$nic Ιη ΕΙ. Dincolo de lngustarea monotond α ratiunii, omu1 
cιznoa$te infinitatea lnnoirii, care totu$i nu e contrard ratJunii. 

Chestiunea e numai cum e posjbil ca mi$carea fiintelor create sd 
se opreasca pentru eternitate Ιη Dumnezeu, daci:i ea e datd simuItan cu 
natura creaturilor $i e Iegatd de aceasta ? Aci sf1ntuI Maxjm recurge Ια 
paradoxuI : stabiJitatea Ιη Dumnezeu e Ιη aceIa$i timp mj$care, dar ηιΙ 
α mj$care de Ια ιΙΩ 1ucru finit Ια altu1 finit, ci α mi$care stabild Ιη expe
rienta prjn lnnoire α infinitcitii divine, Ιη care vom avea ΙαΙιΙl. lmobilita
Ιεα constd proprju-zis Ιη faptu1 cα sufletu1 nu mai are dorinta de α se 
mi$ca din Dumnezeu spre altceva, caci Dumnezeu este infinit, ca sLlrsa 
persona1d eterna α iubirii Ιη calitate de Treime. ΕΙ contine totuI $i orice 
a1tceva e mai putin ca ΕΙ υαι aceasta nu .inseamnd α lncetare α vederji, 
α bucuriei de α vedea, α cunoa$terii celorlalte (Ambigua, P.o. 91, 1077 
ΑΒ). Propriu-zis aceasta να fi α mΙ5cαre stabi1d, α mi$care concentrαtd 
Ιη aceIa$i continut personal infinit, α lmplinire $i α depd$ire α oricd
rej capacitdti de vedere spirHuαld. S-αr putea spune cα aceastd stare de 
trαjre α iubirji infinite e dinco1o de mi$care $i stabilitate, este α stare 
care 1ε cuprinde pe amlndoud. ldeea α fost 1uatd de sf1ntu1 Maxim de 1α 
sf1ntu1 Grigorie de Nyssa. Dαcα suflete1e se p1ictisesc Ιη Dιlmnezeιl, Ιη
seamnd cd Ε1 Ωιl este infinit, ci re1ativ $i mdrginit, e esenta SUPιlSα ιlηαι 
legj ale repetitiei. SufleteIe ating Ιη ΕΙ ιlΩ ρΙαΙαη $i se coboara .in tru
puri pentlιl α repeta mereu acest drum lntre dOιla 1jmjte: ε1ε ναι sd 
scape de lngustarea Ιη simpIa ratiune $i ηιΙ scapd dec1t pentra scurte 

pauze. Ιη timp ce origenistu1 Evagrie, considerlnd miξ>carea ca ιΙΩ rau, 
recomanda α ie$ire rapidi:i din εa $i declara ca Ιη mintea astfel eJiberata 

Se arafi:i Dumnezeu (cap. 53, 51, 37 din ce1e 60 cap. }a W. Frankenberg, 
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Eνagriσs Ponticos, Berlin, 1922), sflntul Maxim declard cd numai Ιη 
,-jata νiitoare sufletu1 να ajunge Ια vederea deplind α 1ui Dumnezeu, 
datoritd transcendentei Lui. La Εναgr1e $i Ια Origen e greu de demarcat 
ιηΙιε un Dumnezeu deosebit de creatie, $i suflete. 

Avem Ιη ΙοσΙε ace1a$i panteism lngustat, ιαμοηαΙ. Ιη lnsu$i faptul 
cα fiinta umand se mi$ca $i nu se opre$te declt clnd ajunge Ια desdvlr
$ire, Ιαι aceasta nu ο ροαΙε ανεα declt Ιη Dumnezeu ce1 personal, trans
cendent $i infinit Ιη sensur1 $i iubire, avem ο dovadd cd omul e fQcut 
pentru Dumnezeu, deosebit Ιη esentd de ΕΙ. Sflntu1 Maxim face din mi$
care un argument αΙ existentei ιω Dumnezeu cel persona1, transcendent 
naturii, ca μηια α aspirαtiei omuJui spre nesf1r$ita comunicare cu Cel ce 
djn veci Se afld Ιη comuniune. Evagrie considera cQ sufletuJ ροαΙε ve
dea ρε Dumnezeu lntr-o introspectie, deci nu recuno$tea ο ie$ire α su
fletului din ε1 lnsU$i (Sherwood, ρ. 153, ηοΙα 57). ΕΙ lnsu$1 este dumne
zeu de care se plictise$te. Pentru Dionisie Areopagitu1 din contrd, dupa 
unjj, Dumnezeu e cu totul transcendent. Nu existd un acces 1α Dumne
zeu nic1 Ιη νΙαΙα pIεzεηtι'i, nici Ιη cea vjjtoare. ΡιΙη aceastd teoIie des
ριε transcendenta absolutd α ιω Dumnezeu, Dionisie αι ΙΙ devenit ma
giStIuJ Occidentului (Hans Urs νΟΩ Balthasar, Kosmische Liturgie, erf. 
2, ρ. 40). 

Sf1ntu1 Maxim αι lί ιεαΙΙΖαΙ, dupa Urs νΟΩ Ba1thasaI, ο sinteza Ιη
Ιιε Dionisie $i Evagrie, afirmlnd ο uniune ΙηΙιε suflet $i Dumnezeu, sau 
un εχΙαΖ permanent ln νΙαΙα νΙΗοαιε, dar nu $i Ιη νΙαΙα prezentd (Iibi,d.). 
υαι ηΙ se ραιε cd Dionisie nu afirmd ο transcendenta absolutii α lui 
Dumnezeu Ιαια de creaturd. Ιη doctrina lui despre «ie$iri» (proodoi), 
despre sfintire, despre lnaintarea Ια asemdnarea cu Dumnezeu, despre 
indumnezeire, eSIte datd putinta unei lntllniri α suf1etului cu Dumnezeu 
chiar Ιη viata prezentd. Rdsiiritu1 cre$tin α vdzut problema raportu1ui 
ΙηΙιε Dumnezeu $i 1ume lntr-un ΙεΙ mai complex declt Occidentu1. ΕΙ α 
ανω Ιη doctrina energiilor necreate, indίterent ca Ιε-α numit α$α sau 
αΙΗε1, ο solutie prin care ρε de ο ραιΙε e mentinutd transcendenta lui 
Dumnezeu, ρε de a1ta α recunoscut ο lntl1nire ΙηΙιε Dumnezeu $1 crea
tur1, un acces αΙ creaturilor Ια Dumnezeu. Occidentu1, nelnte1eglnd pe 
Dionisie ΙΩ acest ΙεΙ, nu Ι-α lnteles corect. De a1ci νίηε osci1atia ρει
manentd α OccidentuJui ΙηΙιε cele doud extremitdti simpliste: separa
ιεα lntre Dumnezeu $1 lume, Ιη teologie, identificarea lumii cu Dumne
zeu, Ιη tilosot1e $1 mist1cd. Ρα/α de extrema purii α ratiunii sau α misteru
lui, sf1ntul Maxim Ιε une$te ρε amindouii Ιη persoand. 

Solutia Rasiiritului ο giisim $i 1α st1ntu1 Maxim. Nelnte1eglnd aceas
td solut1e dialecticii, Urs νΟΩ Balthasar spune cd st1ntu1 Maxim α re
tractat Ιη scriereα cαtre presbiterul Μαιίη (P.G., 91, 333 ΑΒ) afirmatiα 
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djn Ambigu.a (P.G., 91, 1076) cii 1η cer sfintii vor avea ο singzlrii lucrare: 
ρε cea α lui Dumnezeu (Kosm. Liturgie, ed. 2, ρ. 67). 

υαι dacii privim mai αΙεηΙ Ια ceea ce spune sf1ntul Maxim 1η scrie
ιεα adresatii presbiterului Marin, vedem cQ nu se contrazice, ci εΙ 1η
sul)i spune cii nu se contrazice cu ceea ce α spus 1η Ambigua. Mentio
nlnd cii 1η cap. 7 din Ambigua α declarat cii lndumnezeirea nu este 
ορεια puterii noastre naturaIe, ci α lucriirii lui Dumnezeu, sf1ntul Μα
xim spune 1η scrierea adresatii presbiteruIui Marin: «Nu am suprimat 
deci lucrarea nαturalii α ceIor convin$i de aceasta, declar1nd cG εα να 
piitimi nuπiai bucuria bunuri10r primite. Ci am indicat cii numai puterea 
suprafiintiαJCi electueazCi lndumnezeirea ceIor 1ndumnezeiti dupd har». 
1η αΙΙε cuvinte sf1ntuI Maxim declarii cCi lucrarea naturii umane se men
tine ca ο fer1citCi sesizare α 1ndllmnezeirii care 1i este datii, nu ca ο 
cauzatoare α acestei 1ndumnezeiri. ΕΙ distinge funcfiunea producatoare 
$i functiunea receptivii α naturH umane, Noi nu avem totuJ prin lucra
τεα naturii noastre, dar putem sesiza, ηε putem lnsu$i prin εα tot ce ηε 
este dat. $ί existii ο cre$tere $i 1η aceastCi functie ρε mCisura α cεεα ce 
primim. 

Apoi, 1ntruclt Hristos Se manifestii 1η νΙαΙα ΙειεΞιια ριΙη cele douCi 
lucriiri, divinii $i umanii, este evident cii lucrαrea umanα nu εια lipsitii 
de cea d1vind. $1 dacii, dupα sf:intuJ Max1m, νο1ηΙα umanii α ιω Hristos 
α fost lndumnezeitα Μια α fi suprimatii, se 1ntelege cii $i lucrarea Sa 
umanCi α fost lndumnezeitG ιαια α Ι1 supr1matCi. Ρε aceastii bazCi Hristos 
lucra cele dumneze1el)t1 ριΙη lucrarea omeneascG, $1 cele omenel)ti Ιε 

fiicea dumneze1e$te (P.G., 91, 593). 
υαι atunci e pos1bil ca $1 oamenii 1η Hristos sii fie lndumnezeiti 

1ncii 1η viata lor pαmlnteascii. Deci dumnezeirea nu e total trαnscen
dentii. 

ραια 1ndoiaICi, sJ1ntul Maxim glndel)te lntr-un ΙεΙ Mentic cu Dionisie 
AreopαgituJ: considerCi, ca $1 Dionis1e, ρε Dumnezeu transcendent $1 
apofatic. υαι Ια ΙεΙ ca Dionisie, sfintuI Maxim nu considerii cCi aceastii 
transcendentii excIude put1nta lucrCirii ιω Dumnezeu 1η oamen1 $i 1η

dumnezeirea 10r. 

Dar ρε cIt de muJt afirmCi sf1ntuJ Maxim ο oarecare uniune α omu· 
ιω cu Dumnezeu 1ncα 1η viata ΡαmΊnteascα, ρε αω de mult apreciαzCi 
εΙ mi$carea naturii umane. Aceastii ml$care nu face 1mposib1lii 1ndum
nezeirea omuJui 1ncCi 1η via/a pCimlnteascii, Ιαι lndumnezeirea cuImi
ηαηια α omului 1η νΙαΙα viitoare nu anuleazii ΙοΙαl Iucrarea umanii. «Ε 
deci cu totuI cIar cd n1ci a$teptarea sf1r$itulu1, nici .stabi1itatea nu 1n
seamnα cαorice lucrαre lnceteazα». 1η stabjJitatea obtinutii 1η Dumne
zeu ~nceteazCi numai mi$carea alternativd, trecerea de 1α un Iucr·u 1α 
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altu1. «Aceasta implicd ο persisten/d Ιη Dumnezeu, ο stabilitate ειειηα 
mobiJQ, ο mi$care stabiJQ, sau identicd, ο rdmlnere nemij10citd $i per
manentQ i.n cauza primd» (Sherwood, ορ. cit., ρ. 112). Ε mi$carea ΙΩ co
muniune, Ιη care nu Βε Βεραια, dar nici nu Βε confundd cei αflαμ Ιη 
comuniune. 

Sf1ntuJ Maxim αιε ο atitudine pozitivd Ια/α de creatie. Nu αιε ο αΙ1-
tudine pesimistα. υαι aceastQ atitudine poz1tivd nu lnseamnd cd εΙ tre
bu1e Βα atribuie ο autonomie creatiei, cum dd Βα se lnteleagd Urs von 
Balthasar, din poziμα spiritului cre$tin occidental. 

Mi$carea e legatd lntr-un mod pozitiv cu ΙΙιεα creata, cum e legatα 
$1 stabi1itatea (Epist. 7 ad Ioannem Presb. P.G., 91, 436 ΑΒ). Din cauza 
aceasta, ρε c1t evitd sf1ntul Maxim sd suprime mi$carea i.n via/a εΙειηα 
a creaturii, ρε at1t evitQ sci nege ο stabi1itate Ιη viata pCimlnteascd. Sta
bilitatea ratiunii (α esentei) creαturi1 $1 mi$carea «moduri1or» (tropoi) 
reprezintd dublul aspect dialectic αΙ creatiei. Ο ιεα1ΗαΙε ΙοΙα1 staticd 
nu este un idea1 pentru sfintu1 Maxim. Ρι1η m1$cαre ajunge creαtura 1α 
scopuJ ei infinit, nu prin ie$irea din mi$care (QuιaesΙ ad Thalasium, 59 ; 
P.G., 90, 609 AD). Dar creαtura nu e lipsitd de ο oarecare stabilitate nici 
ln cursuJ mi$cdrii, prin care εα tinde spre Dumnezeu. Existentele lnain
ΙεαΖα, Βε apropie de Dumnezeu, cresc sau descresc, regreseazd, Βε de
ραιιεαΖα, άαι Ιη ratiunea sau Ιη esenla 10Τ ε1ε rdmln acelea$i (Ambigu,a, 
P.G., 91, 1217). 

Sf1ntuJ Maxim α pus prin ραιιεα a douα a sCIierii Ambigua (prima 
ln ce prive$,te compunerea) ο bazd teoreticd atotcuprinzαtoare progre
sului fiinte10r ιαμοηαlε Ιη viata spirituaJQ. 

Dar aceastQ opera α devenit comp1etQ dupa ce i-a adaugαt, ca ρι1-
md ραιΙε, respingerea unei αΗε teorii eronate care lncepuse sd divi
zeze spiritele Ιη Biser1cCi, dupa ce con1pusese a doua ρaιΙε. Se ραιε ca 
α doua ραιΙε (prima Ιη ce prive$te compunerea) a fost terminatα i.n ju
rul ιω 630 $i prima (α doua Ιη ce priveξOte compunerea) α fost alcdtu1tQ 
numai dupa ce Sofronie, ajuns patriarh 1α IcrιιsaJim, a publicat 
Epistola SinοdaΗί, Ιη care intervine oficial pentru lucrarea omeneascd 

i.n Hr1stos, chiar dacα, respect1nd promisiunea Mcuta patriarhului Ser

ghie din Constantinopol, in 633, nu uti1izeaza expresiα «doua lucrari". 
Faptul cci sf1ntuJ Maxim, deξOi sustine cd fiecare naturCi Ιη Hristos $i-a 
pastrat propria sa lucrare, accentueazd cu tαrie unirea celor doud lu

crdri $1 vorbe$te de ο «i.ndoitd 1ucrare" (οιπλ-η ένέΡlεια), sau de «Iu
crarea teandricd», rezultatd din unirea celor doud lucrαri, αιαια cd 
aceastQ ρατΙε α f·ost compusa i.n perioada dintre 634-638, ln cursuJ cα

reia $i pαtriarhuJ Serghie $i patriarhuJ Sofronie scriau lntr-un mod 
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αριορΙαΙ ln episto1e1e 10Τ sinoda1e, ρε baza acordu1ui de 1α 633 de α nu 
vorbi lntr-un mod ρτεα accentuat 11ici de ο lucrare, nici de doud. 

Apoi ln aceastd ραιΙε sf1ntu1 Maxim nu vorbe$te de adversarii ce-
10Ι «doud 1ucrdri». 

A1tfe1 να scrie sf1ntu1 Maxim dupd 638, cind Ecthesis-ul impαratu-
1ω Heraclie να provoca 1upta deschisd lntre ce1e doud partide. 

De ce α pus sf1ntuJ Maxim aceast<'i ραιΙε hristo1ogicd, ln care αραια 
cele doud lucrdri ln Hristos, lnaintea unei scrieri, care se ocupase Cll 

baze1e teo1ogice α1ε vjet1i spiritua1e ? Pentru cii ultimu1 temei α1 viet1i 
spiritua1e nu putea fi decH unul hristo1ogic. Numai dacd ln Hristos n-Q 
fost desfiintatd 1ucrarea omeneascd, omul credincios ρααΙε face eforturi 
ριΙnΙι-α ριαριΙε 1ucrare pentru de8dv1r$irea sa. Mlntuirea ln Hri8tos nu 
const<'i lntr-o rdscumpiirare juridicd exterioard omu1ui, efectuat<'i de 
Hristos ln ΙαΙα TatQJui, ci lntr-o refacere interioard a naturii umane, 
cdzute ln [αωα pasiunilor din cauza afectelor intrate ln εα prin pdcatu1 
lui Adam. Aceast<'i refacere nu se ραaΙε efectua Μια εΙαιΙu1 uman. Dar 
acest efort nu e p08ibi1 Μτα puterea comunicatQ celor ce cred 1n Hris
tos, Care α desfiintat puterea acestor afecte in natura umand asumat<'i 
de ΒΙ (Quaest. ad Thalasium, 62 ; Filoc. rom., ΠΙ, ρ. 62 :;;.u.). Astfel νΙαΙα 
duhovniceascii α cre$tini1or e singura prin care εΙ 1$i 1nsu,'$esc mlntui
[εα α cdrei bazd a pus-o Hristos prin refacerea naturii umane asumate 
ln Sine. 

Ambigua contine 1n esenta ιααΜ teo1ogia siintu1Ui Maxim ca bazd 
α vietii spiritua1e, prin care cre$tinii 1:;;i lnsu$esc mintuirea lnaintlnd 
spre Dumnezeu :;;i 1n Dumnezeu ln eternitate. 

Din aceast<'i αρετα se desprinde α grandioasd viziune pozitivd α 
destinatiei 1umii create. Lumea nu e α lnfiintare vdzut<'i ριανΙΖατΙε ce 
serve$,te ca 10c de pedepsire spiritelor ciizute, dOrIIice sd se elibereze 
cH mai repede din εα. ln 1ocu1 acestei viziuni p1atonic-origeniste, sf1n
tul Maxim a1ege structura aristotelicd α unei 1umi ferm organizate pen
tru eternitate, ciireia 1i adaugα dinamismu1 cre$tin α1 lnaintdrii spre 
desdvlr$ire, egalCi cu veι;;nicα odihnd ln Dumnezeu, sau cu veι;;nicα odih
nii α 1ui Dumnezeu ln εα, care 1nseamnd totodat<'i lndumnezeirea ei, Μια 
α confuzie lntre Β1 $i εα 22. Βα e chemat<'i sci lnainteze moral, cognitiv :;;ι 

spiritua1, pln6. cind virtua1it6.tile ce Ιε cuprinde, sddite ln εα potrivit 
paradigme10r divine, se ναι actualiza αω de dep1in 1nc1t ναι Ι1 1n stare 
sα cuprindα ln mod actua1 ρε Dumnezeu, sau Dumnezeu sα lncapα ln 
ιπαd actua1 ln εΙε. Structurile $i toate ratiuniJe ei se ναι umple de ρα-

22. Ρ. Sherwood observa ca aceasta doctrina de originearis·totelica devenise ο 
mo~tenire comuna a neoplatonismului. TI1iada: sιubstanta, putere, lucrare se gase$ote 
ίn «De mysteriis» a luiJambliclluS (Ρ. Sherwood, ορ. cit., ρ. 105). 
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radigme1e ratiunilor dlvlne, ιη ace1af;1 timp actua11zαte ιη aceste struc
tur1 ~1 rafjuni ~i mai presus de aceasta actua1izare. Lumea e ο reve1atie 
a 1ui Dumnezeu, chemata sd inainteze de 1α ο reve1atie mai mu1t vir
tua1d 1α ο reve1atie dep1in actua1ii, ceea ce lnseamnii ο unire ΙοΙ mai 
dep1inii lntre reve1atiα nαturalii ~1 revelatla supranαturalii, care lna1n
teazQ $1 εα prin diferite ΙιερΙε plnii 1α ιενε1αμα eshato1ogicii eternii. υατ 
Ιnsω;1 acest ΙαρΙ lnseamnii cii 1umea $1 omenirea ca lntreg $1 flecαre om 
Ιη ραιΙε slnt chematl sii fie un «temp1u α1 Dumnezeu1ui ce1ui vlu», un 
temp1u Ιη dezvoJtare, un temp1u ce se ml~cii desiivir~1ndu-se Ιη Dum
nezeu $1 Dumnezeu Se mi$cii ιη ε1ε spre ο unlre $i ο transparenta ΙοΙ 

mai dep1inii, Dumnezeu iradiind din omenire ~1 din lume ί dar prin α
ceasta, omu1 $i 1umea neflind idoli de sine statαtori (Π Cor., 6, 16). Acest 
temp1u este totodata ο grandioasii ορεια de αιια, dacii ορεια de αιια 
constii din refJectαreα infinitului spiritua1 Ιη forme1e viizute. 

Sf1ntuJ Maxim cliide$te viziunea pozitivii ,a 1umii acesteia, eterni
ΖαΙε Ιη forma εΙ desQvlr$ita Ιη Dumnezeu, care e una cu ο maximii 
transparenta α dlvinu1ui 1η εα, SQ<U cu ο maximii actua11zare α frumu
setii divlne reflectate prjn forme1e ej, ce 1$i αu temeiu1 Ιη virtua1ίtatea 
formelor din Dumnezeu, 1uind din ce1e zece categorii aristote1ice cinci, 
Ιαι ρε acestea viizlndu-1e slujind lnalntCirii 1umii spre odillna εΙ εΙειηα 
Ιη Dumnezeu. 

Slnt cinc1 categorj1 Ιη care se αra:ια fermitatea bine orlnduitd α 1u
mii destinate eternitiitii, Ιη starea fina1ii α ce1ei ma1 bogate $1 potrivite 
comblnarl α e1emente1or at1dtoare Ιη εα. Ciici 1umea να rαm1ne εΙειη 
structurata potrivit acestor categorii, sau ε1ε reprezinta lncincituJ mod 
α1 organ1ziirii eterne α 1ulnii, dar chematii sd Ιηα1ηΙεΖε prin m1$care 1α 
ο max1mii transfigurare, pentru α reflecta Ιη εα ρε Dumnezeu. Aceste 
cinci categorH slnt : substanta, mi~carea, deosebirea, combinarea ~i sta
bi1itatea. Substanta e fiinta creatiei, ce1ela1te categorii slnt predicate1e 
ei. Εα e menlta sii dureze etern. Deosebirea reprez1ntii toate dlstlnctiίle 
din cadru1 substantei creatiei. ΡΗηΙα umand reprezinta ο dlstinctie deo
sebitii 1η cadru1 ei, const1nd 1α rlndu1 ei dln suf1et $1 tr.up, suf1etu1 fiind 
$Ι e1 creat, dar de ο categorie tota1 deosebitd de cele1aIte forme distinc
Ove a1e substαntei. 

Prjn identitatea substantei, 1umea se mentine aceea~1, nu se trans
forma mereu Ιη aJta $i alta, Ιη sens or1genist. Dar ριΙη combinarile 
mereu ηοί α1ε elemente10r εΙ deosebite, lnsii conform poslbi1itαti1or Ιη
cluse Ιη εα, ea ροαΙε ΙηαΙηΙα spre desdvlr$lre. 

E1emente1e distincte αΙε substantel se combinα Ιη ΙοΙ fe1uJ de mo
duri, din care, une1e prin naturii, alte1e prin ΙηΙεινεημα umana. $ΙΗηΙα 

mai nouii a descoperit mu1te moduri ηοΙ de combinare α e1emente1or 
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substantei, dar $i modur11e ιη care ε1ε sint combinate prin naturCi. $1 
cine $tie c1te moduri noi de combinCiri ιη ηαωτα ~i ρτΙη interventia u
manCi nu se vor mai descoperi? SpirituJ uman ιη viata Iui 1egatCί de 
lume $1 de ceea ce e mai presus de lume α descoperit $i descoperCi mo
duri indefinit de variate de combinCiri αΙε cuvintelor - deci αΙε lnte1e
sur110r $i lntelegerilor interpersonale $i ob$te$ti - αΙε formelor, αΙε culo
ι11οτ, ale sunetelor Ιη ατια. Spiritul uman e chemat sci conducCi lumea spre 
combinCiri1e $i formele cele mai ιηαΙΙε, cele mai capabile sci ref1ecte ιη 
ele infinitul bunatatjj, glndiril $i frumusetii dumnezele$ti. Splritul uman 
ΙΩ unire cu cel dumnezeiesc e chemat sci Qctualizeze ρτΙη aceasta bogCi
μα virtualCί α acestei lumi, Ιη acela$i timp neclintitα Ιη fermitatea εΙ $1 
negrCiit de elasticCi, lngCiduind ο nebCinuit de var1atCi libert,ate $1 imagi
ηαμε α BpIτίtιιlω uman. Oamenii pot ajunge ei ln$i$1 $i pot ducc $i lu
mea spre aceastCi μηtCί, care e suprema Ιοι odihnCi Ιη Dumnezeu, numoi 
dacCi nu Βε lnch1d orizontului 1nfinit $1 un1ficator ce se lntinde dincolo 
de lume $i de oamenl, orizontulul dumnezeiesc, ci lnainteazCi spre ε1 $1 
~η ε1 ρε ca1e de cunoa$tere, de esteticCi, de utiJjtate economicCi, 1Ω co
muniune irateasca. 

Numai lnaintlnd ρε ΙοαΙε planurile acestea spre μηΙα divinCi infl
nita, creαtiα se folose$le integral de mi$cαrea ce este sαditα Ιη ea pen
tru α ajunge 1α starea desCivlr$ita care e una cu stabilitatea υηαια, sau 
cu odihna ei εΙειηα Ιη Dumnezeu, izvoru1 vietii ei nesf1n;ite care i Βε 
va dCirui integra1. Numai daca ΙοαΙε combinCirile servesc progresului 
Ιη spiritua1itate, adicCi Ιη purificarea de patimi1e egoiste $Ι Ιη iubirea 
tuturor lntreo1a1tCί $1 Ιαιa de Dumnezeu, izvoru1 iubirii nesf1r$ite, ιηα-
1ηΙεαΖα cu adevarat spre acea desavlr$ire ~η Dumnezeu $i spre odihna 
eternCi Ιη ΕΙ. CCici adevarata ei lnaintare e cea de 1α existenta 1α exis
tenta buna pentru α termina Ιη existenta etern buna, ιταΗα ca bogCitie 
infinita. 

Sf1ntu1 Maxim vede $i e1 ο readunare α ratiunilor creaturilor Ιη Ra
tiunea cea una $1 1zvor1toare α mode1e10r 10Ι, Ιη Logosu1 divin, dar 
aceasta nu e henada origenistii α unor spirite Μια trupuri, Μια varie
ΙαΙεα ριiηα de Dumnezeu a lumii vCizute, ci unitatea oamenilor, care 
constCί din suf1ete $i trupuri, legati de lntreaga lume vCizutCί. Omenirea 
duce cu ea toate desfCi$urCirile cele bune a1e virtualitdti10r fire$ti as
cunse Ιη lume $i Ιη εα lnsCi$i, desfa$urari pentru care S-Q ostenit ea aJu

Ιαιa de lucrCirile dumnezeie$ti. 

Unitatea finalCi nu e ο simplCί revenire 1α unitatea dinainte de cCide
rea origenistii, ci cuprinde Ιη εα Ια1αημι sporiti cu care oamenii au fost 
lnzestrafj 1α creat1e $1 trimi$i ca 1ucratori Ιη vie. Ei au crescut Ιη cu
noa$terea $i Ιη bunαtatea datCί 10Τ ca aspiratie $1 Ιη parte cα virtuαlitαte 
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Ιa lnceput, lucrlnd lmpreunα ln lume. ΕΙ au fαcut loc ln eI ~I In 1ume 
bogαfiilor de glndire, de bunαtate ~I de frumusete αΙε ιω Dumnezeu, 
conform puterjj lor de α le primi ~I de α Ιε reflecta, actualizlnd totodat6. 
TJotentele sαdite ln εΙ ~I 1n lume 23. 

SflntuJ Maxim nu pretuie~te mai presus de orice ο existentα lncre
menitα $1 ο contemplare a acestei existente, din care ies spirite1e prin 
ciidere, ln sensuJ p1atonic-origenist, ci odihna eternd lntr-o iubire 1α 
care a crescut prin mi$carea siiditii 1n εα 1α creatie. ln mi$carea crea
[ίεΙ spre Dumnezeu, e lucrαtor Dumnezeu lnSll$i prin DuhuJ Suu de-via
tα-fiicαtor, Care conduce creαμα prin spirHualiiare, adicα prin adevα
ιaΙα dezvoltare, spre Dumnezeu. 

lntr-un mod negrαit Dumnezeu1 credintei cre$tine, ca Dumnezeu 
lntreit 1η Persoane, ln calitate de Ταια iubitor, de Piu iubitor $i de Dul1 
α] iLlbirii, e un Dumnezeu viu, nu un Dumnezeu lncremenit. ΕΙ e stabil 
desigur, dar stabi1 ln iubire, dlndu-ne $i nouα stalJilitatea eternα ln 
iubire. 

Odihna eterna ln Dumnezeu nu ροαΙε fi dec1t ο odihnα ln iubirea 
desavlr$ita a Lui ca Treime de Persoane. ln esenta impersona]Q nu se 
experiazii ο iubire. De aceea εα produce inevHabil pHctiseαJQ, daca cel 
ce se une~te cu εα nu se tope$te ln εα ca persoana. DumnezeuJ ιω Ori
gen cαre produce plictiseαlii este ο esenta pαnteista. Cα αΙαιε e mono
tonii ~I, ln αcest sens, finita. Numai ln Dumnezeu - comuniune perso
ηαω eternii cαre vrea sa creeze $1 a1te persoane spre αtragerea ln εΙει
ηΗαιεα comuniunii Sale - persoαnele nu se plictisesc niciodαta. Ια lnce
putuJ creatiunii sta iub1reα cαre e totodαta tIntα εΙ. PapturQ umanii ca 
produs α1 iubirii treimice trebuie Ξα creαscii ln iubire, pentru α Ξε odihni 

depHn ln iubirea treimicii. De αceea nu-L cautiim ρε Dumnezeu ln trecu
tul nostru, ci ln viitoruJ nostru ; nu-L cautam cα origine, ci ca μnta. Ε aici 

ο lntreαga orientαre futur1sta $i eshatologicii a creatiunii, ρε carc ο 
redescopera azi teologia unuj Moltmann $1 Pannenberg. 

23. Lars Thu.nberg, SymboI αnd Mystery ίl1 St. Mαxjmus the ConfessoI. Separat
dneck vom Maximus Confessor. Actes du Symposium sur Maxime 1ε Confesseur, Fri
bourg, 2-5 septembre 1980, Editions Universitaires Fribourg, Suisse, 1982, ρ. 295-
296: «Dublul concept origenist-evagrian despre providenta :;;ί judecata (πρόνoιcι 7.CΙί 
χρισις:), reinterpreta'l: ~ί curatit de ereziile inerente ιn mitul origenist, ajuta ιω Ma
xim sa demonstreze cum structura cosmosului :;;ί iconomia mintuiriί sustin impreuna 
ο perspectiva fundamentala antropo-cosmica a hristologiei. Acest sistem total cuprinde 
acum un important element: mi~carea. Cosmologic el ,poate fi caracter,iza1 prin dublul 
concept de oιcιστόλ~ -συστoλ~, expansiune ~ί concentrare, ~ί hristologic este exprimat 
printr-o viziune ,echivalenta a «lngro~arii» (πcιΧόνεσ&cιι) :;;ί a «subtierii», care cores
punde cu venirea luί Hristos 111 lwme :;;ϊ cu 111toarcerea Lui la Tatal ca om :;;ί ca re
prezentant al truturor credincio~ilor :;;ί al omenirii. Ιη Ambjguα (10, 33) aceasta este 
foarte c]ar legatil cu ideea intreitei intrup5.ri. deci cu cele trei legi generale ale lu
mii: legea natural5., legea scrisd :;;ί legea harului ί intruparcfl Ιοgοsu1uί ίη ratiunile 
lumii, Ιη ratiu.nile Sc-ipturii ~ϊ ίl1 om (Iisns Hristos)>>. 
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Α vem Ιη glndirea sf1ntului Max1m ο cuprinzαtoare VlZ1une perso
nalist-comunΪtarα $1 optimista a umanului, produs αΙ iubirii $1 lnsetat 
de desαvlr$1rea Ιη iubirea comuniunjj. Ε un personal1sm $1 un optim1sm 
care l1pse$te din or1ce panteism, 1nclusiv din cel origenist. 

υαι iubirea nu e un sent1ment golit de sensuri. Pe c1t de 1nfinitα 
este ea, pe at1t de 1nfinite slnt sensuri1e manifestate Ιη ratiuni1e crea
μuni1 $i Scr1ptur1i. Ιη or1ce persoanα, setea nesf1r$itα de iubΪre e unitα 
cu indef1nΪta bogαμe α sensurilor $i cu setea nesf1r$itα de α le cunoa$te 
$1 lntelege. $1 Sl1nta Treime, comuniune personalα eterna, lelntrune$te 
Ιη mod culm1nant pe amlndouα, fiind or1ginea ambelor $1 atrαglndu-ne 
spre Sine ca sln αΙ ambelor. Unde e 1ubΪre, e sens, de aceea sens 1nfinit 
$1 adevαratuJ sens nu se gαse$te Ιη mαrgin1re, Ιη lips,a de 1ubΪre. Ο ra
tiune ιαια iubΪre e ο ratiune monotonα, 11mitatQ, ο repetitie Μια sens. 

De aceea v1z1unea sf1ntului Maxim e nu numai personalistd $1 ορΙ1-
mistα, ci $i de ο complexitate de negrαitα bogαtie. De aici, densitatea 
scr1sului sαu, Ιη care vrea sd cupr1ndd aceastQ complexd bogaμe care 
rαmlne totu$i 1ndefinitQ. $ί de aceea el nu poate fi epuizat n1ciodatQ Ιη 
comentarii. Ιη notele noastre n-am putut reda dec1t ο prea sαracα ραι
tic1cQ. din bogαfja indefinitd α continutulul lui, αΙΗα c1tα ηΙ S-Q revelat 
1η timpu11n care Ie-am scris. 



Α cel ui ίn tre sfin τί 
parin tel ui nostru 

ΜΑΧΙΜ MARTURISITORUL, 
Despre diferite locuri cu nιulte 
ε;;ί adinci intelesuri din sfintii 

Dionisie ε;;ί Grigorie, 

catre Tonιa sfintitul 
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PARTEA tNTII 

ΜΑΧΙΜ, SMERITUL $1 pAcATOSUL, 
NEVREDNICUL ROB $1 lNVATACEL 

CATRE SFINTITUL ROB AL LUI DUMNEZEU, 
PARINTELE DUHOVNICESC $1 !NvATATORUL MEU, ΤΟΜΑ 

CUV!NT ΙΝΑΙΝΤΕ 

Ci~tigind, prin OIcupatia sirguIincioasa cu cele dumnezeie~ti, de
prinderea neschimbacioasa ,a oontemplatiei nein~elatoare, ie-aiindra
gosiit, pre,a iubitule al lui Dumnezeu, ιη Φίρ neprdhanirt, nu numtai de 
intelepciune pur~i simplu, ci ~ί de frumusete,a ei. Iar frumU!S,etea inte
lepciun.ii este cuno~tinta activa sau activitatea inteleapta, amindoua 
avind ca temei ratiunea dumnezeie,~tίi Providente ~ί Judecati, care se 
impline$te ρτίη ele. Unindu-ti ρτίη duh mintea cu ,s.imtirea, conform cu 
acea ratiune, αί ara'tat cua,devar,a,t cum a :z;idi,t Dumnezeu pe οω dupa 
chipul Lui ~ί ai fa·cut ounoscuta bog~itia buniHatii Lui, araiind pe Dum
nezeu devenit trup ίη tine, ριίη virtuti, datοr>ωί frumosului am'estec al 
celor Cιontrare. Caci imitindu-L pe ΕΙ ~ί facindu-ti umilinta egaIa cu 
inaItimea, αϊ binevoiιt sa te cobori pina l,a mine, cerind sa afli de Ia 
mine ace1eιa pe care le 'cuno~i prin ρτσριίθ patimire. Ε vorba de oape
tele lui Dionisie ~ί Grigorie, aIe acelor sfinti, preavestiti ~ί fericiti bar
bati, care fac parIte diιntre cei pe care Dumnezeru. $ί i-a ales pent.ru Sine 
de la inceput, dupa hotarirea dinainte de veacuri. Caci ace~ti,a au pri
mit cu adevar:at toata revars,area intelepciunii, cita 1e este a'ccesibila 
sfintilor. Iar ριίη ΙeΡadarβa vietii celei dupa fire, au ajuns la insa~i 
fiinta sufletuluti I?i de <aceea n au num,ai pe Hristos traindin ei sau, mai 
bine-zis, devemt suflet al sufletului lor, aratlndu-Se prin toate faptele, 
cnv.intele $i cugetarile lοτ, incit totisocoteιau ca celece pornesc din 
ei nu sinιt ale lor, ά ale ιαι Hristos, Care Se subs,ti:tuie acelora ριίη h,ar. 

Dar eu cum νοί spune «Domnul Iisu,s», d,e vreme ce inca n-am ριί
mit duhul isfiLnteniei Ί Cum νοί vorbi de puteri1e Domnu1ui eu, care sint 
gingav $ί cu mintea ΡΙrοn.ita de cele strilcacioase Ί Cum ναι face aιuzite 
chiar ~ί nUlDlM celemai mici laude ,ale Lui,eu, care sini m'utt ~j .a carui 
putere auzitoare a suf1etlllui e cu totul intoarsade Ια glasul feήCit αΙ 
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Cuvintului, din Ρrί6naίubωί Ιata de patimi ? Cum mιi Se vaarata mie, 
ceIui biruit de Iume, Cuvintul, spre a birui Iumea, odata ce nu obi,~nu
ie~te ,sa Se arate lumii, daca ramine dl1pa fire necunoscut de simtLrea 
iubvtoare de mater1e? Cum nu e cutezator Iucru sa se atinga de cele 
sfi'l1te ceI spurc,at, ~ί de 'cele cur,ate, ceI necurat ? 

De acee,a <II~ fi refuza1t bucuros sa impI'inesc ceIe poruncite, temin
du-ma sa nu Hu socotit indraznet. Dar mi-a f05,t mai frica d,e primejdia 
neasculHirH. Deci aflindu-ma iintre a1cesie,a doua, aleg mai bucur05 vina 
indraznelii, ca m,ai u~oara de purtat, fugind de perLcoIul neascuItarii, 
care nu se mai iarta. ~ί nMajduind ca ρτίn mijIocirea sfintίlor ~ί C11 

ajutorul rugaciulIlHor tale, Hri.stos, MareIe DU!Πlnezeu ~ί Mintuitor al 
nostru, imi v,a darui puterea sa inteIeg IucTuri1e ιn chip cuιcernic ~ί sa 
le spun ιn mod cuviincios, νοί aIcatui, pe ci,t se poate, un raspuns scurt 
la Hecareca:p (caci cuv1ntul meu e catre un dascal oare p'oate scoate 
Iucruri mari din cele miC!i), incepind cu Gri,gor1ie Teologul, care e mai 
apro:piat de nοί ιn Ιiιmp. 

1. La cuvintul sfintului Grigorie Teologul din «Cuvintarea 
prima despre Fiul»: «De aceea un1mea, mi$clndu-se de Ιa oblr$ie 
Ιa do1me, se opre$te Ιη Treime". $ί iara~i la cuvintul aceluia~i din 
«Α doua cuvintare despre pace»: «Un1mea, mi$clndu-se din pri
cina bogcitiei $1 depd$1ndu-se doimea (cαci e mai presus de mate
τ1ε $1 formα, d1n care se alcαtuiesc lucruri1e), se hotαrn1ce$te Ιη Tre1-
me din pr1cina desαvlr$1rjj" (Cuv. teo1. 3, cap. 2 ίΡ. G. 36, 76: 
CllV. despre pace, cap. 8; P.G. 35, Π 60). 

Daca pI'ίνθ~H, slujιitor allui Dumnezeu, mai ,atent la paruta contra
z.icere dintre ,acesιte cuviιnte, intr'ebindu-tede a,corduI dintre ele, nu vei 
gasi vreun inteles mai unitar ca al lor. Caci depa~irea doimii ~ί neopri
rea .la doime, s,au hotarnli.cirea ιn treime I~ί oprirea unimLi d,ilIl mίι<;οarea 
ei ίn treime, este acela~i lucru. Pentru ca nοί propovMuim ο unica obir
~ie, oare nu e supusa zgirceniei ca sa ramina cLroumscri,sa J.a :Ο persoa
na, dar nici dezordini\i <:a sa se revers'e la ,infinit, ci ο obir'~ie sf.inta ρε 
care ο COI1Jsti'tuie Tr,e[meacea :ρτίn fire de aoeea~i cinste : Ta,tal, Fiul ~ί 
Duhul Sfint, a Caror bogatie e deofiintimea, ~i ο unica iradiere a stralu
cί!τΗ. Dumnez'e~rea nus'e rev,arsa ni1ci peste acestea, oa sa nu se naιsca ο 
gloata d,e ze1i, dar nici nu se margine~te ιn lauiΠItrul 10r, ca sa nu osindim 
dumnezeirea 'la saracie. 

Aceasta nu leste ο expHoa,re a ,oauzeιi celeJ ma,i presus de fire a lu
crurilor, ci ο declar,atie a credinteιi evlavioa.se, d,a<:aspunem ca dumne
zeirea, ca una ce e fi:ira de !incepl1t, netrupeasca $ί .nedezbinata, e uni
me ~ί nu doime, Treiιme ~ί IIlU multime. Ca<:,i unime,a e cu adevar,at uni
me, fiindca nυ e ίΖνοι alcelor de dupa ea, ca ο stare contractata a unei 
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de-5irar1i ce se v,arsa ίη m.ad natural devenind multime, cJ entitate eni
postaziata a Treimii celei de ο fiinta. ~ί Treimea este cu adevarat Trei
me, neintregin!du-seddntr-un numardesfacut (caci nue adunare deuni
tati, ca sa sufere impartire), ci subzistenta fiίnμala ,a UnImii intreit ipos
ta't~ce. Caci Tιr,eim,e,a e cu aιdevarIat Unime, fiindca ,a,-5a eIste,!?i Unimea 
e cu adevarat Tredme, fiindca a!?a subzista. Deoarece e ο singura dum
nezeιire, ce f'iinteaza (oua:z) unitar ~ί subzista (ίιψιστlχ",έv",l) tin~dmic 1. 

J,ar d,a,ca, aluzind d,e mi'-5care, te-a mirat cum se mi'!?ca dumneZielrea 
cea suprainHnita, patima aoeastaestea noastra, nu ,a ei ;a noas,tra care, 
prdn lumina ce nd s-a darιrit, cugetam ίηΙΗ Ια ratiunea ex;lstentei ,'?ί apoi 
la modul de subziIstenta ,al θί, daιca ex;listenta e cugetata totdeauna ina
inte de modul sιubzistente:i. Deci mil$oarea dumn.ezeirii e cuno!?tinta 
prin c,are 1ί se descopera, ce10lfce ο pr,imesc, eχίstenta !?ί modul de sub
ziιstentaal ei. 

2. La cuvintul dίn Cuvίnι,area prima a acelui,a~i: «1ntr-un cu
vlnt, cele mai lna1te atribuie-le dumnezeirii §i fjr1i celei mai presu8 
de patimi §i de trup, Ιαι cele mαi smer1te, Celu1 ce S-a fQcut com
pus $1 S-a go1it pentru tine §i S-a lntrupat, ba ch1ar (ce ηθ opre§te 
sd spunem) S-a §1 lnomenit». (Cuv. teo1. 3, despre F1ul, cap. 18 ί 

Ρ.α. 36, 97 Β). 

Cuvintu1 lui Dumnez,eu, fiind intreg fHnta deplina (caci era Dum
nez,eu) !?ί Intreg ιi.postas nel)tirbit (caci era Hu), golindu-Se, S-a Hicut 
saminta a prop~1u,lui trup ~ί cσmpunindu-Se, ρτϊη ΖamΙslire negraita, S-a 
facut iflostas al trupulUιi pe care I-a luat, ~ί ρτίη aceasta taina noua fa
cindu-Se cu aιdevarIat Iintreg om, inchip nesch'imbat, a fQst a,cel~i ipos
tais ,al celor doua Hτιi, al celei necreate !?ί al celei crea:te, nepatimi,toare 
!?ί opatimitoare, prim.ind fara n.ici ο ltpsa toate ratiunile naturale αΙ ca
ror Ipostas era. Jar d,aca ,a prJmi1t ίη mσd ίΗnμαΙ toate ratiuni1e naturaIe 
al caror Ipσstasera, foarte intelept a atribuit Invatatorul patimile 'tru
puluιi AceluJ;a, Lui OCnSUI!?i, devenit compus dupa ipostas ρτίη asumarea 
trupului, ca sa ηυ fiesocotite ale unuιi omsimplu. Caci trupul er,a al 
Lui, !?ί duopa truJ) era cu ,adevarat Dumnezeu patimiitor impotriva paca-

1. Termeniί ουσα, οΙΙσία vίn de la είναι ~ί exprima. cxisten1a Ιn general. Termenii 
υφίσταται, ύ'ΡεστιΧναι, υφισταμ.ένη expr,ima. modul existen1ei cOα1crete ca intreg de sίne 
il ceva ~ί, cind se refera. la entita.ti con~tiente, indica. iposιtasul sau persoanιa. De 
aceea ίη termenul «sine», «de sine", se reflecta. ipostasul, per,soan6, intIlUcit con~ti
inta. de sine nu poate avea decit ipostasul, persoana. Ιn conce'ptia pa.rintilor rasa.riteni 
nu poate fi cugetata. αιιaά Ιηtiί Ηίn1ίΙ, ίΙροί ίopostasuI. ca.ci ηίη1ίΙ nu se cunoa~te con
crE1t decit existind ca «sine", sau «de sine", deci ca ipostoas, sau persoana.. De aceea 
nu se poate νοιοί de ο mi~oa:re a fiin1ei ,divine spre cele trei ipostasuri. .Aιfirmind 
aceasta, sfintul Maxim comoate ideea ca. realitatea suprema e ο unίtate care se poate 
desface intr-o multiplicit'ate existenta. Ιη ea virtual ί cQmoateastfel ideea de oaza. 
origeniS1ta.. 
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tului 2. Deci Iην~ΨίΙOIυl - aratind deosebirea dintre fiinta, dupa care 
Cuvintul, chiar intru:pindu-Se, a ramas simplu ~ί intreg ipostas, dupa 
care, prQn asurnarea trupului, S-,a facut compu,s ξ>ϊ a vietuit ίη v'ederea 
mintu.irii ca Dumnezeu patimitor - zic.e: «Ca ηυ cumva, ,atribuind din 
ne~'tiinta Ηιϊ'ί cele ale [:postasuilu.i, sa ne inchinam, ca arie.nii, unui dum
nez,eιu patimitor ριϊη fire» 3. Apoiaadaugat: «Nimic ηυ ne impie,dica 
sa Ζiα~1ffi chi,ar inomenit», nυ num,ai din pricina arienHor, care puneau 
ίn locu1 suf1e.tului du:mnezeirea, ~ϊ a apolinari~tHor care su.stineau υη 

2. Luind firea omeιneas:ca ίη sinea Sa, Ρίul Ιυί Dumnezeu a facut-o palte a sinei 
sau a ipostidsului Sau. Sinea Sa, dupa intrupare, cuprinde ξiί firea, umana. Con~tiinta 
Lui de sine implica ξiί umanitatea 5a. De ac,i se vede ca notiunea de ipostasare, pe 
linga sensul de intreg ce sta de sine, ξiί pe acela de a avea ίη cadrul sau un ίαιcΙοι 
5piri.tual. ιΙn om, acesta este mintea, care e centrul sufletului. $ί intrucit ipostasul 
sau persoal1la ca iIJJtreg e ultimul ,for aI deciziilor ξiί acteIor sale, de el Ιίnθ ξiί liber
tabea.. !:ar intrucit el f,ace ca trupuI sa se Integreze ιη aceas'ta' unitate, trebuie sa 
vedem 'ίη el ο putere care leaga trupuI de sine, un fel de virtualitaticare se actua
lizeaza ιη organizarea trupului ~ί ιη sustinerea lui. Ιn spirit sint deci ca vIrtιualitati 
a;tit tesatura rationaIa care ia forma plastica. atrupului, cit ξiί sel1lsibHitatea traita 
conξitient prin tIUP ίη Ιegatura cu lumea. Acestei rationa,litati ii corespunde ratiunea 
cunoscatoare aflatoare Ιη spirit sau Ιη minte. ,Pe de alta parte sinea cOllξitienta a 
omιilui, ca b,alZa spirituala a ipostasuIui, are ~ί ο dimensiune a profunzimii, care ο 
face de nedefinit. υηϊί Parίnti ii spun acestei dlmensiuni "inima», socotind-o ca un 
fel de centru aI tuturor puterilor sufletuluI ξiί trupului, legind intregul uman ξiί cu 
infinitatea ιω D<umnezeu. Tar intrucit firea umana e menita sa cu,prinda tQιate ra
tiunile ceIor creιate, Logosul intrupindu-Se Se face jpαstas aI tuturor acestor ra
tiuni. 

Dar pe cind cuprinderea ~ί adincimea sine'i sau ipos'tasului sau persoanei umane 
include trupul ~isufletuI ca doua parti ce formeaza ο singιura fire, ce se zamΊSIe~te 
ξiί se na~te deodata ~ί se repeta ca ipostas propriu ~ί nou ίη mod general, iar adin
cimea sinei patrun'de ίη in!initatea dumnezeiasca ca ίη cev;a strain de ea insa~i, 
IpostasuI ιω Hristos are ο ex1:indere de alta Iargime :;;ί ,adinoime, unind ίη sinea 5a 
atit firea dumnezeiasca, cίt ~ί firea omeneasca, ίΜ 5inea 5a ,nu patrunde Ιη Dum
nezeu ceI Infinit ca ίη ceva strain, ci ΕΙ insu~i este prin sinea Sa ξiί Dumnezeu ceI 
ίηΗηίΙ $ί totu~i, cele doua parti 5il1lt unite intr-un ipostlas, incit Hristos se traie~te 
atit ca om cit ~ί ca Dumnezeu. Taina cea mare este unirea ceIor doua parti atit de 
distantaIte intr-un ipostas, sau ο persoana. Este cu nepu.tίnta de inteIes ce reper
cusiuni trebuie sa aiba asupra firίi umaneaceasta uniune a firii umane !ii divine 
intr-un ipostas. Este cu neputinta de inteIes cum se deschid ηιίηΙίi umane a Iui 
Hristos ,adincimile divine. Cum simte PίUΙ ιω Dumnez·eu ca aIe 5aIe patimirile tru
puιω? Putem folosi eventιual ο analogie: mintea omeneasca nu e intepata de cuiele 
de care e intepat ,trupuI i totU!?i ea pιarticipa intr-un modspiritual 1a durerea sim
tita de trup. Ba propriu-zis mintea faeoe trupul sa simta ~ί mai intens intepaturile. 
Daca ιη spiritul nostru se reflecta intr-un mod spiritual durerile simtite de trup, n;u 
se reflecta oare !?ί intemelia divina sau ιη ipos'tasul ιω Hri5tos durerile trupului 
Sau? 

tnsu~indu-~i odata cu firea omeI1Jeasca afecteIe sau patimirile intrate Ιη aceasta 
Ijre dupa caderea ίη paaalt, Hristo.s le limiteaza pe de alta parte ίη satisfacerea lor 
(foamea d. ex.), sau pum.e toata rabd,area, intarita ιη ΕΙ de dumnezeirea Lui, Ιη supor
tarea 10r (a chinurilor mortii). Prin aceasta Ie satisface sau le rabda Ιη chip nepa
catos, sau tnfringe ispita oare vine de obiceI prin e1e spre pacatuire, comunicin
du-ne !ii noua aceasta putere de ordin spiritu,al. ΕΙ patime~toe nu satisfacind pati
mile, deci nu pacatuind, ci 1β patime!?te impotrdvindu-Se pacatului pentru ca nu pri
me~te pacatul i iar ριίη aceasta sIabeξite patimile care de obicei prilejuiesc pacatul. 

3. Astfe1 patimirile firii sint asumate de ipostasuI Cuvintului, intrucit EII!ii "lar
ge~te,. paradoxal, prin chenoza, ipostasul, ριίη asumarea :!?ί eXiperierea firίi noastre, 
dar nu imprimind Ιη firea Lui dumnezeiasca patimirile firii umane. ΕΙ suporta pati
mirHe firii noastre ca ipost1as, s,au ca CeI ce a devel1litun ipostas Ιη care se cuprinde 
ξiί firea umana. Dar nu prIin fιrea Lui dumnezei,aIsca, cum ziceau ,arieniiI ιη sens panιteist. 
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suflet fara minte ~l ln felul acβsΙa ciunteau dep1inatatea firii omlene~ti 
a Cuvintului ~ί-Ι faceau patimitor prin firea dumneΖβΙrii, ci ~ί οα sa ηί 
se ara,te ca Dumnezeu Cel ΌnυΙ nascut S-ia facut om cu ad,eva.rat deplin, 
ca sa luaeze ΕΙ insu~i mintuirea noastra printr-un trup activ pr,in fire, 
insufletit de minte ξiί ratiune 4. Caci e stabilitca S-a facut cUClJdevarat 
om, ιη toate privintele, af,ara de pacat (c,ClJre ηυ ar,e nici ο r,atiune oare 
sa fi fost semanatain fi,re) , d,ar nuaf,ara de lucrarea naitur,ala a carei 
ratiune define~te firea, oar,acterizind ιη ChiiP I1Jartur,al pe ΙοΙί cei ce ο au 
dupa fiinta. F.iindca prediIcatul d,at unora ιη mod comun ~ί general e ο 
definiμe a fiintei lor,~i ,1iIps,a acelui pred.iιcat provoaca stricaciunea a,ce
lβί Hr'i daca nici ο existeιnta lipsita de ceeιa ce-i apoaytine pτιiη fire ηιι 

poate ramine ca ceea ce este. 

3. La cuvintul dinacee'a~i CuvinΙare 'aaceluia~i: «Ciici Aces
ta, Care acum e dispretuit de tine, era odatα mai presus de tine: 
omuJ de acum era odatα necompus ; ceea ce eIQ α riimas, iar ceea 
ce nu eIQ α luat asuprii-$i; eIQ la lnceput Ιη chip necauzat (ciici 
care poate fj cauza lui Dumnezeu ?), dar S-a fiicut $i mai pe urmii 
pentru ο cauzii ; iar aceasta α lost pentru ca sii te mlntuie$ti tu, ca
re-L ociirii$ti $i care dispretuie$ti dumnezeirea pentru cii α primit 
grosimea ta, unindu-Se ριΙη mijJociIea m1ntii cu trupuJ $i fiiclndu
Se Dumnezeu om de jos, ciici (trupul) S-Q lmpreunat cu Dumnezeu 
$1 α devenit unul (cu El), partea superioarii biruind (asupra celei
lalte), ca sii devin eu atlt de mult dumnezeu, pe cH S-a fiicut Α
cela om» (Cuv. cit. c,ap. 19; P.G. 36, 100 Α). 

Acestιa pe care il dispretuie~ti, zice, a fost odata mai presus de trine, 
existind adica pentru Sine dincolo de orice veac ~i de ·orice natu.ra, chiar 
daca aculIll S-,a coborit pentru tine de bunavoie sub ,amindoua. Omul de 
acum ,a fost ne.compus, fiind simplu dupa fire~i dupaipostas, ca υηυl 
ce era numai Dumnezeu, gol de trup ~ί d,e toate ale trupului, chiar daca 
acum, pr,in primirea trupului ce are υη suflet mintal,S-,a facut ceea ce 
ηυ eιra, compus du.pa Ipostas, ra.mi.nind ceea ce era, ,s.implu duρa f,i;re, 
ca sa ,t.e mintui,asca pe tine. ,Caci numai ,aceasta a fost. C8,uz,a na~terii 

Sale t.rupe~t.i : mintu:ire.a fir,j,i, ιωΜ asupra Sa, ca pe ο grosime, carac-

4. Dar tOocmai aceasta arata. ca. Fiul ιω Dumnezeu S-a fa.cut ca ipostas ~ί om 
deplin, asunlind pa.timirile firii noastre, ca sa. lucreze ΕΙ insu~i mintuirea noastra., 
insa. toItu~i c.a unul dintre ηοί, biruind pa.catul nostru, prin patinιirile suportate de 
ΕΙ ίπ firea noastra.. Fiul Ιui Dumnezeu, asumind ca i,postas pa.timirile noastre, pune 
ίη suportarea Ior ο putere dumrιezeiasca, insa. ηιι llna care sa. faca nesimtίtoare 
firea omeneasca... AstfeI le-a biruit ~ί n-a fost birutt de ele, ca unul ,d.intre ηοί. Απι 
putea zice ca. ΕΙ le-a' simtit, dar ίη simtirea Lui nu S-a lasat biruit de ele, ci prin 
ea S-a iaratat mai Itare ca ele. ΕΙ a PUJs ίη mi~care mintea, ratiunea ~ί sensibilitatea 
umana pe care $ί le-a asumat, imprimindιu-Je deplin ίη trupul Sau ιprin puterea dum
nezeiasca cu care lesustinea. Caci era ίη ele ~ί ca ipostas diνin. 
4 - Sflntu1 Max1m M!\rturlsltoru1 
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terul patimitor (pasivita,tea ~ί pasibιIitatea) ,al acestei,a, S-a unit prin 
mιijlocire,a mintii cu trurpul, facindu-8e Dumnezeu OJll de jos, intrucit 
S-a fa,cut pentrutoti toa,te cite sintem ηοΙ, ,afara de pacat :trup, suflet 
~ί min'te i toate ιη cite sΗίΡinβa moarte,a ~ί cβea ce alcatUliesc acestea 
ιη comun: 'Om, Dumnez,eu fiind vazut cu lntelegerea. Deci Insu~i Cu
vintul, goHndu-Se, smerdΊ1ldu-Se farasch.imbare ,~ί primind ιη sens pro
priu oar8!cterul patimJιtor pecare-Iavem ηοί prin fiire, ~ί ρτΙη intrupa
resupunindu-Se cuadevar8!t simtirH. nai\)ur,ale, S-a numi,t Dumnezeu va
zut~i Dumnezeu de jos, Πίcindaratata Ρωerea sup,r,a,infinita prin trup 
d:in fir,e patimitor. Caci 'trupu1 ,s-a impr'eunat ιη chiJp vadit cu Dumne
zeu ~ί a devenit unul (cu ΕΙ), parte,a superioara bi,rUlind (,a,supra oe1~~lΪlral

te), intruc'it Cuvintul prin identitate:a ipostatica a indumnezeHin sens 
propriu trupU'l pe 'oare I-'a, lnat. 

«Α devenit ,unul», dar nu «una», a zis invatatorul, aratind ca ~ί ιη 
identit.atea ipostasului cel unic a ramas necontopitaeterogenitatea ce
Ιοτ un~te. Caci p,rimul termen indica ipost,asu1, i:a,r al doilea, fire.a. 

Iar cuvintele «ca sa devin eu dumnezeuatH de mult ρε cH S-a 
fiiCUit Aceιla OJll» nu este mie a le spune, cel intinat de paca:t ~ί fara nici 
υη dor dupa vιiat,a cu ,adeva,r.atexistenta, ci voua, oare, priιn lepad,area 
d,esavir~ita a fi!rιiJ, las,atisa se vada ιη νοί numai harul ~ί ,aveti sa pri
miti atltde muH din partea Ιυί, cH S-a imparti.1i~it Dumnezeu ρτίη intru
par'e de neputinta noastra. Caci ΕΙ masoara, precum. singur ~tie, indum
nezeire,a celor ,ce se mintuiesc ρτίη har cusmerirea (chenoza) Lui. Ρεη
tru ca ace~tia νΟΥ fi intregi dupa chipul 100 Dumne·zeu~i νοτ p.rimi pe 
Dumnezeu intreg ~ί numai ai Lui νοτ ίί. Aceastιι e.ste desavirξIirea spre 
care se silesc cei ce cred ca νοτ primi cu adevarat fagaduinta. 

4. La c,uvintele aceIuia,~i dina doua Cuvint.aredespre Ρίω !;'ί 

CuvmtuI :, «Cuvlnt fiind, nu era nici ascultator, nici neascultdtor, 
deoarece acestea slnt proprii celor de sub staplnire $i Ιη at1rnare ; 
$1 primuJ lucru e αΙ ceIor cu bundcuvi1nta, Ιω αΙ doi1ea αΙ celor 
vrednici de pedeapsd. υαι lu1nd chip de rob, Se coboard cu robii 
$i Ια cei lmpreund robi $i 1$i lnsu$e$te ch1puJ strdin, purtlndu-md 
Ιη S1ne ρε mine lntreg cu cele aIe mele, ca sd mistuie Ιη Sine ceea 
ce e mai rdu, cum mistuie focul ceara sau soarele, umezeala ρα
mlntului, iar eu sd md lmpdrta$esc de αΙε Lui, datorita lmpreundrii. 
De aceea cinste$te ascuJtarea cu fapta $1 σ cearcd ρε aceasta 
prin pdtimire. Fiindcd nu ajungeα dispoziμa lduntricd, precum nu 
αjunge nic1 Ιη cazul nostru, dαcd nu σ trecem :Ζη fαpte. Cdci Ιαρια 
este dovada dispoziμei. υαι poate nu e rdu sd spunem $1 aceea 
cQ. cearcd ascultarea noastrd $i mdsoard toate αΙε noastre ριΙη ρα
tiznirile Lui, ca printr-o artd α iubirii de oαmeni, lnclt prin αΙε Lui 
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putem 'cunoa$te ale noastre, c1te nl se cer $1 clte nl se larto., soco
tindu-se deodatδ. cu Ρο.tΙωirea 1'11 neputinta» (Cuv. teo1. 4, despre 
FjuJ, oap. 6; P.G. 36, 109 Β-112 Β). 

Ca Cel ce e prin fire Dumnezeu, Cuviιntulera, zice, cu totul liber 
de ascultare ~ί :neascultare. Caci οα Ωοωη 'e pri:n fire DatiHQrul a toata 
poru:nca,a carei a.scultare i:nsea.m:na ΡaΖίreξ>ia care.i ne,ascu.ltare in
seamna caloare. Pentru ca legea poruncilor ~i implΪ.iIliirea~i caloarea ei 
sint pentruceice se mi~ca prin fire, ηιι pentru Cel a carui existenta e 
prin fire stabilitate (στασΙζ). 

Dar ca chip de rob, s,au ca Cel devenit om prin fire, S-la coborΊt ου 
lΌbii ~ί cu cei impreuna robi, i:nSUξ>indu-$ί chipul strai:n ,~ί primind de
odata cu firea caracterul pat.imitor al firii noastre 5. Caci e straina pe

deapsa (ε<:ιτίμ.ιο'l) celui ce a pacatuit, de cel nepacatos dupa fire. Iar 
aceasta este oaracterul patimitor Ia oare ,a fost osindita in:treaga fire. 

Drept aceea, daca ρri:n golire (chenoz,a) lξ>ί ία chipulde rob, ladica 
devine οmξ>ί prin cοbοrireΙξ>i inSUξ>e~te lce,ea oe este straiin, adica devi:ne 
prin fire patimitor, fara indQiaIa goHrea ξ>ί coborirea sint tapte ce S8 
refera Ια ΕΙ oa Ia Cel ce e bun ξ)ί de oameni iubitor, cea dintii aratin
du-L devenit om cuadevarat, cea ιΙe ,a doua, om οιι adevarat ρτίn fire 
patimitor. De aceθIa zice invatatorul: «Purtindu-ma ιη Sine pe mine 
intreg cu cele ale mele», adica intreaga fire omene,asca impreuna οη 
pat.lmiIe ίreΡrOlξ)abiIe, prin unirea cea dupa ipost.as. Prin ClJcestea a mis
ΙυΗ ceβa ce era mai ra'U ιn ηοί, sau caraoterul patimitor intrat mali pe 
uIma Ιη f.ire, adica legea pacaJtului din neascult.are, acarei pute:re sta 
Υn dlspozitia potrivnica firii a νοϊί noastre arbi,ιr.are, care a introdus im-

5. Mi~carea tine de firea celor create. Ea nu e rea prin sine, cum sustinea ori
genismul. Ea poate duce firea ξ>ί 1a bine ~ί 1a rau. Dar e rinduita sa duca 1a desa
vir~ire, adica la Dumnezeu, supremul bine. ~i numai facind aceasta, mi!?carea duce 
la implinire firea umana. Dumnezeu insa I1U poate fi dus ma,j sus, dar nici la rau. 
ΕΙ nu poate urca dincolo de Sine, dar nu Se poate nici altera. Ιη ,alt sens, Ση ΕΙ 
este ο viata a iubirii. Sfintul Maxim s-a facut aparatorul cel mai 'de seama al in
vati'ιturii Bisericii ca ιη Hrisitos era ~i ο lucrare dumnezeiasca, $ί una omeneasca, 
deci ca nu omenirea singura $i-'a lucrat mintuirea, precum nioi Dumnezeu singur 
nu lucreaza mintuirea omului fara lucrarea omeneasca. Harul cu care lucram min
tuirea noastra care ne vine din Hristos e ο dovada a unei mi$cari a lui Dumnezeu 
ίη legat1ura cu ηοί, chiar daca aceasta nu-L coboara din fiinνa Lui. Mi$carea nu este 
cauza raului, cum spunea origenistul Evagrie (ΤΙ 1'.ίνησίς εστι ~ cιίτία τΤις 1'.CΙ'Y.ίας, 
Ia W. Frankenberg, Evagrios Ponticos, Berlin 1912, ρ. 91). 

Dumnezeu poate cobori, din iubire, la cei creati pentru a-i ridica Ia Sine. ιDar prin 
aceasta nu iese din iubire, deci din Sine, ci duce creatura de la Sine ca origine a 
ei, la Sine ca tinta a ei. Totu$i, ρτίη coborJ:rea aceasta, cind merge pina la a-~i insu~i 
caracteru! patimitor pentru a urca prin biruirea ιω la Sine ca Dumnezeu pe cei de
partati de ΕΙ Ι$ί insu$e~te ceva striiin de ΕΙ Dar dcest cevιa strain nu-l imprima. 
firii Sale, ci-l face propriu ipostasului Sau «Iargit,., dar prίn lucrarea iubitoare ce-I 
este proprie ~ί oare face posibila coborirea Lui. 
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ΡatimίΓe.a ilt1 oa:r,aoteru1 Ρatίmιtοr al Hrii prin mole~ire ~ί jJ]tensificare 6. 

Iar prin ace.a,s'ta, nιι numai ca ne-a mintuit pe nοί cei μηιιμ sub pacat, 
ci ne-a imparta$it ~ί din puterea dumnezeiasca, dezIegind insine pe
deapsa (το ε πιτίμ.ιο'l) noastra. Puterea acea,sta IncTe:aza neschimbabi
litatea suf1erf:uluii$i nestricacinnea trιιpului, prin dίSΡΟΖΦa identica a 
voti spre ceea ce-i bun prin fire, ίη ce,i ce se stradni,e,s,c cu fapta sa 
cinsteasca harul. Acea:st'a cred ca ο spune Sfintu1(Gr:igor.i.e, η.η.) prin 
cuvinrf:eIe : «,Ca ,sa mistuie ίη Sine ceβIa ce e m,ai 'rau, cum mist,u,i,e focul 
oe,ara s,au soareIe, umezeaHi pamintulu.i; i,ar en sa ma ,imparta!;iesc de 
ale Ιιιί pr,in amestecare», devenind ,adica, priin h,ar, c'urarf: de patima, Ia 
fel ,cu ΕΙ 7. 

Daιr cunosc~i ιιπ ,alt inteIes .al cuvinteIor: «Iξiί insulξieξite chipul 
strain», pe care l-am invatart de la ιιη sfint, atit intr-·aJe vietii, cit ~ί ίη 
ale cuvintului. AceIa, lntrebat, zicea ca s'trainesint Ouvintulu.i prin fire 
ascultarea ~ί snpunerea, pe c,are pIatindu-le penrtru ηοί, car,eam caloat 
porunca, a lucrat miIl'tuir,e,a lntregului neam omenesc, tacindu-~i ,al Sall 
ce eraal nostru. De aceea cιinrstβI$t'e cu ta,pta as,culta,roβa, facln:du-Se ρτίn 
nre ιιη ποιι Adam pentru oel ve.chi '$ί ο gusHi ρβ aceasta 'Prin patimire, 
facindu-Se de bunavoi.e ias,emenea ηοιιΕί prin patimi1e S,al:e. Ιn acest 
sens ,e ,a:devar,at ce s,punre lTharele invatator: «Α ostenit, a flaminzit, a 
insetat, S-ainrfrico~at de moa,rte, a lacrim,at, dn,pa legea trupulu1i». Iar 
aceste'a sint ,dov,ada une,i dispozitli ,act,ive !;ii semnu1 coboririιi Ia robi ξiί 

la ceί-imΡreuna-rοbΙ Caci prin fire 8 a ramas stapin :~ί prin fire 9, S-a 
facut rob pentrιι miιne, robul, c,a sa ma faca stapin al celuice ma sta-

6. Dar ΡίυΙ 1ui Dumnezeu, insu~indu-~i trasatura patimίtoare, nu ~i-a inSUfjίt 
5ί impatimirea. Trasatura patimitoare (το παffητόν), defji a intrat ίη firea noastra 
dupa caderea ίη pa,cat, a devenit ο slabiciune a Ηιίί create, care putea fi tinuta 
ίη friu de fire fji poa,te fi fo1osita ca mij10c de biruire a pacatului. ,1n:φΜίmίrea 
este ο dispozitie contrara firii $ί contrara Ιυί Dumnezeu, ciici folΟSGξ;te ,tra,satura pa
timiιtoare contrar f.irίi ~ί 1ui Dumnezeu. Aceasta impatimire este produsul νoίi ησasΙre 
protivnice firii, a νοίί car,e a1ege arbitrar (a· νoiί gnOlnice), care, prin neascultare 
de Dumnezeu, fie ca da friu liber vreunui afect, fie ca-1 intensifica, nesatisfacindu-1 
numai ίη marginea striot necesara intretinerii firii. 

7. J.isus Hristos ne-a adus nu numai elibera.rea de vointa noastra arbitrara (gno
lnica), contrara fi.rii, s,au de impatimirea paciitoalsa (εμπάθεια), οί ne-a dat $ί puterea 
sa ηθ el,iberam de afecte (το παθ'ητόν), ca pedeapsa (το επιτίμιον), intralta ίη fire 
dupa cadere, sau ca urmare a pacatu1ui. Aoe.as1ja se va inίaΡt:uί depJin ίη viata νί
itoare, dupa pillda $ί din puterea trupului inviat al lui Hristos. ,lη viata paminteasca 
1ε putem s1abi numai. La 1Ulnina 1ui Hristos putem disuinge clar intre pacat, ~ί ur
ll1are(a paoatului. Ceea οε a lluat J,isus ριίη na~terrea Sa ca om din fίrea· noaSitra es,te 
tota1itatea afecte10r irep.ro~abile, ca urmare a pacatu1ui ce tine de fire,in vederea 
eXistentei θί paminte$ti i ceea ce avem ηοί ίη plus ριίη na$terea din trup e pa
ca'tul. ,Ιη Hristos insu$i ριίη suporta.r,ea de bunavoie a mo.rtii $ί ριίη inviere, pe
deapsa ce urmare a pacatului (το επιτίμιον) a fost in1a,tura:ta total. Dar in ηοί ramine 
sa se lucreze ίnω in1aturarea paca.tulu.ί $ί apoi sa inaintam spre s]abirea afectelor 
(το πα&1!τόν), dobindind nestricaciunea sufletu1ui $ί implicit progresul spre nestrica
ciunea trupu1ui. Aci sfintul Maxim rezum.a ce spune s!iniu1 Grigorie Teologul ίη 
Cuv. teol. 3, cap. 20 i P.G., 36, col. 100 C-101 C. 

8. Prin firea dumnezeiasc,a. 
9. Prin firea omeneasca, deci cu adeva.rat, nu numai ~a pa.rere. 
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pinea ιη chipsilni,c pr,in ,amagir,e. De acee,a, lucrind ca u.n stapin ι.n cele 
ale robululi, adica dumlΊ!eze1e~te Lele irupe~H,a ,aratat ιη cele trupe~ti 
puterea neΡatίmίΙοar'e~ί ΡΓίn fire stapinitoare, oare a desfi,~ntat prin Ρλ.
tima stricaoiunea ~ί a procuTIat prin moarIte viata nestricacioasa. $ί sa
"ir~ind ca un rob cele ale Stapinului, adica trupe~te cele dumnezeie~ti, 
a facut ,aratata go1irea (chenoza) cea negraita, care a indumnezeit prin 
trup Ρatίmιtσr tot neamul omenescdevenit pamint prin str,j,caciune. Lu
crind pr.in comunilc,area acestor insuI~iri a adeverd.t c1ar firi1e, αΙ caror 
ipostas ΕΙ er,a, ~ί lucrarile natuIale sau mi,~carHe lor, ,a carσr unire fara 
contopireera. Caci η-Β: primit impartirea ιη cele doua firi ,a,l caror ίμο
stas era, odata ce core.spunzator cu Sine insu~i lucra ιη chip unitar ~ϊ 

prQll fie,c,a:re din cele facute de ΕΙ man1festa, deodaIta cu Ρπtβrea dU.mneze
ίΓΗ S,ale, ιη chip nedespartit, lucrarea trupului propriu. Caci ΕΙ fi.ind 
unuI, nimic nuer,a maQ unitar ca ΕΙ, ni,ci mai unificator ~ί mai pastrator 
αl celora1e Ιnί, 'ca ΕΙ De Iaceea, AceIa~i era ~ί Dumnezeu ce patimea cu 
adevar,at ~ί om ce savir~ea minuni cu adevar\a't, fiind ίΡοsΙasul adevarat 
αΙ unor firi ,adevar,a:te, ρτίη unire negraiIta. Lucrind ΡΓίη acestea ιη co
muniunea lor~i co.respunzator ,cu fieoare, Se 'arMa conservindu-Ie cu 
adevarat necontopite ~ί co.nservindu-Se necontopit, odaita ce a ramas 
ΡΓ,ίη fire nepatimttor ~ί patimiltor, nemuTitaT~i mmitor, vazut ~ί cuge
tat ο,α Cel ce Acela:~i era Dumnezeu prin f.iιre ;~ί om prin fire. 

Asrtfel, ο,α sa spun dupa puterea mea, Stapinu1 prin fire cinste~te 

ascultarea ~ί otrMe~te prin patimire, nu numa[ ca sa mintu,ia.s,ca prin 
ale Sale toata firea, curatindu-o de ce,ea ce e mai rau, ci~i οα sa guste 
ascultarea noas'tra, invatind prin cercare Ice1e Iale noastre, Cel ce cu
pr,inde prin fire toata cuno~tinta, descομer;ίnd cH ηί se cer,e ~icit nί se 
iarta ιη raport cu desavir~ita a,scu1tare, prin oaTe aduce TataIui pe cei 
mintuiIti, care searata ca ΕΙ prin puterea ha,rului. Cit de mare ~ί cit de 
infricσ~atae cuadevarat taina mintuirii noastre! Νί se cere cl\ta fa
cut AceIa prin fire ale noastre ~ί ηί se iarta cH a nicut AceIa prin unire 
cu aIe noastre, mai pre.s'Us ο,α noJ, cu conditia ca deμr,ίnderea νσΗ noas
tre pacatoase sa nu faca din nepuHnta firii ο mater;le a pacatului 10. Ε 

10, Iisus impline:;;te prin firea omeneasca atit cilt putem ιιηρlίnί .)i nοί ΡΓίn 
fiIe, cu ,ajutorul ΙΗϊ. Caci Je-a cercat pe acestea pentru ηοί, ca Sd ne ceara :;;ί 
noua ::.a le biruim a:;;a cum le-a blruit ΕΙ Iar cele ce nu le putem face nί se j,arta 
ΡΓί11 cele ce Ie-a facut ΕΙ pentrιl 110ί ΡΓίn unirea cu firea noastra, insa cu conditia 
ca deprinderea νοίί noastre cu pa.catul s6. nu faca din sliίbiciunea .firii noastre ο ma
ΙεΓίε a pacatuIui. Adica nε iarta nu numai ceIe ce nu Ie putem face, ci :;;ί ceJe ce 
1<, pUitem facedar 11U le faccm, cu condilia s;} facem totu~i ni:;;tc eforturi ca sa Ie 
implininl, chίar daca nu reu~im totdeauna. Νί se cere sii πιι savir~im pacatul cu 
u~urinta, cu pretextul ca Hristos ne scut,e~te, ΡΓίη ccea ce a facut ΕΙ, de orice efort 
a! nostru spre a nu pa.catui. ΕΙ a coborit pina acolo i11Cit a implinit ascultarea noas
tra ~ί a sufel'it piitimirea noastra ca sa ne aTaite CUln pu1em implini ~ί nοί ascul
iθrea ,~ί patimirea ceruta de ]a παΙ Taina coboririi ιω are ~ί acest rost. Ba arata 
:;;ί ίn ar:casta m5rimca ei. Dumnezeu lJU ntJmai ne iartd, ιlειΓ ne ~ί da μildii de cite 
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vadtt ca acestaeste gindul marelui das,cal. Caci il confirma ρτίη cele 
urmatoare: «Daca lumillii luminind ιn intuneΓίlc, ctd,i'ca ιη lumea aceas
ta, a fost prigαι:1ita din pri,cina trupulu,j ce-o ,acoperea de catre celalalt 
l11tuneri:c, adica de ,cel Irau $ί :ispititor, cu cH mai mult, intune.r.icul, ca 
unul ce e m,a,j slab? Este Oιare de mi.ra.re daca Ace.la, scapind cu totul, 

putem face, coborind ΕΙ insu:;;i ρίηΒ. la ele. Marimea chenozei Lui trebuie sa se 
arate nu numai ίη faptul ca ne iarta, suferind pentru ηοί pina ~ί moartea ,pe cruce, 
ci ~ί ίη fapltul ca ne arata ce ,putem infaptui ~ί ηοί prin chenoza. ΕΙ ne arata ca 
insaξii chenoza este ο mare fort5. de ,ascultare ξiί de rabdare. Daca ΕΙ ca Dumnezeu 
S-a putut smeri atit de mult, oare ηη ne putem smeri ~ί ηοί cu a,tit mai mult, data 
fiind micimea noastra naturala 1 

Aνem aci ηη mare paradox: pe de ο par,te HrisitosS·a p,utut smeri pina la a>s
cultarea cea rnai tdtala a omulu,j ~ί pina la suportarea cu rabdare desaνir~ita a gre
utatilor legate (\e firea Lui, fίindca era :;;ί Dumnezeu ί pe de alta, ΕΙ ηΘ ind~Cd 111 
aceasta ascult-are ~ί ίη aceasta suportare a patimirii, ΙοΙ ce e mai prOopriu omului, 
Omul se intilne~te cu Dumnezeu tocmai intrucit accepta Ιη modul cel mai deplin 
staιtu!tul sau adeνarat de om. Sta ίη putere.a lui sa se smereasca deplin i11 ascultare ί 
dar actualizind aceasta putere, sau ίη actua1izarea ei, omul se intilne:;;te cu Dum
nezeu. ΕΙ iPoate sa se smereaSCa tota1. pentru ca nru face ceνa mai presus <J.e om, 
ci ceea ce este cel mai propriu onluIui. Dar nu se poa:te mindri facind a,ceasta, ΡΘη
tru ca Dumnezeu I-a inzestrat creindu-I cu aceasta insl1$ire. Intrucit numai Hristos 
a implinit Ιη mod dep1in aceasta ascultare, ΕΙ S-a doνedoίt lη acela~i timp omul ade
νarat dar ~ί Dumnezeu. Daqa ll-ar fί luat lumanHa,lea intreaga, deci $ί trupul ei 
adevarat, η-ατ fi putιut sa Se manifeste nici ca Dumnezeu ίη toata puterea Sa prin 
I'CiHίΔarca smereniei. Ε ~ί aci ο aluzie :a origenism. 

Prin a,ceasta s!f1ntul Maxim da ο explicarre ortodoxa paradoxuIui constatat 111 
Hristos :ϊί de ΚατΙ Barth, care a spus ca tocmai intrucit auvmtul S-aascuns ίnΙτ-ηn 
om deplin ~ί nu S-a aratat ίη parte descoperit ca Dumnezeu, prinItr-o omenitate ne
deplina, S-a fa,cut inteles $ί accesibil oamenilor: ",Omul ίη care S-a ascuns Cuνintul 
ιω Dumnezeu ~ί prin aceasta S-a facut inteles, trebuie sa fie intreg $ί autentic om. 
AcoperamintuI trebuia sa fie inchis, incognito-uI trebuia sa fie deplίn. ΕΙ trebuia 
sa fie nu l1ll reνelator direct, ηη trebUΊa sa faca pe Dumnezeu Cuνintul astfeI in
teIes, incit sa fie intreaga aparitie a Sa, sau ο ma:i mare sau ο mai mica parte a 
Lui. ο teofanie sesizabila pentru oricine. ~ί oi\nume rde aceea ηιι, pentrn ca tocmai 
intrucit ll-ar f.i fost ίη chip vadit om sau omintreg, η-ατ fi aνut organul prin care 
Se face fnteles Dumnezeu. ΕΙ ll-ar fi fost atunci revelator. υη supraom sau ηη spirit 
sau ιιη inger, oare ar reνeIa pe Dumnezeu cel ριιιίη ί11 parte ίη mod direct, Ι-ατ 
sustr,age mai degraba tocm,ai prin aceasta ~ί intr-atita intelegerii». Aceasta «pentru 
ca nici ο alta creatJlra ca omul nu poate ΙηΙilηί pe .Dumnezeu». «De ]a om ~ί numai 
de acolo este νorbire, intelegere, comunicare». «Daca trebuia deci ca acoperamin
Ιul asumat sa reνeleze cu adeνarat pe Dumnezeu, daca ,trebuia ca granita ίη fata 
c1ireia ne ,CI\~eaza sa fie totdeauna ο poart1i deschiIsa, aceiasta trebUΊa sa se intlmple 
a$a oa .Dnmneze<u!, ascunzlndu-~i divinitateaSa pura, pentru a ηΘ-Ο face accesi.bila, 
sa Se faca om, golίndu-Se de «chipul dumnezeiesc» (ΡίΙίρ. 2, 6). «ΕΙ trebuia sa Se 
faca om pentrn ra ne at,inge, pentru a ne ίηΙilηί ca Dnmnezeu» (Die Ιehrc "aη vVort 
Gottes, Prolegomena zur christ1ichen Dogmatik, Mίinchen, Kaiser Verlag, 1927, ρ. 219 
~222). 

Dar sfintul Maxim precizeaza ca Hristos descopera prin umanitatea Sa pe Dum
nezen, intrucit ne prezinta um,anitatea ίη care a e1iberat trasatura ei p1itimitoare de 
fmp1!tlmi.re $1 a sl1!bit aceasta trasatura, ba chiar a eliberat firea noastra de aceasta 
trasatura, rea15zin1d omul adeνarat, cum ηη ο mai pntea f.3ce nici un om dupa c1i· 
derea Ιη pacat. Iar eliber-area a facut·o ρτίn smerenia depEna, ρτ,ίη infrinarea ~ί 
rabdarea duse pina Ια capat. Numai ο astfel de umanitate realizata ίη autenticitatea 
Θί depl.ina, Ιη toata smerenia $ί con$tiinta limitelor ei, este un mediu οη adeνarat 
transparent al ipostasuJui sau diνjn. Ιη acest sens Hristos Se ara'ta facind ce1e ome
ne$tidumnezeie~te. Ιη nepacatuirea Lui din smerenie $ί infrinare ίη fata granitelor 
Sale de om se νede putere;a, dnmnezeiasca prin om. Nu-L poate revel,a pe Dnm
nezeu ηη om care se tavale$te cn placere ίη pacate, socotind ca ηη-l limiteaza nici Ο 
grani\a, 
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ηοί sIintem pTίn~ί il1Jtru;citva Ί Caci pentru Οθί ce cugeta drept acestea, 
mai mult e priIgOίnit ΕΙ, decit sintem prirlJ~i no[». 

5. La EpisItola lui Dίοnisί,e, eρίscοΡul At'enei, catre Gaius mo
nahul : «Cum zicl cCi lisus, Cel ce e mai presus de ΙοαΙΘ, e pus fiin
fjal1n acela$i rlnd cu toti oamenίi ? CCici nu e numit aici om, ca Cel 
ce e FCicator αΙ oamenj]or, cl ca Cel ce e lnsu$i, dupCi fiinta lntrea
gCi, cu adevCirat om» (Epist. 4, P.G. 3, 1071). 

Fιiindca dupa intelesulsimplu αΙ Sfintei ScripturJ, Dumnezeuoa Fa
cator Ial tuturor e deseIDJIlIat ;ρnίη toate numiri1e celor fii:cute de ΕΙ, ca 
nιι cumva monahul Gaius sacrθIadaca '~idu;pa intrUιpare Dumnezeu este 
numH om ιη sensu1 acesta, prinacestea m.arele Dionisie η invata ca 
Dumnezeul tuturor, Cel intrupat, nuare num,ai numirea simpla de om, 
ci este du;pa fiinta int.reaga cu adevarat om. 

Iar singura ~ί adevar,ata dovada a acesteia esΙe puterea c,are tine 
dupa fire de constitutia ei ~ί careia ί se poate spune fara gre~eala «lucra
re I1IaturaIla», fiind ,ce,a ma!i. proprie ~ί cela mai dίπtii car·acteri:srticaa unei 
naturi. Caci ea este mi~careace da forma specifica naturii (ει80ποιό'l), 

fiind cea mai generIala dintoate insu;~irile cuprinzatoare ce revine ιη 
mod natural Πτίί. Fara ea ηυ. este decit ceea ce nu 'e, intruclt num,a!i. ceea 
ce nu e nicidecum nuare,dupaacest mare d,ascal, nici mIt~c,are, nici 
subzi.stenta (ϋπcφξι ν). Foar,tec1ar ne1nvata deci eI1 ca Dumnezeu cel 
intrupat nlu <a fOlst strainde nimic dintr-ale noastre decit de paoat (care 
de altfe1 nu apartinea Ιίτίί), declarindu-L ηιι simplu om, ci om cu ade
varat, dupa fiintIa intreIaga. De ,aIceea, continuind, zilce incele urmatoare 
ca ~ί numele LuIj are ιιη sens propriu, intrucit S-a facut dupa Hinta om. 
«Dar ηοί nu deIfinim pe Iisus omene~te>}, fHndca nu-L dogm.atizam «om 
s'imp1u», taind unire,acea mai presu.S de intelegeιre. Desigur, ηιι fiindca 
e Facatorul oamenilor dam numele de om Ce1ui ce, dupa fire fiind 
Dumnezeu, a luIat cu a.devarat ftinta noastra (S-a substantia1izat oa ηοί), 
ci fiintial. «DaT nu e numai om», fiindca ace1a~i e ~ί Dumnezeu 1 insa 
«ηίοί numai suprafiintial», fi,ϊ,ndca acelaξiie ξiί om. Caci ηυ e om simplu, 
ntci Dumnezeu gol, oie om cua,devarat Prea-iubitorUιl de oameni. Fiιi.nd
ca din dσr nesfir~it du;pa oameni S-Ia facut cu adevarat Gel ce exiIsta 
ρτίη fire insu~i ce1 iubiIt (dorut), fara sa patimeιas,ca ceva ιη fiinta proprie 
ρτί:n de~ertarea cea negraiιta I~ί fara sa schimbe sIau sa reduca intrucit
va, ρτίn prinlirea cea neinteleasa, iIJ1tegritatea Ητίί omene~ti, careia Cu
vintul ί S-a facut, 1η sens ρτορτιίιι, temei de c.onstituιire. Caoi de~i acea
sta s-a facut «mai presus de oameni», fiindca s-a petrecnt dumnezeie~te, 
fara barbat, s-a facut ~ί «dupa oameni», fiindca s-a petrecut omene~te, 
ρτίn 1egea zamislirii $ί dezvoltarii ιη pintece femej·esc. «$ί a luat din 
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fiin~a ,oamenilor fHnta Oel mal prIesus d,e fiinta». Caci nιι ,a p.rodus nu
mai ίn nοί naluc,iTeIaca ,ar avea ίn Sine ο forma trupea,sca, dupa a,iure
lile m,aniheilor, ni,c.i n-aadus cu Sine din cer ιιn trup consubstantial, 
dupa ροve!,itile 1UJi Apolinarie. α du,ρa Hinta intreaga S-,a facut cu ,aιde
var,a,t om, ,a'd.ica ρτίn p,rimirea trupului strabatut de s-uf1et mintal, pe 
care 1-a ιιιnΗ c:u Si,ne dupa i:poιstas. 

5 a. «Cu toate acestea, Cel pururea suprafiintial este supraplin de 
sup[1af,~inti.alitate)). Caci nu S-,a s-ubordonat Ητίί (omene~ti) facindu-Se 
oιm; dimpotriva, mali de gr,aba ,a ridic,at la Sine fi,rea, facind-o ο ,alta 
taIina, iIar ΕΙ raminind c-u totul nec-uprins. ~ί intrup,area Sa, ca,re a ,avut 
ο origine s-upr,afiinti.a1a,a aratat-o ca fiind ωa,ί necuprinsa de.cit orice 
taina. Peste tot ΕΙ a deveniIt cn atit m,ai comprehensibil ρτ,ίn intrupare, 
cu cit S-aarata,t ΡΓίn ea mai ne.Ciuprins 11. "Cac1 eas,ouns -5ί dupaarata
re», zice dasca1ul, sau, ca sa spun mai dumnezeie!,ite,!,ii ιn aratare. 
«Fi;indca m,jisIt'erul Ιηί n,sιUs ramine ,ascuns !,ii nu poate fi scos 1,a Iive,aIa 
nici de cuvint, nici de minte, ci chiar spus, ramine negrait!,ii chΙar inte
les, ramine necnnoscut» (Ερ. 3 ί P.G. 3, 1069). Ce ar putea dovedi mai 
mult oaace.asta sιφr,afiintiaιitatea div,1na, oare-!,ii pastreaza chi,ar ίn 
aratare ascunsnl, ιn cuvint negraitul !,ii ιn f,at,a mintii (cugetatoare) ne
cuno~tibilitate.a ιn sens de d,epa!,iire, ba mai mult, ίn coborire.a ίn ΗίnΙΒ. 
(ιn substantializare) suprafiintialit,ate.a. "Cac.i ΡΤιίn ,abundenta ei, chiar 
coborind cu a,devarat ιn fiinia, S-a facut ίίίnΙΒ. intr-unchip m,ai presns 
de fiinta. EIa iiImoit adica Iegile na,tur,aIe a1e f,a,ceriIi, facindu-Se om cu 
adevar.at fara saminta speciei din barbat. ο arata aceasιta Fecioara, oare 

11. Sfintul Maxim dezνolta ideea ca Hristos e om adeνarat, pre'cizind ca ΕΙ are 
ο fire omeneasca inzestra,ta cu lucrarea ei na'turaIa. Caci «fara Iucrare nu e decit 
ceea ce nu exista". lnsa prin fapItul ca nu S-a supus firiί omene$ti Ιn starea ei de 
impatimire, ci a ridicat-o la Sine, a facut-o cu atit mai straνezie cu cit era ma,j 
deplin omeneasca. Saιu ριίn intrupare ρε de ο parte S-a acoperit de trup, pe de 
alta S-a facut straveziu ρτίn tr'up. La fel ΡΓίη toate .faptele οmeneξ;'tί, pe de ο p,arte 
S-a ascuns, intrucit erau οmeneξ;ti, pe de alta S-a facut s'traνeziu, intrucit, raminind 
ιn graniteIe adeνarate ale firiί limitate, nu cautasa ο Iargeasca supunindu-Se afec
telor, ci Ie biruia pe ace!Sltea. «Peste tot ΕΙ S-a facut cu artit mai cunOiScut prin in
trupare, cu cit S-a aratat mai necuprins (de firea omeneasca)>>. «Caci S-a ascuns ~ί 
ρτίn aratare», zice Dionisie Areopa,gitul, sau S-a aratat ξ;ί suba,co:peramint. Caci 
chiar ιn faptuI aratariί ca om se arata ascunzimea (se facea stravezie dumnezeirea). 
Ε ascuns sub acoperamintul Sau ornenesc, dar se νede ca CeI ascuns e mai presus 
de om, sau nu e numai om. «Fiindca ριίη taillla Sa Iisus ramine ascuns ~ί nu poate 
fi SC()S ΙΒ iνeala nici de cuvint, nici de minte, ci, chiar spus, ramine negraίt ~ί 
chiar cunoscult, ramine necunoscut» (Ερ. 3; Ρ. G, 3, 1069). Misterul tine de Dum
nezeu, Care nu poate fi hotarnicίt, ιη adincimea Lui, de aratarea omeneasca. Dar 
revelarea Lui ca mister ~ί inteJegerea ιω ca mis1er inepuizabil e prilejuita de 
clcoperamintul omenescu1ui Sau. Numai prin umanitatea Ιnί η cunoa~tem ca e Dum
nezeu, dar ~ί ca ruu-L cunoa~tem ca atare ιη mod deplίn. Ιη generaI numai prin om Se 
poate ctJnoa$te, numai prin om Se poate reνela Dumnezeu, dar ιη aceIa~i tίmp numai 
prin ΕΙ Se cunoa~te ca neputind fi cunoscut, descoperit ~ί Se reνeIeaza ca mister in
finit. Prin aceasta sfintul Maxim a aratat ..;;ί indreptatirea icoanei pe care iconoclas
mul inspirat de origenism ο refuza. 
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na$-te ιn σΜρ 51.LpliafireIsrc ρe Cuvintul cel m,ai pJ'esus de ίiιίIIΨ1, Πίτθ. bar
bat, dJιn singele Θί fec.iorelnic, ιη mod omenesc pIasmuindu-L printr-o 
rinduiala straina de ~ire. 

5 b. «~ί Ιυστα mai presus de om cele omene$ti", schimba ρτίη pθ$iΪ 
ςΈίί firea elementelor, nίτθ. schimbare. Ο arata ,aceasta limρedeaΡa ne
statorni'ca ce sustine, fara sa cedeze, greutraIte.a picioar'elor m,at,erJra1e $ί 

paminte~ti, raminind pr'ill1tr-o putere mai presus de fire nedesfacula 
(iΟιάχ!)το'l). Caci umbla συ adevarat συ picioarele uscate, ce aveau υη 
volum corpor,al ξ;ί ο greut.at,e materiJaIa, peaιpa flui.da $ί nest.atornica, 
trecind pιe mare σα pe usoat $ί a.ratind ρτίη aceasta umblare, deodata 
συ put,erea dnmneze.iTii SaIe ~ί [1jedespaytita d,e e.a, lucr.ar,e.a nιaturala a 
Ιτυρωυιί; caci mi$care.a ia·ce.as,ta de trecere apartine.a ρτίη Hre ΙτυρυΙυί, 
$ί ,nu dumnezeiriιi sulpr,arinfrini.te ι~ί su.pr,afiintiale, unilta συ ΕΙ dupa ipos
tas. Caci odata ce Cuvintul m,a,i presus de fiinta ~i-a Iu.at ο fi,Inta (S-a 
substantializat) ιn mod omenesc, ΕΙ avea ca proprie Ιυί, impreuna συ 
fiinta umana, ~ί micimea fiintei ce-L caracteriza ιη mod general σθ om 
~ί arata forma speciei ιn chip natural ρτίn toate cele ce le Iucra ca 
om. Fiindca S-Ia ίΈίσuιΙ cu ,adevarat om, respirind, graind, umblind, mi~cin
du-~i miinHe, folos.indu-Se ιη mod firesc de simturi pentru perceperea 
lucrurilor sιβηsίb.ile, flaminzind, insetind, mincind, dormind, ostenind, 
lacrimind,agonizind, de~i era Puter~a de sine subzi~tei1td, ~ί ιn general 
facind toate cele1altιe pr:in care, lucrind liber, mi$ca firea as~mata, a~a 
cum mi$-ca sufletul ιη chip natural ΙτυρυΙ unit cu el. Caci firea aC':'lsta 
devιθII1tse ~ί se numea cu ,adevarat a Ιυί, sau, vorbind propriu, ΕΙ insu$i 
S-a faout ceea ceeste ιn mod real $i firea, ~ί a implinit, inafara de oricc 
nalncire, ίicσηοmΙa ce,a pentru ηοΙ 

5 c. Deci ll-a suprimat lucrarea constitutiva a fiintei ceIei primite, 
pr,ecum ruiIoiiΠlsa~i fiinta, potrivit συ ceea ce zice invatiltorul: «S-a fa
cut fiinta ιη ch!ip m,ai presus de fiinta ~ϊ Ιυστα cele ale omului mai pre
sus de om». D-e'cia la.ratIatln amindona noutatea modurilor συ pastrarea 
ratiunilor natUιr,ale, fara de care nimic din cele ceexista ηυ e cee.a σθ e. 
Iar daca am' zice σθ. negIatia ρτίn depa~ire cuprinde pe de ο parte 
afirmatia fiJnte[ asum1a.te, pe de ,alta, inIaturarea Iucrarii ei constitutιive, 
ρτίη ce r,atiuneamarata ca ,a,ceasta negatie ρτίn depa$ire, aplicabila 
amindurora, indica existenta celei dintii ~ί inlaturarea celei de il 

doua ? 12 San iara$i, daca, pe motiv ca firea primi.ta ηυ se mi$ca de s,ine, 

12. Cei ce spuneιau ca ίn Hris,tos llU este decit ο singura lucrare, cea dum
nezeiasca, declarau ca acest fapt rezulta din negarea ίn sens de depa~ire a ceea ('e 
este omenesc ίn Hsus. (Er.a: ~ί ίn aceasta afirmare ο influenta origenis'ta). De ρίωδ., 
din expresii ca acestea: Iisus nu e om, 1isus nu lucreaza oInene~te. fiind mai presus 
de om ~ί lucrind supl1aomene~te, sau lucrind ce]e omene~tί dumnezeie~te, ei dedu
ce·au ca asemenea negatiuni prin depa~ire recunosc firea omeneasca. ίn Hristσs, dar 
neaga. lucr,area omeneasca. 
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fiind mi~'cata cuadevaralt de dumneΖeί:f'βa unita cn e,a du.pa I.postas, ίη
Hitu.ram ~ί mL$carea βί cO'I1stitutiva, .prin aceιasta vom su.pI"im!a ~ί fiinta 
insaι~i, ca una ce nu subzista ιη i.postas .propriu, adica de sine, ciare 
eXJilstent,a ίη Dumneze'u Cuvintu1, Care i-,a dat cuad,evarat fiinta. Caci 
avem ,aceea!~i Clauza pentru su.primareaaminduroJ"a. A~ad,ar vom martu
risi, im.preuna cu firΘa, ~ί m'i~carβa, fara de care nu este nici fire, cunos
cind caaltceva este ratiunea existentei ~iaJJtceva lnodulexistentei, .pri
ma ind,icind firea,al dοilβa, iconomia 13. Intilnir'eιa ,a,cestora, desavir~ind 
marea tainaa invataturH su.praDire~ti des.pr,e f'irHe lui Ii:su,s, ,a salva;t de
odata atH deοsebίrβa lucrarHor cH ~ί unirea lοτ, cea dintii putindu-se 
contem:pl,a ιη chip nedespartit ίη ratiu:nea naturaHi ,a celor unilte, cea de 
a doua cunoscindu-se ίη chip necontopit ίη modul uniιar al celor savir
~ite. Caci ,ce va η~ί unde ~ί Cum ο fire pu.stie de puterea ei con:stiItuti
va? Pentru ca ceβa cβ nu ,are pe.ste tot nici ο putere, nici nu es:te ceva 
~ί nicI nu poate fi ,afirmat, zice acest mare dascal. Iar daca aoesteIa nu 
au ηϊcί un sens, trebUii,e sa marturisim cu cucerl1icie atit firile luii Hris
tos, al caror ipostas este ΕΙ, cit ~ί Iucrarile Lui l1aturale, ,a caror unire 
adevar,ata este ΕΙ dupa amindoud firile; ΕΙ insu::;;i lucra ρτίη lucra
rea rtrupului propriu ίη chip unic san unitar ~ί arata ρτίη toate deodata 
cu ea puterea dumnezeiascd, ίη mod nedespartit. CaCli cum va fi 
Dumnezeu prin fire ~ii,ara~i om prin fire Acela,:;;i, daca nu are fara ~tir
bire ceeaceapartine ami.ndu,rora ? Cum se v,a cunoai$te cβ ~ί cine este, 
daca nu s'e a:dever€l~te prin ,cele ce Iucreaza ίη mod natur,al ceea ce este 
fara sa se schimbe? $ί cum se va adeverI ca unul ίη cele din care, ίη 
care ~ί care es,te, daca ram1ne nemi~cat ~ί nelucrator ? 

5 d. Deci S-a facut ηίηΙθ. intr-un mod mai presus de fiinta, dind firii 
un alt pr!inoipiu (ο alta sursa) Ial facerii ~ί naξ;terίi, concepindu-$i ca ο 
saminta propriul trup, iar nascindu-Se, S-a Hicut celeI ce-L na~tea pece
te a feci,ori€'i, aratind cu privire la ea la fel de adevaTIa,te cele ce se con-

SfintuI Maxim observa insa: Dar negatia aceasta ιη sens de depa:?ire se refera 
~ί la firaa omeneasca ~ί la lucrarea omeneasc,a. Daca ea~a, cum putem dovedi ca, 
aplicata firii omene~ti, nu inseamni negarea βί, dar aiPlicata lucrarii omeneξOti in
seamna negarea ei? La unna urmelor, ο negare ιη sens de deΡaι;;ίre aplicam ~ί fi
intei dumnezeie~ti ξ>ί lucrarilor ei, fara ca aceasta sa insemne negare ίη sens pro
priu. Ιη ce prive~te fiinta omeneasca, suprafiintialitatea divina, coborind ιη fiinta (ίη 
actul de substantializare), s-a facut fίinta in'tr-un mOod mai presus de fiinta, adica a 
adus la existenta ο fiinta creata, intr-un mod mai presus de fiinta. Firea omeneasca 
a Ιυί Hsus are un temei ιη suprafiintialitatea divina" nu ίη legea omeneasca. De 
Clceea e negata Ιη sens de depa~ire. Iar lucrarile omene~ti ale Ιιιί Iisus enau savir
~ite 'de ipostasul ιω divin, care «mi~ca fire:a asumata aξOa cum mi:;;ca sllfletul ίn 
chip na,tural trupul υnΗ cu el». De aceea se folose~te uneori referitor la ele negatia 
ϊη sens de depa~ire. Fiul lui Dumnezeu facindu-Se om nu S-a supu's ίίήί, ci a ridicat 
!a Sine firea, dar nua suprimat-o nici peea, nici lucrarile ei, ci le ... a dat ιη Sine 
supremll! factor de formare :;;ί de punere Ιη mi~care a ei. 

13. Ratiunea firii omene~ti indica exIsteηta ei ιη baza creatiei, rnodul exIstentei 
βί ίη Hristos jn(lica zamisIirea mai presus de fire ιη vederea mintuiri.i. 
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trazic~i nu seamesteca. Caci aceβa~ί e~i Feaioara ~ί Maica, innoind fi
rea ρτίη intilni:re'acelor opuse. Peil1tru ca fe·ciοrΙa ~ί na~terβa sint din 
cele ce sιe orpun, neputind cinev,a nascoci ρτ,ίη fire ο impreunare ,a 10Τ. 

Dar aci, F,ecioara e cuadevarat ~ί Nascatoare de Dumnezeru, zamislind 
;:;ί na.s.cind ιη chip suprafires,c ca pe ο saminta Cuvintul ce1 ma,i presus 
de fire, daca cea care a nascut e ιn sens propriu Maica CeIui ce S-a 
semanat ~ί S-,a zamisliιt ίη βa. 

$1 lucτ,aale omu1ui mai presus de om, aratind intr-o unire suprema 
Iucrarea omene,asca concrescuta (συμ.ψυίσαν) cu putere.a dumnezei-as
ca. Pentru ca '5ί firea (omeneasca) era intTepiHrunsa ιη intregime de fi
re.adumnezel!asca (περικεχύψ'/)κε), fiind unita ιη mod necontopit cu acee.a, 
;:;ί ηβavind nicid,ecum ceva dezIegat (άπόλυτο'l) ξiί de,sιpa,rtit de dumneze
ire.a ull1ita cu e'a dupa ipOisιtas 14. Caci Cuvintul cel m,ai pr'esu,s de fi:inta, 
insu~indu-$i (sub.stantializind) pentru nοί fiinta noastra,a υnΗ cu 
afirmarlβa ΠτΗ negarea rprlin d,epa~ire a atributeΙσr ,ei naturale ~ί S-,a Μ
cut οω, unind modul cel m,ai pTesus de fire al feIulu.i dea exista cu ra
tiune.a existentei firiΙ Αcea,s:Ιa ca saadeve,rβasca, pe de ο parte firea, 
ca ne,primind ίη nσut,altea modurnor nici ο pref,acere ίη ce prive;:;te ra
tiul1ea ei, iar pe dealta sa arate putere.a s.upr,aLnfinita ca nicindu-sιe de 
asemenea cunoscuta ίn savirξiirea ceIor contrare. Caci prin ΡnΙerβa Sa 
ΕΙ ,a facut patim·irile (neΡι,ιtίnteΙe) firH fapte ale vointei Sale, nucum 
sint la nοί efec<1e aIe necesitatii naturale. Pen<1ru ca, invers de cume Ia 
ηοί, a aratat eIementul patimiLor, afHίtor ιη ηοί ρτίη fire, mi~cat ίη Sine 
de 1ibeτtatea νοίί, pe ,cind ιn nοί el obξill1uie~te sa IΠi!~te voi.a 15. Aceasta 

14. Unirea celor contr,are se arata nu numai ίη formarea trupului real, dar ίη 
mod mai presus de cel naltUral, ci ~ί ίη calHatea de Maica ~ί de Fecioara a Nascatoarei 
de Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu inlrupindu-Se a respectat ratiunea firii omene~ti, dar 
a ίηηοΗ modul venirii ei la existenta. Pastrarea ratiunilor firilor Lui ~ί a lucrarilor lor 
se imbina cu unirea lor, datorita unitii\ii de ipostasa Celui ce le une~te ίη Sine ~ί lu
crea'za prin ele. La urma nrme10r toate se reduc 1a ,ΕΙ ca ipostas. Din ΕΙ ,provin raliu
nile celor distincte de firea ~ί de lucrarea lui d,umnezeiasca ~ί modnl lor de la lucra. 
Pentru ce nu 1e-ar pu1te'a Uil!i ~ί ll-ar putea lucra ριίη ele intr-un mod mai unitar'? lntre 
firea omeneasca creata ~ί firea dumnezeiasca din care cea dintii Ι~ί ia puterea exis
tenteI nu e ο contnazicere care sa faca imposibila unirea lor fara confuzie !;>ί Cel ce 
Se folose~te distinct de lucrarea fiecareia din ele de ce nu S-ar putea folosi ~ί de ο 
unire mai intima a lucrarilor lor? De ce ll-ar fi putut uni ratiunea firii create cu un 
mod nou, «mai presus de fire)), ίη cepr.IveJ>te aducerea εί la existenta? 

15. Afectele intrate ίη firea noastra dupa cadere au deveniιt, din necesitati ale fi
τίί (din semne iale slabirii ei), fapte ale vointei ιη Hristos. ΕΙ Si 1e-a insu~it de bunii
vσie. S-a coborit la ele '~ί a acceptat suportarea lor prin νοϊηΙβ. ca sa le biruiasca. Co
borirea ~ί puterea coincid Ια ΕΙ Α acceptat firea a~a cum a ajuns ea dupa pac,at, ca 
sa ο inaIte ιριίη insa!?i coborirea Sa benevola. Prin aceasta ne da ~ί noua putere de a 
le suporta voluntar, punind stapinire asupra 10r. Ne-a da,t putere de a 
Ιε suporta smerindu-ne, s,au ,ascultind de Dumnezeu. Firea noastra ηn e condamn6Jta 
Ια ο subordonarede nebiruit sub aceste necesitati. Ea I~ί poate reci~tiga libertalea 
ajutata de Dumnezeu cel coborit la €α cu voia. Fiu! lui Dumnezeu a creat-'o pentru 
libertate ~ί tot ΕΙ aduce 1η ea, unind-o cu ipostasul Sau divin, din nou libertatea. Dar 
nu ο aduce 1a libertate fara un efort al ei de a redeveni lihera, ci reci~tigindn-!?i puteτea 
libertatii prin smerirea fata de Dumnezeu. 
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exp1icind-o inviltiItorulin oele Uιrmiitoare zice: «Cdne ar ma,j putea 
aωίrnti ~ί celelalte oare sint foart'e mult,e? C,el ce ar privi dumnezeie:;;te 
prin ele ar ouιnoa':;;te mai presus de intelegere ca ι:;;ί cele ce se ·afirma· 
despr'e omerntaιte.a ιω ILsus αυ inteleιsul unιei negatii ιη sens de depa
~ire». Cac,i Cuvintul oe1 maιi presus de Hinta, primind prrin zami.slirea 
cea negraita to.(1Ite ale firdi impreuna cu firea, nuavea nici υη ratribut 
omeneιsc, af,i,rm,at prin ratiunea naturala, care sa ηυ fie :;;ί dumnezeriesc, 
adica nega:t prin modul cel mai presus de f,ire. Dar cuno$,tinta ,acestora 
e mrai presus de Lntelegere; ca υηα ce ηυ poate fi demonstrata, e per
cepUιta numai d,e credinta ce1.or ce venereaza sinoer ia,ina Ιυιί HrristoS. 

lntelesul concentrat αΙ ,aoelst'ei ,taine, redindu-l, invatatorul zirce: 
«De faIpt, oa sa spunem pe sCUιrt, ηυ er,a l11i1.C,i om», d,eo.arerce .era prin fire 
slobod de neoesitateIa firii, n.efiind supus .legii nIaι:;;terM, proprli<e noua. 
Bar, «nu pentru ca n-ar fi f06t om», caci era ου radevar,at o.m, dUipa in
treaga fiinta, purtindatrib,utele no.asrtre nat.urale, «,οί pen:tru ca fHnd 
dintre oameni», oa unul ce eradre ο fiinta cu ηοί, fiind ,ceeιa ce sintem 
:;;ί ηοί, οω dupa fire, «era d.incolo de o.ameni», prin noutatea mσdIurilor, 
circumscri:ind fiιrea 16, ceea ce ηυ putem fa,ce ηο.ί. «~ί cuadevarat S-a 
facut om mai preSUrS de αm», unind inireolralta ίη chi:p l11e,:;;ti,rbit modu
rile mali prersus de fiιre ~ί ratiunJHe ce.le dupa fire. Asltfel celor ce le era 
cu neputinta sa se impreune, S-a facut ΕΙ, Caruia nimic nu-Ieste cu nepu
tinta, unireadevar,ata, neluc.rind ρτίη nici una din oe1e doua, ,a.lcaror 
ίΡοsΙas era, ίη mod separ.aIt de cealalta, ci mai degrrabaadever,ind prin 
fiecare pe cealalta. Caci fiindamindouacu adevarat, ca Dumnezeu mi:;;ca 
propria s'a omenit:a,te, i,ar ca om manifeιsta propria Sιa dumneze[re. Ca 
sa spun ,a~a, pa.timeιa dumneze,ie~te, caeιi ΡaΙίmea de burnav,o[,e, odata ce 
ηυ era simplu Offi, ,~ί savi,r~ea minuni omene~te, caci le savirr:;;ea prin 
trup, odaιta ce rnυ erIa Dumnezeu gol (-γυμνός). Incit Ρatίωί,le Ιυί erau mί-

16. ιΙη serusul acestιa se pOlaite spune despre Iisus ca nu era om, dar in sens de 
depa~ire, ca U:Ilul ce era ma,j presus de om, sau de necesitatea afectelor ~ί a pacatuIui, 
sau ca unuI ce a revenilt Ia starea de om adevarat, liber de necesitati, prin nontatea 
modului. ΕΙ a pus hotare firii ca entitate supusa unor nec.esitati. Ea ηιι mai are ο pntere 
rigida asupra noastra. ,Ea devine flexibila pentru actiunea noastra, care reprezinta mo
dul ηοιι de a ne folosi <de ea, mod adus de Hristos. Unind ratiunea ίίτίί cu moduI mai 
presns de Hre a! activarii ei, ΕΙ a pastrat ratiunea firii, dIar a ridicat-oin planul flexibil 
al libertatii, a facut·o sa nu se mai simta singura, de sine, ci invadata de puterile dum· 
nezeie~ti. Nu mai are atotputernicie asupra omului. Omul e liber fata de ea. Dar e 
liber fata de ο fire cazuta. ΕΙ se poιate realizaca om adevara·t, creat pentru Iargul ίn· 
Nnitatiί dumnezei~ti, ρΗη de nenumarate posibilitati. ,In cap. 6 din aceasta scriere 
sfintul Maxim explica «circumscrierea» ca «imbrati~are mintuitoare» a firίi noastre de 
catre Fiul Ιυί Dumnezeu ίn a~a fel ca ea nici nιι mai vrea sa se ounoasca din ea insa~i, 
ci din Cel ce ο iml)fati~eaza (ο circumscrie). Α se vedea aceasta ~ί Ia nota 33. CΊrcum
scrierea trupuIui Iui Hristos, cu toata prezenta dumnezeirii ίη el, au sustinut-o ~ί apara· 
Ιοτίί icoaneIor impo.triva iconomachilor. {Α s'e vedea: Pr. D. Staniloae, Hristologie :;;i 
iconologie ln disputα din sec. 8-9, 1[[1 «Studii teologice», nr. 1-4, 1979). Circumscrierea 
firii inseamna pe de σ parte ca natura umana nιι e realitatea infinita suprema, pe de 
alta ca e invaluita de dumnezeirea infinita a Iui Hristos, devenincl un transparent al 
aceleia. 
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nunatE) fiIind iInnO!ite ρι.ίn puterea dumneΖβί,asca, οβa dupa fi.re, .a Ce1ui 
ce patimea, ,iar minunile Ιυιί era patimite, fiind savir~ite prin ρuterea 
patimitoare, cea dupa fi,re, ,a trupului ce1ui ce 1e savir~ea 17. Aceasta 
~tiind-o invatatorul, zice : «In sfir~i,t, savir~ea ce1e dumnezeie~ti, ηυ ca 
Dumnezeu», ad,ica ηυ numa,i dumnezeie~·te, despartite d,e trup, ·caci nυ era 
numai mai presu:s de fiinta ; «nici ce1e omeneI~ti, ca om», adIca nυ numai 
tr·l1pe~'te, despartite de dumnezeire, cac~ ηυ er·a numa,i om; <<οί intrucit 
era Dumnezeu inomenit, ne-a araΙat v1etuire,a printr-o 1ucrare nouate
andrica». $ί de fapt Iubitoru1 de οaωenί, facindu-Se ου adevarat οm 
ριίn a.sumarβa trupulu,i insuΠeμt minta1 ~ί ιη baza υηίτΗ neimpied,icate 
inomenindu-$i 1ucr,area dumnezeIas·ca ρι,ίn unita.tea de vi,ata (τ~ σl)μ.ψl)ι~) 
ου 'cea omeneasca, ,a ιnφΙίnίΙ i,oonomia CE~a pentru nοϊ ιη mod ,teandrιic, 
adica 1ucrind deodata dumnezei'e~te~i .omene~te, altit ,cer1e dumnezeie~ti 
cit !~ί ce1e omeιne~ti, s,au, m,ai limpede spus, manifestind deodata ο 1υ
crare dumnezei,asca ~ί omeneasca. 

5 e. Deci inte1eptul acesta afirmind, ριίn negarea despartirii ce10r 
dumnezeie~ti de ce1e om·ene~ti, unirea 10ι, ηυ a ignor.at deosebirea din
tre e1e. Caci unirea, in1aturind despartirea, ηυ 'desfiinteaza deosebirea. 
Iar daca modul υnιiIίί sa1veaza ratiunea deosebirii, e ο perifraza expresia 
Sfintului, care .indiica printr-o niUiΠ1,ire adecvata 1uιcrarea]Πldo'iιta a 1υί 

Ηrϊ,s'tοs cel iil1JdOιit dupa f.ire, od,a,ta ce ριίn unire nu se ~tirbe~te dupa 
fire ·~ί calitate ιη nici υη fe1 ratiunea fiintiala .a ce10ιr uI1JΪIte. Deci ριϊη 
negarea extremelor ηυ afirma ceva mij1ociu, cum cr.ed unii 18. Caci nu 

17. Ν eIucrind separat ριίη nici una din ceIe doua firi, caci nu se putea separa ca 
ipαstas unificator de nici una, adeverea ριίη fίecare pe cealalta. Ριίη firea αmeneasca 
facea vadJita pe cea dumnezeiasca, de~i nu era nici un goI 'in firea omeneasca ριίη care 
sa razbeasca Ia vedere de.scαperita cea dumnezeiasca. Omenescul acαpereadumnezei
rca L.ui ιη intregime cu intregimea Iui, dar Ιη intregimea αmenescului se stravedea 
dumnezeiescul, ciici era un omenesc biruitor aI pacatului ξiί liber de nepUJtinteIe necesi
tatii Ιη asumarea libera a acestαr sIabiciuni. Facea ~ί minuni, care arii1au ~ί mai Inult 
dumnezeirea, dar Ιε faceιa αmeneξite, cac.i dumnezeirea nu se arata Ιη nici α Iucrare a 
εί ιn mod descoperit. Dumnezeirea Iucra minunile ριίn Duhul, Care Se arata biruitor 
Ιn acceptarea cαbαririi depline, a renuntarii Ia ο a~a zisa umanitate, care de fapt era 
subumana. Inseξii patimirile enau minunate ριίn moduI lipsit de αr,ice grijii de Sine Ιn 
care Ie supαrta ~ί minunile erau patimLte caci apareau din ascultarea ξiί patirnirea li
bera Ιη care nu se mai simtea delαc omenescul, ca un zid de piatra intre eI ~ί Dumnezeu. 

18. Unirea atit de strinsa intre Iucrarea dumnezeiasca ξiί Iucnarea sau piiιtimirea 
αmeneasca e numita de Dionisie Areopagitul «Iucrare teandrica». Nu e nIcicind vreα 
desparj:ire intre ο Iucrare ~ί alta, dar nedespartirea nu e una cu contαpirea. Lucrarea 
dumnezeIasca e inαmenita ριίη unirea ei IntIma cu cea omeneasca. Expresia «Iucrare 
teandrica» ne paze~te de ideea ca unirea ceIαr dαua Iucrari ar produce α lucrare mij
Iocie. Firile nu se pot suprima ριίη contopire. Dumnezeu nu a crea,t firea omeneasca 
pent,ruca sa ο conto.peasca aJPo.i Ιη firea Sa. Ea e respectata de ΕΙ pentrru veci. Deci 
~ί Iucnarea e;, pe oare ea a primit-o ριίη creatie, nu ριίη vreo cadere oarecare in sens 
origenist. Ιη ·aceasta sta taina neinteIeasa a concrescentei (σUfiψuίας) fara contopirea 
ceIor doua ίirί ~ί Iucrari. Lucrarea dumnezeiasca se inomene~te ξiί cea omeneaιsca se ίn
dumnezeieξite Ιn unirea Ior, dar nici una llU-~i pierde caracterul ei. Ιη acest caz n-ar 
avea Ioc nici inomenirea lui Dumnezeu, nici indumnezeirea omuIui. ,Unirea intre Dum
nezeu ξiί om nu produce ο entitate intermedi·aIa. Iubirea une~te pe cei ce se iubesc ~ί-ί 
face sa se imprime unul de chipul ceIuίlalt, dar nu-i cOn!tope~te. 
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e ceva mijl>ocin ίη Hristos ,atirmat ρτιiη neg,a.rea ext.r'emelot. Daca ,a nu
m.it «noua» luιcτrarrea ,teandr,irca, ,aσeasΙa e pentru ca ea oar,acterizeaza 
taina cea noua, a carei ratiune este modul negrait al unirii lοτ 
(-CΎjς σομψοίας). Caci cinea cunoscut cum Se intrupeaza Dumne
zeu, ramLninιd DumneZI€U? $i cum raminind Dumnezeu ,adevarat este 
totodata omadevarat, Cl!ratindu-Se ρε 8ine, ca fiind cu ,adevarat amin
douaintr-o snbzΪisteιnta :naturala. ~ί prin fiec·a,re d,in e1e ,ariHind pe cea
la'lta, neschimbindu-Se prin nici una din ele ? Acesιtea numa,i credinta Ie 
cuprinde, cinstind ρτίn tacere pe Cuvintul, Caru,ia nu-'I corespunde ρτίη 
fire nici ο Iatiune a ceIor create, 

Iar daca ,a numit-o «tea.ndrica», ace,asta nu pent.ru ,ca e simpla, nici 
pentru ca e un lucru compus, sau pentru ca e numai a dumneΖeiήi goaIe 
p:rtn fire, s,au numai .a omen:itatii simple, sau pentru ca e un atribut αΙ 
unei firi compuse ce se αΗθ. la mijlocul unor extreme, οϊ pentru ,ca ea 
corespnnde DumnezeuIui intruιpιa,t,ad,i,ca inomeni!t ίn mod derplin. $ιί ia
ra'5i nue U[la, cum.c.red unM, pe motiv ca nu s-,a.r putea inteIege ,altfel 
expresia «noua» (lucrare 'teandri,ca) decit 'Oa «una». Ca,ci «nourt,atea» in
sea:mna ,οaιiΙate, nu citim.e. Altfel ατ ,atrage dupa s'ine ίη chip necesar 
ξIi ο singura Hre de fe!lul ,acesta. Daca definιitia oricarei firi ο constituie 
ratiunea Iucrarii ei fiintiaIe, cel ce n-ar spune ca aceasta e indoita ar ad
mite .mituri cu centauri. $iapoi dacaar fi aξIa, ceI ce ar fi ·asιtfel avind ο 
singura lucrare - ~ϊ ,aceasta, naturaIa - cum ar putea savir~i cu ea mi
nunile ξ)ϊ patimile, care se deosebesc intreolalta ρτϊη ratiunea ΗτΗ, fara sa 
ulΊneze nIici ο priv,atiuneabsentei unei c·apaoitatia ΗτΗ? Caci 11'ici una 
din existente nu poate infaptui pTιiη una ~ϊ aceea,ξIi lucrare cele contra
τε, fiind tinuta ,in m,arginιile definitieιi ~iale ratirunii Πτίli. De ,a,c'eea I1U e 
permisa spuneca ιη Hri,stos e simpIu ο s:ingu.ra ~i :naJtur,ala lucrare a 
dumnezeirii ξIiatrupului, daca dumnezeirea ~itrupul nu sint, dnpa cali
tatea naturaIa, unull$iaceIaξIi lucru. Caci ίη acest caz ar fi ,ξIi ο singura 
fire, iar Treimea ατ deveni patrime. Fiindca nici dupa fire, nici dupa 
putere, nici dupa lucrare, nu S-a facut, zi,ce, una cu trupul. Pentru ca prin 
nimic din ce e Fiul una cu Tatal 'ξ)ϊ cu Duhul Sfint pentru fiintacea una, 
nu S-a facut Uιnii cu tnιpul din pri,cina uil1irii, chiar daca l-,a facut pe 
acest.a prin unirea cu Sine de viata facator, de~i prin fire er,a muri,tor. 
Ci'ici ,altfel S-ar fi aratat ca fiind de ο fire schimba,cioasa IξIischimbind 
fiinta trupului ίη ceea ce nu era, iar unirea facindu-I una dupa fire. Deci 
lucr,area teCl!ndrilcasa ointelegem cum s-,a ,arata't. V,ietu.ind potrivit cu 
ea, pentru ηοί nu pentru Sine, ,a ιηnοΗ firea ρτϊn cele mai presu,s de fιire. 
Caci vietuir,c,a (πολιτεία) es,te viata traita dupa Iegea firii. la.r Domnul, 
fiind ίndσίt ίη filie, Ρε drept cuvint S-,a ,a,ratat ,av.ind ο v,Ιata 'GOre.spUinza
toare Iegii dumnezeie~ti ~ί omene~ti, imbinata intr-una (σΟίκεΚΡΟΤ1jμε'/ο'/), 
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fara contopirIe; ο v,j,ata ησυθ.. ~ί eιa, nυ numai fiindca erastraina ~ί uimi
toare celor de pe pamint ~ί necunoscU1ta inca firil celor create, σί ~ϊ 

fiindca era modul lucrar'Ϊi ηοί a Celui Ce vietuia ιη forma noua. 

Ρβ aceasta a numiIt-o poate teandrica oel ce 'a inventat υη ίIlume 
ΡΟΙΙ1ίνΗ a1cestei taine,oa sa ar,ate modul comuniIcari.i de pe urm,a runirii 
negr~Hte. Caci comunioarea aceasta trece, ρτίn reciprocitate,atriburtele 
naturale ale fiecareJ parti din Hristos celei,lalte, fara prefacerea ~ί con
topirea unei parti incealalta, ιη ce prive$te r,atiunea Πτίί. Puterea taie
toare ,a sab,iei inro~it'e ιη foc devine putere arza.toare, ~ί puterea ,arza
toare, putere tille,tσ.are. Caci precum s-a uni:t: focul cu fieru1,a\$a s-a unit 
~ί putereaarzato:area focului cu puterea taieItoa,r·ea fierulUii, ~ί fLerul a 
devenit ,arzator ρτίn unire cu focul, iιατ focul taios, prtin urnrea cu fierul, 
dar ιη nici un fel ηυ patirne$te nici υηα v.reo prefacιere ιn cealalta ρτίη 
comunicare de pe urma unirii, ci fiecare ramine,~i dupa primirea insu
$ίτίί ,de 1a prartea cu ca.re s-a uniit, necazuta de la insu$irea cea proprie 
dupa fire. A~a $ί intaina dumnezeie$tii intrupari, dumnezeirea $ί ome
nttatea s-,au untt dupa iposta,s, nίτθ. sai.asa DJiiC~ una din Ιuαa,τe.as,a na
turala dincauza υηίτΗ, dar ιη acela$i timp fara sa ,aiba dupa nnire des
facuta lucrarea ei$i disltincta de cea a ίίτΗ cu care s-a unit $ί cu care 
subzista impreuna. CaC!i ιη toata puιterea dea'ctivltate ,a dumnezeirii 
Sale, Cuvintul intrupat ,aavut, ιn baza uni,rH nedesfacute, Intrepatrunse 
(~oμΨljίσα'l), toata puterea patimitoare a omenitatii SaJ:e. Astiel Dumne
zeu fiind, savir$ea omene$,te m,inunile, implilllindu-le ρτίn trupul ρτίη 
fire ρ aHJΏJitor , $ί οm fiind suporta dumnezeie.~te p.CIJtimile firii, niC1lld 
ace,asta cu pntΊere dumneze'ias'ca. Μα,ί b,ine zis le implinea $ί pe unele $ί 
pe altele ίn chip teandric, ca Cel ce era deodata Dumnezeu $i οω 19. 

Ρτίη patimi ne-,a redat ρβ ηοί noua in$ine,aratindu-ne ce-am devenit, 
iar prin minurn ne-a d,at ρβ ηοί Sie Insu'$i, daca devenim ceea ce ne-a 
aratat 20. $ί prin amindoua ne-a cOlllfirmat ·adevarul celor din oare, ίn 

19. Expresia «lucrare teandrica» nu exprima ο lucrare unica a unei firi compuse 
din cea dumιnezeiasca :;;ί cea omeneasca. caci noutatea ei exprima ο calitate, nu ο 
citime, deci nu ο singura Iucrare. Daca sint doua firi. trebuie sa admitem :;;ί doua Iu
crari unite ρτίn ipostasul ιmic care Ie savir:;;e:;;te. Daca θΤ fi ο singura Iucrare. cum ar 
5avir:;;i Hristos ιρτίn ea minuni. suportind ίη laceIa:;;i timp prin ea patimi1e? Deci sufe
rirea patim.irilor este :;;ί ea teandrica. cum e :;;ί savir:;;irea minunilor. Daca s-ar socoti ca 
e ο sing,ura lucrare. s~ar socoti ca e :;;ί ο singura fire. caci nu exis'ta fire fara lucrare. 
Ατ fi ο fire rezultata din contopirea ceIor doua firi. ~ί i.n acest caz ίn Sfinta Treime ar 
aparea ο a paιtτ,., persoana cu ο fire deosebita, sau persoana aceasta. identica cu Fiul 
ceI intrupat. ar inceta sa mai fie ο persoana dumnezeiasca nemaiavind ο fire dum
nezeiasca. 

20. Unul :;;ί aceIa:;;i Hristos ρτίη patim.irile pe care le-a biruit ne-a redalt pe nοί 
noua in:;;ine, scotindu-ne din robia Ior :;;ί fa.cindu-ne stapini Ρes.ιe eIe. sIau liberi; iar 
ρτίη minuni ne-a dat pe nοί Lui. ne-a facu1 sa ne unim cu ΕΙ ridicind,u-ne Ia ο viata 
ίη Dt1mnezeu. ducind ρίnθ. Iacapat mintuirea noastra. Prin patimi ne-a aratat ce am 
devenit, eliberindu-ne de patim,j ί ρτίη minuni ne-a aratat ce putem deveni :;;ί nοί 1η 
viata vHtoare. daca mergem αιθί departe de la eliberarea de pacat la sIabirea afecte
Ιοτ prin unil'ea cu CeI care a ΙnνΙθΙ 
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care :~ί care era, ca singur adevarat ~ί credincios, voind sa-L mar,tu.risim 
drept ceea ce eSlte! 

Pe Acesta avindu-L modelat ιn launtrul Vostru, Υαί cei sfintiti ιn 
cuvint ~ί viata, νΒ. rog sa-I imita1i indelunga rabdare, ca primind pre
zenta scriere, sa νΒ. aratati judecatori blinzi βί celor cuprinse, biruind 
prJn impreuna patimiTe lunecarHe slugii voastre, oare nu ,a~teapta decit 
a:c'easta raspl1ata a as'cultarH sale. $i f,aceti-va mijlocitori ,βί impacarii 
m'elecu ΕΙ, infaptuind pa,ce,a car,e intrece or'ioe min.te, a carei Capetenie 
este Insu~i ΜintuΙtσruΙ, Cel ce sloboze~te pe cei ce se tem de ΕΙ detul
btιrarea patimi10r prin deιpr:inderea fap,tuH.oare. Caci ΕΙ e Parintele vea
cului viitor, nasci{[)ld ιη Duh p,rin dr,agoste ~ί cuno~tinta pe cei ,ce vor 
completa lumea de sus 21. Ιυί Ι se cuvJne slav,a, marIrea ~ί stapinirea, 
impreuna ου Τaιtal ~ί cu nuhul Sfint ιn veci. Amin ! 

21. Lumea de sus, care e completata de cei nascuti ίη Duh de Hristos, e lumea 
celor eliberati de patimi. Εί sint nascuti de Hristos ca de Cel IηΙiί nascut la vtata libera 
de patimi ~ί de afecte, la viata ladevaralta nepieritoare, sau nestricacioasa. Εί formeaza 
lumea Duhului Sfint, pentru ca ίη βί locuie~te DuhuI libertatii. Lumea aceea cornpletata 
poate fi ~ί lumea ingerilor lίberi de patίmil>e trupu.lui. Dar poate fi ~ί lumea unei vieti 
imbogatite ίη cuno~tinta ~ί ιη iubire de fiecare persoana indul10vnicita, caci fiecare 
ClJduce aportul βί la aceasta imbogatire. Ea trebuie sa nu fie alciJJtui1a nici dintr-un nu
mar indefinit, nici din prea putini. ιDouazeci de frati ίηΙτ-ο famίlie reprezinta ο bogatie 
spiI1ituala mai mare decit doi frati j dar un numar indefinit de frati e un numar prea 
mare pentru famίliaritatea υηβί comunicarI continue. Sfintul Grigor,ie de Nyssa spune 
undeva ca s.fir~itul lurnii va veni cind se να completa nu.marul celor ce vor face parte 
din lumea de sus. 

Toate locurίle de pina aci (din prima pante din Ambiguα) afirma asumarea ome
nescului deplin de catre Fiul ιω Dumnezeu. ,Iar ίη ,tilcuirea lor sfintulMaxim aduce di
feri.te temeiuri pentru dovedirea lucrarii omene~tί ιη firea omeneasca asumata de Fiul 
lui Dumnezeu. Mai mult, insista asupra faptului ca numai prin aceasta lucrare ~ί patImi
τβ Hr.istos a curatit firea noastra de caracterul βί patimi.tor (,de afecte), dindu-ne exem
plu sa implinim ~ί ηοί ceea ce putem implini ~ί iertindu-ne prjn ceea ce a facut peste 
puterea nOCIJstra, dar tot prin ea. Prin aceaste a aratat ca lucrarea sau mi~carea firiί 
omene~ti nu e pacatoasa ίη mod necesar, conform origenismului. Fiul lυί Dumnezeu a 
putut face aceasta pentru ca a luat caracterul nostru patimitor de dupa paca,t, dar n·a 
luai ~ί impMimirea, a luat urmaI1ile paσatului, dlar nu pacatul insu~i, cum socoteau ori
geni~tii ca ar fi facut Hristos daca ar fi luat lucrarea omeneasca. Dupa sfiI1ιtul Maxirn 
chiar prin minuni se adever,e~te exIstenta lucrarii omene~ti ίη Hristos, caci nici una 
din cele doua lucrari din Hristos nu se savir~e~te fara cealalta. Oιrrn IB.r savir~i Hristos 
minunίle fara sa asoci,eze Iucrarea prin trup la IucI1area Sa dumnezeiasca? 



PARTEA Α DOUA 

CATRE ΙΟΑΝ, ARHIEPISCOPUL CYZICULUI, 
ΜΑΧΙΜ, BUCURIE ΙΝ DOMNUL ! 

Toti ii lauda,~i poate rpe drept σuvint, din pri,c1na irαbirii de ίnνΕί
tatura, pe ceice dore.sc cu m,a,j multa τίνnΕι cele bune ~ί pe cei ce se 
stradujIe,sc cu mιa,i multa sirguiinta ίn cunoCii~tere,a lοτ, peίI1Jtru faptul ca 
νίη ΙadascaΙii cei m,ai buni ~ί ai celor m,ai bune, ~ί ρτίn intrebari pri
mesc, ίΕιτΕί sa se ru:~ίneΖΘ,cunο~tίnta -5ί ~tiint,a lucrurilor pe oare nu le 
cunosc, eliberindu-se de ne~td.inta ξiide defaim,area ce le vine de pe 
urlI1Ja lor. 

Dar pe Υοί oe cuvint V -ar pute.a lauda dupa merit Ί Sau ce om va 
fi ίn stare sa imbrati~eze macar cu gindul marimea virtutii Voastre? 
Caci sinteti pastor ceroat ,al ΟΠΟΤ cuvintatoareξii :ξititi sa le aduoeti spre 
staulul de sus prinsunete de flui,er duhovnicesc,ca unul ce ati lua't mai 
lnainte cunοι;;tίn~a taiιrιi,ca, ,altoTIa inaccesibHa, ,a ,oolor dumnezeιie$ti, 

ΡΓίn care indreptaticu pricepere cirm.a Bisericii lui Hris,tos, ce νί s-a 
incredintat dupa vrednΪicie, ca pea unei corabti ce poarta pov·ara cre
dintei ξiί podoaba vJ,etii ,celei dupa Dumnezeιu, spre limanul voii dumne
zeieξiti, nevatamata deispitele de pe mιarea vietii. Cu toate acestea nu 
socotiti lucru nedemn sa intrebati, despre lucruri1e ce νΕί sintcunoscute 
~ί a,l caror i1:ilcuitorsinteti rinduirt de Dumnezeu, nu num,ai pe cei mai 
intelepti, daca undeva este cineva mai inalt ca νοί ίn cuno~tinta, ci ξiί 

pe cei ce nu sint vredniaide nimic, ba chi,ar sint 1ipsΦ de experi,enta 
oricar,ei lnvataturi, ίn cr,edint·a ca veti ·afla ceva insemιnat~i de La cei 
neinsemnati. DeaoeeIa, primind~i eu cinstLta Voastra epi'stola, c,are-mi 
porunceξite sa ΥΕί trimit ίn scrisintelesul fiecarui pasaj, pentru νοί tai
nic, din cu,vintarile sfintului Grigorie Teologul, aξia cum s-a lamuritclnd 
le-am studi,at impreuna, V-,amadmir:at pe drept cuvint, penrtru virtutea 
Voastra I~ί ,am laudat stralucJrea ξiί ini:iltimea smereniei Voastre, vr,ed
nice de Hristos. Mai bine Z1S, am laudat pe Domnul slavit ίn tot felul 
prin Υοί ξiίίn Voi, oare V-a facut pe νσί ,'?ί V-a harazit pute.rea de a 
νθ. face vrednic de ΕΙ ~ί a ,arata ΡΓίn fapte ξiί ρτίn adevar aceasta putere 
infrumuset,ata cu atriIbutele Lui, ρίηΕί ~ί mie, celud mic ~ί de nimk vred
, - 8fintu! Maxlm MArturlsltorul 
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nic, oelui neinvatat$i gol de orice virtute$icuno$tinta: Vazindu-Va 
deci cum V-ati smerit, m-iam sili,t du.pa putere sa prim,esc porunoa Voas
tra,de dragu1 Vostnu nemIaigindindu-ma ca voi fi socotit lirpsit de sme
renie decatre ce,i multi. Caci ι$ί νο.ί da.ruiti ΟΘιω cea$tea.pta sa ρτί
measca ra.splata prea iubita $ί preia placuta a ascultarii lui, rugaciunile 
Voas1re staruitoaTe, ca Hris,tos Dumnezeu, ajutorul oe sta ga<ta pentru 
toti cei ce se tem de ΕΙ, sa Se faca insotitor cuvintului meu, mai bine 
zis sa-mi dea, ca Celce e Cιivinιtul ,tot cuvintul Sau, pentru ,a grai to
tul cu evlavie. 

J,ar pe νοί care cititi, Va rog sa nu a$teptati de la mine ο rostire 
impodobita, nelavind cuvinte frumoase la Iauz $ί nei$tiind sa le fac sa. 
rasune Ίη perioade cu grija intocmHe. Caci nepricepindu-ma. ιη astfιel de 
invata.turi ~ί neavindexperienta Ίη astfel de luora.ri, νοί socoti lucru 
mIare $ί scump, de νοί putea infati:$ain chip apropi,at cugetarea Iacestui 
sfint $ί mia.re dascal, fie macar$i intr-o expunere coborita fara sa 
folosesc ο ex.primIare bogata Ίη explicari. Caci teologul acesta, precum 
~ΙHί, fiind sIcurt l.a cuviI1lt :;;ί ,adinc lIa inteles, sile$te pe cel ce vrea sa 
redea maisimplu intentia lui, chiar daca e mare orator $ί fnosof, sa 
se intinda mult. Dar mai ales pe mine, atit de nepriceput. Dardaca rivna 
iubirii de Dumnezeu V-ar mi~ca 'ρθ νοί sa treceti cele scrise intr-o ex
punere mIai scurta$i mIai armonioasa, sau chiar sa indreptati tot inte
lesula,ratindu-l ffiaIj inaH, veti I1ua ca pl.aita desa.vir$ita rugac,iunιile 

ace'stu,i purta'to.r-de-Dumnezeu catre Stapinul tuturor, ca unul ce n-,ati 
suferit sa fiie cU9'eil:arile lui dumnezeie$ti $ί mIai presus de fire coborite 
Ίη expuneri Irlereu$iil:e ~ί iιThferioare. 

Deci, dind ,ascultare epistolei Voastre, am pus Ίη scris intelesul fie
carui pasagiu, rugindu-Va sa fiti judecator bl1nd $ί iubitoral celor 
spuse. 

6. Tilcudre duhovniIoeIasca a cuvinte1or: «Am grijα de mine 
ca de un lmpreunii-1ucrαtor $i nu $tiu cum sα fug de rαscoalii, sau 
cum sα nu cad de 1α Dumnezeu, lngreuiat de JanfuriJe care mα trag 
sau mα μη 1α pαmlnt» (Cuvlntare despre iubirea de sαracj, cap. 7 ; 
P.G. 35, c0l1, 865). 

Acesit fe.riicιit barb,at ll-a in!eles aoe1a$i 1uc.ru prin «a fi tras» $ί 

<φηut». Sa tii seam,a de aceIasta, prea incercate, d,aca te straduieι$ti sa 
illtelegi cevIa demn de cugertarea ιαι illa1ta. Caci ar aparea ca unul ce 
folo.se~te vorbe d,e prisos ~ί nu leaga un inteles de cuvinte, daca nu ,ad
mitem ca pooe in fiec,are cuvint sIeιnsul ouvIenit, $ιϊϊαιl astfel sa calau
zeasca Ίn tot felu1 pe invaμceί spre cele atotbune $ί folositoare. Nu 
Ιace deciθJ$a. ΕΙ da 'fileIcaruisens intelept ,cuvintuI ροΙτίν:ίΙ ~ί ιη fieoare 
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cuvint inaH pune uninteles ξ)ί m,ai inalt, c.a cee,a ce e ina1t sa se ves
teasca ρτίη cev,a ΙσΙ inalt ~ί ,astfel sa se d,escσpere intrucitva, ρτίn amin
dσua, maretia unui adevar necunσscut m,aJ ina,inte oelσr multi. 

Ca sas'e f,aca mai lamurita intreag,a enigma a 'ce1o.r spuse, vσm lua 
ιη cerce!ta,re in'50e~i cuvinte1e fer~ci·tului: «Am gr,ija de mine, zice, ca 
deun impreuna lucratσT, ξ)ί nu ~tiu cumsa fug de ras,coa,la, s,au cum sa 
nucad de 1a Dumnezeu, ingreni,at de legatu.ri1e ce ma tr'aιg s,au ma μη 
1a pa.mint». Spunιind ,aceasta , nu vorbe~~te desiιgu.r despre s~ne,ci ρτίη 
sine de.spr'e oCE~e.a ce-i cσmun σmenesoului, ~tiriiIld ca to.t ce,l ce iube~te 
mintuirea staruie s,au in faptuire sau ιη cσntoemp1atie. CacJ fara virtute 
~ί cuno:~tinta n-,a putut nciσdata nimenea sa dσbindeasca m,intuJr'ea. Deci 
daca m-,am facut, zice, unu1 dintre cei ce~ed linga Dumnez,eu ρτίη cσn
temp1,atie~i s,e deSofata de frumus'ete.a feric~,ta, dσbindind cu desavir~ire 
pacea ~ί sfintenia, oa uruul ce m-,am facut pe m,ine insumi simplu pentru 
Dumnezeu, prin uniltaΙea neimpartita 'a dispσzitiei vorintei mele, mi-,am 
imp.r,imat dupa cuvirinta.ratiunea 'in pute.rile i:r,atiσlIJJa1e ,alesufletului ~ί 
1e-am inchinat ~ί supus pe acestea ριίη ratiune mintii. Ε vσrba de iuti
l11e ~ί de pσfta, dintre c,are pe oe,a dintiia prefacut-o ιη ιi.ubi.re, ϊατ pe 
ce,a de a doua ίη buourie. Caci e pωpτίιu bucurieJ sa s,altecu cuvHnta 
dumnezei,asca ~ί sa se ve,seloe.asca, cum sa1ta ιη pintece Ioan, marele 
Inai[1,temergato.r~i veIs'tito.r α1 ,adeva.rulu.i, s,a,u impar,atul Davιid, cind a 
dat 1σca.'? de σdihna chivotuluJ lui Isr,ael. 

Pentru ca ιη pinte.ce sintem ~ί ηοί ~ί Dumnezeu-Cuvlntul, Fa'catσ
rul ~ί Stapinul tuturσr,cit ne ,a.flam ιη staTea v,i,etii deaici (de~i e greu 
cuvintul ~ί neσbii:;;nuit ceIσr mσrti, dar e adevarat). Caci Acesta Se in
treΖarβ~te ιn mιOd neclar, ca d,in pintece, ~ί ,ab,j,a 1i,carind ιη lumea ,acβas
ta sensibHa '$iaoe.a,sta numai celσrce vad ιη duh c,a Ioan, IΙar ησί .5tra
vedem Logosul (Ratiunβa) ascuns ιη fapturi, numai ιη parte, din inveli
~ω nσstru material, ca dintr-un pintece. ~ί aceasta numaI dacaavem par
te de harurile lui Ioan. Caci ιη oσmparatie cu slava negraita a veacu
Ιυϊ ce v,a sa f.i.e,cu straluairea ~icu ceea ce are propriu.,a,cel ve,ac, νί,αΙα 
de aIcum, inva1uJΪ.ta ,deintuneric, nu se deσsebe~te intru nimic de un pin
tece, ιη oarιe pentru noi,cei prunci 1α intelegere, a primit sa duca σ exi
stenta de prunc .;;ί Dumnez,eu-Cuvintul dinLubirea Sa de oamenιi., cu tσa
te ca e dθlsavir~it $ί m,ai mu1t ca desa.vir~it 22. 

22. Cit sintem ίη trupul !?ί ίn 1umea sensibila de aici, nu vedem c1ar ratiunea com
plexa a trupului ~ί ratiunile depline ale lucrurilor ~ί deci nu vedem nicJ pe LogosuI 
sau pc Cuvintul aflat ίn ele ca intr-un pintece, ca uιn Cuvint care a pus ίn ele ratiu
nile S,JU cuv.intele Sale !?ista 1a temelia 10r. Dar nu v.edem nici ίn propria noastra ra
tiune sau ιn ipostasu1 nostru, de cuvint cuvintator, ίn Inod c1ar, chipul supremei Ra
~iuni sau al Cuvintu1ui cuvintator, Care ne-a creat ~ί ne SiUstine ~ί pe ηοί ca ο astfel 
de ratiuιne sau cuvint. Eu sint pe de ο parte chipul Ratiuniί sau aι1 Cuvintului cuvinta
tor, pe de alta, un a1't Ιοιιη Ina1ιntem,erg1itorul oare vede Ιη lume ca intr-un pintece pe 
Cuvintu1 ~ί salt1i. Ιιι cun()a~terea prezentei Lui In acest plnte,ce. 
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Doci d,a,ca, pr,eιcum s-a spus, am devenit astfel, ~ί am atins, ρeι cιΙ 
e cu putin.ta fii,int,elar umane ιη ,ac'easla vi,ata, cea maιi. inalta crulme dum
nezej,asca, dar neglijez deprinde,rea vietuirti deHo,rme, a:plecindu-ma de 
bunavo,i,e spre mingiieriletrupului, ,am f05t tr,asdιe po,V>aJ.ia 1antur~Jo,r, 

ad1ca ,de grijIi, ~ί ,am caz'ut de lIa Dum.nezeu, into,r'oind grijιa ~ί cautarea, 
care uebuie sase indrepte num,ai spre impa.ratLa cerurιi1or, 'spre cee,a ce 
nu-i inga:dUlit, ,adiιca spre viata paminte.asca, ~ί rabdind ,sa fiu dus de 
s,imturI ιη loc de a fL dU5CU minte.a spre Dumnezeu. 

!,a,r d,(l!ca sint inarm,(l!t prin faptUJire pentru Ιu,ρta impotrivla patimilor, 
dar inca n-am ,scapa,t d,eplin de cursele vrajm,a~ilo,r ce vorsa ma prin
da prin el'e ~ί Iingadu.i υυpωιui mingiieri ίΜθ. drea,pta-soc,ote,ala, e vadit 
ca sint retinu't de el, ca unul aeam ales ,afectίunβa fata de el, Ιn 1o,c sa 
aleg despartirea d,e eJ pr'in virtute. 

Deici e uIascontemp1ativul, ,ajuns l,a ο, deta$,ar,e de rtr,up prdn deprin
dere, cind negHjιeιaza v,ederi1e dumnezer1e$ti, ~ί e retinut faptu.ito,rulc,are 
se lupta cu trnpul, ,cind cede:aza 1n lupta fata oe el~i Ialege ιn lοσω OIs:te
nelilor pentru virtute, aar,e e libertCl!tea su.flertului, robi,a patimilo,r 23. 

Pe drumul spre cunoa~terea mee ca ratiune ma,i vadi,ta, deci ca chip a1 Logosu
lui, sau al cunoa~terii mai vadite a Logosului care a pus ratiunile sau cuvintele Sale 
in rationalitatea lumii, ευ trebuie sa imprim ratiunea mea ιη mi11ie !?ί 111 pofta, ca ρυ
teri ir,ationale ale sufletului, ~ί sa Ιε prefac ιη iubire ~ί dorire de cele bune, adunindu
le Ι11 mintea ce se scufunda ιη intinIitatea lui Dumnezeu. 

Pe masura ce se impune ίη mine mai mult ratiullea, ρε masura ce cuvίnΙuΙ meu 
I~ί regase~te ma~ mult functia comunicanta, nein~elatoare a celorlalti ~ί neinchizatoare 
a mea ιη ίΖοΙarea proprie, ~ί pe masura oe descopar mai mult rationaιlitoatea lumii sau 
cuvintele ce mi le spune ριίη ea Logosul sau Cuvintul dumnezeiesc, neraminind alipit 
de sUlpra,fata lumii ~ί a trupului ce-mi satisface doar ο sensibilitate nerationala, pe ma.
sura ce vad ιη semenii Πlei mai mult chipurile ίΡοsΙaΖίate ale Cuvintului cuvintator, 
care ιapeleaza la ra.spunsul meu, Logosul sau Cuvintul dumnezeiesc iese mai mult la 
1umina din pintece1e lumii, al propriei me1e persoane ~ί a1 celorla1te persoane. 

23. Pe drumul indicat descris mai sus sint doua etape principale: cea a faptuirii, 
prin care omul se curate~te de patimi ~ί imprima ιη viata sa virtutile ca d~prinderi ra
tionale, ~ί cela a conte~latiei, sau a vederii clare a Logosului. Sfintul Maxim cunoa~te 
trei puteri ale sufletului: ratiunea, iutimea ~i pofta. lar deasupra lοι este minte,a. M'a,i 
bine zis ratiunea este puterea de cunoa~tere analitica, distinctiva a mintii, ρε cind iu
timea ~ί pofta sint puterile ce leaga sufletul fie de trup, fie de planul mai presus de 
fire cere se deschide mintii. Mintea e cea care intuie~te neanalίtic intregurile ~ί cel<! 
mai presus de lumea vazuta. Ratiunea frineaza. iutimea ~ί pofta ~ί le supune mintii. 
Oind ratiunea nu face ,alceasta, frinar,ea acestora de catre ea ramine fara sens. C!nd a 
reu~it ριίη fa.ptuiresa supuna. aceste puteri mintii, dobindind ο vointa nediviz,ata ίηΙιε ' 
bine ~ί rau, omul credincios s-a ridicat la treapta unei contemplatii netulburate pline 
de simtire curata. Oeci aceasta nu inseamna ο desfiintare a ~utimii ~ί a poftei, ci ο ridi
care a celei dintii la nivelul unei continui ~ί profunde iubiri a adevaratului Bine, ~ί la 
ο bucurie curata de e1. Iutimea nu se mai aprinde alternativ de insuccese trecatoare ί 
nici pofta nu se Πl1a,i bucura de satisfactii trecatoare ~ί superficLale. 

Dupa sfintul Maxim iutimea sau puterea irascibila a sufletului ~ί pofta sau puterea 
lui profitoare ηυ 'sint rele ίη ele insele, ~ί de aceea ele ροι fi convertite ίn forte ale 
binelui. «Afecteled,evin bune ίn cei ce ΒΘ straduiesc, ~ί anume, aιtunci cind desfacindu
le cu intelepciune de lucrurile trupe;;ti, le folosesc spre cucerirea bunurilor cere~ti. Οε 
pilda, pofta ο ρο,Ι preface ίn mi~carea unui dor spiritual dupa cele dumnezeie~ti ί pla
cerea, ιη buιcurie curata pentru conlucrarea de buna-voie a mintii, cu d,arurile dumne
zeie~ti» (Quαest. αd Thαlαsium Ι ί ,P.G. 90, 296). Trupul poate fi pus ίη slujba acestor 
nazuinte. Oe aceea ίη Noul Testament se desfiinteaza taierea-imprejur. Omul trebuie sa 
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7. Ttlcuire duho.'vniceascaa cuvintelo.r : «Ce vrea lntelepciunea 
cu m1ne $1 care este taina cea mare ? Oare nu vrea ca no.i, care 
slntem partea lui Dumnezeu $1 am curs de sus, sd priv1m ln lupta 
noastrd cu trupuJ pururea spre El, $i neputinta legara de noi sd ne 
tie pedagog spre vrednicie, ca nu cumva sd ne mlndrim din prici
ηα vrednic1e1 $1 fCίlindu-ne sd dispretuim pe Fdcdtor?» (Din Cuv. 
14 despre 1ubireα de sdrαc1, oap. 7; P.G. 35, 863 C). 

υηίί, citίndacβsΙe cuvmte ~ί neιa!,>teptind, precum se pare, ni'ci σ ras
plata pentru o.steneala cautarii !adevaru1ui, se refug.ΙaΖa ίη invtitiituri1e 
U$oare ,a,!e do.gmelo.r eline~ti,ce le o.fera multe prilejuri de fantezi·e. Εί 
spun ca - dupa pal'ere1a Ιο.τ - prin aceste ·cuvinte invatato.rul ne da sa 
JnteIegem unitateιa de odinioara a fiinteIo.r ratio.na1e, potr:ivit careia 
fiind de ο fire cu Dumnez·eιu (σιψψοετς), ίη ΕΙ ·aveam Ρetrecerβa ~ί Iocuin
ta ;apoi iv'indu-se mi~oarea ~ί impra~tiiiIldu-se din aceasta ίη. chirp va
riat fiinteIe r,atio.naIe, L-au silit pe Dumnezeu sa Ιaca Ιumβa laceasta c:o.r
por.ala, oa sa le Iege de ~rupuri sprea Ie pedepsi pentru paoatele de mai 
inainte. 

nar ·ei nu-~i dau seama casustin lucruri imposibile ~ί prιesupUiIl cele 
necuvenite, precum va dovedi ίη. co.ntinuar·e ratiunea adevarata. 

Dumnezei,Ieιa este neIniI!,>oa:Hi, c·a una ce e ΡΗnίrβa 'tuturor. Dar, to.t 
cea primit exislte:nt,a din nimic e ίη mi!,>oare, fiind pur.tat numaidecit spre 
ο tinta oarecar,e. Daca-ia!,>a ~ί d.aca to.t ce se mi$ca inca nu s-a oprit, 
intrucit ίηιu :$i-a o.dihrn:It putere,a mi,!,>carii din dorinta prin .atingereιa tin
tei dOl'ite (caci nίm'Ιc ,altcev·a ηυ Ρσate ορτ,ί prin fire pe cel purtat de 
mi~care, d,ecit lucrul ,ace1a, cind se arata), urmΘaΖa ca ,tot ce se mi~ca 
nu s-.a oprit ΙnΙτ.υcΗ n-a a.juns I,a ultima tinta dori·ta, pentru ca ·altfel ar 
insemna ca nici ti:ruta aceea spre oare sint 'purta'te toate, aratindu-se, nu 
poate opri mi~oarea lοτ. 

Deci, daca aceia sustin ca aceasta s-a petrecut cindva$i daca Ηίn
teIe rationale s-au ilnpra~tiat mi~cindu-se din re$edinta ξiί petrecerea 

·.i\ie de la sine numaί necuraμa, rautatea ~ί ne~tiinta ~ί nu altceva al trupului, pentru 
ca nimic din ale trupului «nu ~i-a luat fiinta din aplicarea patima~a a νοίί, ci toate ί~ί 
au originea ίn creatiunea dumnezeiasca. Caci chiar nimic din cele proprίi fίriί nu este 
~H~curat, ,avind pe Dumnez.eu drept cauza a lor» (Ορ. cit., 27, P.G. 90, 360 Α). Posibili
'atea de convertire a puterilor suflete~ti irationale ίn patίmi rele sau ίn simtiri curate 
se explica din faptul ca ele, spre deosebire de animale ίn care ele sint exclusiv forta 
je apara,re ~ί de apetit a biosului, sint ίn om inelul de legatura intre spirit ~ί trup, 
S,1U ele sint comune trnpului ~ί spiritulni. Cind se activeaza pornind mlai mult de Ιιι 
'ωρ, ele sint irationale, vehemente ~ί coboara pe om 1a ο νίaΙa inferioara. Cind lega
·ura lor cu ratiunea e mai activd, atunci se dezvolta mai mult ca iubire ~ί bucurie a 
,ρίrituluί pentru valorile spirituale ,ale lui. 

Sfintul Maxim cunoa~te doua faze ίn inaltarea celui credinoios spre Dumnezeu: 
starea fapt.uiriί sau a dobindirii virtutilor prin fapte, ~ί starea contemplativa care a tre
ut peste starea faptuirii. Cel aflat ίn starea faptuiriί poate fi retinut mereu ίn aceasta 

-tare daca cedeaza ίn lupta cu ispitele, iar contemplativu! poate fί tras ίn jos din starea 
"ί, cind neglijeaza contemplarea realitatii divine. 
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Ior .1n Acela carre e ultimul ξ'ί sing'illul dorit, νoi intreba, ca sa ηυ Iun
gesc vorba, unde e dov,ada ca ηυ νοτ trebui sa sustina ca fiinteIe r,atio
naIe ηυ νοτ suportra cu necesitate aceΙeaξ'ί caderi ίη aceIea!$i situatii Ia 
inf1nit? Ca,ci ηυ e ru,ci ο ratiune c,are sa impiedirce c,a cel ce ,a putut fi 
dispretuit ο data ρτίn experienta, sa poata fi mereu dispretuit. Dar ce ar 
putea fi m,ai j,alntc dercit a fi purt.ate astιerl fi,intele r,ationale ιξ>ί ,a nυ avea 
ξ'ί sper,a nici ο teίInelie nemίΙξ>,cata pentru f~area Ιοτ ίη bine? 24 

Iar daca ,ar spune ca pot (sa se opreilis,ca), dar nu νοτ, pentru faptul 
ca au experiat $ί contrariul, ίη cazul acesta BineIe ηυ va ίί dorit de eIe 
pentru el, ca bine, ci pentru contrariullui, ca unul ce nυ e vrednic de iu
bit ρτίn fire Srau ίη mod direct. Dar tot ce nυ e pentru sine bun ξ>ί vred
nlic de iubit ξ>ί ,a'tragator al intr,egi.i mi~,cari ηυ e brine ίn sens ρωρτίυ. 
$ί de ,a,cee'a nici nυ ratrage CU ardeνar,a,t dorinta ceIor ce s,e indulcesc cu 
el $ί deci cei ce cug:eta .astfeItrebuie sa multumeralscaraului ca ρτίn el 
au invatat ce se cruvine $ί au aflat υΗβτίοιτ ca 'au sa se fizexe ίη bine. 
Ba irebuie sa spuna ca$i facerea le e necesara, odata ce au cunoscut ca 
Ιβ e de trebuinta, ba chiar ca Ie e mai de folos decit firea, fiindu-Ie ίη
vatat.σaτe, cum zic, spre ceea ce Ieeste de trebuinta, ba chi,ar fiind m,ai-

24. Capitolul acesta este ο masiva respingere a doctrinei platonic-origeniste. Mai 
ίηΗί se expune ίη citeva rinduri aceasta doctrina. Dupa ea fiintele rationale sau sufle
te]e au preexIstat ca ο unitate (henada) incadrata ίη Dumnezeu, fiind de ο fire cu ΕΙ 
M!~ctndu-se din aceasta unitate, sau im,pra~tiindu-se, L-au obligat pe Dumnezeu sa dea 
existenta lumii corporale pentru a pedepsi sufle'tele pentru pacatul de mai inainte a! 
impIa~tierii 10r. 

Deoi, dupa aceasta doatrina mi~aarea fiinte!or rationale a inceput inainte de face
rea Ιωηίί (l'ένεσις:) corpor,ale. Iar mi~carea este una cu pacatuI. Sfintul Macxim afirma 
mai ίηtiί ca daca fiintele rationale Islnt de ο fiinta cu Dumnezeu, ele nu s-au PUιtut 
ml~ca, pentru ca Dumnezeu nu Se mi~ca. neavind ceva mai tnalt spre care sa Se mi~te, 
intrucite p1inatatea tuturor. Nurna,j ceea ce ί~ί prime~te existenta din nimic se afla ίn 
mi~care, pina ajunge 11a oonele deplin, adica la Dumnezeu. Mi~carea seexplica prin 
dorinta de a ajunge ΙΒ acel bine suprem. Cind ele ajung la ace1 bine suprem, mi~ca
rea lor inceteaza, pentru ca dorinta 10r s-a saιtisfacut intru totul. Deci daca realitatile 
create slni ίη mi~care, inseramna ca ele sint create ~ί ca inca n-au ajuns la bine!e su
prem dorit. Altfe] ar insemna c'a nici acel bine nu poate satisface deplin dorinta celor 
ce se mi~ca, dec'i nu poa'te opri mi:;;carea 10r. 

Propriu-zis, ίη doctrina p1atonic-origenis,ta e implicata ο anumiJta imperfectiune a 
]ui Dumnezu care nu poate opri cu totul mi~carea celor ce se afla ίη ΕΙ sau au ajuns 
la ΕΙ Dumnezeul pl,atonic-origenist nu e esential deosebit de fi'intele rationale aflatoare 
ίη ΕΙ, sau ajunse ίη ΕΙ Ε ο doctrina panteista care nu cunoa~te pe Dumnezeul absolut 
ίn perfectiunea Lui ~ί ca atare cu totul deoseMt de orice 'alta realiltate. Dumnezeul ΡΙΒ
tonic-origenist e ο esenta de ο anumita reIativitate, pe care se zbate sa ο depa~easca, 
dar care nu poate trece deasupra unui anumit plafon. De aceea nemιi~carela la care au 
ajuns fiintele linga acest plafon nu poate fi ve~nica. ne aici deσurge perspeσtiva unui 
urcu~ al fiintelor pina la plafon ~ί ve~nica lor cadere de lacol0. 

Dumnezeul platonic-orIgenist Ι$ί arata relaltivitatea ~ί ίη lipsa luti de libertate. 
ΕΙ e silit sa dea fiinta lumii corporale pentru pedepsirea :$ί recuperarea fiintelor ratio
nale cazute din el. Propriu-zis, daca aceste fiinte sint de ο fire cu el, prin caderea 10r 
a cazut ~I ο parte din el insu~i. Astfel e ο lupta Ιη el intre ceea ce a cazut $ί nu a 
cazu~. Ιη lu:p'ta aceasta dumnezeu ce! necazut se folose~te de raul lumii corporale 
pentru recuperarea partii lui cazute. 
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caa tot ce este ma~ de pret, Iadi,ca ,a lubiTiΪ, prin c,are tOιate cel'e facute 
de Dumnezeιu obi~udesc ,sa seadune 1a Dumnez'eu, ίη 'chip statornic ~ί 
neschimbIat 25. 

Ί a. ξ)ί iara~i : facerea ceIor facute de Dumηezeu, inteligibile ~ί sen
s'ibile, e cug'etataarr1terιioara miI~cari:i. Caci nu po.ate fi mL~oare,a rnain
tea ~acerii. P,entru ca mil~aarela e a celor ce ,au fost faourte, ce,a inteligi
bila a celor inte1igibi1e, cea sensibila a celor sensibile. Fiindca nici una 
din cele ceau fost faoute nu e ρτιίn r,attunea θί nemi,~oata, ni:ci macar 
cele neinsufletite ~ί ,sensibHe, cumau ,oOInstatat cercetator:ii m,aιi slrgu
ίncία~ί αί lucrurilor. Εί ,au spus ca to.atese mi~ca fi.e ιη linie drelapta, fie 
ιn ce.rc, f'j,e ins1pir,ala. ξ)ί 'tOιaιta ~~carea e, dupa felul ei, s,au simpla sau 
compu,sa. Deci d,aca fIa,oerea lucrurilor e cugetata anteriOιara mi~carii 

Ιο.τ, mi:~,ca.rea este cuge,tata posterio.ara f,a,cerii lucrurHo.r a caro.r mi~c,are 
este, fH,nd ΡenΙru cugetare ulteriOιara facerti lor. Pe ,aoela.sia mi$care ο 
numesc unii putere natur,alace se grabel~te spre tinta sa finala, s,au pati
mire (πcΗ}'Υ)), adica mi~care ce se desfa.~o.a.ra de Ια cev,a spre ,altceva, 
avind ca tinta fi[lιaHi nepatimirea (libertaItea de pιas:iune = το ά;πα&ές), 

sau lucrare activa ce are ca μηΙθ. finala pe Cel ρτίη Sine perfect. 

Dar nimic din oele facute nu-~i este tinta s,a prιoprie, odaJta ce nu-:;;i 
este nici c,auza sa, pentru caaltfelar fi nefacut, fara inceput ~ί nemi:;;
cat, ca unul ce n-ar ,avea sa se mi~te spre nimi,c. Cel ce es,teastfel trans
cende (έκβαινεί) fιi.rea ,celor ce sint, ca unul ce nu e pentru nιimic. Caci 
definiμa lui adevar1ata, de:;;i pa.re ciudata, eaceasta : «ΤίnΙa finala e cea 
pentru caresint 'toate, d,ar e,a nu e pentru nim.ic» 26. 

25. Sfintul Maxim presupune ~ί explicarea ca neoprirea ίη binele dorit a fiintelor 
ratioruale ar puteιa proveni din fap,tul caau experiat ξ;ί contrarul binelui. De aici ar 
rezult,a ca e neces,ara ο continua alternare a gustarii binelui cu experienta raului, pen
lru ca aceasta sa indemne mereu fiintele rationale .sa doreasca revenirea la gust.a.rea 
binelui. La aceasta explicare sfintul Maxim raspunde ca, intr-un astfel de caz, binele 
n-ar fi vrednic de iubit prin el insu~i, ci prin intermedierea raului. Ιη f~lul aceSlta el 
trebuie sa binecuvinteze ι;;ί facerea lumii corporale (considerata de ei, pe de ο a1ta 
parte, ca ins'trument pentru pedepsirea pacatului de mai inainte) ξ;ί s-o considere mai 
de pret decit firea lor de fiinte ratioruale, odata ce prin ea sint cοndUξ;ί la bine. Mai 
mult, trebuie s-o considere, chiar prin raul legat de ea, ca nascatoarea iubirii de Dum
nezeu caιre conducetoate cele ce sint din Dumnezeu, la ο noua fixare ίn ΕΙ 

Concluzia e ca nu s-ar mai putea face ο distinctie reala intre bine ξ;ί rau. Totul e 
1Jine sau totul e rau. Binele nu e bine, dacd nu se poate ramine ίη el; raul nu e rau, 
daca e ο cale necesara pentru ajungerea la bine. Relativismul apare intr-o alta forma. 

26. Platon ~ί Origen afirmau ca inainte a fost mi~carea ~ί apo.i facerea (ιένεσις;) 
ca un rezultat al pacatului mίξ;carίi. Sfintul Maxim afirma ca ίnΙii e facerea ξ;ί apoi mi~
carea (desigur e vorba nιumai de ο anterioriιtate logica a facerii, nu de una reala). I,a,r 
intrucit facerea e actul liber al lui Dumnezeu, mi~carea data lumii create nu 8 rea. 
Prin ea creatiunea, ca una ce nu are totul ίn sine, tinde spre Cel perfect. 

Deci daca existentele se mi~ca, aceasta e ο dovada ca sint create, ca nu sint par
ticele ale divinίtatii. Ceea ce e creat suporta fara sa vrea mii?carea, pe cind Cel ne
creat nu e supus patimirii ei, pentru ca ΕΙ e singur infinit ξ;ί necircumscris; ΕΙ nu poate 
patimi mίξ;carea Πίra voia Lui,pentru (:a nu are de cine sa fie indragii1:, pe cine sa do
reasca, pentru ca e singur ξ;ί ίηfίηίΙ Daca ar Ιί parti ale divinitatiί, fiintele nu s-ar ίί 
putut mίξ;ca din ea, ca sa ajunga iara~i ίη ea. Ele sint create ξ;ί n-au ajuns inca la unirea 
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De asemenea nimic din cele nicute ηυ e scop ,insiJne (το αυτοτελές). 
Caci in ,a,ces.t oaz n-ar fi supus W1eJ lips,e, pentruca ,ar fi deplin ~ί n-ar 
fi supus mi~carii ~ί ,ar ,ave,a existenta mereu la fel !?ί de nitciiieri. Caci 
cel cu s,oopul ίη sine Θste I~ί neoauzat. 

Cel ce e facut nu e nici liber de patimire, pentru caatunci ar fi sin
gur !?ί infinirt !;ii neoircumscris. Caci cel Iiber de patima nυ poate patimi, 
pentru ca nu e indragostit de a1tceva ~ί nu se mi!?ca spre altceva prin 
do:rinjta. 

A!?,adar ni,ci una diin cele ce ,au fost Hiouιte !?i s,e mil~ca nu s-a oprit, 
intrucit !Il-a ajUlThs l,a prima ~ϊ singur,a oauza, din care au existenta cele 
ce sint, sau intrucH n-,a intrat ίη launtrul supremului bine doriit:. De a,ceea 
nu poate sa se cugete ca fiinteIe rationale s-au impra~tiat dintr-o uni
tate ,anterioara ~iaceasta impra~tieJe a ,adus cu s,ine pe urma na~terea 
trupurilor '1:7. 

Despre aceasta marturisesc sfintii Moise, David ~ί Pavel ~i Stapinul 
10r, Hristos. Cel dintii istorise~te ca protoparintele n-a gustat din pomul 
vietii (Fac. 2, 17), iar ,alta d,ata zice : «Caci n-,ati venit pina 'acum la odih
na ~ί la mα~tenίrea ρε care ο da Domnul Dumnezeul nostru» (Deut., 12, 
9). Iar David 5triga: «Satura-ma-voi cind mi s,e να arata sl:ava Ta» (Ps. 

cu tinta ultima, cu tinta ιn sine, cu ;perfectiunea infinita. Numai ceI nefacut de altci
neva !:~ϊ este μnta ίn eI insu~i ~ϊ nιι se mi~ca spre nimic altceva. Acela transcende 
firea ceIor create pentru ca nu e facut pentru nimic altceva, CUln sint facute acestea, 
toate, pentru ΕΙ. Transcendenta Lui are deci doua intelesuri: nu e tinut cu sila 
ιn relatie cu nimic; toate sint cu necesitate tinute ίη relatie cu ΕΙ ,trebuind sa se 
mi~te spre ΕΙ ΕΙ e punctul uHim de convergenta ~i 'de nazu,inta al tuturor. Aceasta 
explica mi~oarea tuturor. Deci de Ia ΕΙ nu se poate mi~ca nimic. Α ve'm aci un alt 
argument impotriva origenismului platonist. 

27. Toate cele create se mi~ca, pentru ca nici una din ele nu e scop ιη sine. 
Ce e scop ιη sine nu e sup.us unei influente, unei atractii, unei mi~'cari ne1ibere, unei 
actiuni de perfectionare. ΕΙ e scop ιη sine, pentru ca nue nici oauz,at. Sfintul Maxim 
deduce deci ca facerea lucrurilor trebuie cugetata anterioara nli~carii Ior. Faccrea ηυ 
e provoc,ata de ο m~cBΤEI pacatoasa anterioara. Ε vorbla de ο anterioritate cugetata. 
Ιη reali1tate,indata ce sint create lucrurile se mi~ca, deci ~ϊ mi~carea are sens pozitiv 
ca ~ί firea. Iar lucrurile create nu exista fiira mi~care. Ele se mί~cii spre iinta' dorita i 
dorinta de a ajrunge la acea tinta e sadita ιη ele. Astfel exista ο legatura interioara 
intre cele create ξ>ϊ tinta lor, 1η care ele insele I~ί ating desavir~irea. Mi~carea e acti
varea dorintei spre bine, spre desavir~ire, mijlocul de realizare a ei. Dupa unii mi~
carea se savir~e~te ίη linie dreapta: tinJta e inainte. Dupa la]tii mi~carea se savir~e~te 
ιη cercuri concel1trice: ιίnΙΒ e ιn interioruI cel mai intim spre car,e fiintele create 
1nainteaza printr-o mi~care circu!'ara spre aceasta tintatot mai interioara. Dupa a]tiI, 
mi~carea are forma ·de spirala, sau forma circulara suitoare ca la Dionisie Areopaqi
ωι: Dumnezeu e ίη interioruI intim, sau mai bine zis dincolo de eI. descoperindu-Se 
pe fiecare treapta a urCUξ>uΙuί ίn spirala 11:0t IΠ!ai luminos, urcind pentru intelegerea 
noastra pe masnra ce nrca m:~carea noastra. 

υηiί numesc aceasta mi~care pUitere sau potenta naturala ce se grabefite ρτίn θ.Β 
insa~i spre tiιnta proprie ei, deci scot ιη reIief caracterul Θί natural. Altii ο numesc 
patimire, scotind ιn re1ief ~aptul ca e legata de fire de catre CreatoruI ei, ca se des
fa~oara ίη oarecare masura fara voie, ca fίinta creata simte 'trebuinta sa ina,inteze 
spre altceva, ne,fjlndn-~i suficient1i, deξOi fiinta I~ί poate aIege ea singnra directia 
mi~carii. Dar ίη mod natυra! toa,te cele facuite se mi~ca spre tinta care e ιη uce],a~i 
timp originea 10r, aratind ca nici una nu ίι;ί este ea insaiji tinta finala. 
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16, 15) '~ί «Insetat-a sufletul meu de Dumnezeul celtare, 'cel viu. Cind 
ν,οί veni ~ί ma voiarata fetei Ιυί Dumnezeu Ί» (Ps. 41, 2). P,avel scrie 
~ί el fi1ipenilor: «Ca dOιar saajung crumva la inv'ierea mortilor. Nu ca 
am ,~ί lu,at, s,au ca m-am ,~ί desavir~it; c,ialerg ca doar νοί lua, intrucit 
am ~ί fos,t 1uat de Iisus Hristos» (Fil. 3, 11-12). lar e.vr,eHor le scrie :. 
«Caci cel ce ,a lintr,at l,a odihna ,lui s-a odihnilt~i el de lucrnrile Ιυί, :pre
cum Dumnez,θu dea1e S,ale» (Εντ. 4, 10). $ί j,aTa~i ιη ,a,cee,a~i epistola 
asiguta ca nimeni n-ia luat fagaduinte1e. I,ar Hristos zi,ce : «Veniti la 
Mine toti cei osteniti ~ί impovarati, ~ί Ευ νθ. νοί odihni pe νοί» (ΜΙ, 
11, 28). 

Deci inca nici una din cele faoute nu ~i-a oprit puterea naturala ce 
se mi~ca spre tintaei fiιnala, nici nu s-a odihnιi,t 'din luC[,are,a e1, razi
mind-o ιη tint'a finaIa, nl,ci n-a secerat rodu1 patimirii din cursul mli.~ca
ΓΗ, adica nepatimirea ~ί nemίlξ>carea. Caci numai ~υί Dumnezeu 1ϊ este 
propriu sa fie sfir~itul (tinta finala), desavir'~itUl~i nepatimitorul, fiind 
Cel nemίξ>cat, dep1in ~ϊ l,iber de patimire. Propriu ce10r facute este sa se 
mi~te spre sfir~itul fara de inceput, sa-ξ>ί odihneasca lucrarea ιη sfirξ>ituΙ 
desa.vir~it nemasur;at~isa patimea,sca, dar ηυ sa. fie s,au sa. devie dupa 
ηίηΙθ. fara relatie sau calitate (&1tοtον). Ca.c:i tot ce e fac\1Jt ~ί creat evi
dent ηυ e liber de relatie 28. 

7 b. Iar cuvintul «patima» (patimire, pasivitate, pasiune = 1tα{}ος) 

sa-1 primimaioi cu sentimente bune. Cacιi nu indi,ca patima din prooesul 
de pretacere sau d,e corupere ,a puterii, ci pe cea CιaIe coexls,ta prin fire 
cu lucruri1e '$i cu ninte1e crealte. Caci toate citeau fostt facute patimesc 
mi~c,aI'ea, ,ca une,lece nu sint mj,~care sa,u putere prin ,eJ,e insele 29. 

De,ci da,ca fiintele liationalesiiιt facute, ele numaidecit se ~ί mi~ca 
ca unele oe siιnt miΙξ>οate du;pa fire, dinspTe inceput (oI1igine), penJ1:ru 
faptul ca exista (at~ το εΤνα.ι), spre sfir~it (spre tinta Ιοτ), dupa alegerea 
vointei (χα.τ~ lνώρο'Yj'l) spre existenta fericita (το ει; εΤνα.ι). Caci Mnt.a (sfir
~ituI) mi~carH celor ce se mi$ca este existenta fericita, precum incepu
tul eieste insaξ>ί existenta. Iar aoeasta este Dumnezeu, Care e ~ί Data
torul existent'ei ~ί Daruitorul existenteI fericite, ca inceput (obir~ie) ~ί 

28. Dumnezeu singur e in afara de re!atie, intrucit nu e tinut in relatie cu ceva 
fara voia Lui, printr-o necesitate ia rualturH Sa!e care ar avea nevoie sa fie intregitd, 
care ar depinde de ceva strain de ea. Cind ceva se afla fara voie in reIatie, inseamna 
ca ii lipse~te ο anumitaca!itate, deci e determinat intr-un fel oarecare. Dumnezeu 
insa nu e lipsit de nici ο calitate, sau mai bine zis nu e determinat de nimic. Determi
narea implica ο marginire. Ce! determinat e dependent de ο a1ta realitate. ΕΙ nu are 
ceea ce are a,ceea. 

29. Pentrιu a intari ideea ca mi~carea nu e rea, sfintul Maxim a numit-o patimi
rc ίn sens bun. Mi~carea fiintelor create e patimire ίη acest sens bun, pentru ca fiin
ΙeΙe nu sint mi~care sau putere prin e!e inseIe, ci au mi~carea sau puterea de !a CeI 
ce !e-i'l creat. Pe de Ialta pιarte, mi~carea ca patimire in sens bun e congenitala cu firea 
fiinte!or create i ele au mi~carea imprimata in firea 10r. Iar pe aceasta ο au de la 
Dumnezeu. Μί.5ccιrea Ior ca patimire e implίcata ιn insu~i creaturalul !or. 
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. sfiη;it (tinta) 30. Caci din ΕΙ avem ~ί a ne mi~ca simpl'uca din inceput 
(oblrι~ie) $ί feIul cum ne mi~cam spre ΕΙ c,a \inta (sfir~it) 31. 

Iar daca fiinta inteIegatoare se mi~ca, inteIegind poΙrιίνH cu ea in
sa~i, ea in\eIege desigur. $ί daca intelege, desigur ca~i iube~te pe 
Cel pe care-L inteIege. Iar daca 11 iube~te, desigur ca ~ί patime~te ten
siunea (extazul) spre ΕΙ ca .spre Cel iubit 32. $ί daca patim.e~'te, desigur 
ca se ~ί grrabe~te, Ιar de se grabe$l:e, desigu.r ca ~ί in'te!ΠJsifLca incard,area 
mΙ~carii ;~ί daca intensif1ca cu farIe mil~car,ea, πυ sle oprel~te ριηΙΙ ηυ 

ajunge intreaga ιη Ce1 iubit intreg ~ί pina ηυ e ίηνΙΙ1υΗΙΙ de ΕΙ intreg, 
primind de bunavoie, intreaga, ρτίη liberaaIegere imbrati~area (circum
scrie.rθia) mintnitoare, ca sa file strabatuta (oalific,arta) intI1eaga de intreg 
Ce.J ce ο imbratΪ'$e,aza (circumsc.rie), in.cit nici sa ηυ mlai vre:a sa se poa
ta cunOIa$te oela imbrati$,ata (cixcUffilscri,sa}din sine ins8:$i, ci din Ce1 
ce-o imbrati$eaza (ο circumscrie) ί ea va fi atunci ca aerul 1uminat cu 
totul de 1umina ~ica firerul Iηrα$H intrerg de intl'eg focul ι$ί ca ceIease-

30. Mi~carea e sadita ίη creatιuri de Creatorul Ιοτ, deci porne~te de Ia cauza Ιοτ 
care le-a dat existenta. Dar Ie e data, ca ρτίη mi~care ele sa inainteze de la existenta 
ce ,lί s-a dat, spre existenta fericita care e la sfir~H. Ele nu pornesc d.in exisrtenta feri
cita, ci simplu de la existenta. Dumnezeu nu Se mi~ca pentru ca ίη ΕΙ existen~a ~ί 
existenta ferioita coincid .. In exis·tenta de sine 5e implica :?ί existenta ve~nic fericita ί 
ίη existenta de La Dumnezeu se implica mi~carea spre deplinatatea exisΙentei ίη ΕΙ, 
sau spre Cel ce este existenta de sine. Conceptia sfintu1ui Maxim despre crearea lu
mii :?ί a trupu1ui are un rσst ΡΟΖων. Trupu1 e creat pentru a fi indumnezeWt, progre
sindimpreuna cu sufletu1 spre Dumnezeu, nu ca pedeapsa pentru sufletu1 care a 
pacatuit inainte de a avea trup. Fiul lui Dumnezeu insu~i asuma trupu1 omenesc, iJar 
ρτίη trup se indumnezeie~.te Iumea intreaga. 

31. De Ia Dumnezeu avem ~ί a ne mi~ca. Daca mi~carea e de la Dumnezeu ~ί 
spre Dumnezeu, ea nu e rea ίn principiu, dar ο putem directiona spre rau ρτίn Hber
tate. 

32. Sfin·tu1 MaXιim recunoa~te intelegerii prioritatea ίn mi$carea fίintelor lntele
gatoare. ο ,astf·el de fainta nu se mi~'ca s,pre ceva. ,ce nu ~ntelege. Dar nici intelegerea 
nu produce ρτίη sine mi~care. Ci ea na:;;te ίηΗί iubirea fata de cel inteIes :;;ί aceasta 
iubire produce mi~carea. Deci avem schema: inteIegere. iubire, mi:;;care. 11n aceasta 
se arata άίn nou sensul ΡΟΖίΗν acordat de sfintu1 Maxim mi~carii. Mi:?carea nu e 
oarba. Sfintul Maxim re·cunoa:;;te iU.birii ΠIΠ caracter pMimitor. Dar exirsta ο iu1bire ca 
patima de lauda, ~ί altele, ca pa1imi rele. «Patima rea a iubirii ocupa mιίntea cu lucru
rile materiale ί iar patima de lauda ο leaga de cele dumnezeie~ti" (Capete despre dra
goste, Π, 71). Ba una dintre iubiri 1/ί anume «iubirea trupeasca de s~ne este inceputu1 
tuturor patimilor». Dar aceasta e ο j.ubire nerationala, fara sens, care duce la dezor
dine fiinta, pe cind iubirea de Dumnezeu este rationala, :inielegatoare a sensu1ui exis
tentei, a drumului ei de realizare a fiintei ιn Dumnezeu. 

Avind aceasta calίtate iubirea desavir1/ita de Dumnezeu e socotita de sfintul 
Maxim culmea nepatimirii (ορ. cit., 1. 30). Ea es,te nascuta de nepatjmire (1, 2). Cum 
se conciliaza considerarea iubirii de Dumnezeu ca <φatimίre" !}ί totodata ca «nepati
mire» 7 Ea este <<patimire" intruclt Dumnezeu ne rape1/te ρτίη bunatatea :;;ί frumuse
tea ιω $ί ρτίη pornirea pusa ίη fireia noastra sIpre ci~tigarea bundιtatii :;;ί frumusetii 
deρl[ne,in unirea cu Dumnezeu. Ea ne scoate din ηοί 1/ί din toate cele lume1/ti, cum 
nu ne scot patimίle celelalte, intrucit ne elibereaza din alipirea la !rurCfurHe inferioare, 
la lume ~ί la trup privite ιn ele inse~i. 

Iubirea de Dumnezeu este <φatimίre» intrucJ.t nu ο producem ηοΪ, ci stralucirea 
Binelui suprem ίη ηοί, dar ea e nepatimaξ>a, intrucit inalta pe om la ο stare de buna
tate, de generozitate, de libertate,de intuitie cuceritoare a inmnitatii lui Dumnezeu, 
dincolo de formele pieritoare $ί limitate ale Oυηυτίloτ terestre, Jra ο sporitra $ί tot mai 
curata sensibilitate spirituaHi. 
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manatoιare, din cιare deducem ,cu incMpui~ea paIΊti1ciιpare,a vi,jtoare -
dar ηυ cea creata ~ί stricacioasa - a ceIo.rdr,epti, Ia buniHate. Caci ceIe 
nadajdu1ite sinιt maJ ρ,resu.S de acestea toate, ca unele oe sinιt, dιupa cum 
s-a scris, dioco.Io. de ved,ere, d,e auz ~ide cugetare. 

7 c. Aceasta este po.ate supunerea cu care spune Apo.sto.Iul ca Fiul 
-va ,supune Τa'ta1uί pe cei ce primesc sa se supuna de bunaνο.ie, dupa 
oare, sau darto.rita careia, «νrajma'~uJ. cel din urmacare va fi nimicit este 
moart,ela» (Ι Co.r. 15, 26). Aceasta pentru ca vointa no.lastra de ,a f.i sta
ριni pe ησί in~ine,adica lJbertarbea ('to ciu'ts~ouotOv), prin oare facin
du-~i mσartea~nrt:ιr,are:a lla ησί ,a intarita.supr,a no.astra .staptni,re,a strd.ca
ciunii,acedat Iocul cu to.tuIIui Dumnezeu, imparatind cum se cuvine ρτίη 
faptul ca prlim'el~te sa ~Le imparatita ~ί inceιteaza sa m,ai vre,aceν:a deo.
sebit de ceeace ντβθ Dumnez,eu. Eceιea cιe zioe catr'e Tlaιtal Insl\l~i Min
tuito.rul c,a,rea mode1art ιη Sine f,ire,a noastra (ε·ι ε:χο,,;ψ τl)πων τό -ημέτερον): 

«Dar ηυ cum Ευ -vo.iesc, cicum Τυ -vo.ie$ti» (Mt., 26, 39) ; iar dupa ΕΙ, $ί 
dumnezeiescul Ρ.aνel, ca unul ce se taga:duie~'te pe sine ~ί ηυ se mai ~tie 
('(1 aνind ο. -viata propτίιe: «Caci nυ mai traiesc eu, ci Hr1sto.s trθ.ie$te 1)1 
l11ine» (Gal., 2, 20). Dar sa ηυ νΒ. tulbure ceea ce am spus; caci ηυ spun 
ca se va Ρrσduοe ο. suprimare ,a libertatii (τ05 αιιτεξοιισιόο), οϊ m,ai degra
ba intarirβa θιiIn fίJGi;Ιate ~ί neclinHrea cea dupa fdr,e, s,au ο. cedare li
bera ,33, ca d,e unde aνem existenta, de aco.lo. sa do.rim a pr,imi ~ί a ne 

33. Sfintul Maxim afirma cu indrazneala ca moartea a intrat ίη ηοί prin liberta
tea noastra. Iar moartea e pregatita de procesul de corupere a firii noιastre. Daca 
vrem sa scapam, la sfir$itul lumii, de moarte, νοίηΙα noastra trebuie sa cedeze treptat 
JocuJ ei νοΗ lui Dumnezeu. Cind voia lui Dumnezeu να fi lua!t cu totul locul νοίί 
noastre, dar au voia noastra, moartea V1a fi invinsa. Caci atunci vom imparati cu ade
varat asupra noastra, intrucH va irnparati cu voia noastra Dumnezeu in ηοί. Deci nu 
la lίbertate trebuie sa renuntam, ci la ο lίbertate arbitrara prin care voim sa ne des
partim de Dumnezeu, sa fim prin ησί iru;ine. Eιa face moartea stapina peste ηοί. Se 
respinge aci ideea origenistiί care accentueaza aιΙH de exclusiv vointa ljbera ca ea 
a poutιιt cadea cl1iaI ~ί din fericirea Ιη care pe'trecea ίη Dumnezeu. 

Libertatea ne e d~tiί ca sa alegem ceea ce promoveaza firea noastra, ceea ce 
e conform ei. Ceea ce promoveaza cu 'adevarat fίrea noastra e acordarea ei ,cu Dum
nezeu, arhetίpul ei, ~ί cu voia Lui Dumnezeu, care urmare$te implinirea ei conforma 
cu ratiunela ,dupa care a f05t creata $ί ajungerea ei la ve$nica durata fericita. AstfeI 
a νοί oeea ce voie~te Dumnezeu pentru ηοί inseamna a .ne νοί pe ηώ in$ine, a νοί 
conform cu firea. noas1ra, a νοί intarirea firii noastre ίη vederea eternitatii ei fericite 
ίη Dumnezeu, ne1ucrind contrar ei, nelucrind 1a sliίbirea ~ί coruperea ei. Voia lui 
Dumnezeu cu privire la ηοί nu numai ca vrea promov,area firii noastre, ci ο poate $1 
reaLiza. Libertatea noastra vrea cu adevarat ceea ce ο promoveaza, consimtind cu 
voia lu:i Dumnezeu. Atunci Dumnezeu nu mai e impiedicat sa stapineasca peste ηοί 
ίη locul morHi. Dar lasind pe Dumnezeu sa voi,alsciί prin ηοί, voim ηοί in$ine impreu
ηΒ. cu ΕΙ Stapfnind ΕΙ ίη ηοί, stiί,pinim ησί ou ΕΙ Libertatea ίn uzul θί firesc s,e arata 
ίη a νοί ceea ce e conform firii noastre, ίη a νοί viata netrecatoare din izvorul vietίi 
Ί;letrecMoare. Libertatea adevarata constiί ίη a deschide actiunii de viata diίtatoare 
a lui Dumnezeu drum Ιη ηοί. Libertatea ίη uzul ei la.magitor consta ίη a νοί sa fim 
exclusiv prin ηοί ill$ine, prin puterile noastre ce se epuizeaziί ίη ~:curtiί vreme. 

Problema aceasta a fost bine anaIizatiί ιιί lamurίta (Ie Β. Viiieslavtev, Elicα pre
oprαjennαgo Erosa, Paris, 1931. ρ. 141-196. ΕΙ Ροrηeιιte de la existen~a celor doua 
fonne ale libertatiί ίη om: libertatea negativίi ξ;ί libertatea pozitiva, sau liberul arbi-
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mi~aa 34. Aceιasta peιnιtrucachipu1 s-a urcat laarhetip~i s-aadecvat ca 
ο peceιte οrΙgmalulu[ $ί nu mai are $ί nu mIai p.oaιte ,sa fi.e dusa de acum 
inaim.te spr,e ,al,tcev,a, sau maιi limpede ~ί mai adevarat spus, ωcιi nu mai 
poate sa vrea, Ca una ce a primi1t lucrarea dumnezeiasca, mai bine-zis a 
devenilt dumnezeu ρήn indumn.ezeiιre ~ί se indulce$te mai mult ριίη ie-

tru ~ί Iibertateain bine. Ultima e ο libertate creaιtoare, libertateιa ce ηε ,decide pentru 
bine. Dar prima nu e mai putin ιimportanta, intrucit ρτίη ea omul se apara de οτίσε 
constringere, I~ί afirma personaliJtatea. Ιn libertatea llegativa inca nu se afirma ~ί 
cea pozitiva, dar cea ΡΟΖωνΒ. ο include ~ί ο conserva pe cea negativa. Trecereιa ρτί
mei libertati la a doua inseamna sublimarea νοΗ. Aceasta trecere se realizeaza ρτίη 
rezolvarea unei antinomii: liber'tatea se afla pe de ο parte ίη faIa unor dartorii, a 
unor vaIori obiectίve; pe de a1ta ea, afirmindu-se chiar impotriva lοτ, arata ca ea e 
ο realit,ate 10t a~a de pretiOiaSd, de indes,tructibιila ca~i valorile. 

Ν. Hartman a exprimat filosofic rezolvarea acestei antinomii, spunind ca cele 
doua alternative se compleιteaza reciproc: valorile determina ideal libertatea, arata ίη 
ce sens trebuie sa lucreze ea, dar ele ,au nevoie de determinarea reala din partea li
bertiiμi, au nevoie de hotarirea ei pentru a fi realizate. 

Vi.~eslavtev veιde rezo!varea altfe!: opozitia per,sonalitatii fata de datorii ρτίn li
berul arbitr.u provine din ,teama ei de a-~i pierde .autonomia. ΕΙ spune ca ίη acceptarea 
de catre om a νοίί lιι:ί Dumnezeu, ιη declaratia lui: «Ρίε voia Ta», libertatea alegerii 
:;;ί personalitatea sint conservate, pentru ca "Fie" este expresia deplina a νοΒ libere, 
ca;re ar putea spune :;;ί «sa nu fie»,. Expresia «Fie» rasuna din adincιιl sinei au!tonom,e, 
ca raspulls liber la chemarea νοίί !ui Dum:nezen. Ιn cuvinte!e «Fie voia Ta» e inc!usa 
recunoa~terea a doua νοί, ηυ ο singura νοαθ. Rezolvarea antίnomiei e aceas'ta: «Dnm
nezeu voie~te sa implinim voia Lui (~ί Ιn acest sens voie~te Isupunerea noastra), dar 
nιι ca rοb.ί, ci ca prieteni :;;ί ηί {~ί ίn acest sens nιu voie:;;te supunerea simpla). Dum
nezeu voie~te iubirea, dar ίη orice iubire este a]egere lίbera, ίη orice iubire e asocierea 
a doua vointe ~ί a doua libertati" (ρ. 180). 

Cu alte cuvinte, omul ι:;;ί unifica Ιη iubire voia Ιιιί cu voia lui Dumnezeu, I~ί 
face ιn mod Iiber voia ιω Dumnezeu voie proprie, pentru C'a, afirmind voia Ιυί Dum
nezeu, el $tie ca se afirma, se spore,$te pe sine. Valorile pe care le cere Dumnezeu 
impliniJte de lIa om sint valorile care iI conserva ~ί dezvo1t'a pe om ϊη sensuJ ce! ad€
varat ca personalitate. Dumnezeu ιί spune ρτίn toate porunctle: voiesc sa te reali
zezi ~u, te voiesc pe tίne. Omul, raspunztnd: «Fie, i[)oamne, voia Ta r", nu face altceva 
dectt sa spuna: «Faca-se voia Ta ca eu sa sporesc ca personalitate, impIinesc voia Ta 
de a ma d,ezvolta ca personalita'te». Fac voia Tia pentrIu ca ma iube:;;ti, pentru ca vrei 
sa ma reaIizez. 

34. Libertatea se mani.festa ίη mi,$care. Deci ,precum Iibertatea pOιate sa vrea bi
nele sau raul propriei fiinte, a~a mi:;;carea poate sa ηε duca fie la unirea cu Dum
nezeu, ca ve$nica existenta fericita, fie Ia coruperea ~ί moartea fiintei ~ί la incetarea 
mi:;;carii, ba chiar Ia robir,ea libertatii. 

Da,ca voim ceea ce voie:;;te Dumnezeu, primim sa ne mi$cam conform νοίί Ιυί 
de Ia fi liberi. Iar aceasta mi$care e conforma fiintei noastre. Ιn acest caz mi$carε~a 
dezvolta existenta $ί libertatea primite de la Dumnezeu, care trebuie sa inainteze spre 
ΕΙ pentru a dobindi ιn ΕΙ v~nicia fericHa. Existenta oau creaturile de la Dumnezeu ~ί 
se mentine ex'clusiv ρτίη Dumnezeu. Dar mi$carea 10Τ depinde de voi,a 10r. ,,ln~a 
mi:;;carea spre ιDumnezeu :;;ί spre deplina libertate consta ίn acordul νοίί 10Τ cu voia 
luί Dumnezeu. «Existentei creaturilor ί se opune Qnexj,stenta, iar capacitatii lοτ de 
bunatate ~ί intelepciune, rautatea ~ί ne:;;tiinta. Deci ca ele sa existe de-a pururi sau 
sa nu exi9te sta ιη puterea Celui ce Ie-a facut; dar oa sa partίcipe la bunatatea ~ί 
]a intelepciunea lui Dumnezeu sau ca sa ηυ participe sta Ιη voia fiintelor rationale». 
«ΕΙίηίί spuneau ca fiinta Iucrurilor exista impreuna cu Dumnezeu din veci :;;ί σΒ. nu 
are nimic contrariu. Νοί insa zicem ca numai fiinta dumnezeiasca nu are 
nimic contrariu, ca fiind ve~nica ~ί dίiruind $ί altora ve~nic!a. FHnta Iucrurilor 
insa ,are, con1trara ei, neexistenta. Deci s~a ιn ρutere'a Celui ce 'este cu adevarat ca 
ea sa existe de-a pururi sau sa nu existe. Dar fiindca iLui nu-I paTe rau de daruriIe 
Sa]e ea va fi sustinutii ρτίη puterea Lui atottiitoare, chiar daC'a are nim1cuI con
trar ei, cum s-a zis, ca una ce 'a fost adusii la exisltenta din neexistentii $ί sta Ιη 
voia Lui ca sa ίίε sau sa nu ίίε» (Cαp. de.φre drαgoste, ΠΙ, 27-28). 
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ξiireτι ('extazu1) din cele oe sin,t ξiί se cugeIta ρτίη fireale eΪ, αι'l1 pricina 
harului Duhului ce a b.inl!iIt ~ί ο larata avind pe Dumnez,eu siJngur lucra
tor ιη ea. Ιη felul ,acesta ηυ m,ai e decit ο unica ~ί singura lucrare prin 
toate: a lui Dumnezeu ξ;ί acelor v,rednici de Dumnezeu, mai bine zis 
numraia lω Dumnezeu 35, ca Cel ce Se intr'epatrunde cu bunatate intreg 

Chiar dacii se mi~cii contrar firii ρτορτΗ, duciήd-ο spre nimic, libertatea nu 
poate duae firea ρίηθ. 1a neeΧίstenΙii, ciici eΧίsteηΙa e UJ1 dar exclusiv ral 1ω [)umnezeu, 
care nu poate fi nimici,t fiirii voia Lui. Iar Dumnezeu, odatii ce a dat darul exis
teηΙeί, nu-l mai revocii, iar pe de altii parte respectii libertatea ei. Astfel ριίη liber
tatea gre~it ίηtrebuinΙaiii fίίηιa' rationalii se balanseazii intr-un joc lameμtοr Ideasupra 
neantului, dar e Ιinutii sii ll.U se priibu~eascii ίη eI de vointa ιω Dumnezeu. Ea 'poate 
deveni moartii spiritual, ίη sensul de inertii spre tot ce e bun ~ί inalt. Sfintul Ioan 
Gurii de Aur considerii nemurire numa,i viata ferLcitii ίη Durnnezffi1, dob,lnditii prin 
invierea intru slavii. FiiηΙa umanii care s-a obi~nuit sii ηυ facii uz de functiile spi
rLtuale ale sufletuluL, sau le-a folosit pe cele ale riiutiiμi, va fi legatii ~ί roasii de 
ο ηeΡuΗηΙii ve~nicii ίη ce prive~te folosLrea lor, iar de functiile dedicate grijii ~ί 
pliioerilor trupe~ti iarii~i ηυ να 111ai puteIa face uz, ciici trupU! nu se va mai putea 
bucura de nimic. ΕxisteηΙa aceea va fi ο eχίsteηΙii golitii de orice continut, de orice 
rost. Ο imensii plictίsealii, un nesfir~it sentiment de ziidiirnicie il va chinui pe acela, 
odatii cu sentimentul ηeΡuιtiηΙeί de a sciipa din riiutatea proprie :;;ί a celor aflati ίη 
aceea~i sαal<tii. 

35. Adecvarea fίrii noastre, ca chip, cu arhetipul ei a devenιit desiivir~ita ριίη 
neΡutίηΙa νοίηΙeί noastre de a ma,j νοί altceva dectt ce voie~te Drumnezeu. Deci adec
varea noastra s-a fiicut ριίηιι-υη efort al νοίηΙeί de α ηυ mai νοί ceea ce nu νο
ie~te Dumnezeu ~ί ceea ce e ίη defavorul adeviiratei actualiziiri ~ί desiivir~iri a firii 
noastre, care se realizeazii numai ριί11 conformarea ei de buniivole cu modelul ei 
suprem. Voia este conceputii iarii~i ίη strinsii IegMurii cu lucrarea. CeI ce-~i confor
meazii νοίΒ sa cu νοίΒ divinii nu lucreazii conform unui dumnezeu care riimine trans
cendent, ci ίη el lucreazii Dumnezeu insu~i i cine se conformeazii νοίί Ιυί Dumnezeu 
se deschide lucriirii Lui, ciicL voia lui Dumnezeu e lactivii. Dar ίη mod para,doxal, 
cine voie$te ca Dumnezeu ~ί-B fiicut dίη νοίΒ lui Dumnezeu νοίΒ s'a ~ί din lucrarea 
ιω Dumnezeu, lucrarea sa. 'Ριίη aceasta νσίΒ sa ~ί lucrarea sa se pii.streazii, identifi
cate dupii cοnμηut cu voia ~ί cu lucrarea divinii, dar neanulate intrucit riimlnlnd subiect 
al νοΗ ~ί lucriirii divine, impreunii cu Dumnezeu, ιη aceastii cali!a,te de subiect e 
implicat ~ί actιιl νοίήί ~ί lucriirii umane. 

SIintul Maxim insu~i - mai tirziu (OpuscuIα Theologjcα εΙ Polemjcα, P.G., 91, 
33) - da acest sens ce.lor spuse de el ίη acest loc despre ο singurii luc.rare ίη Dum
nezeu. Iar ίη a11 loc spuπe: «Deci pinii ce firea se Iaflii ίη lume ίη chip temporal, 
e supusii mi~ciirii transformatoare, din pricina stabilitiitii relative a lumii ~ί a coruperii 
prin alterare ίη cursul timpului. Dar ajunsii ίη Dumnezeu, va avea, datoritii unimίi 
naturale α Celui in care a ajuns, ο stabilitate pururea ίη mί~care, Ι?ί ο identica mi~
care stabila savir~ita etern Ιη jurul Acelιuria~i Unu ~ί Singur» (Quαest. ad Thalαsium 
65). 

G. Sherwood zice comentind acest Ioc: «Aceasta implicii ο existentii Ιη Dum
nezeu, ο ve~nicii sta}}ilitate, ο mi~care stabilii, identicii, imediata ~ί permanenta, per
sistentii ιη prima cauzii» (Ορ. cit., ρ. 112). lncii sfintul Grigorie de Nyss'a spusese 
acestei stiiri «mi,~care stabilii», s'au «statJilitate mobilii». 

Sfintul Maxim lamure~te ίη acea epistola cii, vorbind de singura lucrare a Ιυί 
Dumnezeu ίη sfiημ, a inteles cii s:ingurii lucrarea luί Dumnezeu va produce indum
I1€Zeirea ~ί ferLcirea lοι ίη viata viίtoare. Ciici lucrarea este activarea puterii, iar pu
terea prestιpune ο fiintii corespunzatoare. «.Ριίn aceasta η-Β111 suprimat lucrarea na
turalii omene.ascii a celor ce piitimesc 'aceasta i ea insii se odihne~te dJe la producerea 
fericiriί, aratindu-se numai patimind gustarea bunatatiIor». Deci 1ucrarea omeneascii 
experiazii, sinιte, triiie~te indumneze.irea, dar η-ο produce. ξ)ί desigur ca indumne
zeirea ~ί fericirea diiruitii cuiva e pe miisura caΡacΗaΙii Iui de a ο primi,aIdicii de 
a ο gursta,capacitate ίη care a progresat pr,m stiiruinta propr,ie. Singur Duαnnezeu 
Iucre.aza ίη ηοί ίη viata viitoare, ceea ce araItii impo.sibilitatea caderii noastre din 
nou din Dumnezeu ίη sens origenist. Pe de alta el afirmii persistenta vointei ~ί lu
criirii unιane pentru a nu anula ΗίηΙιι umanii Ιη Dumnezeu lη sens monofizlt-pan-
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cu cei vr·edni,ciiσ:1wegi 36, De,ci e neapar,at de ,trebuinta sa inceteze cu 
totul mil$cιarea libera (έξουσιαστικΎις κινΎισεως) a dorinteιi spre or·icarealt 
Iucru, od,a~ta ce s-a ,aTatatultimul bun dOTit, $ί s,e impar,Hli$e~e ~ί s,e sa
la$I11i,e$te ίn mOιd neincaput, c,a sa fie a:sιtfel, 1n launtrul celor cese im
parta$esc, pe masura puterii lοτ 37, Acela spre care se grabe$te toata vie
tuirea '$icugetare.a celui ,ajuns la inaIμm,e, ι<;iί, ,cum zioe ,aceSlt d,aslcal, «la 
Care se opre$te toata dorinta ~ί mai presus de Care nu mai e purtata, 
caci nu mai arecatre ce tinde mi'$carea celuI ce se sirguie:$te ί cei ajun$i 
acolo gasesc odihna intregii contempl,atii» (Cuv. despre SI. Atanasie; 
P.G. 35, cap. Ι; 1084). 

Pentru ca nυ va mai fi atunci ceva care sa sear,aite ίη afara de 
Dumnezeu, sau care sa p.ara ca sta ίη cumpana cu Dumnezeu, 
ca sa vrajeasca dorinta cuivasprea inclina spre el, toate fiind 
cuprinse ίη ΕΙ, fie inteligibile, fie sensibile, prinaratarea $ί pre
zent,a Ιυί ίnegraίta 38, a$a cum ,lumini1e stelelor ~ί ins,e$i ,s,telele ηυ se 
mai percep ρτίη simtire nici macar ca exista intimpul zileI, fiind aco
perHe de Iumina abundenta $ί incomparabila a soareIui oare aaparut $ί 
de I,a care au $ί eIe caIi.tatea de a fi Iumini. La Dumnezeu ,aceasta se 

teis~. «Deci, dupa Sever, Cuvintul intrupindu-Se dupa ipostas, a inchipuit numai ico
nomia ριίηΙι-ο simpla forma a trupului, nu 'a 1mplinit-o printr-un trup natural, insu
fletit de inte1egere ξ>ί de ratiune, neavind ca om vointa naturala» (Cdtre αceΙα:$ί 
Mαrin, P.G., 91, col. 49). 

Vointa umana mentionata ιη Hristos ~ί ιη noi, ιη viata viitoare, nu e numai ο 
vo~nta potentiala, ci e <actualizata ίη. identifioarea consimtirίi ei cu cea divina, pentru 
ca dulceata binelui divin prezeIllt ιη om cucere~'te cu totul vointa umana. 

36. Aceasta imprimare totala a bunatatii divine ιn fiinta umana ο num,eξ>te sfin
tul Maxim actiune perihoreticd. Sfintul Ioan Damaschin va folosi lacest termen pen
tru intrepatrunderea dintre Persoanele Sfintei TIeimi ~ί dintIe cele doua ίίιί 1η ΗΙί5-
tos. Sfintul Maxim vede aceea~i Inιtrepatrundere Intre Dumnezeu ξ>ί cei vrednici 111 
viata viitOoare. Durnnezeu va patrunde 111treg ιη εΙ ριίη bunaΙate, deci nu ιη mod 
fizic. Aceasta implica ο acceptare libera 'a acestei intrepatrunderi cu Dumnezeu de 
catre cei vrednici. IΙnSUξ>ί cuv1ntul perihorezα implica persistenta fiintei umane ~ί a 
νointei ~ί lucrarii ei ιn aceasta unire cu Dumnezeu. Ε vorba de ο inνaluire reci
proca. 

37. Vointa va ramine, dar e,a nu se va mai mίξ>ca spre υη alt obiect, spune 
sfiIlltul Maxim, precizindin ce consta unirea εί cu voin~a divina. Caci odatιa ce S-a 
aratat ξ>ί S-a 5aHi~luit ιη aceia Dumnezeu, ca supremul bun dorit, odata ce εί se 
imparta~esc de ΕΙ dorinta lοι se opIθ~Ιε la ΕΙ Ea nuare ο tinta mai inaIta spre 
care sa tinda, caci ιη Dωnnezeu cel iubitor are toate bunurile. ιΙη Acesta se odih
ne~te orice contempllatie ~ί bucurie. 

Odihna aceasta are ρε de ο parte un sens negaltiv, ρε de al,ta unUJl pozitiv. 
Sensul negaJtiv consta ίη faptul ca contemplatia nu mai trece la alt obiect. Sensul 
ΡΟΖων, ca se satisface ve~nic ίη Dumnezeu. Dar dceasta concentrare a contempla
μείιn Dumn·ezeu are un progres, odata ce cei ce se imparta~esc de ΕΙ Il au ιn ei 
mereu ,<pe masura puterii lοι», dar ί~ί dau totodata seama ca ΕΙ este ίηίίηιit ~ί νοι sa 
cuprinda ΙοΙ mai mult din ΕΙ. Sfintul Maxim afirma .aceasta ,eterna stabilitate mo
hila, ~au oprire stabil-mobila a vointei ίn Dumnezeu, impotriνa origenismuIui. 

38. Ιη cuno~tίnta aceea de Dumnezeu va fi incIusa cuno~tinta tuturor i ιn Dum
nezeu le vom vedea ~ί intelege pe toaite dupa fiinta, dar llιυ s,epara,t, ci intr-o ne
gra.Lta reIatie cu Dumnezeu, ca raze ,aIe nesfir~itei Lui straluciri. I·ar cuno~tinta aC€asta 
a lοι e superioarIί cunοa:ιteriί lor ίη mod separat sau ίη lOOίιta lοι determιinatii. ,tn 
Persoana vie, iub~toare, atotcuprinzatoare a lui Dumnezeu se va,d concentrate toa1te. 
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aplica cuatit mai mult cu cH diSltanta r:;;i deosebirea dintre Cel necreat 
~ί ceIe create sint nesfir~ite. Caci .atunc.i, dupa ce vom fi σunos,cut dupa 
fiintaexistent,a con:crιe.ta a fapturilor, ,adi,ca ce, cum ~ί .spr·e ce sint, nu 
ne vom mai mil$ca dorjn~a de a cunoia~,te sprecevadeterminalt, fiiηd de
pa$ita de ηοιί ,cuηo,a,~t~rea oricaru.i lucru s:au ,cea indreptata spre ori.ce 
lucru de dupa Dumnezeu, sHnd.u-ne inainte '~ί imparta$ind,u-ηi-se spre 
gustar,e, pe masu.r,a ίOioasιtra, siηgura cunoξitinta neisfir$ita dumneze'i,asca 
$ί necuprinsa. Acesta este intelesul cuvintelor atit de filosofice pe care 
Ie spune purtatorul-de-Dumnezeu LnvatMor: «Vom cunoa$,te la,tunci cH 
am fost cuηoscuti, pentru ca vom ,amestec.a ·ace,asta putere deiforma $ί 

dumneze.i,asca,aldica m,ilIllte:a Ι$ί y,atiuηea no,a,s,tra, cu <oeea oe este propr.iu 
εί, ;;ί chipuI s-a urcat la originalul spre care tinde acum». (Cuv. 2 Ιεσ1., 
c:ap. 17; P.G. 36, 48 C) 39. 

Acestea le-am spus ca sa se vada ca nu sintem faimoas.a uniιtate $ί 
spre a se cunoa:$te felul cum v.a fi starea ceIor viitoare, (potrivit cla.ri
ficarilor ce ηί le pot da inteIesurile $ί ginduriίle Scriptu.riiaccesibile 
acum noua). Despre felul cum, fiind partea ιαι Dumηezeu, am curs de la 
ΕΙ, vom vorbi, cu ajuto.rul lui Dumnezeιu., ,deaici lnainte 40. 

7 d. Cine, cunoscind ρτίη ratiune;;i intelepciune ca lucrurile au 
fos.t ·aduse din ηimic 1a ,existenta de catre Dumnez,eru, $ί ind.reptindu-$i 
cu judecata puterea contemplativa a sufletruIui spre nesfirξiiιta deosebire 

39. Propriu ωίηΙίi ~ί ratiunίi e Dumnezeu. PentriU ΕΙ sint ,facute la'cestea. Pe El 
II c.auta ele ~ί ίη mediul creatiunii. ΡίηΒ. cind nu sint unite cu ΕΙ ~ί nu-L cunosc pe 
ΕΙ deplin prin imparta~irea de ΕΙ, sint nemultumite, pentru ca s,e ocupa cu ceva ce 
e mai prejos de dorinta 10r. Ιη felul acesta mint'ea noastra este ίη potenta deiforma, 
adica se dore~te umpluta de DiUmnezeu. Sfintul Grigorie de Nazianz spune ceva mai 
inainte de locul pe care il citeaza aci sfintul Maxim: «Astfel Cuvintul (Ratiunea) cel 
din Dumnezeu ~ί sadit ίη toate, ~ί prima lege ίη ηοί ~ί unit cu ηοί ΙοΙί, ne duce din 
cele νazute la Duιnnezeu» ,(Cuv. Teol. P.G .. 36, 483). Ratiunea ipostatica a lui Dum
nezeu e prezenta ρηη ratiunea ei ίη toate ~ί ne conduce pe ηοί pr,in ratiunea noastra 
cunoscatoare, dar ~ί prin ratiunea fiintei noastre ~ί a tuturor lucrurilor, spre Dum
nezeu. 

Conceptia sfintului Maxim se distinge net de cea pe care ο combaite. C1ta νreme 
aceea cOIIlsid,era ca νointa se poate mi~ca ιη mod arbitrar, independent de urma
rirea binelui, sau ca nu exista un bine suprem, deci a putut sa se mi$te chiiar din 
uniltatea initiala pentr,u ca n-a fost un bine aτοtcuΡrίηΖatοr sau absolut clar, sfin:tίιl 
Maxim socote~te ca νointa tinde ίη mod firesc spre bine, iar odata ajunsa ίη Dum
liezeu. ca Bine atotcuprinzator, nu se m'a1 poate desprinde de ΕΙ 

,Sfintul Maxim crede intr-o tendinta fireasca a νointei create spre Bine ~ί !η 
acela~i timp crede ίη existenta intr-un Bine suprem, mai presus 'de orice realLtate. 
ΕΙ crede, cu ,alte cuνin:te, intr-un Bine lipsit de orice echiνoc. 

40. Sfintul Maxim declara ca toate cele de mai sus le-a spus pentru a de
monstra cii nu am pornit dintr-o unitate precedenta lίpsita de caracterele un:ui bine 
absolut ~ί cum νa fί unirea noastra de la sfir~it cu Dumnezeu. Ea νa fi cu totul 
deosebit!:a de cea inchipuita de platoni~ti ~ί origeni~ti, caai νla fi ο unire cu Binele 
suprem ~ί atotproniator ~ί de aceea nu vom putea cadea din ea. Dar pentru ca 
sfin1ul Grigorie dc Nazilanz a spus, ίη citatul dat la inceputul acestui capitol, ca 
sintem parte din iDumnezeu, sfintul Maxim promite sa explice ίη cele urmatoare Ση 
ce sens stntem pιurte a lu! Dumnezeu, daci nu iitntem Ση sensul c1l. am f05t Ιβ Ση
ceput tw-o unitate cu ΕΙ 
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$ί v,ari,etate ,a Ιuαuri10r Ι$ί dlstinglnd cu :Ο r,atiune cercetatoare ratiunea 
dupa oare au fosrt .create toate, nu ,ar ounoa$'te Ratiunea ce,a ulTha, ca 
multe ratiuni, ce sta ,impartita ιn chip neimpartit ιn vari,etalte,a fapturi
Ior, pr,e'cum ,aliaJta insrw$irea lor de a se referi una I,a ,al:ta $ί totU$i de a 
ramine fiecare ea insa$i ιη chip neamestec,at? $ί' (nu ar cunoa$te) iart1i$i 
mu1teIe r:atiun;i ca un,a, ριίn Γe~er~rea tuturor spre ea, C!are exista pentru 
sine ιn chip neameslteoat, fiind Cuvintul fiinti,al '$ί ipostatic ,al lui Dum
nezeu $ί τ,atal, ca obir'$ie $ί cauza a tuturor 41? Pentru ca ιn ΕΙ «s-au 
Ζω]t tσate, cele din cerιuri $i ceIe de pe pamint, fie vazute, fie neva
zute, fie scaune, fie domnii, fie incepatorii, fie stapinii, toate ιη ΕΙ $ί 

ριϊn ΕΙ s-au z.idilt». (Co1., 7, 16). Avind r,atiunHe ceIor facutesubZiΪstind 
ίη ΕΙ dinainte de veacuri, ΡΓίη bunavoint,a Sa a cre,at din nimic zi,direa 
oea vazuta $i nevazuta, ca Unul ce a facut toate cu r,atiune $ί inie1ep
ciune l,a vremea cruveI1lita, pe cele generale $ί pe cele indiv.idu,ale. Caci 
credem ca premerge ,ο ratiune creaiiunii ingerilor, ο ratiune fiecareia 
dilI1tre fiintele -5ί puterile oe ,alcatui,e.sc lumea de sus, ο r,atiune oameni-
100τ, ο ratiune tuturor celor ce au 'pI'ϊηιiιt existenta de la Dumnezeu, ca 
sa nu Ie numesc pe toa;te indivιidua1 42• Propriu-z.i.s este una $i aceea5i 
RatiuίIJ:e, oare ρτϊn infiniltatea$i transoendenta ei este ιn siIl!e ξ)ϊ pentru 
silThe negraita $i necu:prinsa, fiind dfncolo de toata creatiunea -5ί de deo
sebirea $ί v,arilet,atea ce eXlisιta $ί s,e cugeta ιη ea, aratindu-se $ί multi
p1icindu-se din bunatate ιn toate cite sint din ea, pe masura fiecareia 

41. Sfintul Maxim arata de la inceput sensul corect ιη care se poate spune ca 
sintem parte din Dumnezeu: ιn sensul ca ιη varietatea fapturilor ~ί ιη rela1ia dinιtre 
ele se arata Ratiunea divIna cea una lmpartita ίη chip neΙmΡarμt Ιη ratiunile fi1p
turilor. Fapturile 'sint <φar1ί" ale Ιυί Dumnezeu ίη sensul ca au Raiiunea ipostaticd 
a lui Dumnezeu drept princilPiu ~ί cauza a lor. 

42. Aci este exprimata doctri!JJa sfintului Maxim despre raH=ile crea~urilor aflate 
dinainte de veacuri in Ratiunea divina. Aceasta doctrina se deosebe~te ηθΙ de doctrina 
platonic-origenista. Cita vreme Origen cunoa~te ο intreaga lume de spirite Ιη jurul 
Ιυί Dumn,ezeu, lume din care ο parte prin cadere e imbracata ιη corpuri ~ί devine 
ο lume vizibi1a, sfintιιlMaxim nu cunoa~te deosebit de lumea creata decit pe Dum
nezeu. Caci ratiunile ,dinainte de veacuri ,a]e fap:turilor nu au ο existen1a de\ sine, ci 
sint ratiuni ΡοΙen1Ϊ'ale ιη Dumnezeu sau ιη Ratiunea suprema. Entitatile lumiί nu au 
ca atare ο preexistenta. Chiar ingerii nu sil1t asemenea fiinte rationale preexistente, 
ci ei in~i~i i~i au ratiunile lοτ ca potente ιη Dumnezeu. «Pentru origeni~ti, de laceea, 
geneza (facerea) este venirea existentelor :imateriaJe Ιη corp. Aceasta era ~i afir
matia deschi.sa a Jui Plotin (Enn. 3,9.3). Acesta era υη concept partial al facerii (ge
nezei), nu facere,a entitatilor inse!ii, ci a UIliUi mod particular al existen1ei lor. Dim
potriva, sfintul Maxim intelege Geneza (Facerea) ίη mo.d universal, cum formuleaza 
cu grijd: «a;tit cele inteligibile cit ~i cele sensibile sint create de Dumnezeu)). 

Sfintii Grigorie de Nyssa ~i Maxim nu lucreaza numai cu dualitatea: inteligibile 
~i sensibile, ci ~ί cu ,alta mai fundamenltala: create ~ί necreate" (Ρ. Sherwood, ορ. cit., 
97, nota 52). 

La neoplatonici I~i la Origen toate formeaza ο pleroma panteista. Sfintul Maxim ' 
deosebe~te radical intre Dumnezeu, singurτul necrea,t ~i etern, ~ί creaturi, care au ιη 
Ratiunea suprema numai ni~te ratiuni dupa care au fost create. 
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$ί recapituli.nd (r1ea,du,ci!l1d) tOa!te insine 43. Ρτίn ea exis1a ~ί persista $ί 
ιn ea sint ce1e facute, intruclt ρτϊn ea s-au facut ~ί spre ea s-au facut ί iar 
persistind $ί mi$cindu-se, se imparta,$esc de Dumnezeu. Caci intrucit au 
fo.s·t facu,te de Dumnezeu, Ιοates'e imparta~eiScde Dum!l1ezeu pe masura 
10.τ, fie ρτίn inte1egere (mIiIllte), He ρτίn ratiune, fi:e prinsimtir,e, fie ρτίn 
mi~car,e vi,ta1a, ne prindesto.inici,a 1ο.τ naturala ~ί ci~ltigata Ρ'τ,ίn depri.n
dere, cum so.coιte$t·e m,a,l"e1e d,esco.perito.r-de-Dumnezeu, Dio..niiSie Areo.
pagitu1 44• 

Deci f,leca.re din:trle ,ingerii$i di!l1tre o.amenii m,ίιnΙali$ί l1aμσnali este 
$ί s,e numeI$te parte (μ.oίp~) a 1ui Dumnezeu ρτίn insa$i .ratiunea dnpa 
care a fo.st creat, care este ιn Dumnezeu $ί 1a Dumnezeu, pentru ratiu
ne.a 1ui c,are p.reexi,slta ιn Dumnezeu, ,cum s-a zi,s. Da.r d,aca se m.i'$ca ρο.
tT!ivit ei, va fiin Dumnezeu, ιn Care preexista ratiuneaexistentei 1ui, ca 
o.bir$ie !~ί ·cauza. $ί daca nu vrea sa se pri!l1da cu do.rinta de nimic alt
ceva decitde ,o.bir$ia s,a proprie, nu cadede 1a Dumnezeu, ci de
vine, intinzindn-se to.t mai mu1t dupa ΕΙ, dumnezeu ~ί se nume$te parte 
a ιω Dumnezeu, ρτίn faptul ,ca se impa:rtaι$e~te dupa cuviinta de Dum
nez'eu, ca unul ce imb.rati$e.aza, po:trivit cu fi.rea, ιn chi.p inte1epit ι!?ί ra
tio.nal, printr-o. mi'$care cu bun chip, o.bir$ia $i cauza proprie 45. Caci 
dinco.1o. de obir~ia sa ~ί de urcu$u1 ~ί de restaura.re<a ιη .ratiooea dupa 

43 .. Propriu-zis, ίn Raj:iunea divina raj:iunile divine nu s,ubzista ίn mod dis
tinct. Ci Raj:iunea divina, infinita ~ί tra:nscendenta, "Se arata ~ί Se multiplica din 
bunatate ίn toate cite sin:t». Adica reveleaza ,din infinite1e Sa1e posibil.itiij:i ~ί prin 
aceasba actualizeaza ceva din multiplicHatea aoestor posibilitaj:i, creind chipurile con
"istente a1e 10r. Αοωι revelarii ιω Dumnezeu prin entitaj:ile ce 1e creeaza dupa mo
delu1 raj:iunilor preexistente ca posibilitaj:i (nu ca existenj:e rea1e), este un ,act al 
« bunata1ii" deci a1 voinj:ei Sale. E1e nu se mi~ca de laele insele spre ο existenj:a ίn 
corpuri. 

44. Fiind create de puterea Sa du,pa. mode1ul acestor po,sib.ilitaj:i ~ί persistind 
prin aceasta putere 9ί prin lucrarea acestor raj:iuni exemplare, fapturile se impa.r
ta~esc de Dumnezeu pe masura a ceea ce reprezinta, ca chipuri consistente ~l proprii 
a!e acestor posibilitaj:i. Aci sfintu1 ΜαΧίm I~ί in9u~e~te doctrina lui Dionisie Areo
pagitul. 

Faraindoia1a, difeni,tele trepte ale existenj:ei creCIJte de Dumnezeu nu se impar
ta~esc de raj:iuni corespunzatoare consider,a<te ίn ele inse1e ίη Dumnezeu, caci exis
tenj:a unor as,emenea raj:iuni ar insemna ca. pentru Dumnezeuexista. doua vartante 
de raj:iuni. Raj:iunίle treptelor inferioar·e nespirituale a1e creaj:iunii sint implicClJte ίη 
Dumnez~u ίη raj:iunile trepote1or sJP,iri~uale ale crea.1iunii. Ierarhia existentelor crea,te 
inlplica ο incadrare a treptelor inferioare ίη cele superiOlare. Trepte1e inferioare sint 
ο conditie pentru tr,eptele superioare, iar treptele superioare au menirea sa spiritua
lizez,e pe ce1e inIerioare, sau prin particιiparea lor la spiritualίtatea de care sint 
aaφabile sa le IndunInezeιiasca ~ί pe acelea. Toate ~reptele existentei create partici,pa 
ίη uHima. ana:liza. la Ratiunea divina. cea una. Pe masura ce crea'turile pantic.ipa mai 
mult lla Dumnezeu, treρΙeΙe ~nfeIiioare a,le lor sint mai luminate de cele superioare 
~ί ίn u1tima. instanta indumnezeiιe de Logosul divin. 

45. Rezumind, sfintul ΜΒχίm declara ca Heoare αιntre ingeri ~ί dintr'e oameni e 
<<parte» a lui Dumnezeu, pe de ο parte prin raj:iunea dupa care a fost creat ~ί care 
preexista ίn Dumnezeu, pe dealta pentru ca, da.ca se mL~ca conform acestei raj:iunl, 
va a1unge depHn ίn Dumnezeu. Ε «parte» di'n Dumnezeul intrucit ίη baz,a acestei I1a
tiuni este inca de pe acum ίn Dumnezeu i?i, daca nu-~i indreapta dorinj:a spre nimjc 
altceva decit spre prίncipάul i?i cauza sa, nu cade din Dumnezeu r;ιί, intinzindu-se tot 
6 - Sf!ntul Maxim MArturls!torul 
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care a fostcreat, ηυ mai ,are spre ce sa se mi$tes1au cum ;sase mi:$te, 
mi~carea Ιυί spre tinta dumnezeiasca primind ca hotar insa$i tinta dum
nezei,a,s,ca 46. 

Aceasta ο arata$i sfintul Vasile ιn tΗcuΙrea lasfintul prooroc Isaia, 
zicind a$,a: "Simbata adevara:ta e odihna rezervata ροροτυΙυιί lui Dum
nezeu. Pe ,a'ceas:ta, f'iindca e 'adevara,ta, ο ingadu.i1e Dumnezeu $ί ,1a a-

ma.i mult spre ΕΙ devine ίn mod mai deplin <φarte» a lui Durnnezeu, ba chiar dum
nezeu pr.in har. Ιατ Iucrind a~a !?ί ajungind la aceasta stare se im.pline~te ceea ce e 
potrivίt Ητίί proprii. Imgerul sau omUil e I«parte» dill1 Dumnezeu pentru ca-~i ατε 
suportul ίn ratiune,a sa preexistenta ιn Dummezeu ~'ί pentru ca mi!?cindu-se conform 
ΠτΗ sale $ί νοίί divine care il impulsioneaza prin ratiune, ca suport de origine divina 
al firii sale, se να imprima de energiile div1ne, incit nu se mai observa nici ο sepa
ηΦe intre eI $i Dumnezeu. 

Doctr.ina aceasta despre ratiunile diyjne ,ale lucrurilor (τώ'/ o~τω~) leaga aceste 
ratiuni de νοίηία divi:na. lnca Dionisie Areopag.itul (Div. Nom. 5, 8; P.G. 3, 824 C) 
afirmase ca ratiunίle sint νοίτί djvjne. Ει reafirma ρτίη acea6ta ceea r:e afi:'mase $i 
C}ement, ca creatiunea ηυ e un rezuHat necesar πΙ puterii divine sau al dinamismului 
naturaI αΙ divinu1ui, cial νοίnΙεί lui Durnnezeu. !n secolele urma.ioare nυ se mai 
vorbe~te alternativ despre paradigme (sau ταμυηί) $ί νσί.Γί, ca Ια Dίσnίsίe, ci p,rintr-o 
expresie compusa: gindirea Lui νοlΗίνΒ. (Pseudo-'Cyril, Despre Sf1nta Trejme; Ρ. G. 
'1'1, 1145 C; Sf. Ιοαη Dam,aschin, De fjde orlhodoxa, Ι, 9; P.G. 94, 83'1 Α). 

Ra,tiunjJe nu sint, ca mai inainte. modeIe inerte, ci ρυΙετί creatoare yolitive aIe 
ιω Dumnezeu care ,ί.mpHca gimdirea modelelor Ιucωr,ilοr. Ratiunile creaturilor, de~i 
sint ,eterne, pentru ca ηυ exista ιn Dumnezeu nimic temporal, ele Ιoιυ~ί ηυ μη de 
natura Lni. ci s}nt expresia vointei Lni. «Ideea creaturii, a ceva deosebit de Dumnezeu, 
a unui θυ non-divin, ηuaΡarμne necesi,tiitii il!ltimea esentei divi,ne, - εα nu e pro
dusa ίπ virtutea fecunditatii naturale, caci ίn acest caz ατ fi ηηα! patrulca ipostas, 
presup11nere sacrilega. Εα a fost prQidusa intr-o libertate snprema din to,ata εΙετηί
tatea. Du·mmezeu este a1bsolnt liber ίη ce privc$te creaturHe posibile. Νη exista nici 
ο oa,uza. ca,re apasa asnpra vointei Lui. Mai mult, Dumnezeu este em.irnamente Ιiber 
chiar fata de posibilitatea creaturilor inse~i... Lumea, chiar ίη ideea Sa divina, este 
υη surplns absolut, ο realita1te adaugata, sau mai bi.ne zis ΙΙΏ dar adaus, liber !;ii bul!l 
a,l libertatii divlne atotpnternice :;;ί a1 iubirii supr'aabundente ... TrebUΊe distinse doua 
modnri ale eteI1nitatii: eternitatea fii,ntia1a ίη care ηυ vi,etuie:;;te decit Treimea, ~ί 
eternitatea contingenta a acte10r libere αΙε harului divin» (G. F10rovschi, LΊdee de 
Ιa creatjon d.ans Ια phί1osophje chreticnnc, rev.«Logos», Bucure:;;ti., Μ. 1, 1928, ρ. 
18-20). 

Sfilntul Maxim 1eaga de ace-ste ταμυnί ί.deea de scop, de tinta. ΕΙ Idec1ara. ca. 
intilΪ'nd ratiunile diV'i·ne αΙε lucruri10r creatc, ηοί ilntuim inacela~i timp scopu1 10τ, 
adica dinamismul lοτ spre un scop. «Toate 1ucrurHe create de Dumnezeu ίn natura, 
daca. le contemplam cn cuvenita cuno~tinta, ηε anunta tainic ratiunile care αη venit 
1α existenta ~ί ίη acela~i timp ηε anlJnta scopu1 divin fatii de ele" (Rdspunsurj cdtre 
1'aIasje 13; P.G. 90, 293-296). Dnmnezen vede $ί vσie:;;te ίn ratiunile lucrurHor mi$
carea !?ί scop.ul acestora care este i,ndumnezeIrea 10r. Dar α:;;α cum Parin\:ίi afirma 
paradoxa1 existenta eterna a ratiunilor divine :;;ί dependen\:a 10r de νοίηΙα divina, Β$Β 
sf.intu1 Maxim une~te para.doxal scopul 1υί Dumnezeu cu privire 1α ele cu νοία crea
turilor de a inainta san ηη spre acest scop. 

!η felnl acesta sfintnl Maxim pσate scapa de cOll1cluz:ia apocatastazei generale, 
de care 'η-α pntnt scapa depl'in sfintul Gri,gorie de Nyssa (Shβrwοοd, ορ. cjt., ρ. 1'l6-
1 '1'1). Eternitatea diviη a. a facιιt loc ιη sine cοηtίngβnte.i ratiunilorcrea'turilor i νοίnία 
divina de careaceste ratiumi depind ~ί care creeaza 1wcrurile conform lοτ face 10c 
liberta.tii creaturίlor rationale. Aceste dona paradoxuri αυ ο legatura intre 'ele: amin
dona implica Jibertatea divina san ιιη Dumlnezeu personal. Ιη ,acela:;;i timp e1e fac 
posibila aparitia ιη fata 1ω Dnmnezeu a creaturii libere, persona.Ie. Iar cele ce ηυ se 
reC!lizeaza nu altereaza insa$l esenta divina, c1 fiίη\α 10r σreata. 

46. Ajungind prin lucrarea Ιοτ conforma ratiunii dwpa care αιι fD:it crea1e dcplin 
ίη Dnml!lezeu, a'jιung totodata 1α realizarea deplina a ratiunii 10Τ. Aceasta e «restau
rarea» ρτίn vointa ιn starea desavir$ita spre care αιι fost create, confσrm ratiunii lοτ 
Ιn Dumnezeu. Restaurarea nυ e ο conducere a tuturor fa.ra voia lor 1a ο ιunire cu 
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ceasta Simbataa o.dihnei ajunge acela caruia 1umea ί s-a rastignit, a
dica s-a departat de ce1e ale 1umii :;;ί s-a stato.rnicit ιn lοση1 pro.priu 
o.dihnei duho.vnice:;;ti. Cel cea ajuns aco.1o. nu se νδ mai mi:;;ca din 1o.cu1 
sau, starea ,aceasta fiind inco.njurata de lini'$te $ί de neturbur,are. Deci, 
loc ,aI tuturo.r celor ce s-au invredniciit de σ astfe1de fericire este Dum
nezeu, precum s-a sais: «Fii mie Dumnezeu scutito.r :;;ί spre Ιο.σ in:tarit, 
ca sa ma mJntuie$ti (Ps. 30, 2)>> (Ιη lsaja, P.G. 30, 177 CD) 47. 

7 θ. Ca.ci ιη ΕΙ sint fixate felffi ratiunile tuturo.r :;;ί despre aceste ra
tiuni se spu.n:e ca ΕΙ le cunoa~te pe toate inainte de f,acerea lo.r, ιn in

su:;;i adeva.ru1 1o.r, Οδ peune1e ce sint to.ate ιn ΕΙ :;;ί la ΕΙ, ,chi,ar daca 
acestea tσaΙe, cele ce sint :;;ί ce1e ce ναr fi, nuau fost aduse la existent!'i 
deodata οη r,atiuni:1e 1o.r, s,au de cind sint cuno.scUιte de Dumnezeu, σί 

fieca.re ι:;;ί pr,ime'$,te exisienta efectiva $ί de sine la timpul po.trivH, dupa 
intelepciunea Creato.rului, fiind create confo.rm ση ratiuni1e lo.r. Fiindca 
Fiicato.rul exista pururea 1η mo.d actua.l (κατ' έ,ΙέΡ1εια'l), pecind fap
turi1e exista ιη po.tenta (σονάρ'ει), daractU1al inca ηιι. 

Caci nu ρσΙ fi deo.clata Cel inf,inLt :;;ί cele margi:nιite, nic[ ηη νδ fi 

vreo. riatillJne care saarate σθ. ρο.Ι exista deo.data fiinta ::;;ί Cel supr,afiin
μδΙ :;;ί ca pot fi identificat.e Cel nemasurat cu ceea cee maS1Ir,at, Cel 
libel" de rel,atie (ne.relativ) cu ceea ce Se ·aflain relatie, Cel oare ηη ,are 

Dumnezeu din care pot pIeca iara~i, c·a ίη origenism, ci ajungerea ceIor ce voiesc 
lει tinta Ior eterna ίη Dumnezeu, printr-o coIaborare a Ιοτ cu ajutorul dat lor de 
Dumnezeu pentru a se realiza conform raiiu.nii Ior. Dar intrucit la aceasta realizare 
deplina Il1U la,jung decit ίη Du.mnez.eu, Care e ultimul hotar fara hotar ίn ·care pot 
ajunge, ele nu ma.i pot cEίdea de acolo, pentru ca s-au obi~llUJit sa tinda spre odihna 
nesfir~ita ίn CeI nles.fir~it, la calre ac·urn au ajuns. Li.bertatea lοτ despariita ο vreme 
de DUlnnezeu se ιηΙοειΙCΘ definitiv ίn Dumilezeu. 

47. Silnbata din planul creatiunii sau de la sfir~itul ei se indepline~te dupa rastig
nirea din planul rnintuirii ί dupa rastignirea mea fata de lurne, sau a lurnii fata de 
mine - fapt care are loc Vinerea, ca partea finala ~ί culminanta a ostenelii mele, 
sau a timpului meu, sau ca treapta desavi:r$ita a lucrarii mele de despatimire, ριίη 
buna patirnire ίη lurne, - ajung la Simbata odihnei. Calea aceasta ne-a aratat-o 
H~istos. Dar dincalo de aceasta odihna de cele ale lumii e Duminica invierii ί dincolo 
de Hristos cel ilnnlOrmintat dupa rastignire, e Hristos cel inviat cu trupuιl ~ί ull1irea 
rnea cu ΕΙ Eu νοΪ: ramine m,aj dep,arte cu Hristos cel inviat cu trupul, nu νοί trece 
d:ηcolo Ια un spίJrit al lui Hristos fara trup, cum se afirma ίη origenism. Pentru ca 
noi credem ίη invierea cu 'tIUpul. Aceasta e plinatatea fara hotara omului intreg Ι'η 
Hristos care a devenit ριίη Intrupare om intreg $ί a redevenit ριίn inviere ornul desa
vir$it intreg. Dincolo de acec.sta odihna cu truΡ:.ιΙ ίn Hristos cel invia,t nu se mai 
poate trece. Dar peste odihna de SirnbiHa, ίη care Hristos e mort cu trupul, se tr,ece. 
1η odihna eterna nu trec fara trup ~ί ηίcί fara lume, dar trec cu ele transfiguιraιte. 

Fapturile cOln~t;ente Ι$ί gasesc odihna ίη Durnnezeu, pentru ca intr-a,colo le 
atrag rajiunile lor ca rnodelul Ior final, sau gindirea νοΗιϊνθ. a Iui Durnneze.ιJj cu ρΓί
νίΙΘ la ele. Dίnco!o de aceste modele nu le mai atrage nimic, pentnu ca ele ~i-au 
atins deplinatatea. Nu exis1a. model mai inalt care sa le atraga. Nu exista gindire ~ί 
voie nlai inalta decit cea definita ίη scopul lui Dumnezeu cu privire lα ele. Dar 
acest scop este partid:pa,rea intermlnabili:ί a lor la infinit·atea divina dupa rnodul lor 
propr:u. 
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ίη Sine nici υη fel de categorie care sa poata fi afirmata cu ceea ce e 
constituit ριίη to&te acestea 48. 

Pentru ca pot fi afirmate toate cele create, dupa fiinta ~ϊ faoerea 
lor, fiind cuprinse ιη ratiunile lοι ~ί ιη r.atiunile celor ce sint ιη juruI 
Ιοι 49. Lasind pe υη plan superior teoIogia suprema ~i negat.ivaa Cuvin
tului (a Ratiunii), potrivit careia ΕΙ nue nici grait, nici cugeιt.at, nici 
peste tot ceva din cele cunoscute impreuna cu altceva, ca CeI ce e su
prafiintial, nici participat de ceva ιη oarecare feI, Ratiunea (sau Cuvin
tul) este multe r.atiuni $ί ratiunile cele multe sint ο Ratiune. Dupa proce
siunea binevoitoare, facatoare~i sustinatoare spre fapturi, Ratiunea (Cu
vintul) cβa una e multe ratiuni, iar dupa referirea ~i prσni,a care le in
toarce ~ϊ le calauze~te pe ceIe multe spre Unul, ca spre obir:;;ia Ιοι, 

sau ca spIe centrul liniiloI pornite din ΕΙ, care are ίη Sine de mai ina
inte inceputurile Ιοι '~ϊ Ie aduna pe toate, ratiunile cele multe sint una 50. 

48. Creaturile se νοτ odihηi ιη Dumηezeu peηtru ca Iratiuiηile lor siηt fenne ιη 
Dumηezeu, de~i entitiίμΙe create dupa modelul lοτ nu au existeηia de cind au ratiu
nile lor. Daca n-ar avea r,atiuηi ferme ιη gindirea ~ί vola Lui Dumnezeu supr·atempo
rala, nu s-ar putea odihni ιη ΕΙ, nu ~i-ar gasi implinirea ιη ΕΙ, ci ar putea f.i descOln
puse d,u,pa ο νreme. Daca ar fi diη veci ιη Dumηezeu ele inse~i, mi~carea lοτ ar fi 
ο dovada ca niciodata nu pot ajunge la odihna ιη Dumηezeu. Numai daca Dumηezeu 
exista ~ί daca le ginde~te inainte ca ele sa ία fiin1a ιη tίmp, a·di.ca sa iηtre ιη mί.~care, 
deci nu din veci, ele ί~ί pot gasi odihna sau impliηirea ιη Dumηezeu i Dumnezeu 
exista ίη act diJn eternitate, ίατ faptunile exista numai ιn poten1a. 

49. Cele despre care se poate spuιne ceva afirmativ sint determinate, adica defi
nite de s.ι.ru·ctu~'a ra1iunilor. De aceea ele sint ~ί create. Insu!~j aeaturalιu'l lοτ le 
a:rata ca determinate. Siηt determinate peηtru ca au primH U,ll inceput αΙ existentei 
lοτ ~ί pentru ca I~ί au definitia lor ιη structura deosebita de aaltora, sau sint limi
tate de structura celor ce sint ιη juru.l lοτ. Coexis·tenta lοτ cu Dumnezeu ατ puηe 
totul intr-o evolutie care nu ~i-ar gasi ηiciodata deplinatatea, sau odihna, peηtru ca 
ll-ar avea ιη ce ~ί-o gasi. Progresul ll-ar avea nici l.JJll sens. Origenismul I~ί vade~te 
dintr-o noua latura inconsistenta. 

50. Dar cu toate ca Dumnezeu este ιη Sine mai presus de orice determinare, 
creind fapturile, adica acceptind sa iasa spre ele, sau sa int,e ιη 1egatura cu ele, l~ί 
face cu'noscute ιη ratiuηile referitoare la a,cestea multe din posibilitaiile cuprinse ιη 
Sine ιη mod nediferentiat. 

S-ar parea la ΡΓίma vedere ca daca ιη origenism cele ce se impra~tie din uni
tatea initiala sint ni~te existenie spirituale deosebίte de Dumnezeu, aci insa~i Ratiu
nea ipostaticadiviηa Se ramifica ~ί apoi Se readuna ιη Sine. Dar acestei interpretari 
ί se ορυιη doua lucruri: ιηω, ca ιη Sine Ra1Ϊuηea ipostatica divi.na este m,ai presus 
de orice gindire ~ί traire, deci de orice mu1tiplicare sau determ.inare ιη asemenea 
ratiuni; al doHea, ca Ea nu se multiplica Ιn fiintele crea,te ~ί deci nici acestea nu 
redevin una cu Ea, ci se unesc cu ratiuni1e 10Τ volitive, necreate, creatoare ~ί pro
Yidentiatoare. Iar aces.tea se ~ί readuna ιη unitatea ΕΙ Fara indoiala multiplicarea 
Ratiunii celei una se arata ~ί ιη fapturile create ~ί provίdentiate de Ea dupa chipul 
ratiunilor lor necreate, aflatoare ιη Ea ~ί lucratoare ρτίη ele i iar readunarea 10r ιη 
unitatea Εί sau a ratiunilor necreate din Ea imp1ica ~ί ο adunare a fapturilor ιη Ea. 
Dar unificarea fapturilor ίη Ratiunea diviηa este de alt ordin decit cea a ratiunilor lor 
diV'ine. 

Traind ο u.nitate _a lοτ ιη ~ί cu Ratiunea divina, ele sint con~tiente de aceasta 
unitate, intrucit conHnua sa-~i pa.streze ο subzisten1a proprie, sau viceversa: intrucit 
coηtinua sa-~i pastreze ο subzistenta proprie, sint con~tiente de unirea 10Τ ιη ~ί cu 
Ratiunea cea Una ~ί cu ratiUJlile necreate UJlite ίη Ea. Ratiunea i,postatica divina cea 
una e acum intreaga Ιη fiecare din fapturi1e aduηate ϊη Ea, fara ca acestea sa se 
confunde. 
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Deci sintem ξiί ηί se zice <φarte» a Ιυί Dumnezeu, pentru faptul ca 
ratiunileexistentei noastre preexista ίn Dumnezeu. $i ηί se zice ca am 
CtHS de sus, pentru ca ηυ ne-am miξicat potrivit cu r,atiunea dupa care 
am fast fanlti ξiί care preexista ίn Dumnezeu 51. 

'i f. Dar cel ce a fost invatat sa priveasca cu evlavie ratiunile lu
crurilor poate deΖvοlΙa Uξ;ο,r ξ>iina1t chip inteIesul acestei ί,dei. Astfel, 
ΩΙυ inoape indoi,alaca fiinta virtutii din fiecare este Cuvintul (Ratiunea) 
cel unul al lui Dumnezeu. Caci fiinta tuturor virtutilor es.te ,Insuξii Dom
ηυΙ nostru Iisus Hristos. Fiindca s-a scris: «Care ηί S-a facut noua de 
la Dumnezeu intelepciune, dreptate, sfintire $ί mintuir'e» (Ι Cor., 1, 30). 
$ί e vadit caaces,tea se spun despre ΕΙ ίη inteIesuIabsoliUt, oa fiind ρτίn 
Sine insuξii <inteIepaiunea, dreptatea ξiί sfintenia, nυ ίn sensdeterminat 
(limitat), cum se zice despre ηοί, de pilda: om inteΙeρt, s,au om dr,ept. 
D,ar daca-i ,a~a, orice om care se im.partaξieξite de vi'rtute ρτίίπΜ-ο de
prindere neclintita se imparitaξieξite neindoielnic de Dumnezeu, fiinta 
virtutilor, ca υnul ce a cultivat sincer, ρτίη libera hοtariΓe, saminta na
tu.rala (τ-η'l χατ~ 'f6:Jt'l) a binelui ξiί ,aaΓaΙat sfi,rξiitul ca fiind una cu 
obirξiia ξ>ί obiriξiia una ου sfirξiitul, mai bine zis obirξiia lξiί sfiΓξiituΙ ca 
llnul ,ξiί acel,aξii Iucrll, fiind rρτίn .aceasta υn vesHtor nepervertiιt ,a,l Ιυί 

Dumnezeu,daca scopul ,oricarui Iucru se socoteξite ca este obirξiia ξiί 

sfir$itul lui : obirξiia, intrucit de acolo a primit pe lingaexIstenta .ξiί bi
nele ρτίn fire dupa poarιticipare, iar SCOPlll, intrllcit recunoscindu-$i cau
za sa, strabate ρτίn dispozitie ξiί hotarire libera cu toata si.rguint,a dru
mul de Iallda ce-l duce spre ea 52. I.a.rstrabatind acest drum devine 
dllmnezeu, pr'imind de la Dllmnezeu puterea de a fi dumnezeu, ca unul 
cea a'dalUga!t ρτίn liberaalegere la bineIe natUΓaΙal ch,ipului asemana-

Raμunea ,cea una, multiplicatain multe ratiuni a!e fapturilor ~ί revenita !a 
uni,tatea ΕΙ trebuie inte!easa ~ί ca Cuvintul ipo:static ce Se multipLica cu apelul Lui, 
cu lumina Lui, sau ra:suna ~ί se inte!ege ίη multe cuvinte ~ί ίη mu1te feluri de pre
zente personale !ucratoare prin care cheama, aduce ~ί tine faptur.He ίη existenta ~ί 
care redevine un Cuvint total ~ί atotcuprinzator adresat fapturiloraduJllatein ΕΙ prin 
aceea~i inte!egere ~ί ο prezenta persona!a infinit de intensa ~ί de bogata ίη eLe. Dar 
tocmai aceasta consolideaza ca persoane fiinte!e create spirit,uale, sau dotate cu spi
rit. Ca ,asemenea Cuvint sau prezenta ipostatica totala S-a reve].at Logosul fa,pturi
lor 1η Iisus Hristos, diIndu-ni-Se ίη form,a aceasta mai a!es ίη Euha>ri.sHe, iPentru a 
ne conduce spre capacitatea deplina dea-L sesiza ca atare ίη veacu! viitor. (Cαpete 
gnostice, ΙΙ, 28-29). 

51. Rezumind, sfintul Maxim precizeaza sensU'l ίη care a spus sfint.u! Origorie 
de Naz,ianz ca sintem<φarte»a lu'i Dumnezeu: ca cei ce ,avem ratiunile noastre pre
existente ίη DU:ffiJllezeu. 1ιη acela~i timp el precizeaza sensul afirmaμei aceluia ca 
«am curs de sus». Aceasta nu sta ίη faptul ca am fί p!ecat ca eΧίsΙente dintr-o uni
tate initiala ίη Dumnezeu, ci ca, odata oreati intr-o legatura cu Dum,nezeu sau cu 
ratiunile 'noastre preexistente i11 ΕΙ, nu 'ne-a.m mi~cat potl1ivit cu ele. 

52. SfintU'l Maxim da ~ί un alt sens «curgei!'ii de sus» a celo:r ce nu vietu:iesc ίη 
!cgatura cu Dumnezeu. Α «CU~s de sus» cel ce nu dezvolta ίη sine binele ίη virtuti. 
Caci esenta virtutii din fiecare est'e Ratiu1nea d:vina cea nna, sau Iisus Hristos. Cine 
cade deci din virtute, sau ηn ο deprinde, a cazut din Ratinnea s,au CuvintuI lui Dum
nczeu. Aci Ratiunea divina e identificata cu Binele. ς:acί singur binele adevarat 
este rational. Ratiunea divina ca norma ~ί sursa suprema a toata organizarea ratio-
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rΘa ρτίn νίτtιuΙί, d,atorita urcuξiului fir,esc spre cauz,a proprie ξiί intirarii 
ίη intimi~tatea ei 53. AsHel se impline$te$i cu el cuvintulaposto1ic care 
zice: «Caci ιn ΕΙ viem, nθ miξicam ξiί sintem» (Fapte, 17, 28). «Este» a
di,ca ίn Dumnezeu ρτίn Inare ωninte cel ce ηυ-$ί corupe ratiunea fiin
tei saIe, preexistenta ίn Dumnezeu; «se mi$ca» ίn Dumnezeu potrivit 
cu ratiunea fiintarii sale bune, preexistenta ίn Dumnezeu, Iucrind ρτίn 
virtuti, '$ί vietuieξite ίn Dumnezeu potrivit cu ratiunea fiintarii sale veξi
nice, preexistenta ίn Dumnezeu. De aceea, fiind deja de aici, ρτίn de
prinderea atotnepatimaξia mereu ,acelaξii συ sineξii nemiξicat, va fi $ί ίn 

ve.acu1 vii'tor, prinindumnezeirea ce ί se va darui, iubind $ί imbratiξiind 
ratiuniIe am.1ntite ce preexista ίn Dumnezeu, mai bine-zis, pe Dumne
zeu, ίn Caιre sint fiXJate ratiunile bunatatilor (viirtutilor). $ί .astfel, este 
parte a lui Dumnezeu ,c,a eχίsΙent, pentru ratiunea fiintarii sale pr,eexis
tΘnta ίn Dumnezeu ; ca bun, pentru ratiunea vietuirii sale bune preexis-

naIa, a toata Iegatu:ra armonicii a celor create, e ~ϊ norma ~ί sursa suprema a tot 
bineIe implinit ~ί urmat de ele. Dar numai ΡΓίη binele urmarit statornic ~ί imprimat 
ca deΡήndere sau ca virtute ίn fiinta propl'ie, se impune ίn aceasta ra\itmea dupii 
modeIul ratiunii ei necreate, care este Ratiunea ipostatica divina. 

Ιη acela~i timp binele ~ί rationalitatea 5int ;;ί ο tendinta a firίi cιreate, facuta 
dupa modeIul Ratiunii necreate ίn care e implicat binele. Cel ce dezvoltii ίη sinc bi
neIe ca saminta a virtutii se dezvoltii dupa norma ~ί din puterea ratiunii sale ne
create,adica conform Ratiuιnii divine despre sine. Ace!a arata cii scopnl sau sfir~ituI 
ιω e υnα <:υ obir;;ia sau viceversa. Caci bineIe ca~e il atrage, sau spre ca.re tinde 
ca spre scopul sau, e pus ίη fίrea Ιυί de Ia inc:eput, de cauza εί. De la aceasta obir
~ίε sau cauzaa Iuat ηυ l1umai existenfa, cί ;;ί participarea Ια bine. Dar aceea~i callza 
care a pus ίη firc binele ;;ί ο face sa lucreze cOl1form cu ea, adica sa cultive binele, 
ο atrage spr'e ea οα tinta a binelui. Ιη Duminezeu :nu e ο mi~care de Ια Uln inceput 
spre υη sfir;;it: ΕΙ e desavir~it din veci. ΝουΒ. ne-a lasat ;;ί dat Dumnezeu putinta 
unei contributt~ la desavir~ire ΡΓίη libertate. 

53. Cel ce !nainteaza spre obir~ia prσprle ca spre tinta fjnala adauga Ια b:ne!e 
prin f.ire primit de Ια Dumnezeu biιnele prin libera alegere ~ί straduinta, savir;;it~i eI 
cu ajutoru! haruJui, adica inainteazii ριίη virtute de la chip la ,asemanare, pIrιB. lα 
starea de indumnezeire, printr-un υIoυ~ pot'rivit firii insa~i. Omu!<ui ί se lasii ~ί ί se 
da putinta sa accepte liber comuniunea cu Dumnezeu ~ί sa inainteze ιn ea. 

GiηdίrΘa sfintu1ui Maxim e strabatuta de υη profnnd optimism antropologic. 
Fiinta umana ajunge Ια indumnezeire printr-un urcu~ liber ~ί hatural al ei. Natura 
are ,implicata ίn ea ο tendinta sprre bine, care reprezinta υπ impuls $1 ο atractie di
νίπΒ. saditeiin ea. Fiira ac'estea ea ηυ poate fi ccnc<cputa ~ί :nu se pOoate menμne ca 
natura adevarata. Ea are de Ia inceput binele sadit ιη ea ca tendinta de ina1tare 
libera spre Dumnezeu ca bineIe c!esiivir$it, ca partene:' des&vir$it aI comuniunii ίη 
calitate de Treilne eterna. 

lar acest urcu~ il realizeazd ριίιη mi~caTe, pr,in care se savir~esc faptele binelui 
cu staruiInta pentrn, a se dobindi virtutile. Daca origenisml1l pl:atOonic punea accentu! 
pe ο contempIatie a nemi~carii, sfintul Maxim acord& ο importanta neconditionat& 
mi~c&riί de implinire a binelui. Prjn νίιΙιιΗ nε facem 1η mod liber mai asemenea cu 
Dum:nezeu. 

Sfintul Maxim a luat sensul ΡΟΖΗίν αΙ llli~carii de la Aristotel, dar a largit ;;ί 
adincit acest sens pozHiv pina Ια a-I vedea ca drum spre indumnezeire, ca impuls 
sadi,t ίη creatura. de Dumnezeu insu~i ίη calitate de cauza ίη vederea inaintarii spre 
ΕΙ ca scop. Mi~carea este, i,n conceptia sflntu!ui Maxim, de la Dumnezeu spre Dum
ιnezeu, de Ια setea de conluniune spre conIuniunea desavir~ila.. 
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tenta 1η Dumnezeu ί ~ί ca dumnezeu, pentru ratiunea fiintarii sale ve~
nice, ΡrβeΧίstenta 1n Dumm.ezeu 54. 

Este ,a,~adar partea ιω, ca υηul ce a cinsHt ,aces!le r;atiuni,a lucrat 
conform cuele ~ί prin eles-a sala~luirt pe sine cu tσtul numai 1η Dum
nezeu a~a cum num,ai pe Dumnezeu L-a intiparit ~ί L-a format ιη sine 55. 

Unul ca acesΙa βste ~ί se numeξite dumnezθIu, precum Du,mnezeu este 
prin pogoramint ~ί Se nume~te pentru el om, ίΜ puterea 'acestei dispo
ziμί mintale se arata 1η faptul ca ea indumnezeile~te pe om prin Dum
nezeu, pentru iubirea fata de Dumnezeu, ξ;ί inomene~te pe Dumnezeu 
prin om, pentru iubirea Ιυί de oameni, fac1nd prin:tr-un schimb bu't'l pe 
Dumnezeu om, perutru indumnezeirea omului,iar pe ·om dumnezeu, 
pentru 1nomenirea lιιi Dumnezeu. Caci Cuvintullui Dumnez·eu ~ί Dum
nezeu "rea sa se lucreze pururea ~ί 1η totitaina 1ntruparii Sale 56. 

Iar cel ce, cu toate ca e p.arte a lui Dumnezeu pentru ratiunea vir
tutii aflatoare 1η el, 1η b,aza cauzei sale, parase~te obir~ia sa ξ'ί se lasa 
dus 1η Cllip nesocotit spre ni,mic, cu drept cuvintse zice caa cazut de 
sus, intruclt nu s-·a mi~cat spre obir~ia ~ί cauza proprie, dupa care, 
spre care ~ί pentru care ,a fost facut. El se e.fla intr-un v.agabondaj ne
statornic ~ί intr-o neorinduiala cumplitaa sufletului $ί ,a rtrupului, ca 
---_._--

54. SfintuII Maxim vede ο confiormare a inaintarii de 1a exi,stenta ίη Dumnezeu, 
la viata deplinii ιη Dumnezeu, ρτίη mi~carea ίn Dumnezeu pe linia binelui, ίη inver
sarea celor trei cuvinte ale sfintulUi Pavel din declara\ia ίη Areopag: «Caci ίη ΕΙ 
viem, ne rni~cam ~ί sintem» (Fapte 17, 20). Potrivit acestor trei faze, sfintul Maxim 
dist1nge ~ί ίn ratiunea fapturii ,umane ίη Dumnezeu trei faze, sau irei straturi: ratiu
nea fiintarii, ratiunea fiintarii bune saua mi~carii pe linia bLnelui, d,aia ίη ratiunea 
fiintarii, ~ί ra1iunea fiin1arii ve~nice. ΕΙ recunoa~te faΡtuήί umane putin~a de a actu
aJiza prin libertate ratiunea fiintarii sale. Acea.sta desigur ca nu se refera la ratiιιnea 
preexistenta ίη Dumnezeu, ci la reflectarea ei consistenta ίη fiίnta proprie a fapturii. 
Tot:u;~i Dumnezeu constata cii faptnra ca ratiu.ne consistenta se conformeaza cu mode
lιιl ei gindit ca existenta destinata a deveni ριίn libertate buna ~ί eterna, ca un alt 
dumnezeu ίη care S-a imprimat Dumnezeu ΡΓίη comuniune cu ΕΙ 

55. Cel ce lucreaza conform cu ratiunea luί preexistenta ίη Dumnezeu se ηιι
me:?te <ιparte» a lui Dumnezeu, pentru conformarea lιιί ca ratiune creata consistenta 
cu cele trei stratιιri ale ratiu.'1Ϊi sale in Dumnezeu: ριίη nesav1Πiίrea patima~a a rau
ΙUί, cu ratiunea existentei sale ίη Dum.nezeu ί ρτίη mi~carea sa pe linia binelui, cu 
ratiunea vietuirii saJe bιιne ιη Dumnezew; pri.n indumnezeirea sa, cu ratiunea ωη
tarii sale ve$nice Ιη Dumnezeu. Ιη faza din urma, Dumnezeu S-a int!parit deplin ίη 
el. ΕΙ devine inca de pe pamlnt nemi~cat ~ί identic cu sine insu$i, ριίn deprinderea 
atotne'patima$a a virtuti!or, dar ιιί mai mult ίη starea de indumnezeire ce ο va primi 
1:n via1a viitoare. 

56. Dar ρτίη aceastann numai omul se face Dumnezeu, ci ~ί D,urιnnezeu Se f.ace 
om. Caci omul, ctnstind ratiune,a sa divina. ίn Du,mll.ezeu $ί luc.rind oonform c,u, ea, 
ii da.acesteia $ί ρτίη ea lui Dumnezeu insu$i ο reaiizare omeneasca tot mai ,accen
tuata. Pe masura ce omul se saJa$luie~te tot mai mult ίη Dnmnezeu, Acesta Se 
sala~luie$te tot mai mult ίη om, luind chip omenesc. Ceea ce face pe om Dumnezeu 
$ί pe Dumnezen om este iubirea reciproca intre ei. Ρτίη iubirea sa fata de Dumnezeu, 
omul e i,ndumnezeit de catre Dumnezeu ρτίη iubirea Sa fata de om. Indumnezeindu-se 
omnl ρτίη iubire, Se inomcne5te Dumnezeu, ~ί 1nomenindu-Se Dwnnezeu ΡΓίη iubire, 
se indumnezeie:;;te omul. Caci ρτίη iubirea sa fata de Dumnezeu, omul se inalHi. ίη 
D,umnezeu; iar ρτίη iubilrea Sa fata de om, Dumnezeu Se saIii~luie~te ιιη om :;;ί ,acesta 
!ί da lui DUlnnezeu chjp omenesc. Cele doua iubiri ajung simultane $i una ο pro
voaca pe a1ta. Omul arata ίn sine pe Dumnezeu, iar Dumnezen ia chip de om. 
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unul ce s-,a despartit pe sine deoauza s,a ce [amine totde,auna nerata
ciHi~i constanta, ρτίη. povirnirea de bunavoie spr,e .rau. $i se ,spune ίη 
intelesiUl ρroρτίυ ca s-a rostogolit ίη rau, fiindca, aflindu-se ίη el c,aρa
citate,a ρτίη. care pute.asa-~i duca ίη chip neabatut pa~ii spre Dumnezeu, 
a ales de bunavoie ceea ce e rau~i nu exista, ίη locul a ceea ce e bun 
~ί eXiista 57, 

7 g. Despre aceste ratiunI de care am vorbit, sfintul Dionisie Areo
pagitul spune ca Scripitura Ιβ nume~te predeterminanti ~ί voi.ri dumne
zeie~ti (Despre numiriJe dumnezeie$ti 5, 8 ί P.G. 3, 874 C). De aseme
nea ,cei dilIl jurul luli P,anten, invatatornl marelni Clemental Stromate-
10Τ (Stromata 4, 26 ί P.G. 8, 1381 Α), spun ca. Scr.ipturii ii place sa. le nu
measca νaίτί dumnezeie~ti. De aceea, intrebati fiind, de υηίί ce se fa
lesc cu erudΦa din ,a,fara,cum socotesc cre~ti[}iica Dumnezeu cunoa!?te 
lucrurile, ei Iη~ί~ί sustinind ca. le cunoa~te pecele inteligibile mintal, 
iar ρe ce]e sensibile selIlsi,bi1, ,au ras'P'uns ca. ηί,σί pe ce1e sensibile nu le 
cunoa~te s,ensibil, nίοί ρe ce1e inteligibile, min.tal. CacI nu ecu putinta 
Ca CeI ce e ma'i presus de fa.pturi sa. cuno.asca. M-pturne dupa modul fa.p
turilor. Ci spuneauca ΕΙ cunoa,~te fapturile ca pe propriile Sale voiri, 
adaugind ~ί moHvul binecuvintat al ,acesteia, ~ianume ca ρe \toate le-a 
facut cu voia - ceea ce nimeni nu v,a nega - ~ί daca a spune ca Dumne
zeu ~~ί cunoa~te propria Sa voire e υη lucf1U cuvios ~ί drept, atunci, 
odata ce Dumnezeu a facut pe fiecare dintre fapturi voind-o, desigur ca. 
ΕΙ cunoa~te fapturile ca pe propliile Sale νοίτί, daca. a crea,t fapturile 
voindu-le. Pornind de aici eu socotescca despre aceste ratiuni zice Dum
nezeuin Scriptura cMre Moise : «Te-am cunosaut ρβ tine mai mult decit 
petoti» ('Ie~., 33, 17), sau ,«Α cunoscut Domnul ρβ cei ce sint ai Lui" 
(ΙΙ Tim., 2, 19), iar catre unii : «Nu νΕί cunosc pe νοί» (ΜΙ, 7, 23). Aceasta 
dupa cum mil~oarea libe.raa νοίί ρτορτΗ, luaind conform cu voi,a ~ί cu 
ratiunea s,aucontra νοΗ$ί ratiunii Iui din Dumnezeu, J-a pregatit pe 
fiecare sa ,auda vοcβa, d'umnezeiasca 58. 

7 h. Acestea $ί cele asemanatoare socotesc ca a inteles sa Ie spuna 
acest barb,at purtator de Dumnezeu ρτίη cuvintele: «Cind vom un.i 

57. 'Existenta insa~i e υη bine, intelegind prilIl ea ceea ce persista. Nestatornicia e 
5emnul neramineriί ί:η bine, deci intr-o existenj:a statornica. Cel neintemei,at ίη bine 
ca ίn eXi5tenta statornica «curge», 5e rostogole~te pentru ca nu ramine ίn legatura 
cu ceea ce e adi·nc ~ί etern consistent, 5Θ gole~te tot mai mult de fiinj:a, de viaj:a. 

58. Deoarece Dionisie AreopagiJtul numise raj:innile Iucrurilor <ιpredeterminari» 
~ί «voiri dumnezeie~ti», iar uceni'cii Iui Panten, ~ί intr€ εί Clement AlexandirinuI. Ιε 
numisera de asemenea «voiri dumnezeie~ti» ~ί declarasera ca Dumnezeu cunoa~te fap
turiIe ca voiri proprii, pentru ca le-'a creat voind, sfi.ntul Maxim vrea sa arate ca 
aceasta nu implica ο predesHnare a faptulri!or rationale. Exista ο cunoa~tere ~ί ο voirc 
Gtltecedenta a lui Dumnezeu, care deosebe~te fapturiIe dupa scopul Ior bun, ~ί ο cu
Jloa.~tere ~ί ο voire posterioara, care se orienteaza dupa felul cum 5e vor decidc 
fapturile sa !ucreze. Ο va 5:pιune aceasta ιn mod clar sfintul Ioan namaschin. ,ln sensu! 
acestei cunoa~teri ~ί voiri posterioare a Iui Dumnezeu trebuie inj:elese citatele date 
de sfintul Maxim din Sfinta Scriptura. 
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acea,sta facultate deiforma ~ί dumnezeiasca, adica mint.e,a ~ί ratiunea 
noastra, cu ceeace e propriuei, chipul se va fi uroat la mσdelul sau 
dupa care tinde acum» (Sf. Gr1igorie de Nazianz, Cuv. 1I teo]., cap. 
17; P.G. 36, 48 C). Prinaceste putine cuvinte el invata deodata mai 
multe lucrυrri. lntii, respinge parerea unora ca aajuns deja vreo fap
tura laaceasta masura. Αροί ,arata sensul ίιη oare sintem poarte ,a lni 
Dumnezeu. Ιη sfir~it, schiteaza natura viit<Jare a fer,i.cirbei odihne ~ί mi~
ca spre posesiunea ,ei statornica, neclintita ~ί vel$nic necazuta, pe c,ei ce 
se cnratesc ~ί s,e grabesc spre ea prin nadejde. Caci :~Ha ca daca inain
tam drept, conform r,atiunii~i fiirii, ,spre ceea ce .reprezentam pr,in fiinta 
~ί ratinne, vom cUinoa~te~i nοί printr-oatingere simpla (σ.πλ-{J προσβολ-{J) 

faril nicI ο iscodire, care s,ingura prilejui,e~te gre~ea,1a ι5ί ratacirea, toate 
ιη mod divin ({)εοειοίίις), atit cit ne e cu putinta, nemaipersistind din 
pricina neI~tii[ltei ιη mi:~c,area ιn jurul 1σr, ca ,υηΗ ce ne-,am 'l1nJi.t mintea 
~ί ratiuneιa noastra cu Mintea cea mare, cu Ratiunea (Logos'lll) ,~ί Duhul, 
mai bilΠe zis pe ηοί intr,egi cu Dumnezeu intreg, oa UIΠ chip cu modelul 
lui 59. 

7 ί. Aceasta ο dezvolta ~ί ιη cuvintarea despre grindina, zicind: 
«$iatunci, pe aceia ii va primi lumina negraHa ~ί contemplarea Sfintei 
~ί imparate-5tii Treimi, Car,e ii va lumIina mai limpede ~ί mai curat ξ'ί se 
va uniintreaga cu mintea intreaga. Pe aceastasingura ο ξ'ί numesc eu 
Imparatia Cerurilor» (Sf. Grigorie Teolognl, P.G. 35, 945 C). Aceasta cu 
dulceata ma va indulci ι~ί ma va veseli, ca ind,raznindsa unescale 
me1e cu a1e Ιυί, inte1egind prin minetoata zi'direa rattonala a ingerilor 
~i a oamenilor,adica pe toti citi n-au corupt,din nea,tentie, nici una din 
ratiunile dumneΖ,eίeξ'ti inarticulate de Dumnezeu ιn chip natur,al ιη fi
rea 10r, ca sa-i duca ρτίη mi$care spre scopul propIin, ci s-an pastrat mai 
degraba cu ch,ibzui,a1a pe ei Iη~ί~ί intregi ξ'ί nea1terati, '~tiindu-se cil 
sint ξ'ί vor fi organe ale fiΓii dumnezeie$ti 60. Pe ace~tia ii va strabate 
cu totul Dumnezeu intreg, asemene,a sufletului, caci facindu-se Stapinu
luiase.menea ulΠor madul.are sanatσase ~ί fol.osi,tσaTe ,a1e trupului, ii va 
cirmui cum vre.a ~ί ii v,a, ump1e de slava ξ'ί de fericirea prσpri'e,dindu-le 

59. Atit ratiunea cit ~ί firea noastra sint chipuri ale lui Dumnezeu, caci Dumne
zeu este ~ί es'enta ~ί gindire. Prina,mindoua trebuie sa ,inaintam spTe Dumnezeu, 
adica nu numai pri,ntr-o cugetare dreapta, cj ~ί prin i,ntreaga conformare a fίintei 
noastre cu modelul di'viη. Facind astfel, ajungem ιη atiηgerea directa ~ί simpla a lui 
Dumnezeu, nu-L mai deducem prin complίcate operatii ,rationale ιη mσd indirect din 
creaturi. Vom patrunde cu mintea, cu ratiuillea ~ί cu dunul nostru ιη Miηtea cea mare, 
ιη Ratiunea ~ί Duhu1, ca ο icoana ιη model. Ιη viitoarea odihna fericita ιη Dumnezeu 
vom ramine ve~nic necazuti. Prin aceasta, sfintul Maxim respinge mitul origenist 
despre caderile ~ί suί~urile alternative din ~ί ιη acea odihna. 

60. Chipurile ratiunilor dumnezeie~ti le socote~te sfintul Maxim artίculate ιη fi
rea umana ιη mod natural, ca un intreg 'armoηic. Dar ele pot fi coruIPte fie ιη totalί
tatea 10r, fie unele din ele, prin mi~carea ηecu,venίta a fiintei umane. Cei ce fac 
aceasta I~ί corup insa~i Hrea 10r. Sfintul Maxim nume~te ratiunBe constitutive firii 
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vI,ata cea ve;;nica l!;ii negraita ~ί cu totul libelrade semnru'l insIu;;irii con
stitutive ,a νίειη prezente, intemei,a,ta pe stricaciune. Le va da viata pe 
care nu ο intretine ,aerul inspirat, nici riuletele de singe care curg de 
la inima, οί Dumnezeu care Se imparta$e.$tIe intreg tu,turor ~ί vine ίη su
flet ca suf1etul ίη trup, iar ριίn mijloc'irea sufletului, ίη ,trup, Cum numai 
El;;tie. Ριίη ,aceastasufletul prime!;ite neschimbabilitate,a, iar trupul ne
murirea, !;ii inιtregul om se inμumnezeie!;ite ρτίη lucrarea indumnezeitoare 
a harului Celui ce S-,a intrupat, raminind intreg om dupa suflet ~ί trup, 
din cauza firii, $ί facindu-se intreg dumnezeu dupa sufle.t ~ί trup, din 
pricina haruIui ~ί astraIucirii dumnezeiel;;tia feri,citeI slave oe oare de 
pe urma Ιηί, stralucire decit caIre nuse poa,te c'u,getaa1ta mai mare $ί 
lnai inalta. Caci oe poate fi mai dr,ag ~ί m,ai scump ceIor vrednici, de
cH indumnezeirea ριίη care Dumnezeu, unindu-Se cu cei deveniti dum
nezei, Ie da tot ce e aI Sau pentru buηatatea Sa? 61 

ne ,aceea bine au numit aceasta starIe placere, patimire (πείσιν) $ί 

bucurie. Αη ηumi,t-o placere (produsa de cunoa;;terea lui Dumηezeu ;;ί 

de gustarea fericirii ce urmeaza ei), ca una ce e sfir;;iιt al lucrarilor na
tura1e (caci ,a$,a d,efinesc plaoerea). Patimire, ca pu.terea extatica oe pre
face patimiIre,a ίn activitate, dupa pilda cauzei care preface fierul ίη foc 
!;ii focul ίn f,1er ; ea aιrata ca nu existaalta ina!tare mai mare ,a fapturi-
10Ι, decitaceea ίη oare nepatimirea apare ca ο cons,ec'Inta bine cuve
nita.. Ia,r bucurie este numiti:ί ca una ce nu are nimic opus, nici ιn tre
cut, mci ίn viitor. Caci bucuria zic ca nu cunOιa~te nici tristete tr,ecuta 
;;ί nu a;;teapta cu frlca nici saturare.a viitoare, ca plaoereιa. neaceea 

umane ratiuni divine, pentru ca ele se afla lucriHoare ίη ratiunile firii. Totu~i, lucrιarea 
Ior lasa loc l'n ea actinnii de corllpere a νοϊϊ umane. Ιη acest caz, lucrarea ratiunilor 
d.ivine s-a restrins numai Ια sustinerea ϊη existenta a firii umane individuale a celor 
ίη cauza. Sau e vorba, mai degraba, de ο continua strimbare sau deviere a lucrarii ra
tiunHor divine, sau a ratiunilor constitutive ale firii, α~ί! cum risul rautacios nu αηιι
leaza trasaturile specifice ale fetei CuiVίl, ci le strimbii numai. 

61. Ε ο descriere a starii de indumnez,eire a celor ce :;;i-au actualizat bine ra
tiunile firii, sau au conlucrιat cn ratiunile dumnezeie:;;ti care lucreaza Ια actualizarea 
firii :;;i Ια completa penetrare a lor de catre ratiunile dumnezeie~ti :;;ί, prin aceasta, 
de Dumnezeu insu~i care !ucreazd propriu-zis prin ratiunile dumnezeie~ti. Dumnezeu 
este de !α inceput ca un suflet a! sllf!etului :;;i prin aceasta al intregului um,an. Dar 
acest sufJet divin devine tot mai intim :;;ί mai efectiv ίn intregul wηan. Precum su
fletul insuflete~te trupu!, ω~a Dumnezeu, sufJetul mai profund, indumnezeie,:;;te sufletul 
~i trupu! insu~i, umplindu-!e de viata divina. SufJetul devine ρτίn aceasta neschimbabil 
ίη bine sau ιn dragostea de Dumnezeu, iar trupul, incoruptibiJ. Cel ce a ajuns la sta
re;} aceasta este ιn acela~i timp om intreg, constituit din suflet :;;ϊ trup, ~ί dumnezeu 
intreg, fiind penetrat ιη intregime de !ucrarea harului :;;ί umplut de stra!ucirea slavei 
dumnezeie~ti. Dumnezeu intreg !ueιreaza ίη acela, cum !ucreaza subiectul uman ιn 
propria-i natura. Dar subiectul uman ϊ~ϊ insu~e:;;te ca a sa lucrarea subiectului divin. 
Haru! care-l umple pe acesta e harul ιω Dumnezeu cel intrupat. Deci Dumnezeu cel 
intrupat e suf!etul intreguJui uman, e ca un fel de ipostas fUιIldamenta! al ipostasurilor 
umane. Dumnezeu ce! intrupat, Care a facut ,neschimbabil ιη bine sufletιιl Sau ,uman 
~ί a dus Ια nemUirirea starii de inviere tωρul Sau, face aceasta ~ϊ ίn cei ce colabo
reaza prin voia lοτ cu ΕΙ. 
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Scriιptura de Dumnezeu lnspiraιta ~ϊ Parintii ηo~υϊ, inte1epti ιη taine1e 
dumnezeJ,e!;iti, lau spus ItO'tde,auna ca. brιιcuria e nume1e ce Lndica adeva
Tul viitO'r 62. 

Deci s-aalratat ιη treacat, ΡΧ.ίη mine ce1 mic din fi.re, din Scriptura 
$ί din Parinti,ca nici una din fapturi nus-a opr-i,t vreodaJtadin mi:!;icare, 
nicI n-a ,ajuns 1a odihna pe care i-a rinduit-O' intentia dumnezeI,asca; 
pe iinga ,acealsia, ca ,e cu neputinta ca cei vred11ici sa paraseasca per
sίs,ιenta ΙΟ'τ neclintita ιη Dumnezeu. Caai cum ar fi cu putinta (οα sa 
aducem υη mi,c iem,ei ratiO'nal insprijinul celor spuse) oa cei ,ce au 
ajuns O'data cu existenta lοτ ιη Dumnezeu sa primeasca ιη ei injurioasa 
saturare a dorintei? Pentru ca orice saturare e, dupa ratiunea !;ii def:ini
tia ei, ceva care stinge Ο' dO'rinta,avind dO'ua moduri: s,au dorinta se 
stinge depa!;iind cele date ca mici, sau se scirbe$te, dispretuindu-le ca 
urlte '$ί ι::α gretσase, cθiea ce prO'du,ce saturarea. Drιιmnez·eu insa, fiind 
ΡΓίn flre nesfir!;iit ~ί vredn:ic de cinstire, spO're!;ite 1a infinit ρτίη impar,ia
$ίΙθ dO'rjnta celO'rce gusia din ΕΙ 1ar daca la,cesta-i adevarul, pre,cum 

62. Starea de iηdumηezeire este ο stare de placere, intrucit au ajuns la capat 
lucrarilc ηa,tura]e care obosesc fiiηta umaηa. Este ο stare de patinlire primita din 
coηviηgere, caci ccl ce ο suporta a deveηit ca un subiect care are coηviηgerea ca 
ο efectucaza, ηu mai are sentίmcntu~ ca ο suporta, ci ca el esteautorul ei, de~i Ιη 
r-::alitate ηu ο produce el. Acesta proviηe diη faptul ca ceea ce se suporta a devenit 
cu totul p:opriu celui ce suporta,ηemajaparind,u-i ca ceva strain, caci Ι/ί-σ insu~it-o 
Γ-Θ dιφ1in. Excmplul c lumina devenita proprie aerului, sau focul, propriu fierului.. 
Prin aceasta patimirea a devenit nepatimire. Ε ο patimire a nepatiInirii. Ea dovede~te 
pcrsistcnta unei anumite νοίτί ~ί mi~ca'ri a celui ce pe de alta paf'te a ajuns la ca
patul efortull,j 1π vointa "ί mi~care. Nepatimj;'ea aceasta incoroneaza Ιη mod ηatural 
!irca care ~ί ·iJ insu~it patimirea cea buna. De aceea aceasta stare de patίmire prin 
suportCIre rJln t:(Ίηvίngcre cste ca ο putere extaticaa firii, ca ο putere ce trece dincolo 
dc sinc, cJeilslιpra Sd. 5i ,ςί insu~e~te ca proprie ceea ce ii vine de deasupra ei. 

Bucuria prezenta, care e impreunata cu tristetea pentru trecut ~ί cu teama de 
plictίseala viitoare, ηu e bucnrie adevarata. Starea aceasta, e mai degrab5. p~oprie 
placerii Ιη care fiinta lll1lani, uitind de trecut ~ί nemaigindind la viitor, vrea sa ~e 
scufunde ca intr-o orbire ~ί amnezie ιη ce prive~te trecutul ~ί viitorul. Bucuria ade
varata are privirea ηetulbtnata iltit spre trecut, cit ~ί spre viitor. Cel ce se afla ιη 
bucurie ~tie ca pentru trecut este iertat, iar vίitorul nu-i apare amenintator pentru 
bucuria prezenta, pentru ca e ο bucurie curata prin care I~ί produce un viitor ade
varat. Aceas,a ιί da sHntului Maxim un tcmei sa declare ca' saturarea sau plictiscala 
viitoare la care ναι ajunge fjjntei~ spjrituale inaltate launitatea lor Ιη Dumnezeu, 
conIorm doctrinei origeniste, intretinind ιη ele teama de acea plίctiseala, face ca fe
ricirea lor sa nu fie cleplina nici rnacar ίη timpul cit se bucura de ea. 

Ιn gCl1eral sfintul .i'vfcl:-:im su~Ψηe cil desavir~irea omului inseamna ο incetarc 
il lucrarii Ιυί natufille ~ί α transformare LJ ei Ιn pura patimire (gu,stare), receptionare 
a !ucrCirii indumnezeitoare a haIUJui (ΑΠ1bj~ ua, Cap. pιrezent. P.G. 91, 1076 i Rdsp. c. 
Tαlαsie 22 i Filoc. ιιι, ρ. 73). Dar iata Cd dCi afirma ca orice des5.vir~ire a fa,pturii 
inseamna, di-mpotriv5., α ridicare a ei din staalul pasiv ίη cel nepasiv, α trecere de la 
patimire la nepatimire. Cont~azlceirea este num"j ap,arenta. De fapt omul va inceta sa 
fie propriu-zis intr-o stare de pasivίtate, cum. e Ιn viata de aici. Va deveni un «,pur 
ag:r», cum ar zice ΒΙ0ηcιω, asemenea ιω Dtllllnezeu. Aceasta intrucit va deveni su
biec,t al lLlcrani clumnezeie~ti, Cilre e pur actίνa. Dar intrucit lucraifea dumnezeiasca 
dupa natu~a nη e a sa, ci il Ιυί Dumnezeu, omul e pe de alta parte intr-Q patimire 
pnr5.. <::u alte ωνίηω, dupa har 'Ia fi ιη nep5.timire pura, dupa natura, ιη patimire 
pura. D'"T ~ί patimirea aceea e consimtirc, e penetrare deplina a lucrarii umane de 
lucrarea divina. 



92 SFINTUL ΜΑΧΙΜ MARTURISITORUL 

~ί este,atunci n-aexiS'tat fa.imoas·a unHate a fiinteJor r,atΪιonale, ca.re, 
saturindu -se de petrecer'ea ίη Dumnez,eu, s-ar Η impartit ~ί 'dr fi ;ρτο
vooat, ρτίη impra:;;rtierea propri,e, facerea lumii acestei,a. Daca am admi
teaceasta, am face binelecircumscris:;;i Virednic de dispretuit, pu,tind 
fi margiilliιtde vreo saturare oarec,are :;;ί devenind pricina de razvratire 
aceIoraa ,caror dO'I'inta n-,a putut-o tine nem,il:;;oata 63. 

Oe,oi, s.ocotesc ca ίη zadar s'Ustin 'Ulliiaoeasta uInitate, inchipuin
du-:;;i Iucruri care ΠΗ sint, ba, ce-i mai grav, altribuind ίη chip mincinos 
:;;ί acestui feri,cH PariiIlteasemenea i,dei, ca sa poa,ta cugeta nu n'Um,ai ei 
ιη toaιta libertatea casufl.eteIea'U venit dintr-o forma antιeιrioara ,a νίε
tii ίn trupur,i, spre a fi pedepsite penιtru reIeIe facute inainte, ci Ca sa 
incerce cu temei sa amagβoasca :;;ί pe aItii ca a:;;la stau lucTnrile, ρτίn 
vrednicia de crezamint a persoaneIor. Εί se poarta ,astfel intr-un mod 
care ηυ e ni,ci frumos, nici cuvios. Dar ηοί, Iasinιdu-i pe acei.a a:;;a cum 
sint, sa oercetam noi in:;;ine cu evIavie intentia invatatorului $ί ιη a1t 
rnod de,cit ίn cetl arata't 64. 

Ευ socOltesc ca el vrea sa iηfaμ:;;eΖe aici nu cauza f,acerii oameni1or, 
ci a nenιorocirii care a venit dupa ace,βoa, caci p1inge mizeria trupu
Iui nostru ρτίη cuvinteIe: "ο, ce impreunare ,:;;ί ce Instrainare! Ingrijesc 
pe cel de care ma tem $ί mi-e frica de cel pe care il iubesc» :;;ί cele ur
matoare. (Cuv. 14, Despre iubΪrea de sαraci; P.G. 35, 865 Β). Αροί, in
trebindu-se ρε sine insu:;;i, care sa fie cauza relelor ίη oare siΠJtem tί

nuti:;;i a preaintel,eptei Providente ce se ·arata ιη ea, ρτίη cuvintele: 
{{Car·e e intelepciunea privHoare la mine:;;i ce este 'aceasta mare taina ?», 
adauga, dind ίη chip clar aceasta soluμe: «Oare nu vrea, poa.te, fiind 

63. Sfintul Maxim trece la ο respingere directa a teoriei despre acea unitate a 
fiίntelor rationale. Μαί ίηΙίί mentioneaza ίη treacat ca miξicarea ίη care se afla faptu
rile e dovada ca ele nu au ajuns pina acum vreodata la odihna rinduita lor de scopul 
ce 1i I-a dat Dwnnezeu, ci aire rostul ΡΟΖΗίν sa .ajunga la el. Αροί trece la ·argumen
tarea acestui fapt, aratind ca cei ajun~i ίη unίtatea lor ίη Dumnezeu nu mai ροΙ 
parasi petrecerea lor ίn ΕΙ. Origenismul sustinea ca cei ajun~i ίn Dumneze·u se im
pra~tie din ΕΙ pentru ca se satura de fericirea ce ο gusta ίη ΕΙ. Orice saturare ίη
seamna ο stingere a dόri,nteί sau a afectiunίιi pentru lucrul obtinut. Iar dorinta sau 
afectiunea se poate stinge ίη doua feluri: sau pentru ca descopera ca lucrul pose
dat e prea mic pentru ea; sau pentru ca descopera ceva urit ~ί neplacut ίη acel 
lucru. Dar Dumnezeu .nu e nici ceva urit ~ί neplacut, nici ceva marginit, deasupra 
caruia sa poata fί un bun mai ίιnαlΙ Dimpotriva, ΕΙ e v.rednic de ο pretuire nesfir~ίta 
~ί intensifica la ·nesfir~ίt dorinta ~ί afectiunea celor ce se imparta~esc de ΕΙ. Aceasta 
imp1ica un fel de mi.ξicare stabila, sau de cre~tere ve~nica a celor ajun~i ίη Dumnezen 
ίη patimirea nepatimitoarea bnιnatatii Lui. Caci persi.stenta dorintei inseamιna ο per
sistenta ·a mi~carii ei. De aceea nu e posibila ο saturare de Dumnezeu a celor ajun~i 
ίη ΕΙ. Ο saturare de ΕΙ imp1ica ο marginire a Lui. Dar atunci (εί ce pleaca din ΕΙ. ne
putind merge mai sus, ci rostogo1indu-se ίη jos, nu vor ajunge niciodata la ο adeva
rata fcricire sau odihna, caci α~α ceva nu exista. Totul e relativ ~ί intr-o ve~nica 
devenire cic1ica. 

64. Sfintul Maxim arata ca cei ce sustin ο fosta unitate a SΡiriteΙαr Ιη Dumnezeu, 
de unde au cazut fiind imbracate drept pedeapsa ίη trupuri, iau ίη sprijin ~ί cuvi,n
ιεΙε sfintuΙui Grigorie de ΝαΖίαnΖ pusc ίη fr.untea acestui capitol. De aceea a intre
prins εl explicarea lor adevarata. 
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nοί parte a Ιυί Dumnezeu ~ί cazind de sus, sa pnVlm ιη 1upta cu trupu1 
Jllereu spre Ε1$ί neputinta 1egata de ησί sa ne fie pedagσga spre vred
nlCle, ca ηυ cumva, mindrindu-ne $ί Hilindu-ne din pricina vredniciei 
noastre, sa dispretuim pe Facatoru1 ?'" Ε ca ~ί cum ar zice : IQmul a fost 
facut de Dnmneze!U, din bunatatea Lui, d[ll su.flet ~ί trup, pe.ntru ca su
fletul rational $ί minta1 dat 1υιί, fiind dupa chipul Ce1ui ce 1-a facut pe 
el, pIίιn dorinta $ί ρ'Υίη iubirea sa intreaga sa tJnda cu Hiri!e ξiί αιη toata 
Ρuterβa spre Dumnezeu $ί !spre cunoa$·terea Ιυί$ί sa se iIldumnezciasca 
ριίη asemahare; iar ριίn grija ρΗηθ. de $Ηίnμ fata de ce,βa ,ce e supus 
Ιυί $ί ιη temeiu1 por!Uncii care ii cere sa iubea.sca pe aproapele oa pe 
sine insu$i $ί sa sustina ΙιυρυΙ cu cumpatare, sa-1 faca rationa1 (λΟlίσαι) 
i?i propriu Ιυί Dumnezeu (ΟΙΧΕιωσαι) ριίη V1irtuti, ca pe un impreuιna
slujitor 65, Ιn felul acesta face pe Facatorul sa Se sa1a~luiasca ιη trup 
$ί sa devina, Insui?i Ce1 ce le-a legat pe cele doua, 1egatura de l1Jedes
facut a nemuririi daruita trupului 66, ΑcβasΙa, oa sufletu1 sa se Ιa'catru
pului ceβa ce este Dumnezeu sufl,etulu~~i sa s,e ar.ate ca unu1 este Fa
catorul tutur.or, strabatind ριίn um,anitate ιn toa'te faptu.rile, pe masura 
lor,i?i ca ce1e multe, care dupa fire sint di,stanta,te, sa νίηΕΙ. 1a unitate 
intre e1e, ριίη convergenta ιη jurul ΗιΗ ce1e1 uIla a omu1ui; ιη sfir$it, 
ca Dumnezeu insU$i sa devina totul ιη toate, pe toate cuprinzindu-le 5ί 

ipostaziindu-le ιη Sine (ε'lυτ:οστ1jσlΧς έlΧlJτφ), ρτίn ace'ea ca nici ο fap
tura nu mai ,are ο mi~care separata (αΨΕ";Ο'I), nepartaii?a de prezenta Lui, 
ριίη care silltem $ί nθ numim dumnezei, Ηί, trup, madul.ar,ei?i parHcica 

65. Sfintul Maxim vede ίη expresia «curge([ea noastra de sus» caderea ίη pacat. 
$ί alte locuri pe care ,le citeaza din sfintul Grig·orie ara,ta ca ceea ce trebui€ sa 
urmarim ηοί cu ajutorul lui DumiI1ezeu este, pe de ο parte sa ne inaltam sufletul 
de la chip la asemanare ~ί indumnezeire, iar pe de alta, sa ne rationalizam prin su
flet trupul ~ί sa-l facem organ intim al lucrarii Ιυ.ί Dumnezeu prin virtuti. Caci ~ί su
fletu1 ~ί tru.pul sint create spre a fi impreuna slujitoare ale ιω Dumnezeu. Este' ο 
doctrina proprie sfintului Maxim ca trupul devine rational prin virtuti, adica, ferit 
de dezordinea patimilor. Trupul lucreaza ίη acest caz calauzit de ratiune, care la rin
dul ei se calauze~te d,u.pa tesatura de ratiuni sadite ίn trup de ratiunΪle divine care 
sint ίη acela,~i ti.mp lucrari ale lui Dumnezeu ίn trup. Purtind astfel grijθ. de trup ~ί 
suportind neputintele lui, sintem fericiti pe de ο parte de mindria, care ne-ar stapini 
daca n-arn avea de purtat ο lupta continua cu neputinta trupului, pe de alta, dam 
slava lui Dumnezeu pentru posibilitatileascunse ίη trup, pentru inaltimea la care 
poate fi ridicat ~ί el, ca sala~ al stralucirii ιω Dumnezeu,. Rationalitatea trupului 
fiind plasticizata, are ίη ea ~ί ο sensibilitate care se poate .alipi u~or de cele ma
teriale. 

Sfintul Maxim atrihuie ratiunii un rol moral opus pasiunilor. Prin ·aceasta ea 
deschide fiinta noastra lu·c~arii lui Dumnezeu sau mijloce~te lucrarea lui Dumnezeu 
ίη fiinta noastra (Expljcare Ια Ταιαι nostru, P.G. 90, 871. urm.). 

66. Sufletul nu trebuie sa se considere pedepsit prin legatura ce ο are cu trupul, 
ci onora't pentru misiunea ce ί s-a incredintat, de a mijloci sala~luirea ιω Dumnezeu 
ίη trup ~ί de a prilejui Celui ce le-a legat pe cele doua pentr,u. viata paminteasca 
sa Se faca ΕΙ insu~i legatura lor ve~nica prin nemurirea daruita prin suflet trupulu.i. 
Trupul nu e ο temnita trecatoare pentru suflet, ci e chemat sa fie sala~ul etern 
al lui Dumnezeιu ~ί aI nemurirίi Lui, iar a,ceasta prin suflet. Aceasta· pune ίn lumina 
atit rolul mare al sufletului, cH ~ί cinstea acordata de Dumnezeu trupului. 
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a lui Dumnezeu ~ί cele asemenea, prin referirea spre tint.a ΗηαΙθ. a scopu
Ι'Uί divin 67. 

ϊ j. Deci aceasta ~ί Ρθηίω aceasta a fost facut omul. Dar, ιη ρτοΙο
parinte, el a intrebuintat rau capacitatea de a se hotari liber, intorcind 
dorinta, de 1α Οθθα oe era perm'is, spre οeβa ceera oιprit. Cact d,e fapt 
er,a liber fie sa se 1ipeasca de Domnu1 ~ί sa .s,e f·a,ca un du,h cu ΕΙ, fie sa 
se 1ipeasca de ,curva ~ί sa se filca un tIrUP cu ea; dθIciel fiind .amagit a 
ales lucrnl din urma ~ί s-a instrainat de bunavo,je d'e scopul dumneze
iesc ξiί fericit$i ιη 10c sa f,je dumnezeu prin har ,a prerfer,at sa ,s,e faca cu 
νοία pamint. Drept ,acβea, cu 'inteIepciune ~ί cu iubire de oamenιi $i 
potrivit οη bunata,tea Sa, urmarind m'intnirea n()laS'tra, aimp1antat ιη 
mi~carea ir,ationa1a ,a puterii 11:0ilstre cugetatoare p'edθIapsa oa pe .ο CΟΠ
secinta cuvenita, lovind cu moartea, dupa ratiunea cea mai dreapta, in
sa~i aceβa spre c,are neabatusem puterea Iubirii, pe care ο datoram, 
potrivit mintii, numai Ιηί Dumnezeu. Aceasta, pentr1u ca, aflind ηοΪ. 

prin suferInta, ca Iubim nimicul, sa ne invatam a [)Je intoarcei.aIa~i 
aceasta pnter,e spre Οθβα ce exista 68. 

Aceasta ο spul1e :;;ί mai οΙατ ιn οοηΗηnαΙβα cuvintului : «Dar mie mi 
se pare οη$ί pentru a:ceas,ta nici un bun de αίοί nu e fidel oamenilor, 
nίοί dUTabil. Caci chiaI daca a uImarit $ί aHceva, daI des,iguI ~iaceasta 
a me$te$ugit-o bine Cuvintu1 cel me~ter ~ϊ Intelepaiunea care inuece 
toata mintea: sa-$i Iida de nοί ρτίη cele vaznte care sint scIlimbatoa
Te $ί se schimba mεπeu ιη ,altceva, $ί sint pUItate ~ί intoaIse ιη sus $ί 

67. Dar strabatind ρτίη sufJet ~ί trup, Dumnezeu strabate prinintregul uman 
~ί ίη univcrsul biologic ~ί material, intrucit toate elementele a'cestni univers converg 
ίη firea umana unitara, dobindind ο unitate, pe care ρτίη οω ο penetreaza Dnmne
zeu. $ί pentru ca fiin1ele umane ~i-au ci~tigat un ultim ipostas ίn ipostasu1 divin cel 
intrupat, ca Intr-un subiect fundamental activ care nu exc!ude voia ~ί 1ucrarea exis
ten1e!or U1nane, ρτίn existen1e!e Uillane toate e!ementele universulUi sint ipostaziate ίη 
Dumnezeu ce! Intrupat. Ρτίn aceastll, nici ο faptura nu mai a,re ο mi~care dez!egata 
de !ucrarea divina. Toate devin asHe! parti a!e !ui Dumnezeu tinzind spre sfir~it:ul 
Ιοτ ίη Dumnezeu, ca scop dat Ιοτ de Du'mnezeu. 

Ιη aceste rinduri este exprimata viziunea cosmoIogica a sfintu!ui Maxim. Tot 
cosmosιιl este chemat sa fie Indumnezeit, dar ρτίn mijIocirea fίin1ei umane constituίte 
din suflet ~ί Ιτηρ. RoIu! suflet'ului apare ίη toata mare1ia !ui, tocmai intrucit este 
unit cu trupul. Caci ρτίη trup este unit cu cosmosul. Iar Dumnezeu indumnezeie~te 
cosmosιιl ρτίη sufletul uman. Sufletul are fa1a de trup ~ί ρτίη e! fa1a de cosmosu! 
intreg ro!u1 pe care-I are Dumnezeu fa1a de suflet. Clta vreme viziunea aceasta im
brati~eaza optimist intregul cosmos, origenismul pIatonist manίfesta ο atitudine tota! 
nega1:iva fa1a de cosmos11l mate.rial care nu, e decit ο inchi,soare trecatoaTe pentru 
spirite. 

68. Dumnezeu a !egat de corp ~ί ο pedeapsa. Daraceasta pedea,psa e reprezen
tata nu de tru,p ca atare, ci de moartea cu care a lονϊι trupul. Pe de alta parte, aceasta 
pedeapsa ηυ a fost data pentru un pacatal suf]etului ίη vreo stare preexistenta, ci 
pentru mi~carea irationalaa cugeta,rii nσastre, care ίη !oc sa-~i indrerpte iubirea spre 
Dumnezeu, Care exista ve~nic, ~i-a indreptat-o spre trup, care ΠiU poat.e exista ve~nic 
ρτίη sine. Dumnezeu ne-a a'ratat ρτϊη moartea cu carea lovit trupul ~ί cele materiale, 
ca de fapt ρτϊη pacat iubim nimicul. Aceasta pedeapsa (τιμωρία) nu e deci ο «osinda» 
ve~nica, ci ο certare pedagogica, destinata sa ne intoa,rca iubirea dinspre ceea ce e 
prin sine nimic, spre Ce! (θ exista cu adevarat. 
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Jn jos, $i inainte de a fi apucate di~;pa;- ~ί fug, CΒ, privind nesta~ornicia 
$ί nerinduiaIa dιin aceste<a, sa ne intoarcem spre viitor. Caci ceam face 
daca ,ar dainui 1ucI1area noastra cea rea, cind nedainuind ne-am legat 
atiJtde mu1t d,e ea ? Astfel a$a de mult ne-a robit placere.a ,~iamagire3 
ei, incit nu mai putem cugeta 1a nimic mai bun $ί mai inalt decit la cele 
prezente$i ,aoeastacu toate caauzim $ί c:redem ca ,am fost facuti dupa 
chipul ιω Dumnezeu, Care e sus $ί ne atrage spre ΕΙ '/» (P.G. 35, 884). 
Iar ιη Cuvlntarea catre cei ce vietniesc ιη cetati, zi,ce : «Ga sa $tim ca 
nu siI1item 'nimic fata de InteIepciuneaadevarata $ί prima, cί sa tindem 
pururea numai -spre ΕΙ $ί sa cautam sa ne Iuminam ou razeIe de 1a ΕΙ, 

ne intoarce pe ηοί, ρτίη nestatornicia ceIor vazute $i schimbacioase, 
sprecele οβ stau$i ra.min» (P.G. 35, 969 C). 

Deci socotesc οεί, precum s-a zis, ρτίn acelstea invatatorul nu infati
$eaza pricinn facΘrii omu1ui, ci pricina nefericιirii carea patruns dupa 
facere ιn vi,ata ηο.astra pentru calcarea poruncii 69, cum sustin cβί mai 
sirguincio$i $i mai invatati dintre cercetatorii dumηeΖeΙe$rtilοr Iui scri
βτί. Pricina aces,telia, ,adica de unde, pentru ce, din ce $ί spre ce SICOP a 
provenit, ne-·a E:Xpus"'\o ιn aceste cuvinte, aratind $ί mintuirea ce ne-a 
pregatit-o ρτίn βΒ ιn cl1ip intelept Dumnez·eu 70. Caci infati$ind int,elesul 
acesteia (.al f,acerii), sau ιn vederea carei taine s-a infaΡtuΙt, s-a folosH 
dealtfel de cuvinte, dezvaluind toata gindirBa s·a bίnecredίnciο.asa,cum 
arata ιn Cuvlntarea Ιa Na$terea DΟΏ1nu1ui, z,icind: «De,ci mintea $ί Siim
tire.a (lumea sensi,bila) stateau ιη granitele 1ο.τ, d.espartit'e una de ,alta, 
$i purtau inele maretia Cuvin:tului CTea,tor, laudind ιn tace.re marimea 
operei~i vestind-o cu tarie. Dar inca nu exi1Sta un amestec din amin
doua, sau ο impreunare a celor opuse, c,a semn ,al υnΒί intelepCιiuni mai 
mari $ί αΙ unei gil]diri mai complexe despre fiinte. De {lOee.a nu se fa
cuse cnnoscnt tot bel$ngul bunaHltii. Voind sa arate aceasta, me$terιll 
Cuvint creeaza pe om ca pe ο vietuitoare alcatuita din amindona,adica 
din firea vazuta $ί nevazu.ta, $ί lnind din materia ce exista de mai ina
inte trupnl, j,ar de 1α Sine punind ίn el viata (care este, dupa Scriptnra, 
snfletul meI1ital $ί chipul Ιnί Dnmnezeu), 11 a$eaza, ca pe ο a doua lume 
m.are ΙΠ cea mica, ca pe unalt inger, inchinator mixt» $i celelalte (P.G. 
36, 39 1) 71. Iar ιn Cuvlntarea de Ιa Sarbatoarea ΙUΏ1ini10r (Ια FJorii) 

69. Deci «curgerea de sus" de care vorbe~te sfintul Grigorie de Nazianz Ιn C11-
vinte1e puse 1a inceputul capitolului nu indica cauza facerii noastre, cum gindesc ori
geni~tii, ci ca1carea p.aruncii, intervenita d11pa facere. 

70. Ρτϊn c:uvinte1e de mai sus sfintul Grigorie ne-a aratat pricina caderii, dar ~ί 
mintuirea ce ne-a pregatit-o Dι!mnezeu, fo1osindu-se de ea. 

7Ι. Iar caructerlJ1 pozitiv a1 facerii ~ί maretia ei 1e arata sfintul Grigorie ρτίn 
a1te cuvinte ρτίn care da glas admiratiej sale pentru aceasta opera ~ί pentru Facatorul 
ei. Ρτίη aceste cuvinte, sfintul Grigorie arata treapta superioara pe care a atins-o 
creatia ρτίn unirea, Ιn fiinta umana a p1anului spiritual ~ί sensibίl, care, inainte de ea, 
se aflau despartite (ingerii ~ϊ 1umea materia1a). Omul e numit "lume mare" a~ezatίi 
ίn 1umea propriu zisa, numita «ll1mea mica» (microcosm), - nu invers ca de obIcei: 
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zice: «Caci ,ia:ta cum st1au lucrurile : Nu trebui,a sa se marg;ineasca ίn
chinarea numai 1a cele de sus, ci sa Ηβ ~ϊ jos unii inchinatori, ca sa se 
umpl,e ;toate deslava Ιυί Dumnezeu, odata ce sint ale lui Dumnezeu. ~ί 
deaceea e aeat omul de mina lui Dumnezeu, fiind cinstH ~ϊ cu chipul 
Lui». (P.G. 36, 348 D). 

'1 k. Pentru cel ce nu ~ patruns cu totul de duhul de cearta ~ί nu 
socoteξite ca singurul lucru glorios este sa se razboi,asca, soootesc ca 
ajungacesltea, macar ca sint putine, pentru a arata intregul gind ,al ίn
vataιtorulιui' ιn privinta ,celor spuse. Iar pentru cel ce se mai raΖbοie~Ιe 
pe tema cum ne-a numit invatatorul «pariticica» a lui Dumnezeu, s-a 
aιratat intelesul ,acestei,a mai sus. Dar ca acest inteles sa fie mai crezut, 
ΡΓίn intemeJ.erea lui pe cuvintele Duhului, va ajunge C,a marturie sf.in
tul ~ί fericitul apos,tol P,avel care a primH intelepciunea ceaascιunsa ίn 
Dumnezeu dinainte de veacuri ξjί a luminat toata viata intunecoasa a 
omulw, alungind negura neξjtiintei de pe suflete. ΕΙ zice catre efeseni : 
"Ca Dumnezeul Domnului nostru Iisus Hristos, Tatal slavei, sa νΕί dea 
voua DuhιUl intel,epciunii ξiί al descoperιirii intru cunoξjtinta Ιηί, lumi
nind ochii inimii voastre, spre a cunοal~Ιe νοί care Θsιte nadejdea che
marii Lui, ~ί caY'e, bogatia s.}avei mO$tenirii Lui intre cei sfintiξji carc 
e 'covirξiitoarea marime a puterii Lui, pentru nοί cei ce credem, dupa 
lucrarea Itariei puιterιii Ιυί, pe care a lucrat-o ίn Hristos, scu1indu-L pe 
ΕΙ dLn morti ξiί aξiezindu-L la dreaιpta Lui ίn ceruri mai pr,esus de toata 
Incepatorda, Stapini,a, Puterea ξjί Domnia ~ί de ,tot numele ce se nume~te 
nu numai ίn vea'cul ,acesta, ci '~ί ίn cel viitor. ~ί toate le-a dat sub ρί
cioarele Lu1, ξiί pe ΕΙ L-a dat peste 'toate ,cap Biseri,cii, care leste trupul 
Lui, plinirea Celui ce umple ,toate intru toti» (ΕΙ, 1, 17-23). Iar dupa 
altele zice: «$ί ΕΙ ,a dat pe uniiapostoli, pe altii prooroci, pealtii evan
gheli~ti, pe altii pastori ξjί invatatori, spre indrumarea sfintilor ίn lu
c.rarea slujirii,spre ΖίdίΓea trupulUιi lui Hristos ρίnΒ. vom ajunge toti la 
unirea credintei$i a cuno~tintei Fiului lui Dumnezeu, la barbatul desa
vir~it, la maSUΓa virstei ρΗnίτΗ lui Hristos, ca sa nu mai fim copii pur
tati de valuri ~ί dU$i incoace ~ί incolo de orice vint al invataιturii, ρτίn 
in~elaciunea oamennor, ρτίn vicle~ugul lοτ, spre uneltirea ratacirii, ci, 
raminind credincio$i adevarului, sa cre'$tem ρτίn toate ίn iubire fata de 

rnicrocosrn ιn rnacrocosrn - deoarece poate sa cuprinda lurnea sensibila ίn ideile ~ί 
relatίίle sale devenind ο ,«rnaire irnparatie». Sfintul Ioan Darnaschin va spune ca ornul 
e creat dupachipul lui Durnnezeu ~ί ρτίn faptul ca aduna ιn sine toata creatiunea. 
«Caci ιη Durnnezeu ~ί ιn orn se une~te toata zidirea» (Despre cele doud vojnte ιη Hrjstos, 
P.G. 95, 168). Ornul e rnai rnare ca lurnea pentru ca ο poate ouprinde ~ί stapini. Ιn
gρrii ~ί lurnea sensibila lauda pe Durnnezeu ιn tacere: ingerii, pentru ca nu au trup, 
lurnea sensibila, pentru ca nu are intelegere. Numai ornul e fίinta cuvintatoa,re, avind 
rninte ~ί trup. ΕΙ e cuvintator pentru ca e ra\lonal, privind con~tient !~ί distinct ra
Hιunίle lucTuri1or. lngerii cunosc intuitίv, nu rational. Mintea lor nu se specίfica 
Ιη rationarnente, deci Ιn cuvinte. 
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ΕΙ, Care este Capul Hristos. Din Eltot trupul, bine alcatuit ~ί incheiat 
ΡΓίη orice legatura ce-l nwtre~te, cre~te ΡΓίn Iucrare.a fiecarui madular 
spre zidirea lui ιη drag,oste» (Ef., 4, 11-16). 

Deci socotesc ca cel ce ~tie sa vietUri,as,ca intru evl,avie nu ,are ne
voie de alta marturie pentruarata.reaad'evarului C'U adevar,aιt crezut de 
cre~tini, odata ce a aflat limperde ΡΓίη ma:rturi,a ,aceas!tIa «casintem ma
duIare ~itru;p ~ί plinillea Celui ce implinel$te toa,tre intrru toti, Hr,istos 
Dumnezeu, <lupa scopul ,aSCUI1S dina,inιtre de veacuri ιη DUlDJThezeu Ta,taI, 
fiind readurnati ιη ΕΙ ΡΓίη Fiul Lui$i Domnul Iisus Hristos, Dumnezeul 
nostru» (Ef., 1, 2-6). ΡΓίη taina ascunsa de veacuri ~ί de generatii, iar 
acum descoperίta ΡΓίn il1ltruparera adevarata ~ί desavi,r.~ita a Fiuluiί. Iui 
Dumnezeu, Acesltaa unit cu Sinedupa ipostas, ιη chip neimpartit ~ί 
neamest.eca,t firea no.as,tra, iar pe ηοί, ΡΓίη Sfintul Sau itrup,ceI d,in ηοί 
~ί aI nos'tru, insufletit mint,al ~ί rationaI ,ne-a fix,at ιη Sine oa printr-o 
pirga, -5ί ne-,a invredni·ci't sa fίm una ~iaceea~i cu Sinedupa omenirta:tea 
Lui, dupa cum ,am fo.st rinduiti d,inainte de vea,curi sa fimin ΕΙ c:a ma
dulare ·ale trupului Sau, articulindu-ne :~ί incheindu-ne ιη Sine ιη Duh 
ca un sufrl.et tr'U'puI ι~ί dU!cindu-ne la masura virstei duhovntce~,tia ρΗ
natatii Lui. ΡΓίη ,acerastra ,a ,aratra,t pe de ο part.e 'ca ηοί spre aceaSlta am 
fost facuti, ίαΓ pre de ,altra, ca scopul pre,a bun dinaint.e d,e ve.a,curi aI ιω 
Dumnez,eu, cu pr,ivire la noli, n-,a primit ni:ci ο srchimb,are, dupa ratiunea 
Lui, daιr a venit Ia implini.re printr-un mod nou, i,ntrodus ulterdor. 

Cacitrebuia ca odata ce Dnmnezeu ne-a Hicut asemanatori ιω 
(ΡΓίη aceea caavem ΡΓ,ίη imparta~ire trasaturiJe exacte ale bUillatatii 
Lui ~ia pIanui:t inaintede veacuri sa fim' ιn ΕΙ) sa [lje ~ί 'duca laacest 
sfir$it prea feIicit, dindu-ne ca mod buna foLosire a puteriIor naturale ; 
dar omuI refuzindaoest mod ΡΓ,ίη reaua in!trIebuintarea puterilor natu
rale.c,a sa nu se departeze de Dumnezeu, instrainindu-se, trebuia sa ίη
troduca aH mod cuatit m,ai minunat ~ί mai dumnezeiesc decit cel din
tii, cu cH ceea ce e deasuιpra firii e II1ai inalt decit ceea ce ,e dupa fire. 
~ί acest mod este taina νθηίΓΗ atottainice a Ιυί Dumnezeu la oameni, 
pr'ecum credem ItOti. ({,Caci d,a'catestamentul cel dintii, zice AprostoIul, 
ar fi ramas fara prihana, nυ s-ar fi caut.at loc pentru un aI doi,Ieιa» (Evr., 
8, 7). ~ide fapt este vadi't tuturo.ra, ca ,taina ce s-a savir-5it ιη Hrirstaιs la 
sfir~itul veacuI'Ui este dovada$i urmarea gre~elii protoparinteIui de Ia 
inceputuI v,eacului 72. 

72. Sfintul Maxim introduce acum tema hristologica ίη VlZlunea lui. Scopul lui 
Dumnezeu dinainte de veacuri a fost ca noi sa fim readunati ιη 'ΕΙ ~i indumnezeiti 
impreuna ou. tot cosmosul. Daca ll-am fi cazut ιη pacat,acest scop s-ar fi putut 
realiza prin buna folosire a purterilor umane naturale, ίη care era sadit impulsul bi
nelui !?i atractia lui Dunlnezeu ca Binele supr,em, inιpuls ~i atractie care nu se ma
nifestau fara ο lucrare a ιω Dumnezeu ιη natura rumana. Dumnezeu S-ar fi sala~luit 
tot mai deplin ιη firea umana sau ar fi devenit tot mai transparent Ιη ea, ~ί ea, tot 
7 - SfΙntul Maxim Marturlsitorul 
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'ϊ Ι Deci cu folos a intrebuintat invatatorul cuvintul <<particica» 
dupa moduri1e aratate ~ί ιtoti cei ale~i l,a suflet ~ί la purtare νοι primi 
acest cuvint, fara sa nas'ca ίη e,i vreun gind strimb, ~tiind ,ca tnunele 
ca acestea «particica» e tot una cu «madularul». Caci daca madularul 
(μ.έλος) e parte (μ.έρος) atrupului, iar paritea e totuna cu <ιparticica» 

(μοτρα;), atunci madularul va fi totuna cu «particica». Dardaca parti
cica e totuπ,a cu maduI,arul, j,aradunarea ~ί sinteza madullarelσrcon
stituie t~upul organic, care,unit ,cu suf.letul lnintal, 'arata pe om, atunci 
cel ce zice ca suHetul s,au trupul e parte sau madu1ar al olnului nυ gre
~e~te fata de adevar. Dar trupul e organal sufletului mintal (sau al 
omului), i,ar suHetuJ strabatind intreg trupul ii ,da Ρuterβa sa vieze $ί 

sa se mi~te, fa.ra sa se divizez,e s,au sase margineasca cutrupuI ca unul 
ce e simplu Ι$ί necorporal dupa fire, ci se βflΒ. ίη intreg trupul $ί ίn fie
care madu1ar care il primel$te pe masura caρaοίtatii IUιί natur,ale pentru 
lucrareasuflet,ului. Caci :el tine 51r1[1S mactUι1arele caρabLΙe de el ίη chip 
felurit, pentru oonservarea unitatii ιtIυpυIυί. Aceasta sa calauzeasca pe 
cel ceare inca ο cugetare neinvirto~ata $ί senslibila l,aasemenea Ιυ
cruri, s;p,re taina cea m,are$i negraita a fericitei nadejdia cre$tilIlilor, 
luind de la 'cele mi,ci '$ί ,a}.e noa,stre analogii ne1ipsite de nob,lete pentru 
cele m,ari ~ί mai presus de ηοί. $ί, parasind opinia neiniemei,ata ca su
fletele preexista ιtrupuri1or, sa creada συ ηοί Domnului, Cafle zice des
pre cei ce se saoaJa Ιβ inviere ca nu rnai ρο! muri, se intel,ege din pri
cina arMarH ~ί impartii:$irdi mai curate ,a Ιυί, uJtimul bun dorit. Sa 
Cireada Celui ce zice: «Tot cel ce viaza $ί crede im Miine ηυ v,a muri ίη 
veac» (Ιη, 11, 26). Daca lucrιil aces,ta s-ar fi intimplat cindva me.i ina
inte,ar fi fost ,cu neputinta, precum s-a ,araιta,t, oa omul sa primeasca 
orice fel de moarιlJe datorita vre1.lίIlei prefacer,j oarecare. Deci sa nu, se 
abata d,e lβ ougetarea firea:sca, sustinind ιη de$ert ο Oipinie neadev8.Jrata 
despre suflcl. 

Cac'i daca, precum s-a dovedit inainte, trupul $ί sufletuI sint parti 
ale om111ui, $ί partileau cu necesita:.te ο referire υηβ laalta (pentru ca 
ele ,constitui,e intregul care le caracterizeaza), iar cele referite una la 
alta sint din celece totdeauna $ί oriunde au venit la exisιtenta deodata, 
consti,tuind oa parti, ριίίΠ intilnirea 10ι, specia intreaga (είδος ολον) $ί 

nefiind despartite intre ele decit ρι,Ιη cugetare spre OUJ:1Jοa~terθιa ,a ceea 

mai proprie Ιυί printr-o dezvoltare a legaturii naturale dintre ea :;;ί Dumnez,eu. Dar 
reaua intrebuintare a puterilor naturale, adica refuzul lor de a lucra conform impul
sului spre bine sadit ιη ea, a slabit aceste pιuteri, ιn a:;;a masura ca a trebuit ca Ιη
su:;;i Fiul lui Dumnezeu sa Se faca subiectul acestor puteri pentru ca ele sa lucreze 
Ιn conformitate cu binele ξ;ί ιη directia unirίi dep1ine cu Dumnezeu. ΕΙ a recurs la 
un mod nou de cond,ucere a firii umane la unLrea cu Sine, la un mod aυ αΙΗ mai 
tnalt, cu cH ceea ce e mai presus de fire e mai Inalt dectt ceea ce e conform firii. 
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ce este duρa fiinta necare, - e cu neputinta ca sufletul ~ί trupul, ca 
parti a1e ,omului, sa se antic.ipeze sau sa-~i urm,eze, peI1ltru caaltfel a~a 
numita ratiune a referirii uneia 1a alta se va evapora 73. 

7 m. $ί iara~i: daca sufletul e ο specie de sine inaintea trupului, 
sau trupul, la fe1, ~ia,cesteaalcatuiesc ο ,a1ta speιci.e ρτίη unirea sufle
tu1ui cutrupul, s,aua trupului cu lsuf1etul, aceasta ar face-o fara ίnαο
iaHi fie patψIind-o din afara, f,ie ρτίn fi.rea 10ι. Daca patimind e1e au 
suferit aceasta, ie~ind din ea, au devenit ceea ce ηυ erau ~ί deci se co
rup ; i,ar daca ρτίn fire, atunciaceasta se va intimpl,a pururea din pricina 
firii, ~ί nicIodata nυ va inceta sufletul sa se reincoIρoreze, sau trupul, sa 
se uneasca cu ,alte suflet'e. Dar implinirea intregului ca specie ρτίn unirea 
unuia cu ce1alalt, precum socotesc eu, ηυ e nicI opera vreunei pati
miri, nici a puterii natura1ea partilor, cia na:~terii (facerii) 10Τ, deo-

Desigur, moduI supranaturalal unirii creatiunii cu Dumnezeu ριίη Hristos nu face, 
pe de aIta parte, decit sa restabileasca puterile firii ~ί s-o aduca pe aceaιsta la 
acela~i scop lα care ea a.r fi ajuns daca η-αι fi cazut. Hristos η-α lucrat fara puterile 
firii, ci ριίη acestea, res,tabilindu-Ie ίη acest scop. ΕΙ nu realizeaza numai ο mintuire 
juridica, printr-un act ριίη care nu angajeaza efortul firii umane, :;;ί nu ο conduce 
pe aceasta nefolosind :;;ί acest efort la indumnezeire, ca ίη teologia occldentala. 

lntilnim a,ci din nou optimismu1 antropologi·c al sfintului Maxim, solidar cu al 
tuturor parintilor rasariteni. Natura umana e capabila sa devina natura restab1l1ta 
$ί indumnezeita ίη ipostasul divin. Numai intrucit e capabila de aceasta, natura 
umanii poate redeveni ·«particica» a lui Dumnezeu. 

73. De la tema hristologica, sfintlLl Maxim a trecut la tema antropologica, sco
Ιind ~ί din aceasta un argument impotriva origenismului. Daca omul ll-ar fi avut 
trup, nu s-ar fί putut intrupa Cuvintul. Aceasta arata importanta trupului :;;1 valoarea 
ve~nica ce ί seacorda, ca mediu de manifestare al dumnezeirii. Daca sufletul :;;ί trupul 
ll-ar constitui ο fire, ci ar exista alaturate, ll-ar exista propriu-zis ο moarte. 

Fiecare parte a t,rupului este un madular al lu.i. Ιατ trupul ~ί sufleι,ul sint parti 
ale omului intreg. Dinacest motiv omUl va invia cu trupul, ίη Hristos, ίη vederea 
unei vieti ve~nice, care e specific umana ~ί prin faptul ca omUl are un trup. Daca 
tIUprul nu e parte a omUlui, formind impreuna cu sufletul intregul uman, :;;ί daca sufletu1 
e destinat sa se desparta de trup, am pierdut ma.rea nadejde a ίηνίθιii. Pe de alta 
parte, daca sufletul ar fi existat vreodata fara trup, primind .trup ~ί inve~nicindu-se ca 
atare prin Hristos, el ar Ιί devenit ο realitate noua ρτίη venirea ίη tru,p, iarr ρτίη 
unirea ίη Hristos s-ar inve~nici ca ο astfel de reaHtate noua. Dar daca omul este un 
intreg sau un exemplar al unei specii, intrucit e constituit dΙn Ιιυρ ~ί suflet, acestea 
Jl-au putut νθnί lα existenta ίη mod succesiv, ci deodata, pentru ca fiecare are ίn sine 
referirea una la αΗα ξ'ί la intreg. Da'ca ar νθnί pe rind, cee·a ce vine prima data 
ηυ e omul propriu-zis, pentru ca nu are Ιn sine ratiunea referirii la cealalta parte 
~ί la omul intreg. 

Cuacest argument, ca partile cοmΡσneηte ale naturii νίn impreuna la existenta, 
να combate sfintul Maxim pe Sever de Antiohia, care afίrma ca dumnezeiescul :;;ί 
omenescul ίη Ήrίstοs formeaza ο singura natura. Daca ele ατ forma ο singura natura, 
omenescul lui Hristos ar fi trebuit sa vina la existenta din veci deodata cu dumne
zeirea Sa sau, vice-versa, dumnezeirea deodata ou omenirea Sa, ca unul din exem
plarele ίη care se realizeaza ο specie. Ιn afara de aceea, daca dumnezeirea ~ί uma
nitatea ar forma ο singuI"a ηatuτa ίη Hri.stos, Fiul lui Dumnezeu n-·ar asuma ίη mod 
liber umanitatea. 1«Daca Logosul nu a preexistat dinainte de veci, cum aasumat ρτίη 
libertate trupul deosebit dupa fiinta 1» (Ερ. 13 cdtre Petru lIustruI, Cuvlnt scurt lrn
ροΙιΝa dogrnelor ιω Sever ί P.G. 91, co!. 532). Ιη a,cest caz Dumn~zeu e neliber, ίδΙ 
umanitatea, de asemenea. Atit Ιη monofίzism cit :;;ί ίη origenism se implica un evo
lutionism pantei.st ΗΡδίΙ de lίbertate. 
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data, ca Ο specie intrβaga. Caci nu e cu putinta sa se prefaca vreooare
care speoie ιη ,alta speoie, fara corupere 74. 

Iar de νΟΓ zice ca din faptul ca sufleltul ramine ~ί subzi,sta dupa 
moarte ~ί dupa desfacerβa trupului, rezulta ca poate exista ~isubzista 
~ί inainte de trup, mie mi se pare ca acest 'rationamental ΙσΓ nu e bine 
gindit. Caci nu e aceea,~i r,atiunea aducerii ιη existenta (js,Iέ:Jεωζ) ~ί 
cea a fiiintei. Cea dintiiarata cind, unde~i spre ce este υη lucru ; ,a doua 
arata ca este, oe ,es1te ~ί cum este. Da'c:a-ia~a, sufletul dupa ·aduce'rea 
ιη existenta exista pururea oa fiinta, dar ca adus ιη existenta nu exista 
desprins (ιη af,ara de rel,atie), ci ιη rel,atie de tim,p, de loc$i descop 
(cu relatia. lui: cind, unde ~ί spre ce). Caci dupa moartea tru.pului su
fletul ηυ se mai nume$te simplu suflet, οί slUHet al Olπωω,~ί suflet al 
unui om σareοare. Caci $ί dupa trup (dupa moartea >trupul'ui)are ca 
speci'e a Ιυί intregul um,an, drept car,acteTii.sHc·ace ii revine ca unei 
parti aacestuia ιη baz·a relatiei. La fel $ί trupul e muritor dupa fire, dar 
nueste dezlegat de intregul uman d,in pricina na'~terii. Caci .rru se nu
me~te trupul simplu trup, dupa despartirea de suflet, ci trupal omu.lιιi, 
~ί trupal unui oarecar'e .σm, chi,a,r de se cornpe $ί se dizolva ιη ele
mentele din care este. Caci are $ί a$a, ca parte a speciei lui (ώς εΤδΟζ), 

intregul uman drept caracterίstΙca ce ιί revine ca unei parti a acestui in
treg ιη baz,a relatiei. Ιη amindoua,adica $ί ιη suflet $ί ιη trυp, reΙaμ,a cuge
tlndu-se ca ceva ce nu poa,te fi smuls, inltrucit sint parti ale intregii 
specii nmane, infati~eaza '$ί aducerea lor impreuna la existenta ~ί do
vede$te ~ί deosebirea intre ele dupa fiinta, nevatamind ιη nici υη fel 
ratiunile sadite ιη ele dupa fiinta. Deci nu e cu putinta peste tot ,a afla 
s,au numi vreun trup sau suflet ιη ·afara de relatia intre ele. Caci deo-

74. Daca sufletul preexista singur inainte de unirea cu trupul, ίΜ trupul, la 
fel, fiecare formeaza ο specie deosebita. Daca-i a,~a, cind se unesc formeaza ο specie 
noua. Dar specia aceasta noua se formeaza fie prin patimirea unei actiuni din afara 
a fiecareia din ele ~ί printr-o anumita modifi.care a 10τ, fie prin fίrea 10r. Ιη cazul 
dintii, sufletul preexistent η-ar fi om, ci ar deveni om de-abia prin unirea cu trupul, 
ivindu-se ο specie noua, intr-un sens apropiat de traηsformismul evolutionist care 
degradeaea fiinta umana, destinata dupa credinta cre~tina unei exis'tente eterne. Ιn 
cazul al doilea, sufletul s-ar putea uni continulu cu alte trupuri, ίn sensul doctrinei 
metempsihozei ~ί reincarnarilor care desfiinteaza ~ί ea persoana umana chemata la 
ο existenta ~ί la ο desavir~ire ve~nica, sau s-ar intrerupe mereu :ridicarea omului 
la adevarata desavir~irc ~ί inaintarea ίn ea. 

Specia ~ί persoana umana se mentin ~ί se conditioneaza una pe alta numai daca 
sufletul ~ί trupul nu se unesc nici prin suportarea vreunei actiuni exterioare, nici 
printr-o afinitate naturala impersonala, ci νίn la existenta deodata [Ρτίη na~tere; 
dar fiecare suflet, cu trupul luί. De altfel, atit unirea sufletului cu tru.pul sub ο pre
siune exterioara, cit ~ί unirea lor ρτίη afίnίtatea naturala se reduc la aceea~i lege 
a naturii generale ~ί nelibere. Un:tatea de specie intre suflet ~ί trulp - dar intre 
un anιumit suflet ~ί ηη anumit trup - implίca pe de ο parte ο prezenta ίη suflet a 
puterilor formatoare ale trupului, pe de alta, ο rationalίtate a materiei. Dar ~ί dintr-o 
legatu.ra ipostatica sau personala intre un anumit suflet ~ί un anumit trup se na~te 
ο persoana anumita. 
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data cu pa.r-t-ea se arata !;>iaceea ca este parte a cuiva. Incit d.aca pre
exista ο parte alteia, e implicat ιη ea .!;>ί intregul a carui parte este. 
Caci relatia 'ei este de neinlaturat 75. 

Atita despre acestea. Iar daca acest cuvint n-a cazUit dinadevar, Ii 
multumesc lui Dumnezeu, Care, prin rugaciunile voastre, m-a calauzit 
sa cuget bine. Iar de lipse!;>te ceva din adevar, νοί veti$ti cum 'este 
lucrul exa·ct, avind de la Dumnezeu insuf1areacuno!;>tintei 'aJcestora. 

8. Tilcuire duhovniceascaa cuvintelor: «C1t timp materia να 
purta de Ια sine instabilitatea, ca lntr-o curgere» (Din Cuvlntarea 
14, Despre jubjrea de sαracj,a aceluia!;>i, P.G. 35, 897 Β). 

Soootesc ca sc.opul cuvintu1ui ΡreΖΘntesteacel.a!;>ί oa !;>ί ,al cuvin
tului dinainte. Caci dupa ce spune mu1te, adauga aces·tea catre iubitorii 
lucrurHor din afara !;>ί ai trupului, ca, de aici, cel ce cerceteaza cu evla

vie scopul Sfintului sa poata intelege urmatoarele : 

75. Ο distinctie fenomenologica Intre fiίnta partilor compusului uman ~ί exis
tenta concreta a lor. Cea dintii ar putea fi gindita ίn afara relatiei ·ίη care exista 
concret; cea de a doua nu poate fi gindita ίη afara relatiei, dupa ce odata s-a produs, 
chiar daca ο parte se desface de ·cealalta. Existenta concreta aTe caracter de ipostas. 
Α luat existenta odata cu ipostasul. Fiecare parte a ιω implica relatia cu cealalta, 
chiar daca pentru ο VTeme n-ar mai fi unita cu cealalta. Toω~ί sufletuI pastreaza chia~ 
~ί dupa moarte virtualitati!e trupului ίη el. 

Din cele spuse de sfintul Maxim rezuHa ca embrionιul omenesc e din p.rima 
clipa insufletit. Caci embrionul e intregu.! omenesc ίη dezvoltare. Trupul omenesc 
nu e ο specie de sine, ci ο parte a speciei om, alcatuita din trup ~ί suflet, sau din 
trup Insufletit. :Daca embrionul ΒΙ fi ο vreme numai trup, ca ο specie de sine, la tre
cerea lui ίη specia om ριϊn primi,rea sufletului s-ar transforma intr-o specie noua. 
Pe de alta parte nυ se .poate spune ca ΟΙ poarta ίη sine numai tendinta de a. se 
υηί cu sufletul. De unde ΒΙ avea m,ateria organizata ίηΙι-υη anumit mod aceasta ten
dinta? Din primul moment al aparitiei omului caexistenta embrionara, aparitia aceasta 
e omul intreg, avind ίη sine individualizata specia intreaga. Sfintul Maxim ρυηc 
numai ca ipoteza eνι~nΙUaΙitatea preexistentei unei parti, ca sa arate ca ~ί ιn acest 
CΒΖ ιη ea ΒΙ fi impllcat intregul uman. 

Demonstratia sfintului Maxim se dosfa~oara pe plan logic. $tiiηta nu relevasc 
inca rafionalitatea complexa a iηtregii materii :;;ί armonia ei cu ratiuηea cunosca
toa~e. care intemeiazii lucrarea rationa]a a omului asupra ei. Totu~i ρτίn recunoa~te
rea une~ relatii intre sHflet ~ί trup, imprimate ιη fiecare din ele, sfintul Maxim de
pa~e~te caracterul pur logic al demonstratiei. ΕΙ vede imprimata ίn fiecare diη ele 
relatia aυ cealalta. Relevarea rationalitatii materiei intregi ne da ΒΖί putinta de a 
avansa ίη precizarea relatiei dintre suflet ~ί ma·terie. Sufletul are ιη sine virtualitatile 
oιganizatorice ale materiei ίη trup, iar materia e facuta apta de a ρτίπιί forma de 
Ιιυρ al sufletului. Toata materia are ιη ea aceasta capacitate de «res formanda». Dar 
sufletul ηυ poatc sa-!?i constitllie, ριίη virtualHatile lui, decit un trup restrins ~ί din 
combinarea, intr-un anume fe], a e!ementelor naturii. Insa toata materia da sufletului 
putinta de Β-$ί organiza $ί sustine din ea ιιη trup restrins. Ιη acest sens ~ί ιη sensul 
ca toata materia este capabila sa fie folosita de om pentru trebuintele trupului, toata 
e facu1a pentru a fi 5ί a sustine un trup a! omului. Tot ιη acest sens trupu·l uman per
sista ca virtualitate ιη materia universala ~ί dupiί moartea lrui. Iar sufIetul piίstrind 
ίn sine virtualitatile vietii ίη trup, cu rezultatele lοι obtinute ίη cursul acestei νίομ, 
ramIne intr-o relatie cu. materia universului ~ί are ιη sine puterile reconstitu'rii nnui 
trup cu chipul trupulni din viata paminteasca, ιη momentul invierii. Relatiile speci
fice intre ιιn snflet $ί un trup, exprimate ριίn: cind, nndc, 5ί altele, indica ipostasul 
ca ιιηίΓC intre ιιη anumit suflet ~ί υη anumit tmp. 
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Omul ·a fo.st facut de Dumnezeu impodobit cu frumusetea ηθ:strίca
ciunii ~ί a nemuririi. Dar el, preferind frumus'etii spiritu,ale inferIorita
tea ίίτϊί vazutIe din ju,rul Ιυί, a uί'Ιat cu totul de frumusetea demnitatii 
sufletului, mai bine zis de Dumnezeu, Care a infrumu,setaIt ιη chip dum
nezeiesc ~ί sufletul. Drept u.rmare a secerat c.a rod vrednic deapleoarea 
voii sale - dupa hotarirea Ιυί Dumnezeu care urmare~te cu intelepciu
ne mintuirea noastra - ηυ numai stricaciunea ~ί moartea trupului ~ί 

mi~carea ι$ί lunecarea prompta spre orice patima, ci $ί nestatornicia ~ί 

neregularitatea $ί pornirea u~oara spre schimbare a firii vazute din afara 
~ί din jUJrul lui. J,aracβasι,a s-,a intimplat, fie pentru ca Dumnezeu a 
amestecat-o atunci, din pricina caderii, συ trupul nostru $ί i-a sadit ~ί 

ei puterea de a se schimba, ca $ί trupului puterea de a patimi, de a se 
strica ~ί de a se desface cu totul, cum arata starea trupurilor 
moarte, potrivit cu ceea ce s-a scris ca : «$ί zidirea insa$i s-a supus stri
ca·ciunii, nu de vod,a ei, ci pentru Cel ce a supus-o intru nadejde» (Rom., 
8, 20), fie pentru ca a$a a creat-o de la inceput ιη temeiul pre$tίintei, 
pentru caderea prevazuta de mai inainte, ca, patimind$i chinuindu-se 
din pricinaei, omul sa vie la con$tiinta de sine $ί la silntirea ρτοριίθΙ 
demnitati ~ί sa primeasca cu bucurie lepada.rea de trup $ί de βa. Caci 
preainteleptul Proniator al vietii noastre ne ingaduie sa folosim ade
sea ιη chip firesc lucrurile ιη slujba ροιηίιίlοτ ριοριίί sIpre intelepti
rea no.as·tra, ae$i uneori le intrebuintam nebune$te. Aceasta, pentru a 
reintoarce, datorita confuziei $ί tulbnrarii din jurul lοτ $ί din ele, dra
gostea (erosul) noastra nesocotita fata de cele prezente, spre ceea ce 
e ρτίη fire vrednic de iubit 76. Caci trei sint modurile generale ,ριίη 

care se spune ca se tamaduiesc ιη chip pedagogic paltimile noastre. 
Ρτίη fiecare din ele neregularitatea materiei ιn chip intelept $ί cu buna 

76. tntemeiat pe gindirea generala a sfintului Grigorie Teologul, sfintul Maxim 
arata ca schimbarea trupului ~ί a materiei nu are numai un scop negativ cum s-ar 
pa.rea ca rezulta din textul pus ιη fruntea acestui capitol. Aceasta schimbare il face 
pe om sa νίηθ. la con~tiinta valorii sufletului sau, care este inalterabil ~ί nemuritor. 
11 face sa-~i intoarca iubirea de la cele vazute spre cele nevazute. σα acest r05t a 
implantat Dumnezeu Ιη trup ~ί Ιη materia lumii instabilitatea ~ί coruptibilitatea in
data dupa pacatul stramo~esc, sau posibilitatea lor inca inainte de aceea, prevazind 
pacatul stramo~esc. Cu acest scop a legat intim trupul ~ί materia lumii, de suflet. Caci 
daca s.urfletul ar fi primit ο existenta dezlegata de trup ~ί de materia lumii, ll-ar fi 
suferit de pe urma lor ~ί nu s-ar fi trezit ιη el dorinta celor netrecatσare. Deci ~ί 
trupul ~ί materj.a au efecte asupra sufletului. Sint efecte pe care sufletul le duc,e 
cu sine chiar dupa moartea trupu}iui, ca sa nu mai spunem ca, intr-un fel, viata 
sufletului fara trup nu are deplinatatea vietii din trupul inviat. Dar normal e ca 
nu trupίJ.l sa cirmuiasca viata sufletului, ci invers: ca sufletul sa valorifice ~ί sa ac
tualizeze deplin rationalίtatea materiei din trupul propriu ,!?ί prin ea, din univers. 
Poate ca ιη viata viitoare aceasta rationalitate va fi descoperita ~ί valorificata ιη 
adincimea ei ιη Dumnezeu la nesfir~j,t, ~ί prin aceasta stabilitatea, dar ~ί transparenta 
flexibila a materiei se va concilia cu un progres spiritu,al al omului Ιη raport cu ea. 
Dar rationalitatea mai profunda a trupului ~ia lucrurilor materiale se descopera ~ί 
ιη viata paminteasca prin patimirile ce urmeaza impatimirii nerationale, sau aparent 
rationale, patimiri ce indeamna pe om la indreptare. 
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rinduiaHi, potrivit cu rati1unea cea mai presus de ηοί :~ί mai inalιta, pro
(~ura ο doftorie de pe urma careia povara cea rea a patimilor e condusa. 
spre rezultatul cel bun, cunoscut lui Dumnezeu. 

Caci sau primim prin ea pedeapsa pentru pacatele mai inainte fa
cute, din care nu ma<i pas1tram p.oate niIci ο urma deam,intire din pri
cina ne~tiintei, ori amin!tindu-ni -le nu suferim sa cintarim indreptarea 
ce ηί se cere cu gre~elile facute, pentru ca ari nu Virem, ori nu putem, 
din pricina deprinderii pacatoase sadite ιn nοί ί sau ne cur~itim slabi
ciunea, ori Iepadam rautatea ce ne stapinβI~tein Ipre:zιent $i ne invatam 
sa ne gindim Ia infrinarea de cele viitoare ί sau un om e infati~at ca pilda 
minunar!:a de rabdare frumoasa ~ί de barbatie binecredincioasa celorlalti 
oameni, daca e inalt ιn cugetare ,~ί slavit ιη v,irtute $ί destoinic sa ar,ate 
prin sine, ιη lupta neclintita cu adversitatile, adevarul ascuns mai 
inainte 77. Deci indeamna pe cei ce nu pot intelege nimic ,superior νίβΙΗ 
aces<teia sa nu se bizuie ρβ sanatatea trupului ξiί pe car.iera legata de 
cursul ne,s'tatιOrnic al lucrurilor, '$ί dreρt urm,are sa se mlndreasca fata 
de cei lipsiti de acestea, caci cH timp dureaza viata prezenta~i cH sint 
invaluiti de aceasta stricaciune, de OMe e legata s<chilllbarea ~ί prefa
cerea, nu e sigur Ce li se να intimpla $i lor din neregulari'tatea ~ί tulbu
rarea trupului ~ia Ιucrurilσr dinafara. Aceas'ta ,socotesc ca ο spune el 
prin cuvintele: (,Cit Ηωρ materia ν,α ρurta de Ια sine instabilitate.a». 
Adica atit cH ]umea ,aceasta toata se af]a sυb stricaciune $ί schimbare 
~ί sinιtem imbraoati ιn trupul smereniei ~ί pentru neρu'tinta innascuta a 
lui sin:tem SUPU$i neajunsurHor felurite ce izvorasc din el, sa nu nβ 
ina!talll unii illlpotriva altora, pentru inegalitatea ce ne insote~te, ci 
lllai degraba sa netezilll printr-o cugetare cumpatata inegaHtatea firii 
vrednice de aceea~i cinstire, intregind lipsurile altora prin prisosintele 
nοasΙre 78. Ρ,οαte ca de aceea s-a ~ί ingaduit dainuirea nestatorniciei 
ρreΖente, ca sa. se arate puterea ratiunii din ηοί, care ρrefera 'tuturor 

77. Ιη trei feIuri ne conduce nestatornicia trupuIui ~ί a ceIor materiale la rezul
tatul intaririi noastre spirituaIe ί dintre acestea nici unul nu coincide cu tema οτί
genista ca trupul ~ί ordinea materiaIa e ο pedeapsa pentru piicatul sufIetului dintr-o 
existenta anterioarii, necorporalii. 

Prirruul fel consta ίη faptul ca prin schimbarea Ιη riiu a trupuIui sintem pedep
siti pentru pdcate anterioare a caror amintire poate nu ο mai avem, sau avind-o, nu 
vrem sa punem ίn indreptarea noastra un efort egal cu gre~elile savir~ite i al doilea 
fel consta ιη faptul ca prin aceastii schimbare ne vindecam de slabiciuni prezente 
~ί ne ferim de gre~eli viitoare; al treilea fel consta Ιη faptul ca prin suportarea 
υnοτ necazuri un om oarecare e dat altora ca pildii de riibdare. !?ί ίn primul caz, dacii 
nu se indreapta cei pedepsiti, se indreapta aItii din pilda suferintei 10r. 

78. Sfintul Maxim, urmind sfintului Grigorie, scoate din nestatornicia fericirii 
mai marj pe care ο au unii ρτίη sanatatea trupului ~ί a posesiunii mai muHor bunuri 
externe un argument impotriva m1ndriei acestora fata de cei ce nu se bucura de 
ο astfel de situatie feri,cita, - ~ί un lndemn adresat celo.r dint1i ca sa netezeasca 
inegalitatea, intregind lipsurile altora ρτϊn prisosurile l00r. 
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'lirtutea 79. Caci aceea~i schimbare ,~ί prefacer'e a trupu1ui ~ί a ce.lor din 
afara e proιprie tuIturor oameni.lor, purtind ~ί fiind purtata ~ί a.vind sta
tornica ~ί netrecatoare numai : nestatornicia :)ί trecerea. 

9. Tilcuire duhovniceasca la cuvintele: «Caci ΩίΙ αΙβ sau ΩίΙ 

να ανβα peste ΙοΙ ceva mai 'inalt» (Din CuvΊntαreα pentru sf'jntul 
Atanas1e, a ace1ui,a~i, cap. Ι ; P.G., 35, 1084 Β). 

Ριίn acestea, mi se pare ca acest inv5.tator purtatσr-de-Dumnezeu 
libereaza ρβ oe1 ce vrea sa invete, de ginιdirea oricarei relatii oompara
tive sau distinotive sau a1tfel numite. Caci acest mod de vorbire il 

numesc cei priceputi ιη acestea nesupus relativului (absolut = ασΖετος) 

~ί inseamna acela~i lucru cu a spulle despre ceva ca e incomparabil mai 
presus de toate, avind sensul unei negatiuni ριίn depa~ire 80. 

ΙΟ. Tilcuire duhovniceasca a cuvίnΙeΙοr: «Deci oricui i s-Q 

lnt'implat ca, strabdtlnd prin ratiune $1 contemplatie, mater1a $1 

trupuJ acesta - Ηβ ca i se spune acestuia nour, l1e acoperamlnt -

79. Sfintul Maxim ca de obicei une~te strlns rati,unca ~ί virtutea. Oar aci nlai 
une~te acestea doua cu statornicia, opunindu-le nestatorniciei unei vieti irationale 
~ί aservite placerilor. Ριίη virtuti, ca deprinderi Ιη diferite feluri ale binelui, ηοί do
bindim ο stabilitate ca expresiea tariei suflete~ti ~ί a stapiniriί de sine, pe cind pa
siunile reprezinta treceri bru5te de la starea calma: la manifestari de violenta, ca
rora le urmeaza stari de regret. Oaradeseori chiar din faptul ca trupul slabe~te ~ί Ιη 
genera! e supus schimbarilor, imprcuna cu imprejuriiri!e noastre exterioare, spiritul 
nostru se inta,re~te ~ί se stabilizeaza prin virtuti, dobindind ιιη caracter mai ferm, 
nemaipunindu-~i nadejdea Ιη trup ~ί Ιη lume. Se arata ~ί Ιη aceasta ο rationalitate. 

Caci statornicia Ιη savir5irea binelui ~ί deci ιη depr,inderea virtutilσr e susti
nuta de ratiune. Pentru ca ratiunea ca functie de judecata tine seama de ratiunea 
ριίn care se define~te ~ί se mentine firea umana necαrupta ~ί persoana ca mod 
particular de realizare a firii. Ratiulnea σα functie de judecata vrea si'ι mentini'ι ~ί si'ι 
valorifice fiirea definita prin r,ationalίtatea ce ο caracterizeazi'ι. Iar virtutea este mo
dul de mentinere ~ί de realizare activa a ratiunii fiιΗ, prin ratiunea ca functie de 
jndeca,ta. Ρτίη virtute ea se opune destramarii cu care ο ameninti'ι nestatornicia ρα
siunilor. Oeci sufletele ηιι petrec ιη tr,upuri suferind - Ιη mod pas,iv - inchisoarea 
~ί destramarea lοτ, ci ci~tiga ο statornicie ρτίη efortuI Ιοτ activ ~ί pregi'ιtesc stabili
zarea cosmosului ίη viata viitoare. Oe aceea sfintul Maxim da ~ί acestei gindiri a 
sfintu1ni Grigorie tot ιιη ιοl antiorigenist. 

80. Oaci'ι ιιηίί deduceau se pare din ace'st cuvint al sfintuJui Grigorie teza ori
genisti'ι ci'ι mintea ajunsi'ι la vederea lιιί Du,mnezeu, nem,aiavind ceva mai ΙnαΗ la care 
si'ι urce, simte trebuinta si'ι coboare, plictisindu-se de aceasta vedere, ,sfintul Maxim 
vede, dimpotrivi'ι, Ιη acest cuvint ιιη inteles antiorigenist, socotind ci'ι ίη viata νΗ
toare de fapt ηιι να fi ceva mai ίηαΗ decit Oumnezeu pe ca,re mintea 11 va vedea, 
dar aceasta ίn sensul ca Oumnezeu depa~e~te orice putinta de comparatie. Oumnezeu 
ηιι e nimic din ceea ce se cunoa~te, pentru ca depa~e~te tot ce se cunoa5te. Ca atare 
ΕΙ ηιι are margine, e ,infinit ~ί indefinit Ιn continιιtul Lui. Niciodata ηιι poate fί cu
prins de minte deplin ~ί deci ηιι poate produce acesteia ο plictiseala. Νιι e ιιη mar
ginit care ηιι are nim,ic mai presus de el, ci un nemarginit. 

Ο mi5care eterna implica ο nemult,umire eternii a spiritului cu starea la ca,re a 
<ljuns. ΕΙ nιι se poate scufunda niciodata deplin Ιη fericirea prezenti'ι, fiind mereu 
dominat de nazuinta spre ο t!nti'ι viitoare. Oar bncuria eterni'ι nιι trebuie considerati'ι 
nici ea ca ο Ιίφsi'ι de mi~care. Infinitatea bunului gustat, mai piresns de relatie, Ια 
care ajunge ριίη dorinta, permite ο mi~care Ιη interiorul lui. Aceasti'ι sinteza intre 
stabilitate ~ί mi5care Ιn Ournnezeu e soLutia pe care au oferit-o sfintii parinti. 
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sa fie cu Dumnezeu $i sa se uneasca cu lumina cea atotcuratii., pe 
c1t e cu putinta firii omene$ti, fericit este pentru urcarea de aici 
$i pentru lndumnezeirea de acol0; pe αceαsta ο harQze$te Ιαριω 
de α fi filosofαt cu sinceritαte $1 de α se fi ridicαt mαi presus de 
dualitαteα mαteriαla, pentru unItateα ce se cugeta ln Treime» 81. 

(Din aCΘea$i Cuv1ntare, ~ap. ΙΙ; P.G. 35, 1084 C). 

Eu socotesc ca acest cuvint ,al invatatorului despre virtutea sfin
tilor nu are nici 'ο Hpsa, chiar daca unii, precum ati scris, cred aceasta 

81. Explicarea acestui loc ο face sfintul Maxim ίη 51 de sectiuni, din care a 31-a 
se imparte ιη 7 subsectiuni. 

Sherwood declara ca tema intregului capitol Χ este «!recerea», prin materie $ί 
trup, la Dumnezeu. Impreciziunea studiilor anterioare referίtoare la acest capitol a] 
sfintului Maxim provine din faptul ca ηυ s-a pornit de la ο indicare a articularii cu
prinsulUj sectiunilor ίη tema generala. Sherwood da mai ίηΙΙί aceasta articulatie ge
nerala: 

Partea I-a: Ratiune :;;ί contemplatie - prin planuI material la cel inteligibil. 
Sectiile 1-3 : Baza teologica :;;ί antropologica a trecerii. 
Sectiile 4-16: Tipurile treceriί din Vechiul Testament. 
Sectia 17: Un tip al Noului Testament. Schimbarea la fata. 
Sectiile 17-27: Legea naturala ~ί legea scrisa :reprezentate prin ve:;;mintele stra

lucitoare a!e Domnu!ui ϊη perfecta armonie. 
(Su,bsectiile) 18-19: Baz,a teo!ogica :;;ί antropologica a acestei armonii. 
(Subsectiile) 20-22: Tipuri ale acestei armonii diιn Vechiul Testament (Me!chi-

sedec, Avraam, Moise). 
(Subsectiile) 23-27: Consideratiuni generale. 
Sectiile 28-29 : Par a fi introduse ulterior de sfintul Maxim. 
Sectiile 30-31 : Completarea explicarii Schimbiiriί la fata. 
Sectiile 32-42: Dezvoltari a!e teologiei afirmative reprezentate de Moise $ί Ilie 

ιη scena Schimbarii la fata. 
Partea a II-a: Doimea materia!a :;;ί unitatea din Treime (a doua parte ίη textul 

ambiguu al sfintului Maxim). 
Sectia 43 : Explicare prelίminara. 
Sectia 44 : Baza antropologica a acestei explicari. 
Sectiί!e 45-51 a : Τίρυτί biblice $ί explicarea lor. 
Sectia 51 b: Concluzia intregului. 
SIIerwood da apoi continutu! mai concret βl fiecarei sectiuni (Ορ. cit., ρ. 31). 
Νοί vom pune ίη notele noastre la acest mare capito! intr-o mai· clara evidenta 

antiorigenismul Ιui :;;ί odata cu aceasta faptu! ca ideea «trecerii» ρτίη trup :;;ί materie 
afirmala de sfintul Grigorie de Nazianz ίη conceptia sfintului Maxim nu e ο «trecere» 
ϊη sens origenist. Omul credincios, mai exact sfintul, trece intreg la Dumnezeu, nu 
numai cu sufletul. ΕΙ face :;;ί lumea sa se ridice ϊη Dumnezeu. Materia $ί trupuI ϊ:;;ί 
recapata sensul pozitiv ιη Dumnezeu. Ele nu sint ρυτ $ί simplu parasite, ca ίη pla
tonism $ί origenism. lntre spirHu.J uman, trup :;;ί lume ηυ e ο despartire totala ca ιη 
acelea. Daca mai poate fi vorba de ο «trecere», ea e trecerea de la ο ata$are exclu
siva la trup $ί la materie, la ο vedere ~ί readucere a lor la calitat,ea de mediί prin care 
transpare spiritul :;;ί Dumnezeu. lnca ϊη prima sectiune sfintul Maxim arata ca fapta 
e implicata ϊη ratiune :;;ί contemplatie, deci ratiunea :;;ί contemplatia ηυ sint desprinse 
ontologic de materie :;;ι trup, ci ratiuneaare rostul sa se faca stapina :;;ι lr,ansparenta 
ίη trup prin virtuti, iar contemplatia, rostul sa descopere ratiunile divine reflectate 
ίn lucruri :;;ί modul faptu.irii drepte. Ιη sectiunea a patra, sfintul Maxim declara ca 
daca ratiunea are ο lucr.are analitica, cercetind ca.uza lucrurilor :;;ί complexitatea lor, 
simturiIe ροι avea ο mi:;;care sau ο lucrare si,ntetica, sesizind lucrurile ηυ numai ίη 
suprafata 10Τ materiala, ci :;;ί ίn formele lor pline de sens sau de ratiune. Deci au ίn 
ele ceva spirίtual care poate fi dezvoltat. Ιη simtirea lor e prezenta mintea care con
templa.. «Trecerea» de care vorbe:;;te sfintul Grigorie Teologul e inteleasa de s.fintul 
Maxim mai degraba ca ο actiune de «transpa,rentizare» a trupului ~ί a lumii pcntru 
a lasa ca Dumnezeu sa fie vazut ίη ele, 
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pentru faptul de a fi zis ca filosofia cea dupa Dumnezeu se dobinde~te 
de oei ce s,e exercita. ίη ea numa,j ρτίη ratiune $ί cOI1ltemplatie, faΓa 

faptuire. DimpOitriva, socotesc ca el arata limpede ca judecalta ξiί lu
crarea lοτ adevarata indreptata spre lucruri - pe care singura indraznesc 
eu 5a ο de.finesc ca adevarata filosofie atotdeplina - se impline~te ρτίη 
faptuire. Aceasta se vede chiar din declaratia lui ca ea se dobinde;;te 
ρτίη r,atiune $ί contemplatie. Caci ratiunea 'este unita numaidecit cu 
fap'tui·rea ξiί judecata cu privire la faΡtu.iΓe se cuprinde ιη c'Ontempla
tie. Pentru ca propriu ratiunii este sa reglementeze mi:;;oarea trupului, 
retinind-o cu pricepel'e, ρτίη rationamentul cel drept, οα printr-un fl'lu, 
de Ια pornir,ea ei spre ceea ce nu se cuvine. Ιατ propl'iu contemplatiei 
este sa hota.rasca alegerea cumintea ce!lOlr bine cugetate ξiί buna ju
decaι1:a ce arata, ρτίη cuno$tinta adevarata, adevarul lnsu$i, οα pe ο 
lumina.a:totstraluc.itoare. Ρτίn amindoua acestea se creeaza $ί se pa
ze$te toata vi,rtute.a inbitoare de intelepcinne (fHosofica) ξiI ele ο ξiί 

a.rata pe aceasta ΡΓίη trnp, dal' ηιι toata (caci nιι incape ιn trnp, fiind 
ο pece1te a put,erii dnmnezeieξiti), ci num'ai nnele din ιιmbreΙeceΙσr ce 
sint lρτορτΗ ei 82. $ί aceas'ta, nιι ιμentru ea insa$i, ci ca sa y,ie cei g01 
de harul ei Ια imitarea vietnirii deiforme a barbatilor inbitori de Dum
nezeu, ca ρτίη imparta$irea de bine sa lepede ξiί ei ul'lciunea pacatului 
$ί sa intre ίn ceata celor yrednici de Dumnezeu; sau ca cei ce sint ίη 
nevoie sa dοbΊndeasca un ajutor de Ια cθί ce-l pot da, pentru ca ρτί
mind dispoziμa celor virtuo$i, cea ascunsa inadincul suf1etului, ara
tata ρτίη trnp ίη faptuire, sa laude atit providenta ιω Dumnezeu, care 

82. Ratiunea e un fe! de inginer a! mi~carii; ηυ. numai ,a! mi~carii firίi noastre, 
ci ~ί a! mi~ciίrii naturiί fizice; ciίci ηοί dirijiίm mi~carea firii Tloastre, pentru a dirija 
intr-un anumit fel mi~carea obiectelor ~ί a fortelor din natura. Dar ratiunea, ramasa 
ιn conformitatea ei fireasca cu binele, dirijeaziί spre bine mί~σaτea firii noastre :;;ί for
te!e naturii externe. Ριίn aceasta conduce spre Dumnezeu firea noastriί ~ί lumea ίη
treaga. Dar bίnele spre care ratiunea are sa dirijeze ιn fiecare caz mi~carea noastra 
~ί a !ucrurilor este intuit de functia conten1p!ativa a sufIet111ui. Ratiunea organizeaza 
mi:;;carea spre binele ce s-a descoperit mintii intelegatorare. 

Ιn fe!ul acesta, sfintuI Maxim da Ι,>ί functiei contemp!ative un rost practic. Con
templatia este, dupa εΙ intelegerea semnif.icatiei spirituale a aspectelor creatiei :;;ί a 
texte!or ~ί personagiiIor biblice. Rrin contemp!atie omul Ρσate sa vada Ιn ce fe! eve
nimente!e, persoanele ~ί textele bibIice ne ροι fi ca!auza ιn desfa~.urarea vietii noastre 
spiritua!e. De aceea exp!icarea legilor creatiei ~ί a personagiίlor ~ί textelor el ο nu
me~te contemplatie ~ί considera ca !egile naturii ~ί reve!atia bibIica au ο importanta 
ega!a ιη ca!auzirea noastra spre spiritualitate, pentrUι cel ce le inte!ege sau Ιε con
temp!a ιη sensuI !οτ sp.tritual. 

Virtutea este astfe! un rod αΙ ratiun.ii ~ί contemplatiei prin trup, sau ιη virtute 
se manifesta amindoua a·cestea. De aceea virtutea apare ea insa~i ca iubitoare de 
inte!epci,une, sau ca inte!epciune reaIizata. Dar nu toata virtutea se poate arata prin 
trup. Atita cit se poate arata, reprezinta numai unele peceti sau umbre ale puterii 
dumnezeie:;;ti ιη om. Caci ιn virtute se manifesta nu numai ratiunea ~ί contemp!atia 
noastra umana, ci, prin mij!ocirea acestora, Ρυterea Ratiunii dumnezeie~ti care a sa
dit :;;ί intretine ιn acestea atit cunoa~terea bine!ui (ιn uItima instanta a ιω Dum
nezeu), cit ~i mi~carea spre ΕΙ Ratiunea ipostatica divina este considerata prin 
aceasta ca j·mplicind ίη ea totodata Binele ~ί Puterea. 
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5e fac·e tutu,rαr toate ξiί e prezenta tu-turoιr prin toate, σΗ ~ί pe aceea. 
Caci daca n-ar fi nimeni care sa aiba nevoie de ,ο buna 1nriurire san 
care sa trΘbuia.sca 5a 5e modeleze .sιPre vi.rtute prin 'pi1da, n-ar fi ab
surd a zice ca ξii-ar ajunge fie·oare sieξii, bucutrindu-se de llaru~'i1e vir
tutilor din suflet, fara dovedirea aoestora p;rin scο.aΙerβa 1aaratare 
prin truμ 83. 

Dec,j ce1 ce a 111te1es prin contemplatie 1ucrur.ile, cu dreapti:ί cre
dinta, aξ>a cumsint, ξiί prin judecata rationala a ,definit rratiunea lor ίn 
mod chibzuit ξiί drept '$ί-ξ>ί pastreaza jude.cata neabatuta, mai bine-zis, 
μe sine, judecatii, are ιn sine co.ncentrata Ito.a,ta virtutea, nemaimίξ>,cin
du-se spre nimic al'tceva dupa ce a CU110iSCUt adoevaruI 84. ΕΙ 1e-ra trecut 
μe toate cu s~rguinta, nemaifacind nίσί σ p,omenire de ,ce1e ce sint $ί 

se zi·cale trupn1ui ξ>ί 1umii, avjnd ιn launtru, cuμrίnsa ιn ratiune, fap
Luirea fara lupta, deoarece inte1ectuI ξ>ί-a adunat ce1e mai puternice 
ratiuni nepas.iona1e, μrίn care este :;;ί se sustine .to.ati:ί virtutea $ί cu
no.$tinta, ca une1e ce sint puterI a1e sufletului ratio.nal, care pentru a 
exi.sta 11U au nrevoie nicidecum de Itrup, dar pentru a 5Θ a.ra:ta nu refllza 
a se fo.1o.si de e1 la vremeoa po.triviti:ί, pentru pricini1e spuse 85. Caci se 

83. Ιη ace,st pasagiu, sfintul Maxim indica un ηο.υ ro.st al trupuluJ. Daca sufletul 
ar fi lipsit de trup, ar aveoa num·ai σ dispo.zitie virtuo.asa, sau s-ar bucura de harurile 
virtutilo.r din sine insu:~i. dar ll-ar arata aceasta dispo.zitie ιη afara pentru ca sa ia 
~ί altii pilda pentru σ viata virtuo.asa. Ρτίη trup virtutile incet~aza sa fie pur indi
viduale, capatind un caracter ~ί σ eficienta so.ciala. ΡΓίη aceasta Dumnezeu in9U~i, din 
a Carui ratiune ~ί putere ia fiinta ~ί se sustine virtutea, lucreaza ΡΓίη to.ti penlru 
to.ti. Virtutea este ratiunea dreapta care gra.ie~te tuturor ω efIicacitatca tutuf" r. Vie
tuirea virt.uo.asa este σ vietuire deίfo.rma, σ imitare a lui Dumnezeu, avind ιη ea pu
terea lui Dumnezeu. Mai mult, ρτίη virtutea uno.ra lucreaza Dumnezeu asupra alto.ra, 
sau le g,r8ιie~te efί!cient cuvintul Sau, co.nducindu-i ιη dezvo.ltare'a 1ο.τ pe linia ratiunii 
adevaraote. 

84. R.φuηea cuno.scato.are lucreaza la defίnirea ratiunίi co.nstitutive (o.nto.lo.gice) 
a 1ucrurilo.r, co.ntemplatia lε intelege, adica Ιε vede ιη legatura Ιο.Γ cu Dumnezeu ~ί 
ιη sco.pul 1ο.Γ. Ratiunea ca functie co.gnitiva a sufletului uman sla intr-o. legatura 
cu tesatu,ra de ratiunj co.nstitutdve ale lucrurilo.r, avind misiunea sa le defineasca 
~ί sa le adune ιη sine ιη mo.d co.n~tiιol1t, dar ~ί sa dirijeze mi~carea lο.Γ ~ί a subiectului 
ωηan ·asupr,a 1ο.Γ co.nfo.rm cu natura lor, ;φre Dumnezeu. Prin aceasta fiinta no.astra 
devine virtuo.asa. Ratiunea co.gnitiv:i e ca un subiect virtual a1 tesaturii ratio.nale a 
]u'c:rurilo.r, avind sa devina din vinual tot mai actual, progresind ιη asemanarea cu 
Lo.go.sul divin. Lo.go.s:ul divin, creind lumcJ. ca σ tesatura co.nsistenta de ratiuni plasti
cizate, dar ~ί ca un chip co.mplex al ratiunilor Sale, a creat implicit ~ί subiectul sau 
ipo.stasul lο.r co.gnitiv, ca un chip al Sau ca su1Jiect. Acesta apare in exlstenta clupa ce 
lucrurile s1nt create; ~ί, o.data cu ε!, trupul, ca σ punte intre el ~ί ele. Apare a~i1dilr 
co.n~tiinta ίη pruncul nascut. Αροί prin ,dirijarea de catre ratiu:nea co.gnitiva υπωηδ. 
a ratiunii co.nstitutive a naturii proprii ~ί implicit a ratiunilo.r lucruriJo.r va actualiza 
legiHura sa cu lucrurile dupa asemanarea legaturii Logo.sului cu ratiunile Sale. Prin 
aceasta va o.cazio.na toto.datii Lo.gosului insu~j impro.pierea ρτίη subiectul uman a lu
C1 urilo.r, cind subiectul urnan va actualiza legatura sa cu lucrurile cunfo.rm ratiuniJo.r 
Ιο.τ ca chipuri ale ratiunilo.r divine. ΡΓίη aceasta omul se une~te to.t mai αιυΗ cu 
adevarul sau cu Lo.gosul divin, ~ί Lo.go.siUl divinI~i insu~e~te mo.dul o.menesc ιη care 
omul aduna Ιη sine ratiunile lucrurilo.r. Ε un no.u sens ιη care Lo.gosul Se ino.me
ne~te ~ί o.mul se indumnezeie~te. 

85. Sflntul Maxim infafΪξ>eaΖa aci caracterul parado.xal al virtuβJo.r: pe de ο 
parte ele reprezinta σ eliberare a no.astra de serνitutea trupului ~ί a lumii, pe de alta, 
σ fo.losire a trupului ~ί a lumii Ρentτu manifestarea virtutilo.r. Ε un triumf al libertatii 
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spune ca de inteIe'ct tin, 1η special, inteIesuriIe celor inteEgibile, virtu
ti1e, ~tiinteIe, ratiunile ffi<e~te~ugurί1οr,a1egerβa sfatului ί ίΜ ίη gcne
Ia1, judecatile, consimtirile, certarile, pornirile. $ί uneIe dintrc e1e sint 
pN)jprii numai contemp1atiei cu ll1intea ί alIte1e, ale puterii ιριίn care ra
tiunea ί~ί procura. ~tiinta 86. I.ar daca sfintii ~i-au pastrat viata 10r ,apa
ra.ia ΡΓίn aoestea, pe drept Cu.v1nt acest feτicit barbat aindicaιt ίn mod 
cuprinzator, ριίn ratiune ξ;ί contell1p1atie, toaIte ratiunile virtutii5i con
tell1p1atiei concentra·te ίη sfinti, prin care, apropiindu-se cu 1nteIegerea 
de Dumnezeu intr-o contemp1atie cunoscatoare, '~i-au intiparit cu chib
zuinta. 1η chip rationa1 prin virtuti forma dumnezeiasca. ΕΙ a socotit ca 
nu e neces,ar sa numeasca. faΡtuίrβa truIpeasca, cunoscind ca. ea nu e 
pr.icina virιf:utii, ci ο manifesta, fiind numa,i slujitoarea inteIesurilor ~ί 

ginduTi10r dUll1'l1ezeie$ti 87. 

Ca sa faca vadit ceea ce s-a spus!,>i ίη a1,t 1l10d, spun aei ce ise ocupa 
ίη chipall1anuntit συ ratiunile Iucrurilor noastre ca partea rationala a 
sufletululi e pe de ο parte contell1plativa, pe de a1ta,act.iva ί contempla
tiva e ρτίn ll1inte, OUil1oscind CUll1 sint 1ucruri1e, .iaI aotiva, princhibzuinta., 
caTe hotara~te ratiunea dreapta a ce10r ce sint de facut. $ί latura con
temp1ativa ο nUll1esc minte, iar cea aotiva, ratiune ί cea dintii, inte1ep
ciune, cea dea doua, prudentii. Iar daca aceasta e adevarat, ίηνιιμίt,oωl 
a numit, cum se cuvine, fapta prin cauza, nu Iatiunea ριίn manif,estarea 
ei ll1ateria1a, indicind deprindeIea care ηυ are nimic contrar. Caci con
tell1p1ativuI staruie ίn adevaruri, 1η chip rational !,>ί 'cunoscator, nυ ριίη 

spiritului ίη trup. Trupu! devine un med~u al libertatii depline a spiritului. 
Νοί aju.ngem !a ,aceasta stare cind ne-am ίnSUξ\it ratiuηi1e nepasionale ale lucrurilor 
sau, cum spune sfintu1 Maxim altadata, sensurile pure a!e lucrurilor, neamestecate 
cu patima; sensU'! pur a! femeii, neamestecind ιη el pofta noa,stra trupeasca; sensul 
pur al aurulu.i, curatit de lacomia noastra de a-l poseda (Cαpete despre drαgoste, ΠΙ 
43-44). Acestea sint ra1iuni puternice ~i adinci; ΏΗ se lasa intunecate de pasiunile 
noastre, dar nu ne lasa nici pe Ώοί stapiniti de patimi. Ele devin puterile sufletului 
rational, sau sufletul rational se descopera ξ\i se intare~te pe sine ριίη descoperirea 
lor. 

Const,atam din nou cit de mult vede sfintu! MaXlim implicata puterea ίη ratiu
nea cognίtiva $ί ιη ratiunile constitutive a!e fi.intej noastre ~ί a!e luaurilor, iar pe de 
alta parte, cit de mult une~te rat'uniJe constitutive amintite cu ratiunea cognitiva 
umana, considerindu-!e pU't.eri a!e ei. 

86. Ριίη inte!ect sfintu.! Maxim inte!ege toata partea 9uperioara a sufletului: 
contemplatia, r,atiunea, vointa. Toate actele de cunoa~tere teoretica ~ί spιirituala, de 
cunοaξ\tere ~i organizare practica, de decizii ale νοίηΙεί, μη de ea. Contemplatia !ε 
are pe une!e din e!e, iar ratiunea are ίη specia! puterea cunoa~terii discursive $i ~ti
intifice sau analitice. 

37. Daca ratiunile lucrurίlor devin puteri ale raf,iunii actualizate ιη virt,uf,i ~ί 
daca sensHrile lοι profunde devin puteri a!e contemp!atiei ~ί contelnp!atia astfe! !ar
gita ~ί adincita se apropie cu inte!egerea de Dumnezeu, iar ratiunea prime$te ριίη 
rutiunile !ucrurilor asimilate :;;ί aotua1izate ίη virtuti intiparirea Logosului divin, cu 
drept cuvint sfintu! Grigorie Teologul n-ar mai trebui sa aminteasca ίη mod explicit 
de faptuirea virtUJtilor ριίη trup. Caci aceasta nu e cauza νίιωμ!οι, ci numai mani
festarea ~ί s!ujitoarea intelesurilor :;;ί ratiunilor dumnezeie~ti. Ριίη aceasta sflntul Maxim 
a!Jso!"a ρι> sfintul Grigorie de aparenta de origenisnι. 
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lupta ξiί stradanie, ξiί afara de ele ηυ primeξite sa vada altceva din ρτί
cina placerii fata. deadevaruri 88. 

I,ar d,aca trebωe sa f,acem lucru1 a,eesta ξiί ιη a1tfel mai cJ.aιr, cei ce 
s-au exercitat ιn ratiuni1ιe desavirξiir.ii ρτίη virtute zic j,ar&~i ca cei ce 
nυ s-au curatit de alipirea la cele d,in afara prin af'ectiu.ne se ocupa inca 
cu faptuirea, judecata lor desprIe 1υαυτΙ fiind inca a.mes,tec.ata, ~ί sint 
schimbaoio~i, oa unili oe nru ,au lepadat afectiunea fata d,e cele schimba
cioase. Dar cei ce perll'tru cuilmea la care au a.ju,l1ιs s-,aιuaprιopia,t de Dum
nezeu ρτίn afectiune ~ί ~i-au rodit ρτίη intelegerea Ιυί ferricirea, fiind 
intor~i numai spre ei Iη~ί$ί ,$ί spre Dumnrezeu, ρτίn faptul ca au ωρt sincer 
lanturile af,e'ctiunii trupe$ti, s-au instrainat cu tOItul de cele \ale faptuirii 
$ί de cele din a.fa'ra ~is-au famiιiarιizat cu contempl,atia ~ί cu Dumnezeu. 
De aceea ei ramill neschimbacioξii, nemailavind afe,c1iu,nea f,ata de cele 
externe, dato.rita careiIa cel stapinit de ele ρτίη afectiu.nese schimba cu 
necesitate impotriva firii impyιeuna cu oele externe ce se s,chimba ρτίn 
fire 89. Darξiltiind ca cel ce voie~tesa se elibereze de patimir'ea trupeasca 
are nevoie de cea mai mare putere spre lepada,area ei, inva1atorul zice : 
«Deci oricui ί s-a intimplat ca, strabatind ρτίn ratiune $ί contemplatie 
mate.ri,a $ί trupulacesta - fi.e ca trebuiιe sa ί se spuna ηουτ, fie acopera
lnint - sa He cu Dumnezeu» ξiί oele urmatoare. 

11. Cum e trupul «nOUI» $1 «Qcoperαmint». 

Dar de ce numeξi,te inva1atorul trupul noιulr$i acoperaminrt? Fiindca 
ξitie ca toata mintrθla oill:eneasca, rMac,ind ξiiabati:ndu-s'e de lLa mi$,carea 
cea dupa Hre, se miι$ca sprIe patiml ξiί sJmturi $ί spre cele .supu.s,e simtu
τίΙ0Τ, neavind unde ,sa se mil$te ιn alta. ΡaΓte, odata ce s-a abiHut de la 
mi$carea care ο duce ιn chip firesc catre Oumnezeu 90. $ί a despaTtit 

88. Sfίntul Maxinl, amintind ca unii numesc partea superioara a suf1etu1ui par
tea rationa1a, 'atribuindu-i acesteia doua functiuni: u.na contemp1atiνa ~ί alta practica 
sau actiνa, socote~te ca prin cea dάnHί cunoa~te cu mintea cum sint 1ucrurile, i.ar prin 
cea de a doua hotara~te cu chibzuinta ratiunea dreapta a ceea ce trebuie facut cu 
e1e. Pe cea dintii a,ceia ο II!umesc minte, iar pe cea de a dou,a, ratiunea ίη sens strins i 
sau, ρε; cea dintii, inte1epciune i iar pe cea de a doua, prudenta. Aceasta termino1ogie 
ne a;rata ~ί ea ca sfintul Grigor.ie a aνut dreptate sa considere ratiunea ~ί contem
platia ca mij10ace de ina1tare spre Dumnezeu, caci prin ratj,une ~ί contemp1atie a ίn
dicat ca ρτίn cauza faIptuirea. Prin ele contemp1atiνul staruie ίn adeνaruri, placerea 
fata de e1e nedindu-i ocazia sa Ιίε; atras de lucruri ~ί sa lu,pte ca sa se desprinda de 
atracfi,a 10r. 

89. Sfintul Maxim aplica aci cunoscuta impartire a urcu~ului spiritual ίn faza 
practica ~ί ίn faza conternp1atiνa. Cei aflati ίn faza practica sint .inca schimbaci~i, 
ca unii ce nuau 1epadat cu totul afectiunea fata de 1ucruri1e ~ί simtirile schj.mba
cioase. Dimpotriνa, cei af1ati Ιn faza contemplatiνa, tiind cufuil1Jdati cu totul ίn cunoa
~terea ratiunj]or 10r, a spiri.tului propriu ~ί a1 lui Dumnezeu, au deνenit nec1intίti ίn 
aceasta stare, nemaιiaνind νreo afectiune fata de imprejurarile schimbacioase din 
afara. Omul deνine schimbacios contrar spiritului sau, asemenea materiei schimba
c;oase prin fire, cind este prea αιirρΗ de aceasta. Se cere sa se strabata n.umai trupu1 
,acesta" supus patimιίlor, nu trupul Ζn generaJ. 

90. Mereu afirma sfint<UI Maxim ca mi~carea spre Dumnezeu a sufletului e mi~
:area cea dupa fire. Ea ealtceνa decit schimbarea contrara firii lui. 



110 SFINTUI, ΜΑΧΙΜ lIiARTURisITORUL 

trupul ιn paHma :~ί Ιuσarβa simturHor, aratinduΛe pe amindoua acestea, 
pIίιn numirea de nou.r ~ί lacoperamint, ca Hind aletrupului insufletit. Caci 
nour este, pentru partea conducatoare a sufletului 91, patima Itrupeasca 
ce ο intwIJJeca, ξ1ί acoperamint es't'e in~elaciu!l1ea slenzatiilor ca,re leaga 
sιufletul de supr1afetele lucrurJ:lor sensibHe $ί imp[edi:ca 'trecerea lui la 
cele inte1igibile. PIiΪIιΊ acestea, ni.tind de bunatatile ThaJtu.rale 92, 1$ί IIlltoar
ce spre lucrurile sensibile toata lucrarea sa, nascocind ριίη acestea minii, 
po~te ξ;ί placeri necuvenIi:te 93. 

12. Cum se na<;te pldcerea. 

Cac,i toata placer'ea pentru cele oprite se na~te d,jntr-o pasiune fata 
de cev,a se.nsiibH, ριίη mijlQIci.rea luc.rarii simturilor. FHndca placerea nu 
este altceva decit ,ο formaasenzaμei modelate ιn organul simtului ριίn 
vreun luc.ru senisibil, sau υn madal luaarii simturilor dete.rminat de υ 
pofta nerationala. Caci poftaadaugata lasenzatie se transforma ιη pla
cere, imprimind SΘnΖatieί ο forma, $ί senzatia mi$cata de pofta na~te 
placere.a cind atinge lucrul sensibil 94. Cunoscind deci sfintii ca sufletul 
mi~cindu-se, ριίη mijlocirea Itrupului, contrar ίίιΗ, spre cele sensibile, 
imbraca ο forma paminteasca,au intelesca e mai bine ca ριίη m.ij1ocirea 
suHetulu,j ce se mi,$,ca potrivit firii spre Dumnezeu sa-$iapr,opie dupa 
cuviinta $ί trupul de Dumnezeu, infrumusetindu-l ριίη deprinderea ιη 
virtuti, atit cH se poate,cu infati$ari dumnezeie$ti 95. 

91. Ε vorba de minte. 
92. Bunatatile dumnezeie~tί sint «bunatatile naturale» ale s.u.fletului. Viata cu 

Dιιmnezeu nu e ο viata suprapusa naturii .umane, ai vi,ata ceruta de aceasta. 
93. Καταστρέψει inseamna ο intoarcere nefireasca, ο rasturnare (d. ex. se intoarce 

caruta cu rotile ιη sus); de aceea e !,ii ο alterare, ο distrugere. Sufletul intorcindu-!,ii, 
contrar firii, toata lucrarea spre cele s·ensi,bile, ο rastoarna ρβ aceasta, ο desfigu
reaza, nascocind minii, fapte !,ii placeri nefire~ti. Acestea se prodUJc ρτϊη forme aHe
rate ~ϊ violente ale mi~car.jj. DesHgurarea aceasta a ΗτΗ nu se opune afirmarii sfintului 
Maxim ca firea persista ιn orice imprejurare, caci !,iio fire alterata tot fire omeneasca 
ramine. 

94. Οβ la senzatie, ca pura lucrare perceptiva, pina la placere, nu e decit un 
pas. Caci dupa p.r.ima definitie, placerea nu e decit ο forma a senzatiei, a perceptiei 
cu simturile, carei,a un luc;ru perceput ii da ρτίη patima ο forma' persistenta. Placerea 
gUJstar.ii nu e decit ο gustare, careia un lucru gustat cu patima ii da ο forma intarita, 
ο calitate anumita, ρβ carea,cel lucru ο «modeleaza» intr-un anumit fel. 

Α doua definitie a placerii nu difera mult de cea dintii. Dupa aceasta, placerea 
e αη mod al senzatiei la care s-a adaugat ο pofta, ceea ce e cam acela~i lucru cu: 
ο ΙοτωΒ. a senzatiei insotita de patima. Elementul nou care intervine ιη aceasta defi
nitie e precizarea patimei ca pofta. Placerea e un mod al senzatiei (al lucrarii sim
turilor), determinata de ο ροΗΒ. irationala. 

ReZ'UlIlind, placerea se produce astfel: un lucru perceput prin senzatie produce 
pofta; pofta mi~ca senzatia spre !ucrul respectiv ί cind lncrul respectiv este atins, 
se na~te placerea. 

95. A~a cum sufletu! ia un chip pamintesc mi~cindu-se prin mijlocirea trupulUΊ, 
sau prin senzatii patima~e, spre cele din afara, tot Il!,ia trupuI, fiind mi~cat prin mijlo
cirea sufle1.ulιιi spre DUiΠlnezeUJ, ρτίη virtιιtile savir~ite ρτίη el, se face straveziu pen
tru Dumnezeu. Pr,in placerea mijlocita de trup se imprima pamintescul ιη suflet, ρτίη 
virtutile mijlocite trupului de suflet se imprima ίη trup spirituIalHatea divina. 
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13. Cum $1 c'ite slnt mi$cαrile sufJetului. 

Luminati de har, sfintii au cunoscut ca sufletul aretrei mi~cari gene
rale, ,adunate intr-una : Cea dupa minte, cea dupa Tatiune, ,oe:e. dupa sim
tire. Cea dintii e simpla~i cu neputinta de ti1cuJ.rt ; pτfuι aceιasta, sufletul 
mi!~cindu-s'e ιn chip neinteles, ιη jurul Ιη,ί Dumnezeu, nu-L cunoaI~te in 
nici un fel, din Inimic din cele create, pentru faptul ca intrece toate. Α 
doua determina dupa cauza pe Cel necunoscut; ρτίη aceasta sufletul, 
m!i~,cindu-se ιη chip Hre.s'c, I~ί aduna ρτίn Lucrare ca pe o~tiintatoate 
ratiuιnile natur,ale ale Celui ,cunoscut numaidupa oauza, ratiuni ce actio
neIaza asupra lui oa nil~te pUiteri mode1atoare. J,ar ia t.reiae COιmpusa; 
ρτίη ea suf1etul,at<ingind c·ele din ,afara,aduna la sine, ca din ni~te sim
boluri, ratiunHe ce10r vazut'e 96. Prinacestea ,Θί au strabatuit cu maretie, 
folosind m.odu1adevar,a,t ~ί ιHpsit de gre:~e,ala ,a,l mi,~,cari:i celei dupa f,ire, 
veacul de fata al ostenelilor. Simtirea, care a retinut numai ratiunile 
duhovnice'~t[ ale oelor sensJbi1e,au ridicat-os[mplu, ρτin mijlocil'ea ra
tiunii, la minte; ratiunea, ,oarea adunat ratiunile lucrurilor, au unit-o, 
ρτίηΙτ-,ο chibzui,ala runi,ca, sJmpHi ξ>ί neimpartita, cu minteιa; iIar m,Ιn:tea, 

care s-a izbavit ρτίη purificare de mi~carea ιη jurul tuturor lucrurilor, ba 
s-a odihnιit chiIar ~ί de lucrareIa fireasca din ea (ψυσιχΎjς ένεΡlείας), au 
adus-o lu,j DumII1lez'eu. Adunindu-se ,a,sHel ιn intr'egime la Dumnezeu, s-:au 
invrednicit s~ se uneasc~ intregi cu Dumnezeu intreg, ρτίη Duh, purtind, 
pe cH este cu putinta oamenilor, intregul chip al Celu,j ceresc~i atragind 
a:~a de mu1t Ι[1 βί infati~a,re.a dumnezei,asca, pecit de mu1t er,au ,atr,aξIi ei, 
s-au UΏJit cu Dumnezeu, ,d,aca este ingadUJit sa se spuna aJstfe1 97• Caci se 

96. Cei progresati duhovnice~te observa ίn ei trei mi~cari ale sufletului: una 
savir~ita ριϊη minte; alta, prin rati'une; a ι,reia, prin simtire. Dar ϊn ei, acestea sint 
concentrate intr-una. Caci mi~carea ριίn simtire a fost incadrata ίn mi~carea prin 
ratiurne ~ί aceasta, ίη mi~carea prin minte. Bazata pe ultimele doua, mintea se ridica 
la cunoa~terea superioara de Dumnezeu. Mi~carea mintii e ο cunoaJ?tere indefinibila, 
mi.!i presus de cunoa$tere, care poate fί numita ~ί necunoa$tere sau apofatica. Caci 
mintea, mi~cindu-se ίη jurul Jui Dumnezeu, renunta de a-L defini ριίη aitribute ·impru
mutate de la celeJaJte, avind ο experienta intensa $ί simpla a Celui ce e mai presus 
de toate cele create. Totu~i sfintul Maxim nume~te mi$care $ί aceasta experiere inde
finibila a lui Dumnezeu. 

Mi$carea ριίη ratiune defίne$te pe Dumnezeu cel necunoscut ίn calitate de 
cauza. Ιη mi~carea aceasta sufletul ί$ί face evidente sie-$i printr-o cunoa'~tere $tiin
tifica ratiunile Celui cunoscut numai ϊη calitatea de cauza. Ele sint ίη suflet cum 
e lrι.ιmina ϊη ochi $ί aeru'l ίη plamini. Sufletul $ί lumea au ratiunile acestea ίη mod 
solidar; ele actiσneaza asupra ιω mode,Jindu-l $ί ducindu-l la virtuti. 

Dar de$i ele modeleaza sufletul, sau sufletul se mi$ca ίn baza lοι ίη mod firesc 
spre cunoa$terea Ιυί Dumnezeu, totU$i sutletul trebu,ie sa faca rι.ιz $ί de νοίηίΒ. pentru 
ca ρχϊηΙι-ο lucrare u.rmarita cu ~Hίηίθ. sa ~ί le impuna sie ~ί sa actualizeze deplin $ί 
ιη mod sanatos acti,unea lor fonnatoare, ριίη virtuti. Prinaceste,a intipare$te ιη sine 
modelul dumnezeiesc. 

97. Se descrie modul ιη care sfintii au ridicat lucrarea simturi10r ριίη ratiune 
la intuitia intelesurilor duhovnice$tiale celor senstbile ριίη minte $ί le-au unificat 
intr-un ΙοΙ unitar cu ratiunile tu~uror celor existente. ,lntrucit ratiunea a pus ϊη lu
cra,re Ιη virtutiaceste ratiuni, ea insa~i a devenit ο plΊU.denta unitara imprimata ϊη 
toatιi ηιηΙΔ sftntulιri. FUnta sa imprimatIί de aceasta .prudentIί 'θ dobtndit capacitatea 
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zice ca Dumnezeu $ί omul ΙΙ$ί sint unul altuia modele 98. $ί ,a~a de mult 
S-a facut Dumnezeu Olnului om pentru iubirea de oameni, pe clt de mult 
omul, intarit ρτίn iubifoe, s-a putut indumnezei pe sine, lui Dumnezeu; $ί 
a~a de mult ,a fost IapH omul ρτ,ίn minte de Dumnezeusp.re cunoa~tere, 
pe cit de mu.lt omul a fi:ίcut ,aratat pe Dumnezeu, Cel ρτίn fire nevazut, 
prin vJrtu~i 99. 

unei intuitii ~ί experieri simple a lu'i Dumnezeu ρτίη minte, du,pa ce aceasta s-a pu
rificat de orice preocu,pare de cunoa~tere a lucrurilor, ba chiar de preocu,parea cu
noa!;>terii de sine. Dar intuitia .saru ,experienta aceasta este ιη aceΙa,~ί timp ο unire cu 
Dumnezeu ί ρτίη ei se stravede Dumnezeu, caci au realiz,at unirea, cu ΕΙ ~ί L-au facut 
aratat prin virtuti. 

98. Dumnezeu es'te mode1ul a1 caru,i chip s-a facut omu1 devenit sHnt ί iar omu1 
devenit sfint este modelul drupa c,are S-a inomenίt Dumnezeu. 

Ideea ca Du'mnezeu ~ί omul I~ί sint mode1e recί,proce a facut pe S. Bulgacov 
~ί Ν. Berdiaev sa spulIla ca om'ul este υη dumnez,eu creat, iar dumnezeirea este uma
nitatea eterna. Expresi.a ca Du,mnezeu earhetipul, mode1ul, paradigm'a omului e obi~
nuita. Dar expresi,a ca omul e ο pa,radigma a 1ui Dumnezeu suna deosebH de indraz
net. Expresia aceasta nu e numai ο tauto1ogie a ce1ei dintii, caci atunci ll-ar fi fost 
repet<ata. Omul e un model ,a1 lui numnezeu nu numai intrucit e chip α1 Lui, deci 
Intrucit arata ca Dumnezeu are ceva asemanator omu1u,j, ci, dupa exp1icarea ce-o da 
sfintul Maxim ίη oontinua,τe, eaare un inte1es simetric cιι prima. Durnnezeu Se face 
asemenea omului, Se face om, imitind pe om, dar pe omu1 fara de pacat, lu!ind pe 
om ca model. preoum omul depa~ind pacatul ρτίη virtute se face du.rnnezeu, luind de 
model pe Dumnezeu. Aceasta arata ca e ο posibilitate ιη Dumnezeu de a Se face om, 
din iubi,re de oameni, ~ί pastrind aceasta iu.bire, precum e ο posibilίt,ate ιη om de a se 
face Dumnezeu ρήη har, din iubire, deci prin virtute. Ε ο capacίtate a ιω Dumnezeu 
pentru inomenire ~ί ο ca'pacitate a omului pentτu indumnezeire. Desig,ur, pentru ca 
Dumnezeu are ο cap,acitate de a Se filce om, are ~ί omul ο cilpacitate de a se face 
dumnezeu. Nu numai omul se ina}ta, ci ~ί Dumnezeu Se coboara 1a om. Binswanger 
~ί Vi~eslavtev au vorbit de ο primire a chipu1ui ceJιui iubίt ιn ce1 ce iube~te. 

99. Vezi aceasta I~ί ιη ca,p. 7, P.G. 91, 1084. Du;m,nezeu Se face om omu'lui, 
ιη sensul ca numai a~a Se face accesibil omului, vine ιη maximaapropiere de om. 
Iar omul se face indumnezeit ιω Du·mnezeu pentru ca numai a~a ,aj:u.nge ~ί e1 ιη 
maxima apropiere de Dumnezeu. Precum iubirea ιω Dumnezeu de om produce ιηο
menirea Lui ca max,ima apropiere de om, a~a iubirea omului ,de ,o.umnezeu produce 
indumηezeire'a omului ca maxima apropiere a 1ui de Dumηezeu. Dar ηumai peηtru ca 
Dumnezeu Se face omului omadevarat, fara de pacaIt, veniηd Ίη umanitate, se iηdum
nezeie~te omu1 ~ί ηιumai pentru ca omul se Ipoate indumnezei, Dumnezeu Se iηome
ne~'te. Cind spuηem aceasta nu ne gindim numa:i la ,inomenirea lui Dumnezeιu ~ί ίη
dumnezeirea omului ιn persoana 1ui Hristos, ci la inomenirea ~ί indumnezeirea ce se 
poa,te realiza cu fiecare, ίη re1atia de comuniune cu Dumηezeu, pornind de 1a Hristos. 
Se produce ο trecere de la unu1 1a altul, ca 'intre vasele comunicante. Aici se pre
cizeaza modul indumnezeirii ~ί inoηIenirii, afirmat iηaiηte. 

Omu1 e indumnezeit sau ridicat la indumnezeire ρτίη rapirea mintii lui 1a ο 
cuηoa~tere a lui Dumnezeu (προς το γνωστόν, ιη traducerea latina din Migηe e «la ne
cunoa~tere", ad jncogniturn), iar Dumηezeu Se face om priη virtutίle acestuia. Omul 
vtrtuos da un chip vazut lui Dumηezeu, virtutile sint trasaturile vazute a1e 1ui Dum
ηezeu. Iar ιη coηtemoρlatie omu,l se umple de 1umina ιω Dumηezeu, care seproiec
teaza asu,pra 1ui iηdumnezeiηdu-l. Ε de observat ca, pe ciηd aratarea 1ui Dumnezeu 
ρτίn virtuti e data ca ο opera a omu1ui, peηtru ca reprezinta aportul 1ui ιn co1aborarea 
cu harul, cunoa~terea directa a l'ιιί Dumηezeu e prezentata ca un rod a1 rapiriί omului 
de catre Dumnezeu, ca un act a1 1ui Dumnezeu. Dar este ο proportie iηtre virtuti ~1 
cunoa~terea 1ηί Dumnezeu rasarita diη e1e ~ί invers, intre iηomeηirea lui Dumηezeu 
~ί iηdumηezeirea omulιui. Cit de iηtens Se arata Dumnezeu ρτίη virtutile omu1ui, aHt 
de inteηs e indumηezeίt omul. Fiiιra efortu1 prealabil a1 omului de dobindire a vir
tuti10r sau de inomenire ,a lui Dumnezeu, nu poate avea 10c ra.pirea 1ω 1a cunoa~te
rea depliηa ~ί 1a experierea 1ui Dumnezeu. Οίη nou e afirm,ata valoarea mi~carii 
umane, chiar a ace1eia prin simturi, chiar a aceleia care se manifesta ίη faptele bune 
savir~ite ρτίη trup. 
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Datorita acest'ei filosofii aflatoare ίn ratiune ~ί contemplatie, ρτίn 
care se innobileaza ίn mod necesar ~ί firea trupului, sfintii, fiind raniμ 
ίn chip nein:~ielator de drIagostea lui DumI1Jezeu, ,au ν,εmίιt lα Dumnezeu cu 
vredniIcie pnin s,emnele natur,aIle ale ceIlor dumnez'eile~ιti imprimIcute ίn 

ei, s'trabatind viteje~te ρτίn trup ~ί lume. Caci vazindu-le p'e aoestea cu
prins,e un,a ίn alta, lumea in trup ρτΙn natura, 'trupuliιn lume ρτίn simtire, 
~ί fιieoare di!n ele, supιusa oelιeιi,lia.Ite ρτίn comuniIoarea de la un,a l,a Ialta, 
a propriIe1tatii fieιcane1a; apoi vazind ca nici una din 'ele, ριίn ratiunea 
pr,oprie, nu e libera de marginire, au socoti.t lucru !ru,~inos sa lase nemu
rirea sa se piIaTda ~ί mί~,c,arΘa nelncetata a sufιletru,l'Uli sa s'e altereze$i sa 
s,e margin1eaisca impre'l.1lla cu cele muriιtoare ~ί tarmurite. De acee,a s-au 
legat pe ei, ίn chip cu neputinta de dezlega:t, num,aιi de Dumnezeu cel 
neιmuritor ,$ί mai pI1eSUS de toa,ta nemargιnHιeιa, neoedind nicideOUln 
atractiilor lumii$i trupului. Iar aceasta este plinirea a toata virtutea ,~ί 

c'Uno~ti(l1ta, ba sιOcotes,c Ιξiί tinia fina1a 100. 

$ί chiar d,aca sfintiiau fos,t miξicati uneori spre vederea lucrurilor, 
n-au fost mί$cati sa le priveasca ~ί sa le cunoa,slca ίn m.od princiρal pe 
acelea insele, ίη chip material, ca ηοί, ci ca sa laude ίn chip felurit pe 
Dumnezeu, Care este ~ί Se ,arata printoate ~ί ίn toate, ,~ί sa-~i adune lοτ 
multa putere de minunare$i pricina de slavoslovie 101. Caci primind dc 
la Dumnezeu un suflet oare are minte, T!atiune ~ί siαntire - adica, pe 

100. ΑjuΙati de semnele natuιrale ale insu~irilor dumnezeie~ti,adica de virtuti, 
~ί fiind raniti ριίη fire de dragostea luIi Dumnezeu., s-au ridica't la Dumnezeu, straba
tind viteje~te ριίη trup ~ί lume. Acestea de altfel se cuprind una ίn alta. Lumea se 
cuprjnde ιn trup ~ί cuprinde trupul ρ,ιίn natura ei, trupu1 cuIprinde lumea ~ί se simte 
cuprins ιn lume ρτΙn lucrarea simturilor. Lumea ~ί trupuI sint impletite. De aceea 
sfintii, vazind ca a se ocupa numai de trup inseamna a ramine lipiti de lume, apoi vazind 
ca atit trupuI cit ~ί !umea sint ρτίη fire marginite,au socotit !ucru ru~inos sa-~j lase 
mi~carea neincetata a sufletu!ui repetindu·se ίη cadrul ce!o, marginlte, iar nemurire.a, 
pierduta ιη ce!e stricacioase. Caci aceasta corupe nemurirea insa~i ιη mi~carea dor
nica sa treaca mereu l,a altele insetate ιη ultima instanta de un obiectiv inalterabil 
~ί inf,init. Sufletul obose~te de ο mi~c,are care nu are un obiectiv corespunzatσr cerin
tei ei, de necorespondenta inιtre setea infinita a mi~carii ~ί obiectivele ei finite ί iar 
capacitatea de nemurire a suHetu!ui trebuie sa aiba de asemenea un obiectiv comen
sU!rabil mi~carii infdnite a lui, corespunzatoare nemuririi. Caci nemuTirea e data nu 
ca ο insu~ire statica, ci ca baza pentru ο mi~care infinita, satisfacuta numai de un 
obiectιiv infinit ca,re, ριίη nemurirea ~ί nemarginirea lui, satisface nemurirea sufletu!ui 
~ί trebuinta ιω de mi~care nesfir~itil. Ιη aceasta orientare ferma spre Dumnezeu cel 
netrecator, imbinata cu necedarea la ispite!e !umii ~ί ale trupului, trecatOoare ριίη 
firea lοτ, sta plinirea v,j,rtutii ~ί a cuno~tintei adeviilrate, care ρτίη setea ei infinita 
I~ί gase~te num,ai ιη DUlnnezeu ce! desavir~it ~ί netrecatσr norma ~ί continutu! cores
punzator. Dar ~ceasta nu inseamna ο dezlipire de trup, ci ο innobilare a trupului. 
Cilci ριίη trup se manifesta virtutea. 

101. TrupuI ~ί lumea sint biruite, dar nu parasite, ci folosite pozitiv ίη acest 
urcu~, ~ί trupul, facut parta~ ~ί el, nu numai pentru ca ρτίη el ιη legatura cu lumea 
se impline~te virtutea, ci ~ί pentru ca ριίη el, cei curati urca spre cunoa~terea lui 
Dumnezeu. Caci ei incep sa cunoasca pe Dumnezeu din 1ucru,rile vazute ρτίη trup. 
Dar scopul acesta il rea1izeaza intrucit nu se opresc ιn vederea lor la su.prafata lu
crurilor, ci trec la Du,mnezeu, Care Se arata ρτίη ele ιη bogatia multipla a gindirii 
~ί puterii Sale. 
8 - Sfintu1 Max!m MArturlsltoru1 
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linga simtire1a intelegatoare, ~i pe lace,as,ta sensibHa, precum pe linga 
ratiu!nea launtI1i'ca ~ί pe cea ωsιtita, j,ar pe linga minrtea intelegatoare ~ί 
pe ce,a patimitoare pe care ο numesc unΪi ~ί capa'citaίt'ea animaluluI de a 
primichipuri, potrivit carei,a ~icelelalte animale se cunosc unele pe 
altel'e, ne cunoιsc pe 11:0ί ~i locurHe ce le-au strabatrut; ίη 1egatura cu 
care s,ta slimtirιeιa, cum zlΪ,c creri cunoscatori inacestea,care e un organ 
de p~rcepere a chipurilor - au socotit ca lucrarile acestora se cuvine 
sa le inchine ηu lοτ I~ί:~ί, ci lui Dumnezeu care li le-adat, pentru Care 
~ί din Care sint t,oιί:1Jte 102. 

Caci ei aiU iηvat,at, pe cH estecu putinta oamenιilor, din privir'ela cu 
de-amanuηtula lucrurilor, ca trei sint scopurile generale spreca.re a 
facut Dumnezeu toate; caci pe noi ne-a adus la exist'enta sprea fi, a fi 
bine, a fi pururιera bine· AιpoιiaiU iηvatat ca cele doua dιer l,a capete atirna 
numai ,de Dumnezeu ίη oalitate de c,auza, iar celalalt de la mijloc atirna 
~ί de libera hatarire $ί mil$Care ,a noastra, ~ί ρτίn siηe da ~ί celor de la 
capete putinta dea se ηumi ιη mod propriu ale omului; 'caci ηeexistind 
el, numirea lοτ se g01e,ξ>te de inteles, neavind acel «bine» unit cu ele. 

102. Sufletul are minte, ratiune ξiί simtire. Fiecare din acestea are ο functie cog
nitiva indoita. Simtirea are ο functie inteIegatoare ξiί una sensibila. Sfintul Grigorie 
de Nyssa ξiί Dia,doh al Foticeii a,u vorbit de ο «simtire a nlintii" (Diadoh, Cuvlnt as
ceijc, cap. 31. 32, 36 etc.). Aceastra e ο simtire a prezentei Iui Dumnezeu s,au a il'ealita
tilor spirituaIe. Sfintul Maxim vorbeξite aci de ο senzatie inteIegatoare care sesizeaza 
ξiί intregul, producator de senzatii. Ratiunea pe de ο prarte defineξite un Iucru, pe de 
alta, il exprima. Produsul exprimat al r,atiunii este σανιηΙul exterior; produsUl ne
exprimat este cuvintul 'interior. De ,aceea grecii au aceIaξii nume pentru ratiune ~ί cu
νίηΙ (λό"{ο<:). Ιη amindoua sensurile Iogosul Ieaga creatU!rile, ,ad,ica lucruri1e ~ί per
soaneIe. Mintea are ο functie inteIegatoare, prin c'are sesizeaza ίη modac:tiv ο reali
tate, ~ί alta patimitoare, careia ί 'se impune ο realitate fara nici ο contributie activa 
a ei. Sfintul Maxim socote~te ca aceasta functie pasiva carei'a ί se impun reaIitatile 
concrete oau fara sa ο inteleaga ξiί aninιaIeIe. Caci ~ί ,acestea nu primesc nunιai 
senzatii, ci ξiί intregurile care se constίtuie din lnmanuncheri de senzatii. Aceasta 
functie pasiva a mintii sta Ιη legatura cu Iucrarea simturilot, prin care functia pasiva 
a mintii sesiizeaza im'aginile. 

Toate aceste functii sfintii le-au dedicat Iui Dumnezeu. De aceea sfintul Grigorie 
I'aIama afirma ca pe Tabor sfintii apostoli au sesizat cu ochii deschιi~i lumina dum
nezeiasca mai presus de fire (,simtirea lntelegatoare). ΕΙ decIara: «Νοί nu am Ιη
vatat ca nepatimirea consta ίη mortificarea partii patimitorare, ci Ιη mutra'rea ei de 
la cele maj rele, Ia ceIe mai bune». Liber de patimi este cel ce a lepadat obiceiurile 
rele ~ί s-a imbogatitiI!l cele bune, cel care-i supune partii cugetatoare a sufIetuIui 
partea irascibila ~ί poftitoare, care impreuna formeaza partea patimitoare, dupa cum 
cei patima~i l~ί sU!pun partea cugetatoare, ceIei pasionale. Ιη pofta trebuie sa impIan
tam iubirea, ίη partea irascibila, rabdarea (Cuvlnt despre isiha$ti, aΙ doilea din cele 
posterioare. Despre rugdciune, Ιη Tou Γρ"'Ι"{ορίοι) Παλαμα<: τα σtJ'Ί'ΊΡά:μμaτα, ed. Ρ. Hristu, 
Ι, ρ. 526). Iar functia patimitoa,re dedicata Iui Dumnezeu experiaza prezenta lui Dum
nezeu dincolo de orice efort de inteIegere. Deci, aceste doua functii pot colabora nu 
numai Ιη relatiile lor cu Iucrurile, ci ~ί cu Dumnezeu. Mintea ses·izeaza prezenta lui 
Dumnezeu, dincolo de αrice efort, chiar atunci cind aceasta prezenta se manifesta prin 
ceva vazut, cum ,a fost lumina ce iradia din trupul Domnului pe Tabor. 

Desigur, aceasta ridicare a functiilor suflete~ti se produce prin Iucrarea haruIui. 
Aceasta pUlnere din nou in relief a vaIorii trupului, caJ'e i~iaJ'e uItimul temei Ιη ln
vierea lui Hristos, e totalcontrara cooceptiei origeniste, dupa care trupul nu are decit 
ο functie provizorie, de pedeapsa pentru pacatuI sufletului, savir~j,t Ιη starea sa «pre'
existenta·». 
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Invi:itind ei aIcestea, ,au inte1es ca nu pot dobindi ξ>ί pazi ίη ei altfel ade
varul din cele de Τα capete, ca produsul Ιυί «,a fi bine» care e implicat 
σα IUll mijloc incele de 1α oarpeIte, decit prin neincet,artIa mi,ξ>,care spre Dum
nezeu 103. Deaiinibiιnzindu-ξIi, impreuιna cu r,atiune,a oea dupa fire, puιterea 
vazMo,a,re a suf1etu,lui ξ>ιi aιuziιnd ίn oarecare mod ca nu :trebuie .sa se 
fo,lose,aisca ίη chip coιntraJI' de lucrarile natuτlai1e, οα unnare a Sitri,caciunii 
ce$i-a pus peoet,eιain chip neιoesar pe puterile naturale prin modul 
releιi in:trebuintari ,a 1o,r, insaξ>i ratiuιnea cerind a.ceasta, S-,&U invatalt sa 
se 1as'e d!u,ξ>i fara ,ab,ClJteI1e, dupa riatiuίI1ea cela cuvenita ,a H!1ιiIi, spre Cauza 
ei, ca, de unde i1au simplu pe «,a fi» (το είναι), sa pr.imeasca cindv,a, σα 
pe un ,a,daos, $ί pe «,a ficu ,adevarat» (το οντως είναι) 104. Caci ce C.lξ>tig 
i-ar venI,ξ>i-au spus poate cugetind ίη ei ΙΠξ>ίξ>ί, oelui care, nefiindu-ξ>i 
cauzlasIa Iιn oeea ae Ρr[Vθlξ><'te ,ex[,steιnta, s-ar mιi$,ca <spresιine lnsu$i s,au 
sprealtoeva decit spre Dumnez,eu, odata ce nU-$i poateadauga sie$i de 

103. Existenta Ιξ;ϊ existenta veξ;nica sint exclusiv daruri ale lui Dumnezeu. Existen-
1.a buna depinde insa de liberul arbitru ξ;ϊ de miξ;carea noastra. Dar abia existenta buna 
ρτϊη Π1Ii:?carea noastra buna asigura veξ;nicia. Iar existenta buna ρτϊη libertate e im
plicata ιη darul initial al existentei ξ:ί ο sustine pe aceasta. Deci intr-un fel binele e 
implicat ίη existenta darui'ta de DUffillezeu. Dar mentinerea ξ:ί consolidarea existentei 
pentru veξ;nicίe depinde de activarea binelui pus initial ίη ea, prin libertatea noa,stra. 
1η mijloc se arata ~i se consolideaza ceea ce e ίη capete. Daca nu se arlata ίη mijloc 
binele, existenta ca dar initial nu se mai mentine integral ξ;ϊ se rateaza existenta veξ:
nica. Libertatea de la mijloc reveleaza ~ί melJtine binele impHoat ίη existenta ca in
ceput :?ί asigura binele implicat ίn existenta ve:?nica. Mijlocul sa,u miξ:carea noastra 
libera are ο importanta hotaritoare pentru revelarea ξ;ϊ mentinerea darului de la ίη
ceput $i asigurarea celui de la sfir$it. Viata paminteasca capata astfel un rol pozi
Εν uήa$ ίη conceptia sfintului Maxim. Ea creeaza oarecum binele nostru ve$nic. «Bi
nele» din capetele ei se mentine, se arata 5'au se asigura ρτϊη «binele» de la mijloc. 
Propriu-zis, de-abi,a prin «mi.:?carea spre Dumnezeu» din viata paminteasca se reve
leιaza continu1jll adevarat al existen1.ei ca bine darui1 initial $i se asigura ξ;ϊ se creea
za continutul" eide la sfir~it ca bine etern. ViIata paminteasca dependenta de voia 
omului are cea mai decisiva importanta. IΠ1Iportanta poz.itiva a ιni$carii paminte$.ti, 
cind e mi$care spre Dumnezeu, sta ίη aceea ca de ea depinde binele nostru etern. 
(W. Pannenberg, Der Gott der Hoiinung, ίη νοl' Grundfrαgen systemαtiscI1er Theolo
gie, 1979, ρ. 387 urm.). 

104. Aci ·existen~a eterna se nume$te existenta adevarata, nume ce se d1i de re
gula lui Dumnezeu. Ea e deci pe de ο parte imparta$ire de DUffillezeu, pe de aita, e 
tinta spre aarre aspira firea insa$i. 1ntrucit se prime$te de la Dumneze:u, de unde s-a 
pr,imit $ί existenta, e ca un adaos (προστεθέν); dar intrucit firea insa$i il duce pe om 
spre ea, ίη caz ca folose:?te puterile ei ίη mod necontrar εί, ea nu e numtai un adaos 
exterior, ci un rezuHa,t comun al darului dUffillezeiesc $ί al firii umane. 

Vedem iara$i legatura dintre bine ξ;ϊ existenta. Cine lucreaza bine ίη viata se 
consolideaza ίη existenta, adica ίn eternίtatea ei, dar intrucit prin bine ea οbiι;;nuie$te 
sa se mi~te pururea spre Dumnezeu ,!?i ίη jurul lui Dumnezeu, ριϊη aceasta s,e im
ΡaΙ1ta$eξ;te din ΕΙ ve:?nic de exis,tenta Lui. Dar rni~carea spre focarul ve$niciei exis
tentei e mi:?carea confOιrma firii sau ratiunii ei, care a pr,imit tot de la Dumnezeu ca 
de la izvorul existentei, odata cu aducerea ei lη existenta (το εΤνcτι), impulsul spre ΕΙ 
ca focarul ve$niciei existente. Numai 'Oel ce a dat fapturH eJcistenta poate sa-i dea 
~ί eternitatea existen tei. 

R:atiunιe.a arein acest pasagiu doua: senιsuri: pe de ο parte ea e temelia ίϊιϊϊ, 
pe de allta, un organ ,de cunoa$tere. Ce1 ce lιucreaza bine sau se mi$ca spre Dumne
zeu lucreaza conform cu ratiunea ίη amindoua aceste senSIUIIi ale ei. Ratiunea ca te
me1ie a firii striga, cere sa se lucreze conform θΙ R,atiunea ca organ de cunoa~tere 
e ο putere a sufletului care vede incotro tinde sa se mi:?te firea ~ϊ aude SI1:rigarea 
ριϊη care acea,sta cere sa fie condusa Ιn directia conforma ei. 
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la siιne sau de laaHoeva afara de Dumnezeu nimic la ratiune'a ex,is,ten
tei ? 105 De aceΘa s-'aιu invatat ca mίnιtβa lor sa ou,gete num,ai la Dum
nezen~i la virtutile Ιnί ~$ί sa caute ιη chip necunoscut numai spre s'lava 
negraitaa feri:cifiiιi Ιυί ί ratiune:a sa Η se f,a,ca talmacitoare ι~ί laudatoa,re 
a celor int'elese ξiί sa sta,bilβasca ιη chip drept m,oιdurile care ο unesc cu 
aceleιa ί iarsimtirea, irnnobila1a prin ratiune, cunoscirnd chi,purile dife
riItelor ρυΙβτί .ξiί luarurιi dIin univers, sa vesteasca pe cH eou putinta su
fletului, ratiunile din lucruri. Astfel, cirmuind prin minte ~ί ratiιune inte
lepteξite suf1etul ca pe ο corabie, au strabatut cu talpi neud.a,te c,alea 
flui.da ξiί nesι,atΟΤllIί,caa vi'etii, care poarta pe om mereu ιη alta directie 
ξiί inunda simtirea 106. 

14. T11cuireα duhovniceascii α trecerii lui Moise prin mare. 

Poa,te aξia ξ.ί acel mare Moise, despartind, sau, ca sa zic mai bine, 
inlaturind cu lovitura ratiunii a:totputernice, al carei sίmbοl era poate 
toiagul, ,amagirea ce'lor senIsibile, ca pe ο Illare, a oferit pιoporului ce se 
grabβa spre fagadιu.int,ele dumnezeie~ti pamintul de dedesubt, intarit ~ί 

neclatΪnat. PΙrin aceasΦa ,a arata,t ca firea ce oade sub simturi poaIte fi 
bi,ne vazuιta ξiί cu,pr,insa de r,atiunea dreapta, $ί u$or de calca:t ~ί de s'tra
batut de viata impodobita cu virtuti, $ί nici ο primejιdie ηυ Sιe naξite pen
tru cei ce ο strabat astfel din pornirea apelor despartite ce se agita din 
amindoua parti,le -5ί care mai inainte ο .acopereau. Caci desparrtirea lape-

105. Mi~carela spre ΕΙ ca spre propria cauza, nu maJi poate merge indi:iIat, (Δοί 
aceas'ta ar insemna sa se opreasca din mi~care. Ea trebuie sa nlearga spre cauza sa 
ca spre tinta finala, deci Cθ spre Cel ce are sa-i dea ve~nica existenta. Corespunzator 
cu 'aceasta, mi~carea fapturii con~ιtiente este ea insa.~i ο mi~care prin care se dezvol
ta, prin care inainteaza ίn mai multa existenta. Dumnezeu a voit ca faptura sa aiba 
ι;;ί ea ocontributie la dobindirea plusului etern ~ί infinit de existenta din ΕΙ Faptura 
care s-ar mi~ca spre sine insa~j sau spre ceva nlarginit nu ar inainta insa 'in ex'stenta 
eterna, caci sporul infinit ίn existenta ~ί deci existenta ve~nica nu-i poate veni decit 
de la izvorul cel nemarginit lal existentei ίn toate gradele.Caci fiecare 'faptura are 
un sens sau ο temelie specίfica a existentei. Dar plιusul infinit si etern nu le poate 
veni d,ecit de lla Dumnezeu, ίn Care sint sensuI1ile (λόιοι) tuturor faptur:ilor. 

106. Mintea sfintilor cugeta la Uumnezeu ~ί la virtutile ιω ~ί intuie$te slava 
Lui. Insu~irile lui Dumnezeu sint Vil1tuti, pentl1u ca sint expresii ale Binelui $ί ale 
puterii ιω spirituale. Sfintii cugeta la ele, pentru a le imita. Slava lui Dumnezeu e 
nedespartita de ele. Cautind spre slava Lui, ei In~ίξ>ί se imparta~esc de ea, prin vir
tIιHle 10r, ριίn care imita pe Dumnezeu. 

Ratiunea are aci sensul organu1ui de exprimare $ί de Iaud:are a celor intelese de 
lninte i dar ea dre $ί functia de a stabili modurile de comportar·e prin care omul i~i 
insu~e$te virtutile lui Dunlnezeu $ί ajunge la inlparta$irea de slava Lui. Ratiunile Ι:Ιίn 
Iucruri sint scoiase Ιθ ivealii ρτ:n simturile innobilaJte ,sau purificate de ratiune. Ra
t1U'nile lucrurilor cunoscute cu ajutorul unei sensibililtati purificate d~ pofte S2 mani
festa ίn puterile $ί lucrarile din univers. Ιη demersul lor nemijlocit \imtnrile le s·esi
zeaza pe acestea. Numai ratiunea activlnd ριίn simturi distinge ratiunile concretizate 
ιη puteri ~ί ίη Ιucraή $ί ιn lucruri1epe care le infaptuie$te ,pr,iill puteri ~ί luaa.ri, s:ιu 
care lucreaza prin acele pIuteri ~ί lucrari asupra al,tor lucruri ~ί asupra persoanelor. 
Sfintul Maxim MaI'lurisitorul arata prin 'aceasta ca mintea ~ί ratiunea nu sint despar
tite de sensibilitatea care nu exista fara trup. Sensibil1ta,tea care are ca organ trupul 
ί~ί dovede~te astfel importanta ei pozHiva, contrar origenismului ~ί explicariί origenis
te a textului sfintului Grigorie de iNazianz, din acest mare capitol. 
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lοτ marJi gindHe printr-o ratiune mai inalta inseamna des.face.rea pati
milor - ce se αρυη virtutilor, ρτίη 1ipsire !;)ί ρτίrn covin;il.re - dirn te.satura 
ce le leIaga intre ele, d,esf,aoere pe car,e ο pricirnuie$.te ΥαΙίυηθ,α cind le 
love~te din inima !;)ί ηυ le ingaduie sa Se une.asca ]·ntre ele ιn cei ce 
inainteaza cu sirgninta spr,e DUlllneZeU 107. 

15. T11cuirea duhovniceasca α urcarjj lui Mojse pe munte. 

Tot astfel, urmind lω Dumrnezeu care-l chema ~ί r,jdicindu-se peste 
toa.te cele de ai,cI, a intra,t ιη intunerlcul undeera Dumnezeu, adica ιn 
vietuireιa cea fara forma, nevazuta !;)ί netrupeasca,· cu mίιrιtΘaelιiberata 
de orice legatnra σιι a1tc'ev:a afa.ra de Dumnezeu 108. ~ί af,lirndu-se ιη 

aceιasta, ρβ cH era cu pu1:irnta fiifiii omene~ti sa se irnvredniCΘasca de ea, 
prime~te, ca pe ο cununa vrednica de aCΘa ~erici,ta urcar,e, cunα~tίnta 
care depa,~ei!;).te (ciΓOum.scrie) inoeputul (deverιirea) tιimpului~ial firii, 
nicindn-:;;i chip:;;i pilda a virtutilor pe Dumnezen insn~i. $ί mod,e1indu-se 
frumos dupa Αceι,a, ca ο scrisoare care pastreaza imLtatiaarhetipului, 
coboara de ρβ munte aratind, insemnat pe fata sa, :;;ί celorlalti semeni 
harul sΙaveίde care s-a imparta:;;it, ,oferindu-s·e:;;i inHiti~indu-s,e cu im
bel:;;ug.a.re ca υηυΙ ce s-a iTltiparit de ,c'hipul dumnezeiesc 109. ~ί se arata 

107. Sfinltul Maxim da. pe Moise ca exemplu al IUnUΊ astfel de sfint care destace 
ιπίη ratiunea cunosca.toare, ca ρτίηΙτ-υη toiag, apele patimilor care leaga pe om de 
supraf\ata lucrurilor nestatornice, scotind Ια iveala tcrenul solid lal raiίunilor 10r con
stitutive prin care se poate inainta spre 'Dumnezeu, ca spre tara fagaduintei. Lucrurilc 
sint astfel de ape, cind ne lipim de e!e ρτίη patimi, sau patimile se nJasc ca ni5te ape 
nestaltornice, ρτίη alipirea Jloastra. de aceste lucruri. Cind se faoe ΙΠ 110ί .aιratata ra
(iunea, se descopera 1η fc1ta Θί ~ί terenul solid al ratiunilor lucrurilor sau chipu! pur lal 
1ucrurilor, chia.r ρτίη simtllriJe stapinite de ratiune. 

Patimile se opun virtutilor prin lipsire ~ί cov1r~ire, sau ρτίη IJrapiistiile ~ί umfla
ri1e vaIurίlor, adica ρτίη 1ipsa cle barbatie 5ί de speranta, sau ρτίη prea marea incre
dere 1Π nοί in5ine, adica ρτίη lipsa smereniei 5ί a cererίi ajutorului 1ui Dumnezeu. 

Pati;nίle forll1eaza ο astfel de mΞre ctιrgatoare ~ί nesigura, cind sint inlretEsute 
ίηΙτ-υη tot care acopera toata fίinta noastra ~ί toata lumea vazuta, cind ηυ m.ai e ίη 
nοί nici ο fοrΙa nea:servίta 10Τ, ~ί lπ lumea vazuta, nici ο parcela de puritate, nici ο 
rarare rle teren solίd ρτίη cJare sa ne putem salva. De aceea, prim'l! lucru pe care tre
))uje sa-1 facE'll1 este sa deznodall1 l1odurj]e ρτίn care 51η! legate patimile intreο]aΙta, 
s5 le s-ingu!l3rizam. Fatίma singUΙarizata slabe~te. De cxemp1u, liίcomia neintretinuta 
de desfrinare sau de mindrie incepe sa s!abeasca. 

103. Inca Aristotel a sustinut ca orice lucru cuηοscut da ο forma mintii. Daca 
mintea se inaltii 1a contell1pllarea 1υϊ Damnezeu ce] nemarginit, parasind 1egiίtufi'I cu 
orice lucTn defίnίt, ea nυ se mai modeleaza dupa nici υη chip definίt, ci tralie$te sim
ρΙυ scntimentu! prezentei infίnite a Ιυί Dumnezeu. Astfel. dupa sfintu! Maxim, ίnΙυ
l1ericul divin are υη caracter pozitίν, nu iunul negativ, de5i e ο vietnire ίη nevazut ~ί 
netulbura,ta de si.mtirίle trιφuΙui. ο pilda de depa5ire a formelor avCim i'n ,c'OmUl1iUlllea 
Cll orice persoana. 

109. Caracteru! pozitiv al intunericului divin ίη care intra Moise (~ί orice sfint) 
il arata sfintul Maxim ~ί ΡΓίη afirmarea ca ιη ace! Jntuneric, sau 1η acea stare fara 
forma a m.in1ii, el prime~te cuno~tinta care d.epa~e~te timpu! ~ί devenirea, sIau uίta de 
incepntnl fίτίί 5ί nn mai lare c0115tiίnta sfir~i,tului ei. Tot ο nota pozitίva a acestei 
sta.ri este ca ιη ea sufletul se intipare~te, ρτίη virtuti, de Dumnezeu insu~i, aflindu-se 
ίη intima comuniune cu ΕΙ. Aceasta ο putem intelege daca tinem seama de faptu! ca 
yjrtutile sint deprinderi contrare stringerii egoiste ιη ηοί in$ine ί e!e sint imbrati$ari 
generoase ale tuturor. Cil1e es,te mai prezent ιn toate ~ί mai sustinZltor al tuturor 
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facind aceas,ta, ρτίη faptul ca istorise'~te poporului despr,e ceIe ce a 
vazut ~ί a IauziIt ~ί ca Ia.sa i[1 scris tainele lui Dumnezeu celO1r de duιpa el 
ca pe ο zestre data de Dumnezeu. 

16. 711cuirea duhovniceascα a conducerii lui Iisus, a trecerii 
Iordanului $1 a cele1 de a doua td1er1-1mprejur, sαvln~itα de βΙ cu 
cutJte de piatrα. 

Iisus, urma~ul ιω Moise - ca sa treo peste multe din cele istorisiite 
despre el, din pricina multimii Ιοτ -, care primel~,te poporul, povatuit ίη 
multe chipuri spre bun,a aedincio~ie ιη pustie, dupa sfir~ibul lui Moise 
ιη munte, 11 curat'eι~te ιρτίη chipu1 ciudat αl taler.ii imprejur cu ,cutite de 
pi,atra~i ii tr,ece p'e toti, neu,dati, prin lordanti'l u-soa,t, cu chivotul dum
nezeiesc inainte,indica pe Cuvintul-Mintuitor anuntat prin el oa chip. 
Acesta,dupa sfir~ituIliterei poruncilor din lege, ce ,s-a intimplat pe inal
timea inte}eg,eTiHor, prime~,te ,cal1ducereιa I,sr,aeIuIui ,a,devarat ~ί vaza.tor
de-Dumnezeu, tai,e-imprejur toa,ta intinaaiunea sufl.eιtului ~ί trupului cu 
cuvintul 'atotascutit al cτediπιtei ίη ΕΙ, 11 elibeτeιaza d,e ,toata iIspitirea 
ce10r ce-latita la pacaιt ~ί 11 treoe p'este firea curgatoare ,a timpului ~ί a 
celo.r ίη mi~care sprestare.a oelor ne,trupe~,ti, avind Tiidicata pe umerii 
v,irtutilor cuno~tinta oapabila de tainele du:rrunezeie~ti 110. 

17. !ntelesul duhovnicesc αΙ Ierihonului $1 αΙ celor $apte lncon

jurαri, αΙ chivotului, αΙ trlmb1tei $1 αΙ anatemei. 

P,rabu~ind apoi ρτίη ~apte inconjurari$itot ,atitea trImbitarIi, im
preunalte cu striga.rea tainica, cetatea Ierihonului, s.ocotita Ca fiind greu 
de cuce.ri,t, s,an de rJJecuceri1, ,a inιdicat tainic pe AceLa~i Cuvint Ial lui 
Dumnezeu ca birui,toral Iumii$i desavir~itor al veacului ρτίη minte ~i 

r,ati11Il!e, ,adica ρτίn cuna~tinta 15ί virtuti ,a1 car.or Ηρ e.rau chivotul $ί 

trimbitele. Caci celor ce-I urmeaza Lui le arata veacul sensibil ca fiind 
'UJ$or de cucerit ~ί de darimat !';ί neavind intre bunMatiIe ΙΗιί nimLc ίη 

stare ,sa faca pIacer'e inbito.rHor de cele dumnez,eie!~ti, fiindimp.r'eunat 

decit Dumnezeu? Ιn masura ίn care l1υ ne mai stringem ίη noi ίω,;ine, ci ne largim 
ίn Dumnezeu prin comuniunea cu ΕΙ Iadica ίn masura ίn care ηυ ne mai Ingustam 
ίη forme defini,te, le imbrati1?am pe toate, dupa pilda lui Dumnezeu ~i impreuna cu 
ΕΙ adica dobi!1Jdim virtutile. Se conoiliaza aci structurile iubirii cu infini:tat.ea nein
gusta,ta de egoism ίn "forme» (Sf. Grigorie Pa1ama, Cuv. ΠΙ /riada pos/., Filoc. rom. 
νπ, ρ. 340). 

110. Cei ridicati la inaltimea cunoa~tenii de Dumnezeu prin traire se afla intr-o 
stare asemanatoare ingerilor ne.trupe~ti. Dar nu ίn sensul ca ar fi lepadat trupurile, 
ci ίn s,ensul c,a traiesc ίη trup cu curatia ingerilor. Caci cuno~tinta tainelor dumneze
ie~ti ο poant'11 ρε umerii virtutilor, adica pe umerii deprinderilor curatΪei ~ί iubirii de 
Dumnezeu ~i de semeni, care nυ se potdobindi decit ριίn trup ~ί se inscriu ίl1 Ιτυρ. 
Εί s-au rididat peste curgere.a timpului ca υnίi care I1JU mai traiesc nestatornicia curga
toare a timpului, ci ramin sta,tornJίci ίη Dumnezeu ~i ιη virtuti ΙΏ tot cursul timpului. 
Εί dobindesc aceasta stare ίn Cuvintul facut om fara de pacat. 
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cu moar1teιa ~j ,CU s,tricacJumea ~ί pri,cinuHor de mlll11'e diUmnezei,a.sca 111. 

Aceasta ο arata Ahar, Ηυ1 1υί Charmi, adica gindul turbulent ~ί iubitor 
de mater,jre, oar,e, vrilΏld siH;i lnsu~easca cev,a din οοlε ,Supu,sie simturi1or, 
I~ί ,atr;age, potrivit hot.arirIj,j d!umnezlei,eI~ti, acea moarte lngrozi.toare pe 
oare ο prlicinui,e~te r,atiuI1Jea, su.focind ιη adincu,l COI1J~,tijlΏ.tei .re,le ρe ce1 
vrednicde oastfe1 de pe1deapsa 112. 

18. /ntelesul duhovnicesc αΙ T1ruJui $i αJ regelui lu1 $1 αΙ cuce
ι1ι11 lui. 

Αροί j,ara.~i ,g·e s,crie : «ιαι vremea ,aooe,a ,a cuoer:it Asor,ul ξiί a omorit 
pe regel<e 1UJi cu s'ab,j,a '~ί a nimi,ciJt ιη e,a toιa,ta suf1area ί ξiί ,eaerIa mai 
inaΙ11Ιte stapini,toarea tuturor tarilor» (Ios., 11, 10). Pτ~ιn lace,a,sta s-ιau ίη

dicat taine1e a1 ,caror chip 1-au aratat aceste cuvinte. Caci ,adevaratu1 
Mintuitor a1 I1Jostl'1U, Hsu,s HJ1i,Stos, Fιiul 1υί Dumnezeu, biruitorul puteri-
1στ oe10r rele ξiί impartitornl vredniciHor h,arului, ,a biruiιt ιη νrem'θa in
truparii Sa1e ρτίη cruce pacatul ~ί pe rege1e sau, diavo1ul (caci odinioara 
s:tapiI1lea paoatul, imparatind peste ,toti). Ρτίη Ia'Oθ:alstaa omorit ·cu cu
vintul pute.rii Ιυί~ί a nimicit toata suf1area paoatului, ,adica patimile ce1e 
din ηoί~ί gindurile urute ~ί rele leg,ate de ele,ca pacatul, ιη cei oe sint 
ai Ιυί Hristos I~ί vietuiesc 'dupa Hristos, sa ηυ maiaiba nίmΙc care sa se 
mi,~te ~ί sa traJIasca ,asem,enea unui.a care tra,j,eξit:e numai pτiIΏ sutla,r'e 113. 

19. Tilcuire duhovniceasca a cuvinte1or: «Cerurlle spun mα
rireα ιω Dumnezeu» (Ps. 18, 1). 

Tot aξ)ιa David, cel dupa e,j ιη timp, dIar oa el ΗΙ duh, - ,ca sa trec 
peste Judecatorii care an ιη viata lοτ multe taine - a auzit «ceγurile 
povestindslava Ιυί Dumnezeu ~ί taria vestind facerea miinilor Ιυί» (mi
nfU[[1at lucru, avindin vedere ca ιη ele Facatoru1 n-a pus suflet). Ρτίη 
aceasta a prin1it ιη auzul mintii ratiunHe (cuvintele) cuno~Hntei de 
Dumnlezeu (teologiei) de la cele neinsufletite ~ί a invatat, pecit era cu 

111. Iisus Hristos ~i oricine urmeaza lJui biruie~te lumea, ii pune capat, ο duce 
la sfir~it, dar totodata ο impline~te, ο ridica Ia alt plan, implinind aspiratiίle ei ade
vaI1a,te, ducind-o prin cuno~tere ~i Vlirtuιte la tinta superioara pentru care ,a fost fa
cuta, la sensul ei ce se descopera deplin ίη Dumnezu, la actualizarea deplina ,a pσten
teIor ei ρτίη DUlllnezeu. RoIul acordat de sfintuI Maxim virtutii arata din nou impor
tanta ce ο recunoa~te trιupu1ui. Dar ριίη alternarea ratiunii cu virtutea, sfintul Maxim 
arat& totodata ca ratiunea umana implica ίη ea puterea modelatoare a trupului, 
1erihonul e pe ,de ο palI"te darima1t, pe de alta, cucerit ~i rezidit ίη aHa forma. Daca 
veacul sensibil e ideΠltificat cu alterarea ~i cu moartei1, e1 trebuie biruit ~ί parasit. 
Dar daca e1 implica ~ί eforturile pentru viιiute ~ί penitru cunoa~tere, e1 e imp1init ίη 
aspiratiile I,ui esentia1e, fiind depa~it ίη aspectul lui corupti1Ji1 ~i muritor. Alipirea 
de aspectuI coruptibiI ~ί murίtor fiind una cu placerea, aceasta trebuie biruita. 

112. 105. 7, 24-25. Ahar e uci,s ,cu pietre intr-o V'ale. Valea acea,sta, care la 
sfintul Maxim inseamna adincul con~tiintei chinuitoare, e asemenea unui abis fara 
fund ~ί fara iel?ire pentru ceI cea pacatuit. ΕΙ e Ιονίι acoIo ca de ni~te pietre, de fel 
de fel de ginduri mustratoare, de rationamente drepte. 

113. Sufletul fara har e mort. 
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putinta oamenilor, din opera, nlodurile providentei ~ia'le jud-ecatii, de~i 
n-a ajnns la I,atiuni,le nluHiple ιn care se ranlifica ιn part.e c,onducerea 
univer,siU'lui 114. 

20. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «ΤαΜ] meu $i maica 
mea m-au pdrdsit» (p,s. 26, 10). 

Spunind iara~i :«Tatal meu ~ί nlaica me,a m-an parasit, dar Donlllul 
ω-α lua,t», socoιtesc cna Iara,1Jatin chip ·a,scuns ca celor ce doresc cele 
nestricacioase Ιε este necesara lepadarea .)ί fuga de legea na~terii ~ί a 
coru.perii ce tine de fireatrupului din pricina cad,erii, potrivit careia 
ne na;~tem ~ί ΠΘ cons,tituim toti, ~ί de lucrare.asimturilor oare ne ,alap
tβaΖa 000 ffiiaica. Pr,in a:oeιas,ta dorinta lumea vazu:ta e parasita ~ί para
se~te, ί,ΒΙΙ Donlnul a priΪnlΪ:t ~ί prinle~,te; ι.)ί InΠιind prin lege'a duhovni
ceasca a iubirii pe cei vrednici, ~ί ΕΙ Insu.)i fiind adopta,t ca Tata ,de cei 
vre'dnici, Seda, ρτ'ίn vir,tute ι;;ί ,cuno~tinta,intreg pe Sine Ior intregi, 
facindu-i, dupa asenlanare, ca CeI bun. 

Sau poate prin 'tata.)i maica seindica lege,a scrisa .)i slujiιI'eia tru
pea,sca din ea, duιpaa caror retragere ras,are lunli:rua IegH dnhovniceI.)ti 
ιη 1ninli;le ce,lor vrednιici ~ί se daruίeι;;,te liberta,tea de robia cea 
dupa Ιτυρ 115. 

21. lntelesul duhovnicesc αΙ vederjj ιω I1ie ln pe$tera din Horeb. 

Ια feI se intimpla cu Ilίε cel prea intelept, dupa focul acel,a, dupa 
cu<lremur, dupa vintulcel maIe ι;;ί puteInic ce despica muntii, care soco-

114. Sfintul Maxim ne spune, ίη sectiunea 10, ce inte1ege ριίη cunoa~terea ιω 
Dumnezeu, a proniei ~ί a judeciίtii Lui: prima ο dobindim ριίη luarea ίn considerare 
a substantei lucrurίlor; a doua, ριίη cautarea la mi~carea unitara a runiversului' ~ί 
a treia, ριίη privireadistinctiei lucrurilor. Subst!anta lucrurilor ησ face cunoscut ρσ 
Durnnezeu ,CreaItorul, lni~carea unitara ~ί distinctia lucrurilor, modurίle ίη care Dum
nezeu conduce lucrurHe ~ί le mentine distincte. Dar nillleni nu a ajuns la cunoa~terea 
tuturor ratiunilor mi~carii unitare a lucrurilor mentinute ~ί produse ίη mod distinct. 
Acesta e un proces continuu ~ί, ίη acela~i timp, mereuinnoit. Dumnezeu urmare~te 
μιίη aceasta ρσ de ο μarΙe un unic scop cu universul, pe de alta, nenumaI1ate scομurί 
cu fίecare lucfll ίη parte. Toate povestesc ο unica slavaa Ιυί Dumnezeu, dar reflec
tindu-se ίη mu!tiμ!icit'atea 10Ι ~ί sporindu-~i aratarea pe masuI'a dezvoItarii universu
Iui. Universul sc dovede~,te iara~iavind scopul pozitiv de a lnanifesta prin el, tot mai 
va,dit, sIava Ιυί DUlnnezeu. Aceasta e "lrecerea» de la el Ia Dumnezeu. 

115. Legea ('ιό/ω;:) IlJa~terii ~ί coruperii e ca un ίσΙ de tata, iar sensibili:tatea 
(:ιίcrθησις), care alapteaza pe cei astfel nascuti, eca un ίβΙ ,de m,ama. Acest tala ~ί 
aceasta mama trebuie μaraSίti, ίη sensul unei deιta~ari interioare de ele, nu ίη sensuJ 
desprinderii ontologice din ele. Nimeni ηυ poate ίσ~ί din starea de coruper,e, dar ο 
ΡοaιΙe sIabi ~ί-ί poa'te inchide drumuI ],a suflet, ;ριίη eliberarea de patimi. Lumea e pa
rasitade cei ίη care cresc dorin\ele dupa cele nestrIcacioase ί ~ί ea insa~i iί parase~te, 
Pe ace~tia ii infiaza Domnul dindu-Ie puterea sa vietuiasca prin legea dumnezeiasca 
a iubirii mai preslls de na~tereιa, CΠUΡerea ~ί nIoarteatrupeasca. $ί ei Iη,~ί~ί 11 adopta 
μΘ Domnul Cθ Tata. Caci nomnul insu:;;i Se daruie~te acestora, Dar Se ddruie~te ριίη 
yjrtule ~ί cuno~tinta, ριίn ceIe doua trepte aIe lucrarii ιω ~ί a celui ce crede ίη ΕΙ. 
ΕΙ insu~i Se imprima ίη σί ca Tata sau ϊί prime~te ίη Sine ca fii. Locυl placerii sensibile 
pentru ceIe vazute il :a iubirea pentru Dumnezeu, iar locul Iegiί na~terii :;;ί coruperii 
materiale ο ia legea na~terii duhovnice~ti ~ί a ιηnοίιΗ continue, care biruie~te timpul. 
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tesc ca sint rivna, discernamiηtul ~ί credinta hotarita ~ί plina de certitu
dine, Caci discernamiηtul, scuturind priη virtute ca printr-un cutremur 
depriηderea invirtOl~ata pr,in patimile oe se μη lant, scoa,te din pacato
~enie ί rivna, aprinzind ca un foc pe cei ce oau, ii convinge sa mi~te 
cuardoarea duhului pe cei fara dreapta credinta ί ιη sfirξ>it, credinta, ca 
υη vint ΡnΙe\rnίc, impingind, pentru slava lui Dumnezeu, pe cei ηepati
mitori la darimarea intarιi,turilor, prin pu1terea dove,ditoa.re ,a minuni1or, 
face pe omul cu adevarat credincios mijlocitor al apei cunoscatoar,e ξ>ί 

al f.ocului indumnezeitor ξ>ί, potolind prin oea dintii setea cunΟξ>tίnteί, 
iar prin cel deal doi1ea facindu-L pe Dumηezeu induιrat ξ>ί aιpropiat celor 
ce aduc jertfa ~ί omorind ginduri,le ~ί dracH, iηvatatori ,ai rantatii ,ξ>ί ai 
minciηoase:i intelepciuηi, ii elib·ereaza de robi,a paιtimilor pe cei μnυμ 
de ele 116, Dupa rtoate ace.stea, simtiηd murmuru1 adieri.i line ιη care era 
Dumnezeu, a cunoscu,t tainic, atit ιη ouvintul rostit cit ξ;ί ιη modurile 
~ί mor.avurile vietii, siareιa dumnezeiasca, netulburata, pa,~nica ξiί cu 
totul ηem.ateria,la, simpla ~ί libera de orice forma ~ί chip, care ηυ poate 
fi ηurn:iita sιau :arMata 117, $ί izbirt de ma:retia ξ>ί ranit de frumus,eteaaces
teia, ,~ί intruclt dore~te maidegraba sa fie cΊ.ι ea decit sa ο rivηeasca 
num,ai, a!dica sa fie pe de-a-ntregul cu a,devarul deciιt sa se lupte pentru 
adevar,~i judeca lucru cu mult mai de pret sa ηυ vada ~ί sa ηυ cunoasca 
nim~cce im,piedi1ca p'eom sa ,cuηoasca pe Dumηezeu, Care ein intregime 

116. Toate cele Itrei: credinta, «rivna», discernamintul sint dovada starίi de ne
patimire lacare a 'ajuns cineva, sau miljαaceΙe ρτίn care ajunge la aceasta stare ~ί 
ajUita ~ί pe altii sa ,iasa de sub robia patimilor. Ιη ΠΙ Regi, 19, 11-12, aceasta este 
ordinea. Ιn credintii e α putere; discerniimintul (dreapta socoteala) e nu numai ο 
dreapta judeoa'ta a faptelor ~ί ,a starilor morale sau imorale, cl ~ί α putere dc a alege 
cetrebUiίe facut de fiecare da'ta, deci α mai mare putere; rivna e ο ~ί ωaί mare pu,tere. 
I)ar sfintul Maxim le infati~eaza intr-o alta ordine, mai bine zis ίn doua alte ordini, 
pentru caele coe~ista. Ciici exista nu numai α credinta initiala, ci Ι?ί una interioard 
dreptei socoteli ~ί virtuti, care e mai puternicii decit cea initiala. La fel e cu rivna. 
Αραί existii α dreapta socoteala anterioara ~ί una posterioarii. Sfintul Maxim are ίη 
vedere un ,anumit inteles al celor trei cind le da ίη ordinea urιnatoore: discernamintul 
e propriu celor ce s-au ridicat la starea de virtute, care ρτίn virtute ru,pe da un cutre
mur inlantuirea patimilor din ei ~ί ίί aju,ta ~ί pe altii la aceasta; el ίί aprinde ca un 
foc spre rivna, sa indemne $ί pe altίi sa faca aceasta; credinta e pu'terea prin care 
cei ajun~i la nep8Jtimiredarima ca printr-un vint intariturile ce se ridica impotr~va 
lui Dumnezeu ~ί-ί face, pe cei ce α au, mijlocitori ai apei cuno$tintei ~ί ai focului ίn
dumnezeitor pentru cei insetati de aceasta apa ~ί pentru cei ce aιduc jertfa, eliberin
du-i pe ace~tia de falsa intelepciune ~ί de patimi. 

Descrierea ace,asta ii arata pe cei ajun~i la virtute, sau la nepatimire, nu indi
ferenti ~ί pasivi 1Η sens origenist, ci p~ίnί de putere ~ί ·activi. 

117. De-abia dupa acesιte stari de nepatimire urmeaza stare.a dumnezeιilasca ne
tυlbnrata de senzatiile trupului, liberata de orice forma $ί chip,pentru ca nu mai e 
μreαCΙιΡata de obiecte definHe; e ο stare indescriptibila, α experienta a indefinitei 
prezente a 1ui Dumnezeu care se imprima ca α sιtIare tndefίnitii ιn cel ce α are. Sta
rea aceasta mai inalta pe care α poate atinge omul ίη urcu~ul duhovnicesc e com
μarat5. aci cu murmurul ClJdierii line, ιn care a simtit proorocul ILie pe Dumnezeu. Ea 
e, dlUpii sfintul Maxim, starea lina ~ί simpla lipsita de orice determinare conceptuala 
<;l\U afecHva (είοοι;;), de orice imagine (η~μ.'I), μeπ!ru ca c a omιιlui ridicat peste 
patimi ~ί chiar peste cunOla~tere. 
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totul in toate" inca fiind ίη trup, e ,ajutaIt sa fie ίη unire cu ΕΙ 118. Deci 
strabate ίη carul dumnezeiesca:l virtutilor materia,ca pe un 'a'coιperamint, 
pe oalea trecerii curatea mintii spre cele inteligibile, ~ί nourul ,trupulni 
care tnt.uneca prilIl patimHe lui pa.rte:a oondUJcatOlarIe a suf1etului, peιntru 
aa sa sIe taιca ~ί ea pa.rrtaI~a bunaHitilor negraiιte pe ,c,ar,e le-Ia dorit, pe 
cH e cn pntinta celui ce e inca ,in trupu1 oel supus s,tricaciunii, ~ί sa ηε 
fie ~ί ,nouaadever.i.re sigura despre cele fa.gaduite. Caci acιeιasta i-a dat-o 
~ί Dumnezeu : ,a int,elege ,strigind f·ara g1I',ai, ρτίη ceII,e intimplIa;t,etaicnic 
cu eΙ ca m,ai fo1os1:tαr decHori,c,arealt bUlIleste a fi ll1iumai CU Du:mnezeu 
ρτίη pιaIce 119. 

22. lntelesul duhovnicesc al1ui Elisei, ucenicul1ui l1ie (IV Regi, 
6, 15 urm.). 

La fel s-aintimpla,t cu Elisei, ucenicu,l ~ί mo~tenitorul duhului lui 
Hie, cind n-a mai ,avut simtirea sti:ipinita, ρτίη lucrare, de nalucirile ma
te.ri.ale,ca unιaoe e.rIa .st.rabatnta d,e harιurile Duhului pTιiη minte ~ί vedea 
ρτίη ,alta luc.r.a.re Ia ochilo!r - I~ί ,daruiia ~ί slugii sa viada - puIterile dum
nezeiθl~ti opuse celo.r .rele, stind ίη jurul lui 120. Atunci a fost invatat~i a 

118. Iara'ceasta e experienta adevarIului, caci e ο experienta a Celui ϊη care se 
afla cain plenitudinea suprema originea ~ί temelia tuituror. Cine a ajuns la aceasta 
stIare nu ma'i vrea sa piarda experienta plenitudinii, coborind la preocuparea de un 
obiect singular ~ί defini·t. AceaJsta nu inseamna ca este indiferent la 11:0ate, ci ca le 
are ~ί le iub,e~te pe toate ϊl1 Dumnezeu. Nu mai vrea sa aiba ~ί sa iubeasca un obiect 
singular, ϊη starea lui de separatie, οί ϊη unirea lui cu .toate ϊη Dum:nezeu; cunoscind 
pe Dumnezeu .η cunoa~te da pe Tatul ϊη tOaJte. «Totul», intrucit nu e nimic ϊη vreun 
lucru, care sa nu fie al lui Dumnezeu. «ln toate», caci nu intr-un obiect separat expe
riaza prez,enta lui Dumnezeu, ci ίη legatura Lui cu toate. Pe fiecare il vede legat 
de toate $ί ϊη aceasta legaitura cu toate βΙ vede numai ρβ Dumnezeu. ΕΙ ar·e acelasta 
experienta inca fiind ίη trup. Caci nici trupu~ lui nu e rupt din legatura cutoate. 
Gindirea .an1iorigenista a sfintului Maxim se exprima ~ί ϊη aceasta. Lumea sensibila 
are ~ί ea ιη sine pe Dumneιzeu. Astfel, ladev,arul ill'tegra! e produs ~ί de om. 

119. Virtutile se manifesta prin trup. Iar ele sint ϊη progres continuu.Inaint1n
du-se Ιn virtute, se ina,inteaza spre Dumnezeu. Dar sfintul Maxim spune ~ί direct ca 
se Ρσate inail1'ta spre Dumιnezeu ϊl1 trup cind declara, pe de ο parte, ca de aceasta 
unire se fa,ce parta~ cel credincios cil1: ,timp se afla 1nca 1η trupul coruptibil, pe de 
aΙta, ca I1iutrupul oa atare, οί patimile lui intuneca vederea lui Dumnezeu de catre 
partea conducatoare a sufletului. 1η acord cu aceasta se poate spune ca ηίcί materia 
ηη e oa θitare ο piedica ϊη ca!ea vederii Ιηί Dumnezeu, οί ingro~area ei prin atitu
dinea patima$a a omului fata de ea. Astfel, ,trecerea mintii ρήη mater,ie la Dumnezeu, 
ca printr-un val, poate fi considerata ca ο strabatere a vederii βί prin materia de
veni,ta transparentd pentru mintea curatita ,de patimi. Α fi cu Dumnezeu <φrin pace» 
inseamna deci a fi cu Dumnezeu datorita unei stari netu:lburate de pasiuni. 

120. Nu ohipurile reale sIau curate ale lucrurilor m'ateriale impiedica sufletul sa 
strabata la cuno~tinta de Dumnezeu, ci naluciri1e lor, sau incarcarea lor cu produsele 
unei imaginatii excitate de pofte. Sensibiιlit>atea aflata ίη aceasta stare e stapinita ρβ 
de ο parte de aceste naluciri, pe de alta Ιβ produce activ. Ε imposibil de distins intre 
pasivi,tatea ~ί activitatea βί cind sensibilitatea e eliberata de aceasta imaginatie. Ea 
ηυ e scoasa din orice rol, ci e penetrata de harurile Duhului prin mijlocirea mintii 
sau a intelegerίi care cunoa~te cele mai presus de simtire ~ί se afla ίη corutact cu ele. 
Atunci e pusa ίη mi.o;;care ο alta lucrare a oohilor sau a sensibilitatiί, prin care vede 
puterile dumnezeie~ti ce stau ϊη jurul sufletului, opuse puterilor rele. Sensibi1iιtatea 
poate fi deci organul a, doua lucrari: a uneia influentate de puterile lumii inteJig'ibile, 
sesizate de minte, ~ί a alteia inf1uentate de ΡuteήΙe rele care stimuleaza direct lucrarea 
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invata,t ca e m,aιi ,"tιθτβ purterea dΘclts'Ιabίciunιea, adica 'e m,a:i mult suHetul 
ίn ju:rul car~Ιa ί~ί ,a11 ,tIabar,a ο~ωe ingeri10r inaonjur1ndu-l c,a pe un 
chip imparat'esc, decilt trupul, 1n juωΙ carui,a duhurile rautatii intind 
curse mintii s:tiravazatoare 121. 

23. lntelesul duhovnicesc aΙ Anei $1 al1ui SamueJl. 

La fel s-a intimplat cu fericita Ana, maica marelui Samuel, care -
fiιilt1Jd .ste.arpa~i fara copii ~ί cerind de la Dumn·ezreu Η[1 rod βΙ pintecului 
$ί fagaduindcu caldura, ρτίn staruinta ίn templu, sa redea ~ί sa reda
ruiasca rodul ce ί se va da lui Dumnezeu, Care ί-Ι vada ~ί darui - ne-a 
invatat ,"tιθίηί,σ ca itOitsuf1etul dev,eni,t sterp de placerΠe rtrupe$H de dragιιl 
celei referitoare 1a DumlΠiezeuare nevoj,e de saminta virtutii, ca zamis
lind dinaceasita $ί nascind ratiunea ascultatoarede Dumnezeu, capabila 
sa vada cu mintea printr-o cunoaI$tere superioara cele ce νοτ fi, sa ο poata 
aduce Ιυιί Dumnezeu, ριίn sItaruinta eν1avioasa ίn oont,emplatie, ca pe 
ο mare ~ί cins.tita datorie,socotindca n-are nimic ρτορτίυ. Ρτίn aceasta 
arWΙa ιpe Dum([]ezeu ca ρβ ,singurul ,datator ~ί primitor, pre'cum zice 
undev,a legea : «Da,ruriIle mele, bunurHe meιle, rQiade,le mele, lu,ati seιama 
sa 1e aduceti m,ie» (Deut., 28, 1). Pentru ca de la ΕΙ ~ί 1a ΕΙ incepe ~ί sfir
~e$te tot binele. Caci ratiunea Ιυί Dumnezeu obi.~nuie$te, ίn cei ίn care se 
ive$te, sa opreasca mi$carile trupului I$isa retina sufletul din pornirea 
fatade ele ~isa-l ump1e de toata cuno$t~n~a iad,evar,ata 122. 

sirnturilor ~ί care atrage mintea la ο functie inferioara, subordonata senzatiilor. Sfintul 
Grigorie Palama Vίι vorbi mai tirziu de vederea lurniniί taborice ρτίηΙτ-ο lucrare rnai 
presus de fir·e a ochilor. Ε vorba de aceea5i transfigurare a mιateriei ~ί a trupUlui, 
care e aItceva declt lepiίdarea 10Τ orJgenistiί. 

121. Puterile dL1mnezeie5ti care s,tau ιη jurul sufletului ~ί pe care Je sesizeaza 
mintea nesubordonata senzatjilor de placere sint, dupa sfintul M~ίω, o~tile ingere~ti, 
iar puterile rele s'int duhurile rautiίjίi. Prirnele stau ιn jurul sufletului, ca ιn jurul chi
pului imparatului, SίlU al Ιυί Durnnezeu i ultirnelc stau ιη jurul trUcpului c'are e mai 
slab 5ί aIsupra oaruia pot ιnτiιuτί rna: u~or. Ρτίn trup cle ροι inriuri insa ~ί asupra 
ωίnΙϊί aιtragind-o ίη s!ujba senzatiilor de pliicere ale trupului. Caci m.in!ea revarsa,ta 
ιn p!aceri trupe~ti, animatii de pofte, u~or poate fi prinsiί ιη cursa de duhurile rele 
ce stau ιπ juru! trupului ξiί lucreaza impotriva !ui. 

122. Νυ ajunge ca υη suf]et 51 se gole,asciί de pHicerile trupe$ti, plen:tru ca sa se 
umple de placerea referitoare !a Durnnezeu. Trebuie ca semintele virtutii sa rodeasca 
ιn e! ratiunea ascultatoare de Dumnezeu. Virtutea spore$'te ίn suflet ratiunea ade
varata, precurn !a rindul ei ο ratiune inte!egiitoare rode5te virtutea. Saminta virtutii 
e ratiunea i de aceea rodul virtutii e ο ratiune dezvoHata. Aproape ca nu se poate 
deosebi intre ratiune 5ί virtute. vϊrtutea e ratiunea pusa ιn practica, ratiunea dusa 
la scopul ei. Ace'a'sta ratiune adevarata fiind un dar al Ιυί Dumnezeu, trebuie lnchi
nata lui Dumnezeu dupa ce e dezvoltata ρτϊn contributia umana. Dar incainainte de 
a fi rodit ιn virtute, adioa de cind a inceput sa rodeasca virtutea, cunoscind de mai 
inainte roduJ ei, ratiunea trebuie sa-l faga'duiasca ΙΊΙί Dumnezeu. Adica sa rodeasca 
virtutea cu gindu1 de a ο diίrui Iui DU!nnezeu. SufJetuJ depa~e~te ιn fe!ul acesta Iu
crarea sa practica procuratoare de virtute, printr-o inaltare ρτίn contemp~atie !a Durn
nezeu. Insu~i acest fapt da ratiunii incepatoare pιrterea de a rodi virtutea, sau de a 
ορτί mi~carile poftitoare a!e trupului 5ί consimtirea sufJetului cu ele. Aceasta, pentru 
ca il urnp!e chiiar de cunoa~terea adeyarata. Ratiunea rodita de Ratiunea divina e 
totodata cnvintul nostru mi~cat cle Cuvintul lnί Durnnezeu. 
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24. lntelesul duhovnicesc αΙ celui ce αfur1se$te casα necurαta. 
(Lev., 14, 28). 

Auzilnd de preotnl oare, dupa dispoziμa legiti, iιntra ιη casa ιn oare
car,e fel nre'cuIraJta ξ>ί oafurisel~te pe ea ~ί hοΗiraξ>Φe cele d,etrebuIiιnta SΡΓe 
curatire ceIor ce ο au, socotesc οθ. se vοrbeξ>te de ratiunea (cuvintul)
preot care intra ca ο tIumina ΡreaCUΓata ιn suflet ξ>ί dezvaluie voile ξ>ί 

gindiurile necurlate impreuna ου taptele vinovate ξ>ί arata cu intelepcriune 
modurile convertiTii~i ale curatirii 123. Lucrul acesta, socotesc, l-a arMat 
ma,j limpede cea caf'e l-a prlmιit pe ffioa,rel,e prooroc IHe, ziciIlJd: «Omule 
a,1 Ιυί Dumnezeu,ai intrat 1α ffioine sa-mi aduciaminte de paoatelle nlele ?» 

(ΠΙ Regi, 17, 10). 

25. lnfelesuJ duhovnicesc αΙ sf1ntuJui I1ie $1 aΙ vaduvei din 
Sarepta (ΠΙ Regi, 17,8 u.rm.). 

Caci tot sufletul vaduvH de bunatati ~ί pustiit de virtute ~ί de cu
no~tιintla lui Dumnezeu, cind primoθ~te ratiunea (cuvintul) dumnezetias·ca 
ξ>ί cunoscatoare, adncindU-ξ>ί aminte de pacatele lui invata cu.m sa hra
neasca cu piinile virtutilor ratiunea hranitoare, sa adape ου d091nele ade
varululi ίΖνorυΙ vietii :;;ί sa ρυnθ. mai ΡΓesus chiar decit fire·a slujired 
aceluia 124. Ρτίη aceasta vasul-trup se va f·ace gata de faptuire spre virtuti 
ξ>l ulciorul-minte va ίΖνοτι neconitenit contemp1atia ca:re pastreaza Ιυ
mina cunΟξ>tίnteί J23. Iar gindul natural, ca fiιιl vaduvei, lepadind viatil 

123. Termerιul grec λόΊ~ζ inseamrιa atH ratiunea adevarata, cH ~ί cuvintul care 
ο exprima. Atit ca rratiune σΗ !$ί ca cuvint intra. ΙΗ sufle-tul care a lrusat sa apara ιη 

el porniri !$ί ginduri necurate, ca izvoare de ~apte vinοva:Ιe. 1η acela~i timp cl araIta 
acestui suflet modurile intoarcerii Ia ο νίθΙθ. de puritate. Genul masculin al ratiunii 
!;>ί cuvintului (λόγος) ~ί genul feminin al sufletrului (ψυχή) permit sfintului f.-·laxim sa 
θΙrίbuίe ratiunii ~ί cuvintu1ui un rol de preot, iar sufletului. rol de casa. 

124. Tot genu! masculin lal termenu!ui λόΊΟ: (ratiune) ~ί genul feminin a! ter-
menului ψυχή (snfle't) permit sfintului Maxim sa. compare ratiunca cu ba.rbatlI! ~ί su
fletuI, cu femeia. Sufletu! Iipsit de fapte bune, de virtuti !$i de cuno~tinta de DUffine
zeu e ca ο femeie vaduva., care le rode!$te pe acelea cind prime~te 1η θθ ratiunea dum
nezeiasca. SufletuI insu~i, care rοdeξ;te virtutile datorita ratiunii, hrane!$te cu ele ra
tiunea ca cu ni~te ρiinί, ο adapii cu dogme!e adevarului, punind mai presus decit firea, 
sau decH instinctele vietii, s!ujirea ratiunii care ii deschide oa!ea spre viata eterna. 

125. Mai precis, sufletu! sau femeιia ofera ratiunii trupul propriu ca pe un vas 
cu apa spre zamislirea ~ί rodirea virtutiIor, ~ί mintea, ca pe un ulcior care va izvori 
continuu contemplatia ca pe un IU.ntdelemn care pastreaza lulnina cuno!}tin~ei. Aci s!in
tul Maxim vede mintea ca un component aI sufletu!ui, care se umple de lumina din 
virtntile rordite de suflet prin trup. Actiunea ratiunii drepte face ~ί mintea sa ίΖνο
rasca continuu contemp!atia. Pe de ο parte, ratinnea ca barbat produce aceasta ro
dire a virtutilor ~ί a contemplatiei, ρι: de alta, sufletul CJ. femeie le ofera pe acestea 
ratiunii ca barbtat. Sufletul e fecund ιn sens ]Jun clnd s!uje.~te ra\iunii, ratiunea e 
ft'rma ίη indrumarea ~ί bunil inspirare a sufletului. 



AMBIGUA 12:' 

patima~a de ωaί inainte, sre va Invredni,ci sa se faca parta~ de via1a 
dumnezeiasca ~ί adevar\1ita, data de ratiulne 126. 

26. lnteJesuJ duhovnicesc aΙ schimbαrii Ιa fatα α Domnului. 

Dupaacer~tia, la fel s-a intimplaJt U[1ora diil1ltrIe ucenicii lυiί Hrist05, 
carora li s-a dat sa se urce ~ί sa se inal~e cu ΕΙ ιη Muntele Aratarii Ιυί 
pentl'U g:rijιa de vίΊΙΙuΙe 127. Ace~tiιa, vazin:du-L schimb~a.t la f,ata~i neιapro
piatdin pricina luminii fetei ~ί fiind izbiti de stralucirea ve'~mintelor 
~ί cunoscind din cinsιtea ce Ι-ο dadeau Moise ,~ί Ilie, impreuna prezent i 
de ·0 parte ~ί de ,a'1Ιa, caa d'evenlirt mari vrednic de inchri[1a,re,s-a:u m:utat 
d'e la truιp lra duh, inarIme de Ia lιepacta virata ίη trup. Ace.asta li s-a intim
plat prin schimbarea Ιu,c,τarΗΟΊ sim1u,rilor, pe CdΊe ο pricinui:a ίη ei Du
hul, inlMuTind raooperaminte'le pιa,timi1or de pe putereIaintelegatoare ]28. 

PriIn ace,asta curatindu-li-se simturirle sufletului ~ί trupuluI, s,in[ invatatί 
sa ounoasca ratiunile dtιhovnice~ti ale taIinelor aTata,t;e lor. Sint invatati 
taindc ca lumiil1la atοtcοviπ;;itοarea fetei oe sltraluoeιa ίn r,aze, incit de
Ρaξ>ea ,toata lucrarea ochilor, e,ste un simborl al dumnezeiTiΪ IuIί Hri&tos 
oelei mai presus d,e ΠlIinte, sIimtir.e, fiinta $ί cruno~tinta. Prin ,acea,sta de 
lIa cuno~illnta ca ΕΙ nu ,are chIip, rnci frumusete, $ί ca rtrup S-Ia facut Cu
vtIJJtul, si:nt condu~i la Cel ce e 111ai frumos deciit fiii oamenilor ~ί la cu
no~tJnt,a ca era rla iιncepuιt ξ>ί er,a la Dumnezeu$i eιra Dumnezeu ; 9ί ρτίn 
l1'egatia teιologi,ca care-L lauda ca pe Cel cu ,totul de toti neooprins, sint 
ridioati pιrin ,cunοai~teΓeataίl1eί la slava Lui c,a a Unuia nas,cut din ΤataΙ, 

126. Totu:;;i comparatia ratiunii drepte cu barba,tul ~ί a sufleltului cu femei.a nu 
e dusa ρΙnθ. la capat. C'aci sufletul rode~te ~ί fara ratiunea rea dreapta. Rode~te prin
tr-o ratiune strimba un gind natural, sau un gind indreptat numai spre lurnea aceasta. 
ΕΙ e fiul vaduvei din Sarepta. Dar evident ca vaduva nu l-a conceput ca vaduva. 
Acest gind nu dispare deplin prin venirea ratiunii lurninate de ratiunea durnnezeias
ca, ci leapada pofIta sau viata patirna$a, sau irnplIritatea luί, $ί se face pal'ta$ de viata 
dlU'rnnezeiasca, adica v,ine la ο viata de puri!late. 

127. Culrtivarea virtutilor e prirna treaptii a urcu~ului duhovnicesc spre Durnne
zeu. Pentru ca virtutea elibereazii firea din inchisoarea egoista a patirnilor $i ο deschi
de activ prin bunata'tea sau generozi,tatea θί, spre realitatea adevaratii ra sernenilor $ί 
a lU!i Durnnezeu. Prin virtute, fiinta noastra urca spre Muntele Aratarii !ιιί Durnnezeu 
ce! transcendent, Care to.ate le urnp!e cle lurninii sau pe toate !e explica. 

128. Lurnillla cereasca ariitata pe fata umana 'a ιω Hristos a transfigurat-o pe 
aceasta dar n-a suprirna,t-o. Aceasta lurnina, ca ι~ί aceea care ti:;;nea prJn trupul 
Ιιιί, a urnplru,t de stra!ucire :;;ί ve~rninte!e sau cuvintele Scripturii $ί creatia de care 
se fo!ose$,te fiinta urnana, nesuprirnind-o nici pe ea. Lurnillla acea,sta se ara,ta ca 
e durnnezeiasca prin pozitia ei centrala sau prin rolul ei de izvor fata de !urnina 
ιn care s-au aratat MOιise $ί llie, fapt experiat de ace$tia prin oriel1tarea lor inchl
natoQre sprc Iisus ca centru. Vederea acestei transcendente nu se infaptuia prin 
lucrarile natura!e ale sirnturilor, ci prin irnprirnarea !or de catre Duhul durnnezeiesc 
lucrator Ιη el,e. A!ceas,ta transfigurare a !tιc.rarHor prin IUJcrarea Duhulιuιi llιιι !e rnai 
dadea posibHitatea sa se indulceasca exclusiv 1rupe':;;rte de suprafata rnateria!a a lu
crurilor, dind na~tere patirnHor care intuneca intelegerea adincirnii spirituale a lor. 
Aceasta a a.dus rnutarea lor de Ia viata dorni,nata de pornirile truopul'ui, la cea doIni
nata de Duh de~i ei se aflau inca ίη trup. Sfintul Maxirn respinge prdn aceasta din 
nοιι origenisrnul, care ηιι recunoa~te nici ο posibilitate de transfigurare a trupului 
prin Duh. 
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plilJl d,e har $ί dιeadΘvar 129. Dιe ,asemenea, cunos,c ca ve$minteJeinalbd.te 
sint υη simbol al cuvintelor Sfintei Scripturi, care le-au devenit atunci 
luminoase, clare, limpezi Ι$ί intelese fara nici υη subinteles enigmatic $ί 
umbra simbolica $ί le-au dezvalult ratiune.a afli:itoare ιη ele$i ,acoperita. 
de ele, intrucit ei au ajuns la cunO$tinta nιeteda $ί dreapta de Dumnezeu 
$ί s-aueliberat de impatimirea fata de lume $ί de trup 130; sau (υη simboJ) 
aJ cr'eatiUlJliiiInse$i oa.re, dUIpa inlatu.r,areιa intelesului intiιnalt ce pa.rea 
ina.iιnteca sle de'SΙQορβra sιimtirii oelor Iamagiti $ί legati numaJi de e.a, ves
te$te ριίη felurimea inteleapta a diferitelor forme c·are ο alcatuiesc $ί ο 
desoopera, ,asemenea υηυί ve$mint, demnitatea Celuice poarta puterea 
~atiunii ,creatoaJr,e 131. Ciiai ,amindoua ,a,cesteld sint vazute ,acruιm 'oa ,ad,ap
tate Ratiunii, deOIa.re'ce, prinamindoua S-a $ί descoperit pentru ηοί ca 
printr-un val, ,sprea ηυ ,indrazni sa ne ,atingem de Iceie necuprinse cu ne
v.redniΪoie, ριιίη gr,aiul S<πίΡtu.rii ca Cuvint, i,ar ριίn crβatίune oa ZidHor 
$ί Mel~ter 132. Dea:ce,eaoel ,oe vrea sa c~ίlatore.a,slca drept Ι$ί fara g.re$,e.ala 

129. Prin simturile purificate de !ucral'ea Duhului prezenta ιη e!e, nedomina,l.e 
de pasiuni, cei ,trei apostoli cunosc ratiunile duhovnice~ti ,a tot ce li se arata pe 
Tabor. Εί cunosc ca !umina de pe fata !υί Hristos, vazuta cu ο alta J.ucrare a oc'hilor 
deci.t cea ρυι natura!a, este un simbo! a! dumnezeirii !ui Hristos, Care, 1η Sine 
este mai presus de inteJegere, de simiire, de substan~a, de cuno>'?tinta ίη ge
neral. Sint ridicati de !a chipul Lui uman fara frumusete, sau de !a cuno~tinta 
ca Cuvintul S-,a fa.cuIt trup, !a cunoa~terea Cuvintului dumnezeiesc neacoperit de 
lipsa de frumusete a chipului uman, ci mai frumos ιη Sine decit toti fiii oamenilo.r. 
!a cuno~tin~a Ce!ui ·ce era la inceput, a Ce!ui ce era !a Dumnezeu ~ί Dumnezeu. 

Vederea !ui Dumnezeu e ~ί υη act a! naturii res,tabilite. De altfe!. natura resta
bilita e tocmai naιtura ιη care !ucreaza DU!lUl. na.tura mutata «·de ta trup la duh". 
Mai tIrziu, ca!ugarul catolic Varlaam va socoti ca sfiniul Maxim. numind !umin<J. 
taborica «simbo!", a νοΗ sa spuna ca era ceva inconsistent, aare cind e. cind ηυ e. 
Sfintul Grigorie Palamas ii va raspunde ca sfintul Maxiln folose~te aci cuνίnΙul «Silll
bol" pentru υη !υσιυ ηυ ιη sensul ca ace! liucru nu exisia real, ci ιη sensul ca e ο 
treapta ιη care se arata ο alta ~ί mai ina~ta. Lumilla de pe Tabor, οήc'it de covir~i
toare es'te, e numai ο coborire spre ηοί a dumnezeir.ii mai presus de orice minte. 
simtire, cuno~tinta ~ί fiinta (ορ. cjt., ρ. 77). Vederea luminii taborice este pe de alta 
parte ο forma. a teologiei apofatice care cunoa~te pe Dumnezeu ριίη traire, fara sa 
poata exprima aIceasta cunoa~tere ιη conceplte ~ί ιη cuvinte omene~ti. 

130. Ajun~i la starea aceasta, ei mai inteleg ca ve~mintele in1ilbite ale !ui Hris
tos sint un simbol al cuvintelor Sfintei Scripturi, devenilte transparente, ΙίηιΡθΖϊ. Ve~
mintele inalb~te sint un simbo! a! cuvinte!or, dar cuvinte!e inse!e nu mai au nimic 
enigmatic ~ί nestraveziu ιη e!e. Ve~minte!e deveniIte albe sint cuvinte!e ίη care a fost 
exprim'ait, sau prin care S-a manifestat acoper~t ίη Vechiul TesVament ~ί care acum, 
odata cu iradie!'ea dumnezeirii prin trupul ~ί ριίη ve~mintele Lui, arata clar dum
nezeirea Lui. Rati,un,ea cuprinsa de e!e sau acoperita. pe care e!e ο .descopera acum 
deplin, este Ilnsa~i Rιatiunea divina sau Cuvintu! dumnezeiesc. Εί vad des'coperit Ra
tiunea divina prin aceste cuvinte, pentru ca nu se mai opresc l<ι inte!esurile !or 
!ume~ti sau trup'e~'ti, intrucit ηυ mai sint alta~ati !umii $ί trupului. 

131. iDe asemenea, inteleg ve;;mintele inalbite ale Ιυί Hristos ca, un simbol al 
formelor creatiunii care au devenit ~ί ele transparente ~ί capabile sa larate ·ce!or ce 
s-au eIiberat d,e intelesurile intinate ~ί amagitoare, pe care !e culegeau din aceste 
forme cei ce 1e primeau numai ρτίη simturi, pe Cel ce este Ratiunea creatoare ~ί 
cu adevarat explicatoare a lor, sau Ipe CuvinΙUI! ce le graie~te prin ele. 

132. Atit cuvin~ele Scripturii, cH ~ί formele creatiunii, pe de ο parte acopera, 
pe de 'al~1!J, descopera Ratiunea lor suprema sau creatoare. Ο acope,ra pentru cei ce 
cauta sa se apropie cu nevrednicie de cele dumnezeie~ti :;;ί ο descopera oelor cura
titi de paHmiIe care Ingusteaza !ji strimba aspectele !ucruriJor. Aces10ra cuvinteΙe 
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spre DumίΙ1!ΘΖ,eu ,ar'e l1evoιile Ιη. chip n.eces,ar de ,amindoua, ,dΘ ouno~ti'llta 
Scripturii ιn duh ~ί de contempIatia natnrala a ,Iucrurilor dupa duh, ca 
oeI ce dor,e~te sa devil11a iUbitOT desavir~it 'aldlesavifl~itei il11tel<epciuni 
sa poata dovedii ca ,amindoua legi1e, ce.a naturala ~icea sorisa, sint de 
cinste egala 1;>ί Invata ,a,oeleaiξii .lucruri ~ί ηίaί ul[]Ja nuare maιi mult sau 
maιi putin de'cιH oea1aHa 133. 

2'1. lntelesuJ duhovnicesc a1 1egii natura1e ~i scrise $i a1 con
vergentei 10Ι reciproce. 

SocOίtesc ca ce,a di'lltii, conformindu-se mereu, la fel 1;>ί cit se poate 
de mult, ratiun.ιii, prin ,aspeotele natur,aleale θί inniti~eaza ~elsatur,a ar
mOl11ioιasa ,a unιiversului c,a pe .σ oar,teoe 'ClJrιe,dr,ept litere .;;ί silabe,cor
purHedeosebite 05ί Ingro~ate ριίη intilnirea multor cali,tati, care ,sIntcele 

Scripturii 111 des'copera pe Dumnezeu sau Ratiunea supre,ma a lor ca cuvint, sau ca 
ulHmul izvor ,de cuvinte i iar creatiunea, ca Creator ~ί Me~ter suprem, diar ~ί ca 
Cuvint ce graie~ile creind ~ί lucrind. Cuvintele Scripturii ~ί .creatiunii sint adaptate 
Ratiunii divine nu numai intrucH prin ele se poate descoperi, ci ~ί intrucit se poate 
acoperi i dar intrucH se poate acoperi nu total, cί paradoxal, intrucit acoperindu-se 
prin ele se descopera ~ί descoperindu-se se acopera. Ε a~a cum ve~mintul fiίcu:t pen
tru corpul omenesc il ~iacoperiί, dar il ~ί descopera, il descopera acoperindu-l. Ιη 
aceasta stiί catafaHsmul ,!;>ί apofatismul simultan al cunoa~berii ιω Dumnezeu. 

1η C'uvintele Scripturii, Ratiunea divina se descoperiί acoperit, sau se acopera 
descoperindu-se ca Ratiune exprimatiί ,direct sau ca Cuvint. Cuvintele Scripturii nu 
lnai cuprind ni!;>te ratiuni pe oare are siί le descopere !;>ί sa le formuleze ca cuvinte 
omul, cum cuprind lucrurile prin existenta lor, ci ratiuni formulate ~ί griiilte «uman», 
deci descopera ο Ratiune asemenea oelei 'umane dar mai presus de ea, care cugeta 
~ί graie~te. Descopera pe Dumnezeu ca Stiίpinitorul ~,ί, ιη acest sens, ca Cuvintul 
deci ~ί ca Purtii10rul Ratiunii dare se potrive~t'e intelesurilor cuvintelor ce le ροι 
exprima. LUCl'urile existente nu arata pe Dumnezeu ca Celce a grait direct, ci ca 
Cel ce a gra1t ~ί gra1e~te lucrind. Lumea vazuta e creatiί de Dumnezeu, nu e dintr-o 
materie de sine existerιta, ca la Platon. ~ί prin lucruri S-a descoperit Dumnezeu, 
caciele sint potrivHe sa descopere omului sensurile ~ί intentiile divine ca punti 
intre Dumnezeu ~ί om. Dar ιη acela~i timp Dumnezeu S-'a ~ί acoperit prin ele, caci 
operele cuiva nu sint una cu persoana l,ui, de~i sint corespunzatoare ratiunii ~ί pu
tel'ii ωι 1η ~aptul cθ. cuvintele ~ί lucrurile create ~ί folositede Dumnezeu Sll1lt potri
vite omului ~ί Slll't intelese de om sta primejdia de a fi luate de om ca produse de 
ο natura comuna cu a lui, ΓlU de Dumnezeu. 

133. Este de remarcat puterea revelatoare egala ce ο recunoa~te sfintul Maxim 
cuvinte-lor Scripturii ~ί creatiunii pentru cei ce le inteleg ιη Duh, precum ~ί putinta 
lor egala de a se ,a,copoeri ιη obscur1tate pentru cei ce nu le inteleg ιη Duh. Aceasta 
nu inseamna insa ca nu sint deosebite intre ele. Sfintul Maxim pune pe picior de 
egalita'te revelatia ιω Dumnezeu prin cuvint ~ί cea prin natura. Nu e vorba Iaci de 
«revelatia naturala», complet separata de orice lucr,a,re a ιω DUlnnezeu, ci de cu
noa~terea lui Dumnezeu din na,tura tot cu ajutorul Duhului Sfint, de catre omul re
nascut ιη Hris!tos, de ciJ!tre omul Clare ο intelege ιη lumina revelatiei supranaturale. 
Aceas'ta e «contemplatia naturala ιη Duh». Ε neindoielnic ca a'ceasta cunoa.')tere a 
lui Dumnezeu din creatie e ο intregire a celei prin cuvint explicit. Cea din urma 
indeamna, de altfel, ea ill's'a~i pe om la vederea ae'atiunii ca revelatie. Cele mai 
rnulte din cuvintele Scripturii despre Dumnezeu nu s-ar putea intelege fara exis
tenta reve~a,tiei Lui ιη creatie. Dumnezeu graind Se indica pe Sine ca cel ce a 
facut ~ί rinduit toate ~ί indeamna pe om la contemplarea lumii ca sa vada cH de 
mare e puterea !;>ί de minunata intelepciunea Lui. Revelatia prin cuvint presupune 
lumea ca opera a lui Dumnez,eu ξ>ί se cere intreglita ριίη luminίle ce le ofera ea ~ί 
presupune OClipa,citatea omului, crea1 ~ί el pentru cunοaξ>terea ιω Dumnezeu. Puterea 
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dintii ~ί mai apropiate Ιn raport cu nοί; iar ca cuvinte, caliti'iti1e gene
rale care sinιt m,aii departe ~ί maisubtifIi. Oiη ,aees,te1a, prin cHir1ela 10/[, se 
desprinde ίn Chiip inte1ept CuviiIl!tul (Ratiunea) care le collltureaza ~ί e 
conturat ία ele ίη ch,ip negrait. Ace,s,tea ne dau ,cunα;;,tinta numai ca este, 
ηυ ~ί οε este, ~ί prin combinarea bine-cred,incioasa a diferite10r chipuri 
ηε ,ridica 1,a ο ,ideιe Uil1iilCa aadevaru1u,j ce nis,e Iofera sprea fi cugetat, 
pe potriva iLoJr 134, prin ceJ:e va'l?u>te, ca Creator. 

Α dou.a, cunOiscuta prin invΙίμί:tura, saιu ρτ,ίn oe1e graite (poruncHe) 
ίn ea, intelepte$te infati~indu-se ca ο alta 1ume aonstMatQoaredin oer $1 
pamint ~ί dliJn oe1e d~n mij10C, adica d,in filοsσfi.a molr,a1a, rna,tura1a ~ί rteo
logica, vestind puterea negraHaa Celui carea grait 135. 

$ί ,arata alternatlilv ca fiecare e una ίη eSlenta cu cealalta : cea saisa 
cu cea na,tu.ra1a oa potenta 136, cea naturlala jla,ra~i ου cea scrΙsa c'a deprin
dere a,etua1izaJta ίn virtute. $ί f,ίΘcare des'copera ~ί ,acoperaaceeaι~i Ra
tiune: ο acopera prin Htera ~ί prin ceea ce se vede, ο descopera prin 
sens!u,l ,a ceβa oe esΦe nevazut. Cac,j precιum a.tuncJ ciiIl!d numlΪrm ve~m\ilJ1te 
cuvintele Sf~lJ1tei SCirliιpturi, iar inteι1esurile Jσr 1ε cugetam ,oa trupuiri ,a1e 
Ratiunιii, ρτίn cele dintii ο ,aoopoer,im, prin cere de a1 dorilea ο d'escoperim, 

creatoa.re a Ιυί Dumnezeu nu se manifestii intreagii ιη reveIatla ρτίη cuνiηt, precum 
nici cea prQoniatQoare toatii, ci deosebit de cu,vinl. Dumnezeu nu numai ca. ll-ar putea 
fί cunQoscut ίη intregime numai ρτίη reveIatia ρτίη cuvint exp1icit, dar nici ll-\a·r putea 
fί cunoscut, fa.ra. premisa actUΙui Sa.u creator ~ί a adteIor SaΙe proniatoare ρτίη care 
l-a creat ~ί il sus\ine pe om impreuna cu lumea, pe omιul care \aude cuvintul ~ί ras
punde, deci fiira ,alctele oare nu sint cuvinte spuse de-a gata, ci incorporeaza ο C01n

plexitate de cuvinte potentiale liisate omului spre descifrare, dar, ιη acela~i tίmp, 
acte de in\elegere ~ί tde putere ale omului ~ί manifestari de putere ale luί Dumnezeu, 
fjentru a se folosi omul de lucruriIe crea!te ~ί sustinute de puterea luί Dumnezeu 
~ί a primi cuvLntele Lui. 

134. Universul e comparat συ ο carte ce ,are ca litere ~ί sίlabe corpurile consti
tuite ρτίη combinarea multor calίta\i, ce ne sinιt cele rnai aprQpiate, intrucit ne sint 
direct a'ccesibHe,ca cuvi11te, ca:liJta.tile generale sau comune, mai, subtiri ~ί ma,i de
partate de ηοί, intrucit avem nevoie de cugetare pentru a le sesiza. Toate acestea 
slnt expresia unui unic Cuvint prezent ιη tOaJte. Dar e.le ne fac cunoscut acest Cu
νιηΙ numai Ιη faptul cii este, nu ~ί ce este ιη esenta Lui. Ρτίη combinarea tuturor 
chipurilor Jumii ne ridicam la ideea unitara a Adevarului, Care nιί Se prezinta ca 
Creator ,a1 ceIor viizute .. Ε de mention.M insa d.in nou ca λό'(οι:;; ιη limba greacd 
inseamnii nu numai cuvint, ci $ί ratiune i formele creatiei lnseamnii nu numai cu
vinte, ci ~ί sensuri. iar Cuvlntul ceI unic ce se exprimii prin eIe es·te ~ϊ Raιiunea 
cea unicii ce strabate ρτίη toate. 

135. Dar la~a cum universul creat ne face tr,ansparent ρτίη el pe Dumnezeu ca 
Creatorul $ί ca Ratiunea cea unica ce se manifesta ρτϊn toate ratiuniιe reprezentate 
de Iucrurile din el, Ia fel, Sfinta Scriptura, ca un alt univers, ne face straveziu ρε> 
Acela$i Dumnezeu, dar ca CeI ce a griiit ~ί graie~te, de$i ΕΙ insu$i ramine negriiit. 
Universul este ο cuvinιtare lncorporata, Sfinta Scriptura. este un univers grait, taJ
ma.cind ίη cuvinte universul ~ί pe Creatorul lui. Lurnea griiita a Sfintei Scripturi 
consta ~ί ea, ca .$ί lumea cuvintelor incorporat'e, din piimint, din cer $ί din cele 
dintre ele, sau din filosofia naturala (care vede sensurile oreatilInii), cea morala 
(care duce de la pamint Ia Dumnezeu) $iteoIogia ι( care vorbe$te despre Dumnezeu). 

136. Sfinta Scriptura $ί Iumea consistenta ρο! fi consideraιte ~ί ca doua Iegi de 
viata dreapta ce duce spre Dumnezeu sau ca izvoare lale acestor legi ca a:tare. Dar 
fίecare din eIe se cuprinde ίn ceaΙaιtii sau e una cu ea: Iegea scrisii e inIιPlicatii 
ca polen1a Ιη cea naturalii, cea naturala e actualizata ca virtUlte in cea scrisa. 
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tσta~a cind numim chipurHe :;;ί f,igur:ile vazute ale lucruriloιr ve~m,inte, 
iar ratiunile dupa care acestea au fσst fa,cute le cugetam ca trupuri, ρτίn 
cele dintil σ a:copιerJim, ρτίn oele d,in urma σ dJescoper,im. CaJci RJatiunea 
creatσare '5ί legiferatσareauniversului ,aratindu-Se, Seascunde, fiind 
dupa fire nevazuta, ~ί, fiindas,cunsa, Se arata, incredintind pe cei inte
lepti ca nu e ρτίn fire nesesizabila 137. 

Da,r ησ[ mai bine sa descσperJim ,ceea ce e ascl1Πs, ριιίη negatie, :;;ί 

sa trecem peste to.ata pllt,e,rea f,igurilσr;;i ghJicHllriJlor care ilnchipuiesc 
adevarul ~ί sa urcam Ι'11 chip negrait, prJn putere,a duhulιuli, de la lHera 
:;;ί ,apa,ritii (f'enσmene) la Ratiune,a insa~i, decit sa nί s,e intlmρΙe sa as
cundem ceea ce e aratat, ρτίn afirmare. Aceasta ca ηυ cumva, devenind 
$ί ησ~ σmσritoriali Ratiunrii ιn chip elIinesc, sa slujim Zιj,dinii ιη lσcul Zιidi
tσrulul, crezind ,ca ηυ e nri.milc mai sus decH cele vazu,te:;;i mai maret de
cH cele slensibile ; sJau, ca nu cumva strabatindoo vederea numali 1a Η
tera, sa ne faJoem pre'a mUιlt numai trnp ιn ch,ip Iud,a-ic, iiΠIdumnezeind 

pintecele ~ί socσtind ΥΗ$ίnβα slava ~iastfel sa ne a'trIagem aceea$i s-σarti.i 
ca σmOJritorii de Dumrnezeu. ΡΙίίn ,aceasta n-am recunoa:;;te &atiunea c,are 
a venit la nσί, pentru nσί, ca nσί, ρτίn ,trup, ;;ί S-a ingropat ρτίn silabe Ι$ί 
Hteire peΠltru siimtirea oa,re intσa.rσe spre s:ine toa,ta puterea m1ntii din 
nο.Ι Ca,ci zice dumneze.iJes,cu.l Apostσl: «Litera σmOIara, :i,ar duhIU:l face 
νίυ» (Ι1 Cσr., 3, 6). 

De fapt litera, ~ubHa sungura ln ea inSa$l, ob,1;;nuie:;;te sa omσare 
Ratiunea din ea pentru cei ce σ iubes,c, precum;;i frumusetea ΠίΡturilσΓ, 
daca nυ e privita spre slavIa Facatσrului, Oibi$nUιie:;;te sa lIipseasca pe cei 
ce ο. privesc d,e binecredincio;;ia cea cσnforma ratiuIThii 138. $ί i.ara~i zice 

137. AltH Scriptura ci,t ~ί lumea acopera ~ί descoperi:i pe Dumnezeu ca a,ceea~j 
Ratiune a lor. Scriptura Η acopera prin litera, lumea, prin ceea ce e vazut. ,Pe de 
alta parte, Scripturia l! descopera prin sensurile cuvintelor ~ί lumea, prin cele ne
vazute ale ei. Dar descoperirea este ~ί ea incompleta. Caci daca literele IScripturii 
ξ;ί cele vazute ale ΙυαιΗ sint ve~mintele Ratiuniidivine, intelesuri.le Scripturii ~ί cele 
nevazute ale lnmίi ηυ 5111t nici ele decit Jtrupurile ratiunii, ηυ Ratiunea insaξ;i. 

138. Dar mai bine este sa ηυ raminem nici la intelesurile Scrip,tuxii ~ί la cele 
ascunse ale lumii, pentru a cun()a~te prin ele Ratiunea creatαare, ci sa le depa~ίm 
prin negatie, pentrιu a cunoa~te pe aceea ca una ce e dincolo de orice [ntele5 al cu
vintului ~ί de orice lege a creatiunii. Caci altfel, riscam sa raminem la litera Scrip
turii, σα iudeίi, ι:;ί la ratiunea imιanenta a creatiunii, ca elίnii, indumnezeind creatiunea 
ca ultimjj ~ί lίtera, ca jJrimii, sau omorind ca elinii jJe Dumnezeu ca suprema ~ί 
adevarata Ratiune a Scripturίi ξ;ί a creatiunii, sau ca iudeii pe Dumnezeu venit ιη 
trup. Caci d/aca ηυ mai cunoa~tem &atiunea mai presus de Scriptura ~ί de lume, ηυ 
maiadlnitem nici ο [ntrupare a ei, adica ηυ mai considerαιn li.tera ~ί intelesurile 
Scripturίi ~ί formele vazute ~ί leg;ile rationa.le ale creatiunii ca ve~m:nte ~ί tf'upuri 
ale Ratiunii supreme, ci ca realitati ultime. Prin aceasta omorim Ratiun~a propriu-zisa 
din ele ~ί ηυ mai avem ο credinta conforma ratiunii adevarate care cauta Ratiunea 
ultima a continutului Scripturii ~ί a lumii. Prin cuvintele 5cripturii trebuie sa se 
simta cuvintele sau Cuvin!tul suprem, iar prin formele ~ί legile lumii, Creatorul, con
si:derind primele ca exprimari ale νοίί Ιυί, iar lIltimele ca manifestani ale slavei 
Lui. Scriptura ~ί lumea a\U un sens pozitiv, dar numai cind prima ηυ e considerata 
ca produs omenesc, iar lumea" ca realita'te ωtima. 
9 - SfintUΙ Maxlm MArtul'isitorUΙ 
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Evanghe1ia: «Daca nu s-ar fi scurtat zileleacelea», adica ale pacatu
lui, «nu s-ar fi mintuit nici un trup» (ΜΙ, 24, 22), ,adi,ca nici ο credinta 
dreapta despre Dumnezeu. Cacise scurteaza zHele paca,tulu,i punindu-se 
capat ριίn rtatΪullle judecatii gre!?ite cele,i dupa simtu.ri, ca.r,e le p.roduce, 
!?ί ratiune'a devinιe du.pa ,aceea jιudecata a drerpotatii biιnecredirιoiotase 

aduse de Ratiune 139. Caci legea trupului nu se deosebe!?te intru nimic 
de AnHhrist, luptind necontenit impotriva duhului!?i opunindu-se legii 
luidumnezeie~ti, c1t timp vi.ata de ,aJci le e,ste stingulra scumpa !?ί iubita 
celor birιufiti d,e ea !?ίcΗ ttimp inca nu ,s-,a ,a.ratat Ratiuneaca sa desfiin
teze cu cuviniul puterii sale aceasta ,lege. AceaSita, venind, deosebe~te 
cee,a ce-i murHor, a}U!Ilga dJn Hbertate ;ι:robia 'oare ο supa.ra,a.r,ata adeva
rul ίn si,ne insu!?i, l~ber de minciuna ,$ί desρa.rte de cele dumnezeie~ti ~ί 
ve!?nice pe cele materi.aJ,e !?ί t.recat08Jre, ,spre oalre obil;inuie!?te ,a s'e apleca 
min,teta amagli,ta de ,afectiunea ce σ ,a.re fata de ele ρτ'ίn simtif'e, lasindu-se 
omorita de iubirle.a nertationalaa 1,o'r. Sp,re ,ace,alsta md.nte se ~acein ρτί
mul rind coborirea vredni,ca de Dumnezeu ,a R,atiunii (:a Cuvi'Thtu1ui), ri
dicmd-o din mOicιιrtea net~tiint,ei, infrinindu-j ,afectiunea patima!?a spre 
cele maieria1e ~ί retrez,irll!du-i dor:inta spre ceea Οθ est'e ΡΤlίn fire vrednic 
de ,iubire 140. 

De ,a,ceea socotesc ca e nece,sarc,a cei ce sint ratiorll!ali ~iρrin .r,atiιune 
tind spre Ratiune sa se ingrJjeasca de trup, care e cu mult mai buη decit 
ve!?minte1e, adica de intelesurHe dumnezeie!?ti ~ί inalte a1e Sfintei Scrip
Ιuτί !?ί ,ale ce10r ce se vad din aeatiune,ceea ce zice insa$i Ratiunea : 
«Au nη e sufletul mai mult decit hrana ~ί trupul decit 11aina ?» (ΜΙ, 6, 
25). Dιa,ca nη facem aceas1Ja vom fi dov,editiod,ataca neavind nimic, ca 
unii ce ne-'am prins de ve$minte !?ί nu am imbrati$at Ratiunea care sub
zi.sta ~ί t'l.1turor le da subzIstenta, asemeneaegiptencei care, prinzindu-

139. ,Daca n-ar Ιί veni:t Cuvin.tul ιω Dumnezeu, sau Ratiunea 'suprema, ίn trup, 
s-ar fi pierdnt cu vremea orice credinta adevarata despre Dumnezeu. Caci s-ar fi 
pierdut treptat ΙοΙ ce mai ramasese din capacitatea vederii in.itiale nepervertite a 
sufletului uman, curat ϊn inceputurile lui. Perversiunea ar fi progresat ρϊna Ia ali
pirea ,totala la fapturi ξiί la trup. 'Cuvintul suprem cu puterea Lui revendicatoare, 
sau R/atiunea ultima ~ί creatoare cu lumina suprema ce ο pune ίη evidenta, pune 
capat judecatii. inguste celei dupa simturi, transfor@ind-o ϊη judecata omului cre
dincios ίη care Ratiιmea raceea a indrepta,t toate, deci fίί judeca'ta. 

140. Ratiunea suprema sau Cuvintul atotrevendicator face evident conξitiintei 
nmane ceea ce este nemurj,tor ~ί netrecator ξiί chema,t spre desavirξiire, deosebindu-l 
de ceea ce e muritor ξiί trecator, aLuιnga din libertaιte servitutea cu aparenta de li
beI1Uate, ριίη care sufIetul e biruit de patimi, separa adevarul de minciuna, elίbe
reaza mintea de afectiuιnea fatil de cele aparente :?ί trecatoare spre care e dusa 
prin pu1erea slmtirii ξiί aproape omorita. Laaceasta minte Se coboara mai Iηtiί Ra
tiunea sau Cuvintul deξiteptin.d-o din mOtartea necunoa~terii adevarului ξiί facind-o sa 
cugete inde.pendent de simtire ξiί ca.pabila sa cunoasca Ratiunea suprema, sau sa 
simta cuvintul supremei revendicari :?ί ριίn aceasta sa se elibereze de afectiunea 
patima:;;a fata de cele trecatoare ξiί trupeξiti ξiί sa simta ο dorinta tm mai puternica 
spre cele netrecatoare. Aξia cum fiecar·e credincios eΧΡerίtaΖa mai· ίnΗί ίn minte co· 
borirea Ratiuniί supreme, ΙοΙ a~a, Cuvlntul lui Dumnezeu sau Ratiunea divina S-a 
unit ριίn minte sau prtίn spirit cu trupul omenesc lη Hristos. 
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se num,ai de veξlmintele lUιί Iosif, η-θ izbutit sa se ulleas:ca ,cu losif cel 
iubit 141. 

Astfel, ul'c'ind pe munte,le dumnezeieξltii Schimbari 1a f,ata, vom 
privi ,;;ί ηοί, pfIincantemplatia ina1ta, ve~mintele Ratiunii, ad[ca ouvin
tele Scripturii ~ί fapturile ce se vad, stralucitoare ~ί slavite rde legatura 
cu dogmIel'e dumnezeleξlti privlitoare la ea~i vredιnilce de Ratiunea dum
nezei,asca. ϊπaιce,st caz nu vom fi opriti ίη ,chiptaios de lιa dce,a fer,ϊ..cita 

atingerea Ratiurnii, ca Marij,a Magd,arlena, c·ar'e η lua pe Domnul Iisus 
dre;pt gradill'liar~i fa,cator numaial celor supuse na~teriiξlis,trj.,caoj.un[j ~ί 
soootea ca nu e rnim1c m,a,j presu.s des1mtire. Ci Il vom vedea $ί η νοm 
adora invirat din morti. Caci v,a intr,a la ηοί prin u$ile incuiat:e, lucrarea 
simtiri,i d'in η~'ί smngindu-se ου tO'tul. 11 vom cunoa$te oa ρe Ratiunea 
insa'li ;;ί ca pe Dum:nezeu oare e tO'tul ίη ·toate ξιί oare le-a facut toate 
proprii ale Sale din pricina bunatatii, pe cele inteligibi1e ,trup, iar pe 
cele sensibile, ve~mirnt. $ί poate nu ,e gre~it sa soootim cθ. d,e.spre aces
tea s-a zis : «Tιoate Cθ ο haina se vor invechi» (Evr., 1, 11), pentru stri
ciiciunea ce domne~t'e peste cele vazute; «$ί pe care ca pe un ve$mint le 
vei intoarce ~ί se vor schimba» (Evr., 1, 12), pentru harul'~$teptat al ne
stricaciunii 142. 

28. Scurtα t1lcuire α celor cinci moduri αΙθ contemplaJjei ηα

turale. 

Pe lingaaceιasta, vom cunoa$te ~ί ratiunile, se intelege, pe 'cele din 
urma ~ί :accesibile noua, ίn vedere,a carora ne-a fost d,aia 7Jklirea oa ln
vatatoare; deasemenea oele cinci moduri ale contemplatiei adaptate 

141. Daca nu depa!,iim ve!,imintele, adica literele .Scripturii ~ aspectele va
zute ale creaj:iunii, ridicindu-ne spre trupuriJe lor, sau spre inj:elesurile Scripturii ~ί 
spre ratiunile creaj:iunii, nu vom izbuti sa ses'izam prin ele Raj:iunea divina, sau Cu
vintul atotrevendicator. Ιη cazul acesta nu vom ramine cu nimic, caci literele Scrip
turii ~ί ccle vazute ale creaj:iunii nu au subzistenj:a !,ii consistenj:a ίη ele inse~i. 
Numai Ra,j:iunea divina, ca ultim sens ~ί cuvint de suprema revendicare le da tu
turor sub2Jistenj:a prin comuniunea cu ele. Dupa sfintul Maxim numai Ση Dumnezeu 
toate celecreate Ί~ί capa.ta sens !,ii subzistenj:a prin comuniunea cu ΕΙ Ε ο cugetare 
total deosebita de cea origenista care, desparj:ind lumea de viaj:a ίη pliroma spiri
telor, ο golea de ο valσare pozitiva. 

142. Pentru cel ce se ridica Ιη muntele contemplaj:iei, dupa subj:ierea sa prίn 
virtuιi, .scriptura f?i lUlnea nu dispar, ci apar schimbate la faj:a. Cuνintl:ele !?ί ,formele 
vazute ale lunlii ramin, dar ele devin ve!?minte luminoase sau transparente pentr.u 
Raj:iunea divina sau supreJή.a a 10r, pentru Cuvintul comunicat !?ί atotrevendicator. 
C:uvintele .Scripturii ~ί formele vazuteale lumii redau inj:elesuri, devin trlansparente 
pentru intelesuri mai adinci decii cele literale sau strict raj:ionale, pentru Cuvintul 
care intra Ιη cOlnunLu:ne cu ηοί prin u!?ile incuiate. Prin ele se vad intelesurίle dog
Jnelor dumnezeie~ti care se refera la Dumnezeu !?ί la legatura Lui cu lumea. Prin ele 
luam contact cu Raj:iunea suprema, vie ~ί personala, cu Cuvintul dumnezeiesc care 
nί Se comunica ίη adincimea ιω negraita ~ί ne revendtca, fiind izvor de putere :?ί 
!tibire. Nici ele, nici simturile noa,s·tre nu mai sint u~j incuiate pentru intrarea acestui 
(~uvint 1a mintea :nσastra ~ί a acestei Persoane ίη comuIJJίune cu ηοί. Ele ramin, dar 
devin :transparente. Aceasta inseamna ca lucrarea lllaturala a simj:urilor a fost pene
trata de ο lucrare mai presus de ea, ca !?ί creatiunea !?ί Scriptura. 
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acelora. Prinacestea distingind creatiunea, sfintii ,au aduna,t cu evlavie 
ratiuni1e tainice dln ea, deosebind-o ιn: substanHi, mi~care, diferenta 
(distinctie), unire ~i stabilitate. Dintre acestea, trei au spus ca 
sint modul1He contelnplatiei rindu.ite ιn ch,ip ΡrίncίρaΙ oa povatuitoare 
spre cuno~tinta Ιπί Dumnezeu : cel referitor la substanta, cel referitor 1ft 
mi~care ~ί cel ref,erHor la difierenta 143. Pri:n a,cestea Dumnezeu Se face 
cunoscU<t oamenilor care aduna din lucruri indiciile despre ΕΙ ca : Crea
tor, Pronia:tor ~ί Judecator. J,a.r d,oua sint pova.tuiιtoare spre virtute ξiί 

spre aΡωΡίere d€ Dumnezeu: cel ,al unirii (combinarii) ~ί celal stabi
lita.tii. Ρτίn acesitea modelindu-se omul se face dumnezeu, patimind ρτίn 
lucruri prefacerea ιn dumnezeu, prin faptul ca vede cu mintea toata ara
tarea bunMatii lui Dumnezeu :;;ί peaceasta ο intipa.Ie:;;te ιη sine cit mai 
curat, ρτίn r,atiune. Ca.ci se zice ca. ceea ce οbi~nuίeξ'te mintea curata. sa 
priveasca. ρτίn ouno:;;tinta binecredincioasa, aceea poaie :;;ί patimi, deve
nind insa.:;;i aceea dupa deprinderea prin virtute 144. 

Astfel, substanta este inva.jatoare ,teologiei. Prin aceasΙa, ca.utind 
cauz,a lIulCfurilor, cunοaξ'tem ρτίn ele 'ο a.stfel de c,auza, neincercind sa 
cunoa:;;tem ceΘa ce este aoeasta dupa fiinja. Ca.,ci pentru ace'asta nu e dat 
ΙΗ luauri nici ιι:ρ semn ρτίn care am Ρutβa sa u:rcam macar intrucitva 
ca d,e l,a eranz,at la cauza 145. 

Mi,:;;carea este ara.tarea proniei lucrurilor. Ρτίn ,a,CΘa,sta prIivind iden
titatea fίlίnμaΗί nealterataa fiecaτuli.,a dnpa sρeCιί,e, oa ξ'ίcοnducerea ne
sca.pata. d.in mina, cunαa.:;;tem pe Cel ce jLne ~ί pa.ze:;;te intr-,o unΙre ne-

143. nngmele sint principiile sau ratiuni1e genera]e referitoare la Dumnezeu ~ί 
la lucrarea Ιυί asupra lumii ~ί a omlUlui. Lor 1e corespund ni~te principii sau ni:;;te 
ratiunl genera,le ale creatiunii. Intre ele :;;ί dogme existiί ο legiίtura. Daca dogme]e 
se refera Ιn mod direct la Dumnezeu, ratiunile generale ale creatiu1J.ii se refera ιη 
Inod indireat, caci ele reflecta ceva din Dumnezeu. Aces,Iea sint: fiinta (substanta), 
mi~carea, diferenta, unirea (combinarea, ames'tecarea, sinteza), pozitia (stabilita'tea). 
Lor le corespund cinci moduri de cunoa~tere superioara perceperii ρτίn simturi. 

144. ,Ce]e trei mOidiιιri dintii: cel referitor ]a fiinta, 1a mi~care ~ί la di,ferentiί 
povatuiesc spre cunoa~terea de Dumnezeu ca Creator, Proniator ~ί Judeciίtor, adicii 
spre cunoa:;;terea a ceeace a facut ~ί face ΕΙ pe baza a ceea ce este ΕΙ caCreMor. 
Celelaltedoua: al unirii (combinarii) ~ί stabilitatii, ne invata :;;ί pe nσί ce avem 
de facult penltru dobindirea virtutiί ~ί pentru apropierea de Dumnezeu. Ele au ca
racter practic. Dar ne invata sa ne apro.pieιn de Dumnezeu pe baza f'aptului ca-L 
aunoa~tem ρτίn primele trei moduri ale contemplatiei. Caci Ρl'ίn acestea trei vedem 
bunatatea Ιη lume a luί DU!nnezeu, pe care ne-o insu~im prin celelaJte doua. La 
Dumnezeuajungem prin comuniune ~ί stabilitate. Ρτίn pronie Dumnezeu conduce spre 
Sine fiinta lιιmii create, ρτίn judecatii le tine deosebίte. 

145. Sfill!tul Maxim trece 1a explicarea fo1osului ce-I avem din conιtemplarea 
fiecaruia din cele cinci aspecte ale realίtatii. ,Contemplind fiinta lucrurilo.r, invatam 
ca exista ο oauziί a lo.r, care e ~ί ea ο fiίnta. Dar nu putem cunοa~ι.e ce este aceasta 
fiίnta Ιn sine, Ιn afara de oιίlitatea de cauza, c'aci nu exi.sta Ιn creati'UΊle 9aυ Ιη ceea 
ce este cauzat ceva identic cu ceea ce este Ιn Dumnezeu, sau Ιn cauza. Intre fiίnta 
cauzata ~ί fίin~a cauza este σ disco.n,tinuita,te de putere, de~i fiίnta creatiei are drept 
cauza 'pe Dumnezeu. 
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graita intreolalta, d,ar ~ί clar dirstincte, tOC\Jte, dnpa r,atiuni\le ρτίn care 
exi.slta fieoare 146. 

Diferenta este descoperitoarea judecatii. Ρτίη ea invatam din pute
rea naturala aflatoare ιη fiecare faptura, pe masura suportului ei fiin
tial, ca Dumnezeu e distribuitorul intelept al ratiunilor tuturor. 

Iar ρτοηίε numesc ηυ pe cea care intoarce ~ί conduce readucer('a 
celor providenti,ate, de la cele ce nu trebuίile la cele ,ce trebuli'e, οί pe cea 
ca.re sustine universul ~ί conserva ratiuruile, dupa c,are a fost el irnte
n1ei,at la inceput. $ί judeca.ta, ηυ pe oea mustratoarea ceJ:orce pacatu
iesc, ci ρe cea distribuitoare care salveaza $ί define'$lte lUιCrurile. Datori
ta ei tOC\Jte fapturile unHe cu ratiunile duρa care s-au facut I~ί au ιn iden
titatea lor naturala, necalcata, legalitate.a lor neschimbata, precum il 

judecat $i a hotarit de la inoeput FacMorul sa fie $ί ce sa fie ι5ί cum sa 
fie necare. I,a,r ceea ce s,e nume~te ιη ,alt fel pronie $ί judeoata e legat 
irutim cu pornirile noastre libere, de Ιacβ<le rele ΟΡrίndu-Ιeίn multe fe
Ιυτι, ia.r sρre cele buιne irιtorcindu-le ου intelepcdune. Iar pr:in diriguirea 
celor ,ce ηυ atirna de ηοί, ιη mod contrar cel,arce atirna de ηοί, taie rau
tatea prezenta, viitoare $ί tre'cuta. Dar ρτίη aceasta ηυ spun caexista ο 
alta~i oalta pronie $ί judeoata. Caci una $ί aceea~i ο $tiu dupa putere, 
d,ar deosebilta ιη raport cu ηOιi $ί avind lucra,re1a de mu1te feluri 147. 

146, Precum substanta 1ucruri1or nβ indica. ο cauza. a 1or, ca.re e ~ί βα sub
stanta, la fe1 miI~C'area, 10Τ neitndica 'Ο pran.i€ a 10τ, adIica ο grija a 1u,j Dumnezeu de 
pastrare ~ί conducere a lor. Numai aceιa.sta. grija face ca sa nu Iiasa, ίη mi~carea lor, 
din cadrulspeciei 10[. Numai da,torita ei, ίiintele ~ί speciile ramin inacela~i timp 
unite ~ί distincte, a$a Cl1m au fost creatc. Pronia este pastrarea creatiei ίη specii 
$ί individuulitati, dar nu ca un intreg static, ci ίη mi~care, prin care individuaiiu
nile se dezvo1ta ~ί ramin 1η legatura unele cu altele. Pronia este αΙΗ Ο ,a'ctiune nega
tiva, cH si una pozitiva a lui Dumnezeu. 

147. lJjferenta intre creaturi, manifestata de fίecare ρτίη puterea fiintei ei, ca 
taza a ilcelei puteri $ί oa forma a ei, ne arata pe Dumnezeu ca Cel ce 'α diis,tribuit 
ίη ele ο varietd!te armonioasa $ί neconfundata de ratiuni, dupa 'care se conduc $ί 5Β 
Inel1tΪH. D:ferenta fapturilor ηβ arata judecata distinctiva $ί uni,~iva a lui Dumnezeu 
ί', cadrul universului. :Εα e nedespartita de actul creatiei de 1α inceput I~ί de actiunea 
continua a proniei. Cac[ Dumnezeu a creat lucrurile repartizate dupa ratiuni dis
tincte ~ί armonioιase ~ί 1e mentine ca atare ίη mi~carea 10r ccntΪnua. Ιη special jude
cata e unita αη pronia αΙΗ de muH, ca acestea doua pot fi considerate una 1Η 
radacina 10r, de~i se manifesta 1η raport cu nοί ίl1 acte ,diferite ~ί mintea noastra 
distinge aceste acte, ca ~ί pronia de judecata. 

5fintul Maxim arata prin acestea ca ρτοηία este ο operii pozitiva la Iui Dumnezeu, 
condusa de ΕΙ, nu un produs αΙ pacatului, 1η sens origenist. Individuatiunile inse~i 
51nt opera judeciitii Lυi distinctive ~ί s1nt mentinute de pronia IJui ~ί toate sint con
duse de ΕΙ insu~i 1η folosul binelui. Dar nu 5int mentinute ~ί conduse spre bine 
numai din exterior. Actiunea ρτίη care le salveazii ίη specificul lor ~ί le conduce e 
concrescuta cιι inse~i pornirile 10Τ natur,ale de a se mentine ~ί de a se ΔeΖνοlta 
ίn bine. Iclr fiintele cO!1~tiente colaboreaza Ια bine prin libertate. BineIe e sadit 
asHel creator ίn firea fiίpttJrilor, ca ο lege. Prin aceasta le condtIce Durnnezeu 1n
su~i spre bine, dar se I1li$ca ~ί eIe inse~i. Dar intnlcit fίiηΙβlα libere se ροι abate 
~ί s\pre rau, Dumnezeu ρτίn pronia ~ί judecat\a Sa le lnloarce uneori spre bine cu 
voia Ior, ίαΓ aIteori, chiar impotriva νoiί 10τ, produc1nd imprejurari care 10 opresc 
de la rau saH 10 fac sa regrete riJ.ιιI facHt 5ί 5a-] intoGrca spIe bine, 
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J,ar undΤΘa luc['urilOO" S,alll sinteza 10r este simbolul Hberului nostru 
arbitru. C1lai uni:ndu-.se (αmestecindu-s'e) ace'sta cu νirrtutile~i pe aces
tea unindu-le (amestecindu-le) cu s,ine, intemei·aza ,~ί el Iumea cugetata 
cea demna de Dumnezeu 148. Ιη sfir.~it, stabiHtatea este invatatoare mo
raliHitii voluntare care trebuIe sa stea ferma pe linga ceea ce a hotar1t 
bine imΡοtήv,a 'a ceea ce se opune persIstenteJi ιη el, nepr,imind sa fie 
abaltwta de 1a baz,a r,atio[\Jala de ce1ece-i νίη ιn, ca!le 149. 

Unind iara~i pozitia stabila cu mi~carea, ~ί unirea, cu diferenta, au 
diSιtins ιη chip neimpartit intregimea universuIui ιη ,substanta, diferenta 
$ί mί;~οare ~iaplicind cu maiestrie categorιiile cugetar,ii ,aucunoscut d'in 
ceIe c.auz,ate ιη chip djJ,erHcauz,a ~iau inteleιs ca aceasta este ~iesrte 
intele,apta ~ί este ~ie. $ί au invatat de aicJ desavir~ita,dumnezeiasca ~ί 
mintu>itoarea ratiu:ne d,espre Tatal, Fil111 ~ί Duhul Sfint, prin care Iau in
teles "bainic nu numai simplu ratiunea existentei c.auzei, ci s-au initiat 
bine-credincios ~ί ιη modul subzistentei ei 150. 

$ί ialra~i, priv.ind toarta creatiunea ιη stabi1itatea ei,au conc.entrat 
ceIe cinci moduriarMate ,ale contemplatiei ιη trei, cUThoscind ca crea
tiunea, constind d,incer, pamint ~ί cele din mJjloc, este ρτίη r,atiunea ei 
invatatoarea filosofiei mor,ale, naturaIe ~ί teologice 151. 

148. Combinarea lucrurilor ίη lume ne arata posibilitatea liberului Iarbitru de 
a face difer·ite combinatii sau sinteze. ,1n aspectul acesta se ,arala cel mai lnullt ca
racterul contingent αΙ lumii, dependent contlnuu de voila lui Dumllezeu ~ί de a omu
lui care poate produce mereu alte ~ί alte rezultate prin combinarea indefinit de 
varu1ata a elementelor lumii. Cea mai inalta combinatie lίbera este cea a liberul:ui 
arbitru cu virtutile cere sint ~ί ele forme de comuniune cu Dumnezeu ~ί cu se
menii. Prin aceasta se constituie ο ordine spirituala plina de DUΏlnezeu. Ιη aceasta 
se .ara'ta ca ξiί omul a primit ο putere creatoare ίn unire cu Dumnezeu, facind creatia 
demna de Dumnezeu. 

149. ΡΟΖψα stabίla a speciilor ξiί ,a indivdzilor ΙI1 lume ne invata sa. ne men
tinem fermi ίn pozitila binelui, pe care am adoptat-o, refuzind ispita schimba.rii. Numai 
asrtfel se dobindeξite virtutea. Astfel, virtutea e ,produsul combina.rii liberululi arbί:tru 
C'U binele ~ί a1 persista.rii ίη ΡΟΖΨa acea'sιta. I,ar persistarea ίη virtuti e persistarea 
ιn Dumnezeu. Numai ίη ΕΙ e posibίla persistarea. Facind lumea pentru a ,ajunge 1a 
stabilitate, Dumnezeu a fa.cut-o pentru 11' ajunge ίη ΕΙ. 

150. Dar ίη Iume se poate cOrItemp1a nu numai unirea dintre combinare ~ί ρο
zitia stabila, ci ~ί unirea dintre ΡΟΖίμa stabila ξiί miξicare, sau dintre combinare ~ί 
diferenta., aιdica. niξite aspecte paradoxale: cele cese miξica ra.min stabile, ce]e COffi
binate ra.min dis.tincte. Uniνersul cel unul ίη fiinta este ο unire paradoXlaHi a acestor 
aspecte contrare. Contemplind acest univers unitar ξiϊ y,ariat, cei InteIepti au putu't 
sa-~i dea seama ca ~ί cauza lui e pe de ο parte una dupa fiinta., pe de alta, diferita 
ΙI1 Persoanele ei, adica ι;;ί-au dat seama nu num·ai despre existenta unicei cauze, cί 
~ϊ a modului dHerit a1 subzist.entei ei. Ca:ci au intel'es ca ~ί acea cauza trebuie sa 
fie vie, daca exista ο mi~care ferma ίη lume, daca ce]e ce se mi~ca ra.min stabile 
~ϊ daca cele diferite sint combinate din un~tatea intre stabilitate ξiί mi~care, ca ~ί 
dintre combinare ξiί dHerenta, putind vedea un univers lIllic ξ>ί intreg ιη fiinta, dar 
~ί diferentiat ίn mi~are. Iar aceasta i-a ajutat sa. cugetepe DumnezeuJ Unu ιn fi
inta, dar deosebit ίη Persoane. 

151. Aspectele creatiei sint unite nu numai doui'Ί cite doua ιη chipdiferit, ci 
fieoare e unit cu toate celeIaHe. Astfel, prin fiecare aspect ροι f'i privite tcYate. $ί 
fiecare aspect prezinta lumea altfeI repartizata. Astfe] privind partHe lumii dupa. as
pectu] Ior stabil ea apare repartizata ίη pa.mint, ιη cer ~ί ίη ce]e de la mijloc. 
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Iara;~i, prni~ind creatiune:a numaQ din punctιul de vedere ,al deo:sebi
τΗ, adicaal oelor contΪnaboare ξiί continute, sau ,al σerului ξiial celor 
dina1lnitru, ,au ,redus cele ,trei modurJaminti:te la doua,la int'elepci'une 
ξ>ί filosofie (iubire practica de intelepciune cu fapta). Princea dintii ali 

imbratiξiatξii primit inchilp vrednic de Dαιnnezeu toate moduιrιile vazute 
ιn creatiune ξiί au inclus ιn launtrul θί inse~i ratiuni1e tainice !?ί na,turale 
despre cele'lalte; ρτ,ίη cea de a douaau cuprins mor,alitatea o5ί votnta, 
faΡbuΙrea ξiί contemplatia, vdrιtuteaξii cunoξirbtn~a~i pri:n afectiune s-au 
r'efer1t la inte.lepciune ,ca l,a ο oauza 152. 

~ί iaraξii, contempllnd zidire'a numad Οιιρθ. unirea (combinarea) sau 
dupa sinteza armonioasaa tό:bului ~ί ρτΙn toate oele leg.ate inrtreolalta ιn 
chip negr~iit spre imp1inirea unei lumi unice, adica vazind numai ratiu
neacar,e leaga ~ί Uille$te part11e cu intr'egul Ι$ί inιtreele, au ,inclus cele 
doua moduri ,ale contemplatiei intr-unulsingur, conform caruia au stra
batnt ,cu minιtea intr-unact simplu ρτίn ratiunile din lucruri ,1a cauza ξiϊ 

au ιιnίΙ mintea num,ai cu ea, c,a cu cea oa.re aduna $ί atrage toate cele pro
venite din ea, nernaiimpraξitiindu-se mintea curatiunile individuale ale 
tuturorcelor pe c,are le-a d'epaξiit. Ace,asta pentru οθ. s-,au inIoredintat ίn 
chip cl:ar, din contemplarea treaza ,a lucrurilor, οθ. numai Dιιmnezeru exis
ta Ιn sens ριοριί,ιι ξiί e substanta ξiί rniξicarea lucruri10r ~ί distιinctia celor 
Οθ se deos'ebesc $ί legatura de nedezlega;t a celor aornbina;te ~ί locul ne
clintiltal oelor stabHe ξiί, sirnplu vorbind, cauza ,oricarei existent'e .σtlge
tate ιη o,rioare fel de m,iξicari '$ί diferente, cornbinari ,$ί sbabilitati. As'tfel 
$i-au transportat intelepte~te, datorita as'ernanarii care tinde spre apropie
re, contemplatia taiinica de la veacul 'acesta sensibil Ta lurnea confσrma 
cngetarii ιn duh, implinita ριίn virtuti 153. Ριίn aceasta,adunind moduri.le 
amintite intr-unul, ξil-au imprimat ιn θί, pe cit era posibil, toata ratin-

Acestea trei formeazii la rindul lor obiectul unei intreite contemplatiί ξiί abordari. 
Pamintulcontemp1,a<t ne Invata filosofia natura1a, ceru1 (ίη senιs spirίtua1), fίlosofia 
teologicd sau conξitiinta despre Dumnezeu, iar ce1e de 1a mij1oc, filosofia mora1a sau 
drumul de 1a pamint 1a cer. 

152. Privind creatiunea Δίη punctul de vedere unic a1 diferente10r din ea" sfίηΙii 
au ρυωι observa toate cuprinzindu-se ίη cer ca ce1e continute ίη contin1iltor. Astfel, 
au redus cele 'trei moduri de filosofii, 1a doua: ι,a inte1epc,iune ξiί 1a stradania mo
rala (filosofίa prin exce1enta). Ιη inte1epciune au cuprins ratiunile tainice a1e tuturor 
oa intr-un cer (continatorul suprem); prin stradania morala au cuprins toate meto· 
de1e pr,in care se pot aduna ίη inte1epciune, ca intr·o singura Ratiune, r,atiunile tutu
ror, ducindu-1e ltoate s:pre cea dintiί prin cele doua trepte sau aripi: 'faptuire ξiί con
temρl'a,tie, v,ir'tute ~ί Cunoξi,t!ίnta. Cea dintiί,avind ίη ea totaLitate'a r,ati=ilor ξiί mo
duri10r ca ο unitate, se apropie de Ratiunea atotcuprinzatoare a raiίuni10r ,Ium.ii, de 
LogosuJ divin sau ouprinzator a1 tuturor ratiunilor ξiί modurilor ratiunilor. lnte
lepciunea 1a care a ajuns subieatu1 uman se alipeξite astfel de inte1epciunea divina 
~ί inte1ege ca prin ea s-au facut toa.te. 

153. Prin orice aspeot cont.emplat, creatia conduce m,intea spre Dumnezeu, Auto
ru1 ei. Dar daca cele1alte aspecte ο prezinta intr-o varietate ξiί contemp1atia trebuie 
sa se ramifice ίηω spre partile ei vari'aιte, ,aspectu1 de sinteza a1 creatiei ajuta mintea 
sii se inalte s-pre Dumnezeu printr-un act simp1u, neanalitic, intuitiv. 
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nea ,atotfolositoare c,are impline~te ρτίn diferitelechipuri de virtuti fi,in~a 
lumii voirte conform·e cUgetarii, depa~ind toate r,atiunile lucruri<lor~ichiar 
pe cele ·a:le virtu~ilor, ba mta:i bi.ne zi\s dupa raoestea inaIμndu-tse ιη chip 
necunoscut la Ratiunea suprafiintiala ~ί supr'abuna mai pTresus de aces
tea, spre oare sint~i diIn care I~ί ,au .acestea ,ex.i·steιnta 154. $ί unindu-s'e in
tregicu Ba intreIa9a, pe cilt ecu putin~a puter,ii ·aflMoare ιn θί, au fost 
ai~a de mu.lt imprim.ati de Ea, pe cit s-a putut, incit nu mai poarta decit 

Poziμa Iucrurilor prezentIndu-ne creatia repartizata ίη cer, pamint ~ί cele din
tre ele, face minrtea ξiί fiinta noastra sa se ridice la Dumnezeu printr-un demers intreit; 
aspeatul diferentiat lal lumii f,ace mintea noastra sa se ridice la Dumnezeu prJnιtr-un 
demers indoit, realίzat din cuno~tίnta ξiί virtute. 

Singur aspectul de sinteza ο ajuta sadepaξieasca ramifίcarea ιη contemplatίi 
diferite. Caci ίη sinteza .ιucrurilor vede ratiunea negraίta C'are le uneξite pe toate. 
Contemplind laceas~a legatura dintre lucruri Mintea strabate ριίn lucruri la ratiunca 
care le leaga intr-un act de percepere simpla, neimpartita. 'Ριίη a·ceasta mintea se 
ahaξieaza cauzei 'lI1Ilitare care lε Ieaga pe toate, depaξiind mu1titudinea lucrurilor, ne
maίdivizindu-se ιη conternplarea lor. Ιη lacest act mintea sesizeaza pe Dumnezeu ca 
unica substanta a substantelor lucrurilor, mai presus de acestea, ca unica mi~Crare 
a miξicarilor lucrurilor, mai presus de εΙε, ca temei al deosebirii lucrurilor, mai prc
sus de ea, ·aa loc S'tabίl ~ί unitar al pozitiilor sta!bile ale lucrurilor. Simplu vorbind, 
mintea intuie~te ρε Dumnezeu drept cauza a tuturor celor cinci a;specte ale crea
tiei : substanta, miξicare, deosebire, unire $ί stabilitate. 

La unirea cu aceasta cauza nu sc poate ajunge numai prin cugetare, αί ~ί prin
tr-un efort voLuntar, sau mutarea contemplatiei de la cele sensibile la planul su
prasensibil se infaptuie$te ριίη virtute. Dar rolul virtutii nu e numai acela cle a 
,Jjuta mintlea sa se ridice I'a cunoa$terea ~ί Ia ata$area la cauza suprema, ci $ί im
pline~te lumea creata, facind-o conforma cugetarii adevarate ξiί νοίί lui Dumnezeu. 
Ea ump].e sufletul cu plUterile morale ξiί cognitive superioare, ea armonizeaziί rela
Ιiίlε dintre oameni ~ί le deschide tuturor ointeIegere unica a lumii, ea Ida un chip 
nou ξiί ο ordine noua iQtregίi Iumi, sau ο duce spre tnansf;igurarea ριίη putC'Iile 
divine. 

154. Se afirma din nou rolul hotaritor aI ratiunίi ίη promoVlarea viritutilor, iar 
ριίη aceasta, ιη construirea lumii voίte superioare, umplute de Dumnezeu. Aceasta 
capacitate ο are insa numai ratiunea unitara la care s-Ia r.idicat ceI ce s-a adunat 
din imprίiξiHerea ίη lucrurHe sensibile. 

Pe de ο parte ratiunea aceea unitara conduce ρι: om ιη realizarea ριίη virtuti 
α lumίi ace.leia spiritulal1e div.ino-umane; pe de ,a1ta, inJtiparirea εί cIara inel se 
prodl:ce numai ]a sfir~it, rdupa dobindire;a tuturor νίΓωΙilοι. Omul e condtu<s Ia νίι
ωΙί ριίn ratiune ~ί devine ριίη virtuti rational. Ιη faza aceasta superioara, precum 
a depίiξiit ratiunile singulrare .a,le lucrurilor, a9a a depaξiit preocuparea de νίιωΙίΙε 
partiale, ridicindu-se la ο ratioηalitate ξiί stare virtuoasa atotoupriηziiιtoare. De aici 
se vede ca preocuparea de ratiunea lucrurilor e una cu preocuparea de virtuti. Aici 
se afirma ca virtutea nu se realizeaza numai ριίη simpIa gindire, οί ριίη unitatea 
superioara ξiί plenarίi a spiritului. Ratiunea $ί virtutea nu sint decit doua ,a,specte 
ale spiritului uniltar caree pu.tere de autodesavinξiire, dupa lasemanare.a cu Dumnezen 
$ί ·din puterea Lui. Sfintnl Ioan Damaschin spune oίi «vointa este pDrftίi naturlala ra
tiona'lίi»; sau e ,,<mi~carea naturalίi, rationalίi ~ί liberii a mintii» (Instίtutio elemen
tαris, P.G., 95, 110). ΕΙ vorbe~te de «mintea libera», de «min'teil conducίitoare». Aces
tei parti superioarea 5ufletului (ratiune-vointa) ii es,te Incredintata stapinir,ea afec
telor - miηie, poftii - ~ί, guvernindu-Ie conform ratiunii, reaJize.aza virtutea (De 
duαbus vo]uniαtίbus, P.G., 95, 149). 

Deoi virtutea nu e dec.it starea ιη care ratiunea, dupίi ce a actualizat vointa 
impIicata ιη ea· ~ί ~i-Ia impus stapinirea peste lafed~e, le-a pa'tr,uns ρε acestea, a 
pus pecetea pe ele, a pus ordine ϊη ele, α ,devenit, din ratiune virtuala, ratiune ac
tuaIa, efee'tivίi. Omul ridicat la ratψηaιitatea efectiva, Ia starea de virtute gene
ralii, reflecta ίη sine ~ί intίire$te cauza ac.estei calitati cu dub1u aspect, care ξiί εα 
e Ratiunea mai presus de r,atiune $ί bunatatea mai presus de bunίitate, caci omul a 
devenit atunci intreg partener de comuniune cu Dumnezeu ξiί cu semenii. 
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semnele Εί, ca ni~te oglinzi atotstravezii. Caci au chipul intregii Ratiuni ίi 
Ιυί Dumnezeu care priveξIte ριίη ei, chip ce ramine neschimbat ριίη tra
saturile dumnezeie~ti ale lui. Caci n-a mai ramas nici una din trasa.turile 
cele vechi, ριίη care obi~nuiilsa se m·anifeste omenescul, toate cedind 
celor mai bune, caaerul neluminatamestecat deplin cu lumina 155. 

29. lnJelesuJ duhovnicesc al1ui Melchisedec. 

Ace,as'ta, socotes!c, cunoscind-o ~ί patimiιnd-,o mareΙeξ>ί minunatul 
Melchisedec, deSipre care ΡοveSιtβ~tecuvί[1tul dnmnezeiIescin Scripturi 
acele mari ι;;ί minunate lucruri, s-a Invrednicit sa devina mai presus de 
timp ~ί de fi1r1e$i sa se ,asemenecu Ηω lui Dum,nezeιu, facindu-s'e ,aIdica, 
ριίη deprindeιre, dupa ha,r, pe cit e cu ιpuHnta, ,a~a precum credem ca e 
Insu~i DMMorul harU'lui dnpa fiίnμι Caci ceeιa ce Se spune deιspre el ca 
era "fara Itata, fara mama ~ί fara neam» (Εντ., 7, 3), socotesc ca nu inseam
ηθ. altceva decit lepadarea deplina a trasaturilor naturale, produsa ίη el 
de ha,rul snprIem dtin pric:ina virtIutii 156. I,ar cuvintele : «ll-,ave,a niIci ince-
-----------

155. Cei ce au realizat urcu~ul s-au unit iThtregi cu Ratiunea divina intreagii, 
ca unii ce s-,au imprimat tolt'a1 de Ea prin cOIJJtemp1area Εί :;;ί ρτίη ump1erea lοτ ρτίn 
c'OmIun.iullle iu:bitOla;re d,e pUiteri!Ie Ε>Ι Εί iS-au imb.ibat, ,au p[dmi.t calHaItea Εί aHt de 
mult, incit ηυ se mai vad ίη θί decit sell1ne1e Εί, ηυ se mai vede ίη ei nimi~ a1 10r, 
ca ni:;;te oglinzi atotstriίvazatoare, pe care, cind te pTίvθ:;;tί ίη e1e, nu 1e nlai vezi, 
ci 1asa sa se vad.a nUll1ai ce1 reflectat ίη e1e. 

Oll1u! devine purtatorul insu~irilor lui Durnnezeu ρτίn partίcipare, ιprin cornu
niune cu ΕΙ Oll1u! apare ca dUll1nezeu, e indumnezeit. Νυ se mai vad insu~irile orne
ne~ti, deI~i ornul este ~ί se ~tie purtiίtoru! 10r. Dar aceasta transparenta a 1ui DUll1ne
zeu prin 0111 e conforrna cu aSΡίraμa naιturaliί ,a oll1ului ίη general :;;ί a omului res
pec.tiv ίη ispecial, fiind proportiona1ii cu masura ίη care a dezvoltat ratrunea sa ίη
clusa ca potenta ιn cornportarea sa. 

Ε de rernarcat 'in acest capitol f'aptul ca sfintUΙ Maxill1 vede urcu~ul ornu1u~ 
spre indumnezeire nu prin ocolirea lurnii, ci ιη legiίturiί cu ea. Ιη legaturiί cu IUlllea 
se desiίvir:;;e:;;te fiinta oll1ului. a,dunind ratiunile lurnii ~ί fiίciJ1Jd prin aceasta efectiva 
ίll sine insa~i ratiunea 5a ξ;ί ratiunea IUlnίi ρτίη νίΓωΙί, ca, depa~ind ίη felul acesta 
ratiunea sa ~ί ratiun:le lumiί, sa devina totodata oglinda cit ll1ai curata a Ratiunii 
~ί bunatatii divine din care iradiaza acelea. Este ο noua afirmare pozitiva a lumίί 
~ί a vίθω ίn ea, impotriva origenismului. 

Sfintul Maxirn a redus, transformat ~ί utilizat intr-un rnod propriu tabela cate
goriilor 1ui Aristotel. Daca Aristotel cuno~tea zece categorίi: substanta, calitate, canti
tate, relatie, loc, timp, pozitie, posesie, actiune ~ί pasivitate, sfintul Maxim en,umera 
cinoί, dintre oaIr,e une1,e sintidentice cu a1e lui Arist01el, altele, deos,ebite. Identice sint : 
substanta, pozitia ~ί (cu nurne deosebit) mi~carea (Ia Aristotel:actiunea). Relatia a 
devenit la sfintul Maxim sinteza. Diferenta, care e proprie sfintului Maxirn, e la 
Aristoitel expresia gener<a\la a deosebirίi categoriilor. Locul e implicat, la sfintul Μπ
Χίrn, ίη pozitie ί tίmpul, ίη Π1ίξ;ΟίΙΓε jcantitatea, ϊη fίinta ί calitatea, ίη diferenta ί ρο
sesia, ίn re}.atie. Dar ce e cn totul ηου la sfintu1 Maxim e folosirea practίca a cate
goriilor ca obiecte ale contemplarii ~ί modele ,ale urcnl;>ului spirj:tual a1 omului spre 
Durnnezeu, Ιn afariί de aceea, el a voit sa v:ada 1η creaιic, ca aspecte fund,amenιtale, 
cele care au ο baza ξiί ιη Dumnezeu. 

156. Ο exemplificare a cople~irii trasaturilor naturale prin cele dumnezC'ie~ti 
ne-o ofera Melchisedec. Α se 01)serva ιη ce context cosmic plaseaza sfintul Maxim 
urcu~ul spre Dumnezeu al personaje10r biblice ~ί al sfinti1or, reliefind din nou con
vergenta revelatiei naturale cu cea biblica. 

Me1chisedec s-a faout ρτίη deprinderea ιη bine (prin virtute), deci prin vointa 
statornica, dupa har, ceea ce e Datatorul harului dupa fire. Deprinderea indicii doua 
sensuri: a) e ceea ce se dis:tinge prin efort repetat ί b) e ceea ce, prin urmare, 
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put al zi1elor, nici sfirξ)ίt al vietii» marturisesc cunοξ)tinta care circum
scrie timpul ~ί vβacul, ~ί contemplatia ce depa$e$te existenta ,a toata fiin
ta matβrί,aΙa ..;;ί nema{eri,ala 157. Αροί : «faout fiίind ,a.sem'enea Fiului lui 
Dumnezeu 'el ramine preot pururea)} poate ariata Icael e instare sa-~i ρΕί
zeasca ρΙnθ. la sfir$it ochiul mintal deschis, prin deprinder'ea neschimbata 
a vir'tutii ,atotilsema.natoare ιω DUInnezeu, a privirii dumnezeie~ti spre 
Dumnezeu 158. Caci v,ίιtuΙea οbίiξ'nuie~te ,sa lup:te cu fir:ea, i,ar oontem,pla
tiιa cea a:deva,rata, cu ti,mpul $ί cu veacu1. Pentrιu cθ. cea dintii vIeιa ,sa ra
mina nerobita ξ'ί nestapinita decelelalte cite se socotesc ca sint dupa 
Dumnezeu, ca una ce numai pe Dumnezeu ll$tie nascator; iar cea de a 
dOl1ia, necircumsord,sa, nezabov,jiI1d ιη nici una din cele ce ,au inceput ~ί 
sfiΤξ'it, ca una ce dachip ίη ,sine lui Dumnezeu care hοtarnίceξ'te tot ince
putul $ί s'fiΤξ'ituΙ '~iatrage la Sine intr-un extaz negrait toata intelegerea 
celor oe intel,eg 159. Ιn ,aoes:tea se aIata ,as'emanaIe,a dum!I1ezei,asca, ,adica 
ΙΠ cunοξ'tinta ~ί virtu,te. $ί prinaceasta e pazi!ta ίη cei vrednici Jubirea 

e ca ο a doua fire, dar ο a doua fire dobinditii prin vointa sta'tornica. Ea e ο apti
t'Uldine sta,tornica, din care ras,a,r gindurile ~ί faIρt,eleca din ~ire. Nu e ostare tre
ciHoare. Dar aceasta e vil'tutea. Ιη aceasta omul poate urca ρίηϊί la indumnezelre. 
Dar aceasta nu e dupa fire, ci dupii deprindere, sau dupii ο a doua fire ci~1ig,atii 
ΡΓίη deprindere. Insii intrucit virtutea sau deIprinderea ίη bine nu e dec:it deprin
derea ίn a triii tot mai mu1t cu Dumnezeu, lndumnezeirea nu e decit calitatea stator
nicίtii a firii de a fi mai presus de Iire, de a fi un mediu subtire ~ί transparent al 
put.erii dumnezeie~ti. Propriu-zis ριίn aceasta a devenίt firea noastrii ίπ mod actue.l 
ceeoace e chemata sii devina: mediu ,transp,arent al puterilor dumnezeie!?ti. Deprin
dere,a ίn aceasta calίtate nu e decit s,tarea actualizata a firiί noastre. Astfel virtutea 
~ί harul se inclnd reciproc. Caci virtutea e depa~irea de sine ~ί comuniuneιa cu 
Dumnezeu ~ί cu semenii. 

157. Melchised,ec n-avea inceput al zilelor ~ί sfir~it al vietii ίn s'ensul cii cu
no~tinta lU,ί se intindea peste timpul ~ί eonul lumii, iar contemplatia ιω depiigea 
existenta atoatii fiinta materi,alii ξ>ί nem,a,teriala. Era ridicat prin contemplatie peste 
ele, iar ριίn aceasta insu~i spiritul biruise sfirξ>itul ~ί se intinsese inainte de ince
putul existentei ιω piiminte!?ti. Se intindea peste timp ~ί veac, dar nu desfiinta faptul 
de a fi inceput sa existe. 

153. Preot este cel ce are ochiul mintii deschis spre Dumnezeu ca sa slujeasca 
Ιυί. Melchis'edec ramine preot pururea., d,u.pa asemiin:area Fiu'lui celui iiαtrurpat al Ιυί 
Dumnezen. Caci a~a cum Acesta !$ί are ochiul mintii pururea deschis spre Tatal, 
slujindu-I Lui ριίn opera de mintuire $ί de indumnezeire a creatiei, a~a ~ί Melchi
sedec are ochipul pururea de'schis spre Dumnezeu, ριίη faptul ca este unit cu Fiul 
cel intrrupat $ί a devenit asemenea AcestUΊa. ΕΙ are ochiu! αιίntίi pururea deschis spre 
Dumnezeu $ί-Ι s1uje$te LUΊ prin de,prinde,re,a nes'chimbata a virtutii atotasemanato&e 
ιω Dumnezeu, daca virtutea insii$i este deprinderea intinderii continuu spre Dum
nezeu, a depii$iTii de sine, a uitarii de sine. Virtutea e sustinutii de ochiul deschis 
al mintii s'pre Dumnezeu $ί il mentine pe acest'a desch1s pe miisurii ce ea devine mai 
ferma. Vederea spirituala $ί buna faptuire se hranesc una din alta. Deprinderea ηθ
clintita a virtutίi e cea care tine neconteni,t deschis ochiul mintii, ochiul cugetarii 
la Dumnezeu. Ιη aceasta se exprima rostul cognitiv al virtutii. Cine se face ase-
1llenea Ιυί Dumnezeu ριίη virtute are ρο Dumnezeu ίn el $ί e asemenea !Jui ~ί de 
"ceea cnnoa$te pe Dumnezeu ρτίη traire. 

159. Virtutea realίzeaza firea, dar intrucit ο ridica mai presus de fίre, ίη Dum
nezeu. 

Virtutea tine ochiul mintii deschis spre Dumnezeu pentru ci\ ea !uptii σutoate 
cele ('θ sint dupa Dumnezeu, nevoind sa se lase robita de ele intrucit numai pe 
ΕΙ 11 ~tie ρτίη experinta nasciitor $ί proniator al βί. Aceasta nu insearnna ca nu se 
manifesta ~ί ίη fapte de iubire fata de ele, dar iubirea aceaslta nu vrea sa fie sta-
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nec1inHta de D'1.lmnezeu singucr. Ιατ ρτίη ,aceas,ta li se da ιη chip demn de 
Dumnezeu vrednicia infierii care le daruie~te pnterea de a interveni ne
contenit la Dumnez·eu ~ί de asta ιη fata Lui, procurind cel'ui ce intervine 
asemanaTeadumnezeias,ca chi:a"f cu scσΡUΙ obtinerH indurarii Lui 160. 

De acee.a, pe drept cuvint socotesc ca nu printimp ~ί fίΤθ, sub oare 
petrecea na,tural marele Melchisedec, dar pe care, ρτίη viata~i ratiune 
le depa~ise ~ί para,sise cu totul,trebuie sa se spuna : "Cuvintul lui Dum
nezeu Ι-α indreptat pe el», ci dίη acelea ~ί prinace1ea prin care el s-il 
prefacut cu vointa,adica din virtute l~ί cuno~tinta 161. Caci nu e dreptca -
celor a caror voinfa a combatut viteje~te prin virtuti legea greu de ιη
vins ,a firii ~ί a caror mi~carea mιintii ,a zburat ρ'τίn cuno~tinta ίn chip 
neprihanit lllai presusde ltimp -5ί veac - sa li seatribuite oa trasatura 
insu~irea celor parasi,te, ci mai degraba maretiιa CθΙατ Ρrimί'Ιe, singu.rele 
din care ~ί ιη oare sint :;;ί se cunosc. Fiindca ~ί ηοί, privind ιn chip natu
rallaoele vazute, cunoa-5tem ~ί numim corpuri1e dinculori, de pildaaerul 
lnminat, lnmina, or:ice materie aprinsa de foc, foc,~i corpu1 inalbit, ,alb, 
:;;ί c1te altele de felul acesta 162. Deci - daca dumnezeiescul Melchisedec 
a preferat prin vointa virtutea, firii ~ί tutnror celor oe μη de ea, alegind 

TJinita de ele, ci numai de Dumnezeu, Cel atotliber ~ί datator de libertate. Iar con
templatia tine ochiul mintίi deschis spre .Dumnezeu, pentru ca lupta sa ηιι se J'ase 
circumscrisa de timTJιιl partial sau ΙοΜI al Jumii. neJasindu-se inchisa ίη cele ce au 
inceput ~ί sfir~it. Caci cel ce contempla se 1ntinde peste cele hotarηicite ~ί ca atare 
llninclu-se cu Dumnezeu ia 1η sine chipul Ιηί Dumnezeu cel nehotarnicit de vreun 
IncepUJt sau δΗΓ$ίΙ Datorita acestui fapt σΙ atrage spre sine toata i:ntelegerea, ήdί
c1nd-o din cele hotarnicite printr-un extaz negrai~ la aceasta treapta cιιlminanta a 
intuirii ιω Dumnez·eu ~ί a ιιnίΓίί cn Ε!, CθΓC este contemplatia. 

160. Asemanarea cu Dumnezen ηιι σ decH caIitatea data sufletnlui ΙΙσ cuno~
linta ~ί de v,irtute. Ρσ dealta parte ase!nanarea sau cuno$tinta $ί virtutea reprezinta 
inSd$i iιιtJirea de Dumnezeu δί s1nt ohtinute ιn comuniune cu ΕΙ Poate 51nt numiri 
diferite ale aceleia~i uniri afectuoase a snfletul1li cu DlJmnezeu. Cel ce ο are ρσ 
aceasta are de la Dumnezeu !?ί vrednicia ίηίίοτίί ~ί, ca nrmare, :;;ί puterea de a ίη
tcrveni la ΕΙ ~ί (le ,a sta CH efect ίη fata Ιιιί, putere proprie preotului. Numai 'ase
rnanarea cu Dumnezeu face ca interventia celui cc ο σΓΕ' sa fie efectiva, sa obtina 
indnrarea Ιιιί. 

161. Orice sfint cit traie:;;te pe pam1nt ramine, pe de ο parte, sub timp :;;ί 1Ώ 
fire, adica 1ntr-o existenta naturala. Ρσ de aIta parte, prin viata $ί ratiune, sau ΡΓίη 
virtute :;;ί cuno$tinta, san prin νοίnτΔ, οΙ a depa~i:t timpul ~ί .firela. Caci 1η οΙc estc 
activa ~ί pHterea ιω Dumnezen. Astfel, sfintul vietuie$te ιη doua planuri: cel ΑΙ 
l1i1turii ~ί cel mni presus de natura. Mai bine zis planu: naturiieste transfigurat 
prin virtulte ~ί cuno~tinta din par·tea lu! Dumnezeu, dar ηιι snprimat. Sfintul Maxim 
da ,aici ηί~IΙo precizari ale starii de Indumnezeire. Timpul se umple de Dumnezeu, deci 
de eternitate ; ίη fire intra ceea ce este mai presus de fire. 

162. 1η aceste rinduri sfintul Maxim staruie asupra transfigurarii intregii na
turi a sfinti10r prin virtnte $ί cuno.5tjnta ~ί prin puterea dumnezeiasca manifestata 
ΙΗ ele. Petreccrecl «nat:urala» 1n timp ;;ί 1η trebuintele naturii e penetra,ta $ί ea de 
duhul dumnezeiesc lucrator prin νοίηΙα ~ί qindirea orientate spre Dumnezeu. Εί se 
cunosc acum prin cele ce au primit, nιι prin cele ce, de~i persista, 51nt biruite sau 
cople~ite. Ca sd folosim ο asemanare: intr-o mama totul e biruit cle sentimentuJ 
ma.tern :;;ί de aceea acest sentinlen:t ο caracterizeaza sau ο define$te. Cind starea 
copilnlui cere angajarea ei imediata, orice sJmt al vo]upta\ίi de femeie e cople$it 
de sentiJllentul aura't ιιΙ mamei. ,Se pnre ca exista ιl1 om ο energie generala a sen
sibilit5.\ii, repartizata pe simturi ~ί pe sentimente, d,ar capabίla sa se activeze ίη 
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prea frumos vredniciιa noa,stra, ~ί a depa~it intreg timpul ~ί vea'ou1 ριίη 
cuno.~tinta, las,ind cu σ intelegere supe.r.io.ara prJn co.ntemplcιtie ίη UΓma 
sa to.ate cHe sint dupa Dumnezen, nezab,Pvind ίn nici unnl din lucrurile 
ίn care se o.bseΓva sfir~itιιl ί dacd. s-a nascut ίn Duh intre fiintele dum
nezeie~,ti ~ί fa,ra de inceput~i nemuritoa.reale Ιιιί numnezeu prin ratiune 
dupa har ~ί poarta ίn sine nevatamata $ί adevar,ata a.semana.rea Ιυί Dum-

• 
nezeu care l-a nas'Cut (deoalrece toata nal$tere,a o.bi$nu,ie$te sa faca la fel 
cu nascMo.rul pe cel nascut: «Caci ceea ce e nascut din trup, zice, trup 
este, iar ceea ce e nascut din duh, duh este») - pe drept cuvint nιι s-a mai 
numit din insu~irile naturale ~ί tempo.rale, intre care se cuprindetata ~ί 
lllama $ί neam, inceput $ί sfir~it al zilelo.r, pe aare le-a lepadat cu :totul 
de la sine, αί din trasaturHe dumnezeie$ti $ί ferici,t.e, prιiη oare ~i-a schim
bat chipul ~ί la care nu ,ajunge nici timp, nici fi,re, nic'i ratiune, nici min
te, ni,ci nimic ,a1tceva din cele ce sint, ca sa vorbim pe scu,rt 163. Deci md-
-~-_.~~~-

sentirnente rnai curate sau rnai putin curate, sau sa se concentreze intreaga intr-un 
sentirnent Hnic care le cople~e~te pe celelalte. Datorita acestui fapt. sub[ectul llrnarι 
poate sa se concentreze intreg ίn sirntirea prezentei divine, ίn care oaz, de~i νί) 
satisfcuce trebllJintele firii pεmtru a se conserva, a,petiturile aces,toranu νοι avea pu
terea de a-I robi, ci le va cople~i ριϊn sirntirea prezentei spirHuale ~ί ourate a lui 
DUtnl1ezeu. 

163. Fiintele durnnezeie~ti fara inceput ~ί nernuritoare intre care se na~te Mel
chisedec ίn Dnh prin ratiune, dupa har, nu sint prin natura fara inceput ~ί nernu
ritoare, ci s-au nascut ίn ele ca atare ίn Duh, ca ~ί el. Daca prin natura nu Se na\ite 
din Durnnezeu deci,t ΙΙI1 singur Fiu, ριίn har se na,sc nnrneroase subie'cte, care au 
ex,jstat ca creaturi inainte de a se na~te sau de a deveni durnnezei dupa l1ar. ~ί 
pentru ca au existat inainte, au ~ί ele ο contributie la na~terea 10Ι ίn Dιιh, ca 
durnnezei dupa har: ele contribuie la uceastla prin ratiunea sau prin CUno$tinta ~ί 
prin vointa lor. Ele au contribuit la biruirea inceputului ~ί sfir~itulιιί ternporal prin 
Duh, intruciIt s-au ridicat prin ratiunea lor gίnditαare de la lucru.rile care inccp 
~ί sfir~esc la σθΙθ 'fara inceput ~ί sfir~it. Iar prin vointa de a ~ace voia Ιηί Durn
nezeu, devenita 'deprindere virtuoasa ίη care totdeauna e ο placere sllperioara, au 
biruit placerea apetiturilor ίίιii nernaifiind sclavele 10r, de~i slaltisfac din motive o\)j
ectiνetrebuintele firii. Firii lor intinse peste ea insa~i, ριίη auno$tinta ~ί Y,irtute, 
saιι ριίn cuno~tinta ~ί vointa, i-a ven~t ίη lntirnpinare h'arul penetrind-o \ii sustinlnd-n 
ίη aceasta depa~ire de sine prin intensif,icarea unei sirntiri su.perioare Ιη ea. Depa
$irea firii sau ίndιιrnneΖeίrea ei este ο opera a Ιιιϊ Dumnezeu, dar ηη fara contri
buti'a ei. 'In aceasta se arata poarticiparea pozitiva ce ο acorda sfintul Maxirn vie
tuirii noastre parninte$ti. Starea de indurnnezeιire rarnine ea insa~i ο un:re parado
xala a contrarii!or, ca :~ί drurnul spre ea. Firea creata persis'ta ca supor,t al indurn
nczelrii, da «obiect» sau ll1a! de graba ca subiect indurnnezeilt ~ί purtator de ίn
durnnezeire prin nivelulde cunoa~tcre ~ί de virtute la care a ajuns. Sirntirea pla
cerii unor realitati superioare e ~ί ο sirntire a ei, de\ii se afla ιη ea ~ί forta divina 
sau frurnusetea divina exercitata asupra ei, care produce ο atractie superi.oara care 
le cople~e~te pe cele inferioare. 

Astfel firea rarnine, dar se afla ιη acela~i tirnp deasupra e1. Ea triiie5te cele 
ce sint rnai presus de ea. Ornul zboara ρτin .aripile ce ί s-au adaugat peste sine. 
DararipHe aces,tea le poarta el insu~i ~ί el face exjJerienta zborului care e del)
sclJita. de experienta lui obi~nu.ita ιn viata parninteasca. Ornul a ajllns la «adevarata 
asenlanare cn DurnneΖeιι», adica la actualizarea suprernelor sale potente, dar ΙΠ ace
la5i tirnp \ii-a depa~it «chipul)) Ιη asernanare, trMnd ίη Duh dincolo de tjrnp. Aceasta 
tra.ire e de aserne.ne.CI ιn Duh, dar aceasta traire supranaturala ιn Duh c ο traire 
expcriata ίn Dnh ιη toata ΠιΡtura, fara ca obiectiv sa inscmne ridicarea trupului din 
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rele Melchisedec a fost descris oa «fara tata, ΗίΓθ. mama, fara neam, ne
avind ηίιοί incepUιt al ΖίΙβΙΟΓ, ni,ci sfir~iit a,1 vietii», precum a lamurit cuvin
tuladevarIat desρre el al barbatilor pUI1tatori de DumI1lezeu, nu din pr.icJna 
fίrii ceIei create ~ί a ceIor din nimic, dupa care a inceput -5ί a sfir~it de a 
Η, ci din pricina harului dumnezeiesc ~ί necreat care exista pururea mai 
presus de tOιata f,IIrea ~ί .tot ιHmpul, din pUiru.reIa existentul Dumnezeu, har 
dupa ca.re se cunoa~te oa fiind nascUJt intreg cu tOctul ΡΓίn aleger.eιa νοΗ 
Sale 164. $ί ne-a fost pastrat de Scriptura ca fiind singul" de felul acesta, 
ca ce! oe s-a .ridioat poate primul p.rin V1.rItUιte luai presus oe mate.rie~i 
fonna, care poa1:e sint ,arat,aιte ΡΓίn cuviιntele : «Fara ,Ιaιta ~ί fara mama $ϊ 
fara neam» ; $ί ca ce! oe a tIrecut ΡΓίn cuno$Hnta peste t.oate cβΙe de sub 
vreme ~l veac, a caror existenta a inoeput ιη timp ΡΓίη fa·cere (care ηυ 
neaga inceputul ιn oarecare Itimp), $ί ηυ s-a abatu,t de10c de Ια drumul 
dumnezeiesc cel inteligibil, ceea ce inseamna poate ca «ll-are inceput al 
zilelor ~ί nici sfir~it al νίεμί» 165. Ιη sfir~it, οα cel ce a patruns ·cu mintea 
ιn Dnmnezeu insu$i, desnicut de toate, ιn chip ascuns, tacut ~ί, pe SCUΓt, 
necunoscut, dupa negar'e'a tuturor, e imprimιat :;;ί t.ransform,a,t intreg de ca
litatile Ιυί Dumnezeu intreg 166. Aceasta se arata pOιate ΡΓίη cuvintele : 

poιsibilita~'ea ωΟ'τμι Ιn ace1a~i Ηωρ ea e Ο' arVUlla la nemuriroii viitO'are cu trupul. 
Ca sa raminem 1a cO'mparatia cu O'mul care zbO'ara: e1 ~i-a ·actualizCJit Ο' pO'tenta a 
sa prin destO'inicia de Ia-~i adaug.a aripi; dar el a ie~it prin aceasta din cO'nduita sa 
O'bi~nuita, sau din ceea ce poιate el numai prin na'tura sa i el zboara intrucit a 
adaug,at ceva naturii sa1e, desigur ίη baza pO'sibilHatii de a-ξii ad8Juga ~ί de a ,purla 
ceea ce ~i-a adaugat. Dar nu singur e1 ~i-a ,addugat aripile, ci ele i-au fO'st a·daug,alte 
~ί de Dumnezeu. Caci zbO'rul e viata ίn cO'muniune cu Dumnezeu. 

164. Este aici afirmat, cu muH inainte de PalIama, Ciaracterul necreat a1 11a
rului. Subiectul uman indumnezeit se caracterizeaza numai din harul prez,ent ίη el. 
Caci s-a nascut intreg din Dumnezeu, dar nu dupa naturii, ci dupa har ~ί dupii libera 
lui alegere ~ί staτu,intii. 'tnainte de ·a fi dO'bindit nO'ul sau mO'd de existenta prin 
vojnta ~ί prin har, ,a existat natura 1ui creata. De aceea nu s-a niiscut dupa naturii, 
ci dupii dO'rintii ~ί dupa har. De aceea ίl1 c'alitatea aceasta nαua n-are tata ~ί mama 
dupa natura. 

165. «Fara tata ~ί fara mama" lllai pO'ate insemna ~ί ca Melchisedec s-a ridicat 
mai presus de ma,terie ~ί formii, caci fO'rma era considerata ίn filO'sO'fia greacii veche 
(la AristO'tel) ~ί ca un principiu Cilre da materiei forma ~ί prin aceasta cι.duce 1a 
existenta ο nΟ'ηΒ. individuatiune. Deci sfintul s-a nascut ca faptura noua alHel decit 
ριίn aceasta lege a naturii, ίn care se intίlηesc doi factori. ΕΙ s-a nθJscut ριίn vir
tute, car·e re,prezinta ridicarea pesteaceasta lege. Dar ίη general existenta naturala 
se prO'duce printr-o intilnire ίn timp initre materia cO'nsistenta ~ί fO'rma glndita ξiί 
se desface dupa un timp, ma.teria scapind de sub fO'rma care a O'rgaιnizat-o. Sfintul 
insa nu s-a nascut ca atare prin aceastii intilnire ίn trup intre m~erie :;;ί forma ~ί 
nu va inoeta sa fie sfint printr-O' despartire 'a mate~iei ~ί a 'fοrmε>i. Rildicarea mai 
presus de materie ~ί forma ωηί pO'ate insemηa insa :;;ί ridicarea peste O'rice ΟΡΟ'Ζίμσ 
ι1 trupului fatii de sufletul umρΙut de har. 

,SHntenia nu aIe ηn inceput tempO'ral, ci vine din ve:;;nicie ίη cel ce se inι.par
!a:;;e:;;ιte de ea ; :;;ί lllU Iare sfir~it pentru ca sfintul nu maiiese din ea. 

166. Experienta ie~irii din timp :;;ί fire ο traie:;;te sfintul insa ίn grad culmi
nant ca unul a carui minte a uitat de toate, patrunzind fara idei, farii cuvinte, ίη 
chip ne'ξitiut ~ί neinteles ίn Dumnezeu, Cel mai presus de tO'ate cele cunO'scute :;;ί 
explicabile. IIaI starea acea,sιta nu e numai ο stare a ωίηΙίί, ci e Ο' stare a intregiί 
sale fiinte, pentru ca Intreaga a primit insu:;;irile ιω DUII11nezeu intreg, care tιη co-
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«Facutasem,enβa Fiului ι,ui Dumnezen, ramine preσt ίη VΘac». Caci orice 
sfint care a inceput sa aibθ. ηη bine ρτίη exceIenta, dupa acest bine e de
clarat Ι;)ί chip (τόπος) a,1 Ιυί Dumnezeu care I-a dait. Ιn sensul ,acesta, !?ί 

acest m,are MeIcMsede'c, pentru vίr'tutβa dumnezeiasca intίΡaτίta ίη Iel, s-a 
lnvrednlcit sa fi·e chip (τόπος) αl Ιηί Hristos Du.mnezeu ~ί αl tainelOιr Ιηί 
negraite. Ci:ici spre ΕΙ se aduna toti sfintii ca spre ηη arhetip~i cauza a 
bineIui ce searata ίn fieoare dinei, dar mai aIes acesta, ca ceIce poar.ta 
ίn sine, mai multaa !totic'eilιalti, semnele ιω H:r,i,stOιs 167. 

30. Referirea Ιa D01unuJ α celor spuse despre Melchisedec. 

Caci singUir Domnnl Ι;)ί Dumnezeu1 nostru liιsus Hris,tos este ΡΓίn fIire 
~ί ίη adevar Hira ltata ~ί fara mamal;)i fara nealn :;;ί n-,a.re nQci inceput al 
zilelor, ni,ci sfir:;;ital viletii. Fara. maJna, ΡeηΙru caracte,rrι:ι1 nemaIte,ri.al, ne
trupesc ,al nal;)terii ιω dinainte de veci 'de su.s din Tatal. Fa.ra tata., dupa 
nal;)terea d~e jos, tempor,ala, din mama. ~ί ίn trup, care nu s-a produs d,ato
rita zamis1irii ρτίn sa.minti:i. Fara neam, intrucit modulambelor Lui na~terj 
e tuturor cu totul incι:ccesibil ~ί necuprins. $ί n-are ni:ci incepU't ,al Zιilelor, 
nici sfir:;;it αΙ v:ϊ.etii, fiind Μτθ. inceput, fara sfir!?it !?ί cu tOιtul nemarginit, 
ca Cel ce e ρτίη fire Dnmnezeu ]68. $ί ramine preot ίη veac, Ca unul ce nu 
inceteaza de a exista, ρτίη ο moarte care pune sfir!?it pacatu1ni sau fi
τΗ, fiιindca e Dumnezeu Ι;)ί datatoru1 a toata v,iIata οβα dupa fire!?i vir
tUite 169. 

ple~it insu~irile ei, a~,a cum fίerul incalzit ιη foc a primit insu:?irile focu!ui, care 
Je-au cople~it pe ale s,ale. S-a produs ο transformarea firii creaIte prin aceasta schim
bare de calitati, mai bine-zis ριίη cople~irea calitati!or sale de catre calitatile dum
nezeie~ti ;( calificatus et transcalificatus) a capatat ο calitate buna, curata, ρτίη efortul 
uman ~ί ριίη energiIa divina. Omul insu~i trece peste ratiuni, ιη apofaltic, caci nici 
Dumnezeu nu Se afla limitat ιη ratiuni, ca la Origen. 

167. Ca!iΦi\tiΙe acestea ηοί s1nt calitatile binelui prin excelenta, care sint la rin
dul lοτ calitatile ιω Dumnezeu. De aceea, sfintul a Idevenit ο forma, ο intiparire 
vazuta (τυποι;;) a lui Dumnezeu cel nevazut ~ί ο icoana a Ιυί Hris.tos, Care, C!a Duπι
nezcu ~ί Om, a dat ιη umanitatea Sa prima ~ί suprema forma vazuta ,a caJitatilor 
lllί Dumnezeu, fiindca este ca οπι arhetipUl binelui devenit vizibil $ί ca Dumnezeu, 
cauza lui. De aceea, toti sfinl,ii sint icoanele lυί Hristos, ·Care e arhetipul ~ί cauza 
binelui ce se manHesta 1η toti. 

168. Hristos e arhetipul ξ>ί cauza tuJturor celor ce se fac icoane ale Lui, ridi
cindu-Se peste timp $ί fire, pentru cii es.te ρτίn fire, nu ριίη νοίηίΒ. ~ί ριίη har, 
deasupru timpului. ΕΙ e intr-adevar fara rnama ~ί fara inceput 'ριίη na~terea cea ne
materiala din veci din Tatal ξ>ί faratata, dupa na~terea α~a de jos, fara de saminta. 
ιΤη11l$ί Acela~i e fara taUl ~ί far:i marniί. Una 'din ceJe doHa naξ>1erί ale Aceluia~i 
e fiίra mama ~ί alιta fara tata. Nici una nu e patata. Na$terea ριίη Π1Iama nu aduce 
un snbiect temporal pe lume, αί pe Cel nascut dinιainte de veci. 

169. Hristos ramlne preot ιη veac, pent.ru ca nu inceteazii de a exista prin 
moartea menita sa puna capat pacatului $ί Ητίί, sau firii din pricina pacatului, ci 
ΕΙ foloseξite moartea spre inviere. Caci fiind Dumnezeu e Insu~i DaruίtoruJ νίθίίί 
c:elei dnpa fire ~ί a! celei dupa virtute. Oamenii recl$ltiga 'ριίη vίrtuΙe ο viata supe
rioara Ηιίί, dar ο reciξitigii de l,a Dumnezeu, ο reci~tJga ρτίη har ξiί ο reci~tiga deplin 
ctnpa ce ο pierd pe cea ρτίn fire, ιη care ριίη pacat a intr,at moartea. 

Hl'istos are viata ιη Sine, deci etern, a'tit dupa fire cH ~ί dupa virtute, ~ί diiru
ie$te tntliror viata dupa fire ρτίη na$:terea natιurala ~ί vi1ata cea dupa har ριίη vir-
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Dar nυ s,O>Cooti ca e l~ρsιί,t cinev.a deacest har, cind auzi ca ilΊumai des

pre marele Melchisedec a spus Scriptura ca ilare. Caci tuturor le-a sadit 
Oumnezeu ίn chip ,natural putereaspre mIintuire, ca fieoare sa poata, 

daca vrea, sa se imparta~easca de harul dumnezeiesc ~ί daca -vrea, sa 
nυ fie impiedicat s6 devina Melchisedec ~ί Α v.raam ~ί Moise $ί, simplu, sa 
transfere pe toti sfintii ιη sine, tara sa le schimbe numele ξiί locurile, (ί 
imitindu-le modurile ~ί vietuirelCl 170• 

31. Alt 1nteles duhovnicesc allui Melchisedec. 

Deci totcel ce ~i-a «mor,tificat madularele de pe pamint» (Col., 3, 5) 
~ί ~i-a «stinstot cugetul trupesc» (Roll1., 8, 3) $ί s-a scuturat cu totul de 
afectiunea fatade trup, piΓϊη care iubirea datorata de noi numai lui Dum
nez€lu se 11l1pa.Iϊte, $ί ξii-ia tagaduιi.t toate semnele trupului $ί ,ale lumii, 
pentru harul dUll1nezeiesc, incit sa poata spuιl1Je cu ferici,tul Pavel«Cine 
nθ va desparti pe ηοί dedragostea Ιυί Hristos Ίη $icelelalte (Rom., 8, 
35), acela s-a Πίcut aa m,a.rele Melchisedec, fara rt,ata ~ί fara m,all1a ~ί fara 
neam, nem,aiavind συm sa fie tinut sub trup $1 fire, pentru ,legatura ce-a 
ci$tigat-o cu Duhul l71• 

tutea Ior, care pe de ο parte e produsul efortuIui Ιοι, pe de alta, aI haru1ui. Desigur 
Hristos a acceptat ~i ΕΙ, oda'ta cu firea omeneasca, moartea; dar a acceptat-o volun
tar, caci voIuntar a luat firea noastra cea murttoare. ΕΙ insa nu putea ramine ιη 
moarte, atit pentru ca ΕΙ era ~ί cauza, νίθ\Η dlupa fire, cit ~ί a νίθ\Η conforme νίι
tutii. PropI1iu-zis la ΕΙ viata conforma virtutίi e ο viata dupa firea omuIui, dar da
torita un.irii firii omene~ti ,cu cea dumneze.iasca. ΕΙ birlu1e~te moartea intrata ριϊn 
pacat ιη firea naιturaIa, acceptata de ΕΙ voIuntar. Ια ΕΙ moartea nu a devenit ,ίn
voIuntara, cum a devenit Ia om, dupa ce a aIes prin voie pacatul. Deci nu a de
ven>it imposibil de bir,uit ριίη voinia. Ιη Hristos moartea a putut fi invinsa ριίη 
voia Sa care η-α aIes ,pacatul, dar !li ριϊη voi:a divina conforma firii Lui divine. ln 
ΕΙ moartea a putut fi invinsa prin amindou,a voile, adica ριϊη convergenta νοΗ umane 
cu cea divina, s,au ιριίn V1irtιrtea firii umane ~ί ριϊη firea divina. 

170. Dumnezeu 'a sadit ιη chip natural ιη fiecare om puterea spre min:tuire, nu 
ιη sensul ca se poate m!intui ριίη sine, ci ιη sensul ca. ο dore~te ~ί se poate impar
ta:]i de ea prin har, devenind virtuos; ίn sensU\ ca poate sta ίη relatie cu Dum
nezeu. Ba chioar e fiicut fiecare pentru aceesta relaiie. Ιη el e posibil un cuget aI 
trιιpului, ca moarte ~ί idescompunere pentru trup :?ί pentru spirit. Dar ~ϊ «cugetul 
duhului», sau cugetarea Qu pIacere Ia ceIe a]e duhu1ui care produce ο bucurie ~j ίl1 
madulare.Ie trupului, co.pIe~ind senzatiile Iui inferioare, «ο viata de pace». Deci «cu
getarela 1a ce1e aIe vietii duhovnice~ti» nu e ο uscaciuπe $ί ο monotonie, ci ο bucurie 
spirituaIa pIina. de armonie, nu ο pIa.cere oare aduce desfrinare, regrete, tristete sau 
plictiseala ιη Ηίn\α noastra. Acea,sta viata a duhuIui care copIe$e$te plac>erile infe
rioare, producind ο bucurie multipIa ~ί mereu noua, este iubirea curata. fata de Hris
tos ~i de semenii no~tri ιn Hristos. Cel ce traie:?te ίη aceasta iubire la deveruit fiira 
ta1a ~ί fara mama, nemaifiind stapinit de trup ~ϊ de fire. Ιη firea omului e sadita 
trebuinta $ί capacitat,ea comunicarii ou Dumnezeu, cum e sa,dtilta ιn firea ochiului 
oa,pacitatea sa vada lumina deosebita. de e1. Daca :inielegem ριίη nattUΓa umana ο 
natura inchisa ιη ea insa:?i. ea nu se poate mintui. Dar nu a'cesta e sensul naturίi 
umane. Ο asι,feΙ de naιtura e bolnava, ,atrofi.ata. 

171. «Madular,ele ceIe de pe pamint» nu sint propriu-zis madularele trupului, ci 
senzatiile reIe ce se pot manifesta prin eIe. Acestea sint, dupa sfintul ,apostoI PaveI: 
C'urvia, necuratia, pofta cea rea, Iacomia care este idoloIatrie (Col., 3, 5). Deci nιι 
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32. THcuire duhovniceasca a cuvintelor : «Neαvlnd nici lnceput, 
nici sf1I$it αΙ vietii». 

Iar daca, pe 1ingaacestea, s-atagaduit ξiί pe sine insuξii, <ιpierzin

dU-ξii sufletul sau pentru Mine, i1 va af1a pe e1» (Lc., 9, 24). Adica daca a 
parasit viata de aici cu voBe ei, pentru cea mai buna, ,a dobindit numai 
pe Cuvintul ce1 νίυ ξiί 1ucrMoral 1υί Dumnezeu, Care «strabate ρτίn vir
tute ξiί cunoξitinta ρΙnθ. la despartitura sufletuluiξiia duhului» (Evr., 4, 
12), nema~avind nimic neparta~ de prezenta Ιυί. Ιn acest caz s-a facut 
farainceput ξiί tara sfirξiΪ-t (Evr., 7, 3), nemaiavind ιη sine viata miξicatoa
re vremelnica, oe are inceput ξiί sfirξiit ξiie tulburata de multe patimi, ci 
numai pe cea dumnezeiasca ξiί vβlξinica a Cuvintului siilaξiluit ιn sine 
care nυ-ξiί are sfirlξiitul ιη nici ο mσarte 172. 

33. Ti.lcuire duhovniceascaa cuvintelor: «Rαmine preot ΙΏ 
veαc». 

Iar daca .ξirbie prin cutentie multa sa ιξiί veghezea:supr,a dIa.ru1ui sau, in
grijind prin faptuire ξiί cOllltemopl,atie de bUll!uri1e ma,i presus de fire ξiί 

timp, a dIevenit .ξiί preot perpetuu ξiί ve~nic, bucurindu-s,e mJntal de COl1-

vorbirea cu Dumnezeu 173. $ί deσarece imita ρτίn neschimba.rea vointei ιn 
bine pe Cel dupa fire neschimba,t, nυ e impiedicat Ιη chip iudai,c de moar
tea cea din pacat sa ramina ιn veci preot ξiί sa aduca jertfa de ,lauda ξiί de 
marturisire, slavilnd pe Dumnezeu ca Facatora,l tutu.ror ξiί multumindu-I 
cu recunoξiHnta ca Proni,aItorulUιi~i Judecatorulu.i d[l(~lpt altuturor ιn alta
rul dumnezeies'c al cugetarii 174. Dinacest alltar ηυ au putere sa manince 
cei ce slujesc cortului (Evr., 13, 10). Caci ηυ se p.ot imparita~i de piinHe 

se cere ο suprima,re de madulare, ci punerea 1Η s'tare ,de nemi~care a senzatiilor de 
placere manifestla,te prin ele, ο cople~ire a lor prin simtiri superioare, ο transcalificare 
a lor. Iar «cugetul 'trupului» (ROln., 8, 6) este acela~i ΙUcru: ο cugetare la cele ale 
irupului, care nu e lipsita de ο voluptate inferioara. 

172. Ouvintul sau R,atiunea lui Dunlnezeu strablate ιη ,toaJta fίinta omului prin 
virtute ~ί cuno.~tinta, rodindu-Ie ρο acestea. Ε ο strabatere σθ se ~a,ce ιη timp, ηυ 
intr-un moment. Cuvintul Ιυί Dumnezeu staruinId 1η om, ίη con~tiinta Ιυί, stra
bate ratiunea lui, care se conformeaza cu ratiunea lui Dumnezeu. Din con~tiinta 
ea organizeaza, ratioΠiaHzeaza mi~carile tf.upe~tiale omu1ui, apoi lumlneaza intele
gerea lui, strabd<tind ρίnΒ. la urma tot οωυl. Cele dOUd ratiuni sint ίη1ίω legate, dar 
ramin doua, cea umana urmind celei divine, cum cuvintul lui Dumnezeu leaga de 
Sine, ca raspuns, cuvintul nostru, fara sa-l anuleze, intr-o unire dialogica. 

173. Preotu,l e definit aci oa cel ce se afla Ιη convorbire cu Dumnezeu, prin 
I11lnte. Da'ca prin fap1uirea devenita virtute :;;ί prin contempLatie omul a ajuns la 
convorbirea ou Dumnezeu., adica la starea de preot, aceaslta stare ο poate pa'stra per
petuu, avind grija prin atentie sa ramina ιη virtute $ί contemplatie. Itar prin acestea 
οΙ poarrta grija ιde bunurile mai presus de fire ~ί de timp. Convorbirea prin gindire 
~ί fapte e modul unirii noastre raspunzatoare cu Dumnezeu. Ε slιujirea noastra preo
\easca, jerltfa noastra cuvintatoare. 

174. Viata de virtute Inseamna, pe treptele ei culminante, ο neschimbare ίη 
bine prin vointa, din puterea ~ί dupa asemanarea Ιυί Dumnezeu cel neschimbat ιη 
bine ,prin fίre. Cel ajuns la treapta aceasta nu maj e intrerupIt Ιη neschimbarea Ιυί 
de moartea prin pacat sau prin caderea din bine. Preotia lUJi e perpetua, fiind ίn con-
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tainice aIe cuno~tintei dumnezeie~ti$i 'de paharul de viata facator ,a,1 inte
Iepciunii cei ce se cοnfοrmβaΖa numai li.terei $ί se indestuleaza, ιn vreme'l 
mintuirii, de jertfeIe p,atimilor ner,ationaIe. Ele vestesc, ce e drept, moar
tea Ιιιί Hsu.s, priιn ,oprireιa de l,a pac,at, dar invie.reιa Lu.i, pentru caιre a ρτί
mi,t moarteιa, nιι ο martur,iisesc ρτίη co,ntemplati,a mintii, lumi.nata tntτu 
dreptatea faptelor bune. Caci ei sint gata sa se mortifice trupe~te, dar 
nu incep deloc sa s,e f,a·ca νίί ιη Duh, stind in:ca ιη pioioare cortullαr, de
oarιece inca ηιι li s-,a ,a,ratat c.alea sfintilor prin ratiune ι~ί σuno$tinta,care 
este Cuvintul (R,atiune,a) lud Dumnezeu Cιare ,a zi,s : «Eu sint oCli}ea»· ~ί ηιι 
αιι dorIjIt sa trelClica ρτ,ίη .cOίrutemp1atie de l,a ounoa~!terea Domnului ρτίη 
faptuire c,a Ouvint (ltatiune) devenit trup, l,a slav,a Lu.i οα ,a Unuiιa Illasout 
αίn τ,ataΙ, ,s1ava ρΗηΒ. de h,ar 9ί adevar 175. 

34. lntelesul duhovrUcesc αι lui Avrαam. 

Tot ai~a deviιne un ,a1t Av,r,a,am duhovnicesc, ie~ind ddn pamintul, ru
deni,a ~ί oas,a tati.Hui Ι$ί venind ιη pamintul ,aratat de Dumnez,eu, oel ce s-a 
rupt de aHpirea 1auup, ,a J.le~H ,afa,ra din el prm de.spartireade p,atimi, a 
parasit simturHe~i ηιι mai prime~t,e prilll ele n,ici ,ο ,amagire ,a pac,atulu.i ~ί 
a Ias,Clit ιn urma ,toate ,cele sensibHe din oare ii vine sufIetuIu.i pιrin 'sim
turi in$eIacirunea$i ,amagi.rea. Acela a veniιt numai cu minteIa, libera de 
toata lega:tu.r,a m,a,teriIala, ιη pamintuldumnezei,esc ~ί feri,cit ,alcuno~tin
tei $ί, strabiitindu-l tainic ιη lung $ί ιη Iat, ,af1a ιη ,el pe Domnul $ί Dum
nezeul nostru Iisus Hrιi.stos, mO$,tenire,a cea buna ,a celor ce setem d,e ΕΙ, 
a teologhisit despre ΕΙ oameni.lor, vorbind despre ο 1ungime neinchipuita 
de cei drepti, pe cH e cu putinta,$i Ι-α slavit pentr,u ηοί ιη latimea Lui, 

vorbire neincetata cu Dumnezeu, care consta intr-o aducere a jertfei de lauda ~ί de 
marturisire, adica intr-o slavire a lui Dumnezeu ca Facator al tuturor ξiί intr-o mul
tumire ina!ta,ta Lui, ca Proniator ξiί Judecator al tuturor, sau ca Celui ce toate le 
conduce, mentinindu-le ξiί dezvoltindu-le ίη specificul lor, dar ξiί ίη unitatea armo
nioasa dintre e1e. Dar aceasta jertfa de hauda, de ma.rtur,isire ξiί de mul~umire ο aduce 
acela tot ίη aItarul mintii sau ίη locul cel mai spiritual ξiί mai ina!tat spre Dum
nezeu, al fiintei noastre. 

175. Mintea e altarul ίη care, ρ.ι: de ο p'arte, se aduc dialogic ιω Dumnezeu 
jerτtfele de lauda ξiί de multumire, iar pe de alta, se maninca dinaoele jertfe. Din 
laJ\J!dele ξiί multumirile aduse ιω Dumnezeu se hranesc spiritual ξiί 5iufletele celor ce 
le aduc. Ele sint ca ni~te piίηί ale cunoξitintei de Dumnezeu puse Ina,intea lui Dum
nezeu ~ί ca un pahιar al intelepciunίi, ρΗηί ξiί pahar care nu sint numai produse 
ale omului, ci ~ί daruri ale Iui Dumnezeu. Hrana aceasta e CiU totul su.perioara min
carurilor trUlpeξjti {Evr., 3, 9--,10). Dar de ea nu se pot impartaξii cei ce slujesc inca 
literei. Εί jertfesc inca numai patimile nerationale, oprindu-se dιθ Ia paCilt, aplicind 
la ei numai moartea lui Iisus, dar nu au pa.truns ίη viata lιti Ilis.'Us de dincolo de 
moarlte, sau la invierea prin contemplatiIa luminata d,e dragoste ξiί de comuniune. 
Εί au rarnas prin aceasta inca legati de trup, nu au trecu,t la viJaφa ίη Duh. Caci nu 
li s-a deschis calea sfintilor care ii conduce 1a viata ίη Duh, neavind pe Cuvintul 
cel invi;at al lui Dumnezeu, sau Ratiunea ~ί cuno~tinta deplin descoperita a lui Dum
nezeu, calauza la cele de dincolo de viata ίη tru,p. Neridicindu-se la contemplatie 
nu cunosc pe Domnul decit ca Cuvint sau ca Ratiune deveni'ta trup ρrin fiiιpιtuire, nu 
s-au ridicat la cunoa~terea slavei Lui. 
10 - Sf!ntul Maxlm MArturisltorul 
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a[atatain p.rovi·d,ent,a Lui pre,a Inte.le·apta carie t08ite leimbriiti/?e,aza ~ί ϊη 
minunata ~ί negraita Lui iconomie (intrupare) cea pentru ηοί. Caci unul 
ca .acesta a devenft parta:~ de modurHe prin care a fost invat·at sa cin
steasca pe Domnul prin faptuire~i contemplatie, moduri prin care se 
ίntarε;$.te ίη chip ferm iubirea~i .asemanarea cu Dumnezeu. 

ξ;ί voιrbind -pescUJrt despre aceste,a, cel oe a biruιt cu faptu:irea ,trupul 
$ί simtire·a ~ί lumea care -pricinui,esc d·esfacerea alipirii mintii de cele ίηΙθ
ligibile, ~ί s-a apropiat ίn modcunoscMor ίIlumai cu mintea de Dumnezeu, 
unul ca acesta este unalt Avraam, .aratlnd ·caare, printr-un har egal, 
aceea~i pecete a virtutii ~ί cuno~tintei ca ~ί patriarhul 1'7'6. 

35. lntelesuJ duhovnicesc aΙ lui Moise. 

De ,8isemenβa se ,ar,ata c.a un ,alt Moiis,e oel ce, ίη ιtimpul impi:ί!ratiei pa
timiloτ, oind stapiI1Je~~e diavoLul,adilca F.ar,aan oel inteligibίl, cind deoi 
ceea ce-i mai ran domne~1e ·asuprlaa oeea oe-i m,aΪ bun ~ί tT1l1pes,cul se 
rascoala impotriva duhovnicescului ~ί tot gindul binecredinci,os e omo
rit, se nal~te ·cu voint·a din Dumnezeu ~ί e pus ίn co~ulascezeiadeva
r.ate, ρτin cane s-a intar11 ίη .af.ara, duρa trup, pnίίIl moduri1e faptuilrH mo
ra1le, iar ίη launtrn, dupa suflet, ρτίn intelesuri1e dumnezeie~ti; cel ce rab
da .apoi ρίιηθ. 1a primir·e.a legii contempl,atiilQI' na,tn[·ale sa fJe sιub smltire, 
adica ,sub fdJiioa lui F'ar,aon cel irntelig.ib.il, da,r prin rivna sincera ,a bunuri
lor dumnezei,e~,ti omoara cugetu'l egipte,an ,a1 trupului ~ί-l .a~eaza Isub ηί
sip, adica sub deprinderea neroditoare de rele, ίn oare, ·chi.ar ·dacase sea-

176. Avraameste un a11 tip al celor ce I~ί despCl[t afectiunea de trup $ί de σε>lθ 
paminte~ti. Aceasta nu inseamna suprimarea trupului, ci numai despartirea d~ patimi i 
nu inseamna nici suprimarea simturilor, ci numai refuzul de a primi prin ele amagirea 
pacatului, s'aιu perceptii incarcate de ceea ce atrage la pacat. Aceas·ta e Ο amagire, 
pel1ltru cθ. Ο proiectam ηοί prin simturi peste chipurile lucrurilor, dd;re ίη e]e sInt 
curate. Νοί proiectam Ιη lucruri placeri care par consistente ~ί durabilc, pe care de 
fapt lucrurile nu nί ]e dau. 

Cel ce ~i-·a elibel'\a,t asMel mintea de afectiunea fata de pamintulde jos poate 
intra ίn paIllintul inteligibίl de sus, care ·e mai consistent decit cel de jos. Acest ριίmίnΙ 
e lnsu~i Hristos, pamintul pe care il vor mo~teni cel b1inzi. ΕΙ e consistent ca Dum
nezeu, dar e consistent $ί ca natura umana indumnezeita. ΕΙ e de Ο lungime $ί de ο 
latime neinchipuita. Prin teologie ~ί experienta duhovniceasca cei vrednici de ΕΙ ίη
cearca sa nθ vesteasca lungimea Ιυί, fara sa ajunga vreoda,ta la cap1itul θί i $ί la
timea Lui. cea vrednica de s1ava care imbrati~eaza prin pronie universul ~ί se arata 
Ιη negraita Lui intru'pare, prin care s-a intins de Ια cer la pamint, unind natura divina 
cu cea umana. 

Cel ce a intrat ~ί umbla ίn acest <φιίmΙnΙ» s-a imparta$it de modul faptuirii ~ί 
contemplatiei prin care a invatat sa slaveasca pe [)umnezeu, intarind prin ele iubirea 
de Dumnezeu $ί ClJsemanarea cu ΕΙ. Modul faptuirii ne ,a·rata ca nυ e vorba de ο para
sire a ριίωίntυΙυί σα realitate creata, ci de transfigurarea ι,υ.ί prin faptele bune. Ε 
vorba de biru:ireιa prin fapte a sensibilitatii voluptuoase a trupului fata de lume, ηυ 
de suprimareιa realitatii acestora. Caci aceasta sensibilitate voluptuoasa desface ωίn
tea deafectiunea fata de Dumnezeu. Odata ce sufletul dobinde!$te afectiunea fata de 
cele spiritUiale, eιa cople!$e!$.te afectiunea trupeasca fata de cele paminteι~ti, sau ο ρυ
rifica pe aceas·ta. Dar aceasta e ο stare de har dobindita prin virtute I~ί cuno~tίnta 
celor spirίtuale. 
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mana de du~m,an neghil]a rautatii, nru ra.sa.r!e pentru saracl,a 'laιmtrJ:ca cu 
duhul c.a:re na~rte ~ί paz,e~e nepatimirea; 001 ce dupaBJcee,a, la po.rnnca 
dumnezeiasca, p11The hoιtar marH ,amaιre ~ί cu la,dIevarat ,sarIate ,a pac,atuJ.ui, 
infurLalta de duhurile rauta~ii l5ί mi~,caIta de v,alurile suIcoesive ,ale ispitelo.r, 
precum ,s-a scris «Cel ce a pus nisipul hotar marii», ~ί spune ei: «Pina 
αά vei aju:nge ~ί nu νθί rtrece ma,i departe ~ί ίn ,1Ji,ne se vQrsfarima V1alu
rile tale» (Ier., 5,22; Ιο.ν, 28, 11) ; cel ce ca un pasto.r ,priceput conduce 
ca pe ni~te ο.ί - ρτίn vie~uirea pustie de patimi, de materii ~ί de placeri, 
apo.i spre muntele cuno~tin~ei de Dumnezeu, Cel vazut pe inaliim,ea in~e
legerii - ginduri1e ce inclina inca spre pamint ~ί oauta placerea acestuia, 
pentru care o.bi~nuie~te sa lupte minia, ca sa ia ίn s'tapinire ~ί sa lnab'u~e 
ratiunea; cel,ce o.cupindu-se aco.lo. ~n chip inco.rdat cuco.ntempla~iί adec
vate duho.vnice~.ti, dupa parasirea rela~iei mintii cu cele sensibi1e (caci 
aceasta are,d ca i:r1:seamna .trecerea timpului de pιatruz.ecid'eam.i),se ίn
vrednice$te sa devina ρτίη lntelegere vaza.to.r ~ί ,auzi:to.r ,al f.ocului dum
nezeiesc negrait ~ί .suprafiresc afHito.r ίη fiinta lucruri,lo.r Ca intr-un tufi$, 
adica al Cuvintului dumnezeiesc, Care ίn timpurile mai de pe urma a 
stra.lu.cit din ru:gul Sfd.nteIi Fec;ioa,re ~ia petr'ecut ou no.ιi prin trup 177. Ca.ci 
i~iapropie talpa cugetarii go.ale ~ί cu to.tullibera. de incalta.mintele mo.ar
te ale ginduri10r omeneι~ti, de aceasta.taina, into.rcind spre intelegere pu
terea vazatoare a mintii c.a pe ο. fata, dar deschizind numa,i prin credinta 
putereιa ,as'cultatoarea sufletuIui, ca pe ο. ureche, spre primiiIea tajnei. ~ί 
de la ,a,ce,as,ta primiιnd puteιrea tar,e ~ί ne,biruita impo.Itr,iv,a pruιΙθTHo.I rele, 

177. Moιise e un αιι Ιίρ a1 omului credincios care savir~e~te urcu~u1 duhovnice5c. 
Ε ce1ebra scrierea sfintu1ui Grigorie de Nyssa, Via!a lUΊ Moise, care-1 descrie ca atare. 
Acesta se na~te ίηΙΗ cu vointa din Dumnezeu ~ί se inchide in co~ul ascezei, scapind 
de sub stapinirea patimilor. Caci ρτίη vointa 5a ascetica dobinde~te modurile mora1e 
de vietuire du;pa trup ~ί intelesurile dumnezeie~ti sau curate ale lucrurilor in suflet. 
ΕΙ traie~te pinii la primirea legii contemplatiilor naturaIe, adica a vederii prin 1u
cruri dincolo de Iucruri. sub regimul lucrarii simturiJor ca sub fiica lui Faraon, dar 
omoara cugetul trupesc din sine, 5au pofta de a se indulci trupe~te din 1ucrurile per
cepute ριίη simturi, ascunzind acest cuget ίη nisipul deprinderii neroditoaxe de pa
tίmi, care are ίη sine saracia cu duhul sau lipsa de pretentie de la ίί ceva pe p1anul 
trup.esc ~ί 1umesc. AceasIta na~te :;;ί paze~te nepatimirea, iar ριίη nepatimire pune ba
riera vaIuri10r succesive ~ί infernale ale ispitelor. Dupa ace,ast,a Ι~ί conduce ca pe 
ni$te οί gindurile prin pustiul lipsit de imagini $ί de placerl, ca sa le urce pe muntele 
cuno~tintei de Dumnezeu (Horeb), cu toate ca ele Inclίna inca spre pamint ~ί spre 
p.lacerea acestuia, luind ίη sprijin minia care cauta sa puna stapinire pe ratiune $ί 
s-o inabu~e. Petrecind muJta vreme pe inaltimea intelegerii ιη contemplatii duhovni
ce~ti, dupa parasirea relatiei mintii cu cele sensibile, se invrednice~te sa devina, ριίη 
intelegere, vazator a1 focului ~ί auzitor a1 Cuvintului dumnezeiesc afliito,r ,tn fiinta 1u
crurilor create (ιη tufi$), ac1ica a1 Cuvintului dumnezeiesc care ne graie~te din 1u
cruri, i!ar mai pe urma va straluci din rugul Sfintei Fecioare. 

Dumnezeu nu Se arata pentru ηοιί decit ριίη fiinta 1ucrurilor create, facindu-1e 
transparente ca un foc ce arde ίη ele, fara sa le consume, fapt care ί$ί a,tinge gre.dul 
culminant ίη aratarea 1ui Dumnezeu ίη trupul luart din Fecioara. Trupul Fecioarei ~ί 
trupul luί Hristo5 sint suprema justificare a materiei ca mediu de eratare a 1υί Dum
nezeu. Ele s1nt ο clara respingere a teoriei origeniste despre raul fiintia1 a1 ma
teriei. 
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desparte cu multa forta cele conforme firii, de celecontrare firii, cele su
flete~ti, de cele trupe~ti,cele inteligibi,le ~i imateriale, de cele materiale 
~i sensibile, intrecind mult puterea careincearca sa robeasca liber
tat'ea 178. 

36. ΑΙΙ lnleles duhovnicesc despre αcela$i. 

f?i cia sa SpU!Il pe SlCU['t, a deveni,t un Moise duhovnicesc Icel ce ηυ su
porta jugul paca,iJulu,i ~ϊ DiU s,e ine,aca pe sIine ιn riul tulbult"e al patd.mi1or, 
prin pof,ta cea re,a, ~i nu rabda sa fie hranit de simtire ,ca izvoral place
rilor, ci mai degr.aba omσara cugetul trupului care tiraniz'eaza nobletea su
fletului ; oel oe, :ridiIcat dupa ,acee,a dea,supr,a tUlturo:roe'lor s,tr,i,cacioa,se, a 
fugit, c,a de unalt Egipt, de lumea aiceasta in~elMoare ,care supara min
teιa ,atotvazatoare cu grιiji<le trup'ei~ti ξiϊ, deveni,t ,al sau. il1isUl~i pιriin llini,ξi<tire, 
a cunoscut, ιη chip negrai.t_ intr-o mediιatie concentr,ata ρτϊn contempla
readestoinicaa Jucrurilor, iconomia inteleaptaa proniei dumnezeie~ti 
oare ci.rmuiιeι~te dumnezeιieι!;'te totul ; oel ,ce, pe urma, p.rin teologia mIisbi
ca pe care ο primel~te ιn extaz negrait numai mintea curaιta prin rugaciu
ne, s-a inti1nit negrait cu Dumnezeu ιn neξi,tiinta ca llltr-un intuneric ~i d 

primit ιn el pe dinauntru, ιn minte, intiparirea dogm'elor dreptei credinte, 
iar pe dinafara, ,ca tablele lui Moise, harurile virtutilor, prin degetul lui 
Dumnezeu,adica prin Sfintul Duh; sau, peDitru a grai cu Scriptura, cel ce 
a prefer,at sa sufere cu poporullui Dumnezeu, decit sa se bucur,e de place
rea vremelnica a pacatului ξii a socotit mai de pret ocara de la Hristos, de
ciIt comori1e din Eg.i.pt, ,a'dιica a ,ales de bunav,oie osrteoolile poo,tru virtute 
ιn lOιcul bogatiei ξiϊ slaveicare sint vrem,elntce :~ϊ str~cacioa8e. Aoesta a 
dev,eιnit un alIt MctiIse duhovnd.cesc, c,a,re vo:rbeξilte nu 'cu F,a.rIaon ,ceιl vazut, 
c'i cu diavOιluJ, tir,amιl :ruevazut ~ϊ omoritoru1 sufleitelor~i incepatorul rau
tatii, ξiϊ cu puterile re,le din jurul luIi,stind ιn fata luJ, ιn chip spiritual, 
cu toiIagu1oe-l poa:rIta ιn mina,adica cu pute.re·a r,atiu:ruM d1n faptuire 179. 

178. Νοί punem, intre inj:elegerea noastra ~ί Dumnezeu, multe ginduri omcne~ti 
adunate ιη decursul timpului, ginduri lipsite de νibratie Ρentω Ιaίna I(ginduri moarte). 
Nu !uam contact, ριίn sensibilitatea directa ·a fiinj:ei noastre, cu Dumnezeu pentru 
Care este facuta aceasta fiinta. Faj:a spirituala este puterea νazatoare a minj:ii, caci 
a~a cum faj:a trupului poarta ochii ·sau simtu! νazului spre ce!e materia!e, Ia~a poarta 
mintea puterea νazatoare spre ce!e spiritua!e. 

Dar daca pu'terea νazatoare a mintii νede ce!e spirituale as'emenea ochiului, ure
chea asculta !?ί primeξOte cu credinta taine!e comunicate de Dumnezeu, a ·Carui pre
zenta mintea ο sesizeaza. Aceas'ta νedere !?ί auzire intaresc ce! mai mult libertatea 
umana impotriya ispite!or inferiQiare, ele sint crHeriul sigur a ceea ce este bun ξ>ί 
deInn de preferat. 

179. Revine continuu ordine'a celor trei trepte a!e desavir~irii: a) curaj:irea de 
pa\timi j b) contemp!area ratiunilor din !ucruri ριίη mintea atotstravazatoare, care nu 
mai e siLi'ta, de griji ~ί de p!aceri, sa se opreasca !a materialiItatea lucruri10r ϊ!?ί c) 
cunoa~terea ,tainica sau apofatica a lui Dumnezeu, primita ιη mintea curatita ριίη ru
giiciune, adiιcii ριin concentrarea Ιη Dumnezeu ~ί piiriisirea tutιuror ideilor Iucrurilor. ,1n 
cursu! II!cestei cunoa~teri tainiιce 5ίηΙ intiparite de degetuI lui Dumnezeu, pe de ο 
parte, lη minte, dogmele 'credintei, pe dea:1ta, incomportll!IeBJ vazutaa firH sale, vir-
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37. Iηte~esuIce'Iorr urmatoare : Cum poate imita cineva pe sfin
tii dinainte de lege $i de dupα lege ; ~ί aI intreba.rii: Care e identita
Ιεα legii naturale $i acelei scrise, datα fiind trecerea reciprocQ α 
uneja ln alta ? 

La fel, fiec·are diιn ηοί, daca vrea, poate sa tr.ansfere ίn sine ρε toti 
sNntii, modelindu-sedupa ~Ιeοare duho~nJ.,oe,~te, potrivit celar scris€ ίη 
istori.e despre ei ca tipuri. «Caci li s-au intimpIat aceIor,aca chipuri, spune 
dumnezeιies,cul ΑροsrtοΙ, ι;;ϊ ,au fos,t ,scri.s'e spre faptuire,a noasitrra, I,a oare a 
ajuns sfir;;itul veacuri1or» (Ι Cor. 10, 11). Se mοd,elβaΖa dupa sfintii vechi, 
dinainte de lege, primind de Ia creatiunea lumii cu evIaviecuno~tinta 
despre Dumnezeu, iar de la pronie, care toate 1e oirmuie:;;'te cu inteIepciu
ne, invatindu-se sadobindeasca virltutile, intocmai Ca sfintii aceia dinain
te de lege, care, imprimind de mai inainte ίn ei, ίn duh, prin toate, ίn chip 
naturaI, Iegea scrIsa mai tirziu ,a binecredincio~iei .$ί ,a virtutii, s-au facut 
pilda cuvenirta oeIor de ,sub I:ege. Cacιi zice: «ΡΙ1ίνίΙί la AVI1aam, taιtal 
vοsΙru, ~ί Ia Sarra oare y-a nascut ρε vloi» (Is. 51, 2). I,ar 'dupa cei de sub 
Iege se modeIeaza ridicindu-se prin porunci, cu ο cugetare binecredin
cioasa, Iacuno~tinta lui Dumnezeu Cel propovaduit ίn ele ~ί infrumusetin
du-se cu modurile cuvenite ale virtutilor printr-o faptuire nobila 180. Ast
f,eI, invatind ca Iegea naturala este ,aoeela~i cu ,oea scr,isa, cind ea se dife
rentiaza ~iconcretizeaza intelepte~te prin simboIuri ιη faptuire,~i iara~i, 
cea scrisa,aceea~i cu cea naturaIεi, cind devine prin ratiune .;;ί contempla-

tutea. Observam deci laci ca apofatismul nυ e considerat ο necunoa~ter'e totaIa, ci 
poate fi recLa!t intr-o cunoa~tere i iar de virtuti se spune ca se intiparesc ιn aceasta 
faza finaIa, nυ ιn cea initiaIa, aum se spune ιn general ιn aIte Ιοαιτί. Aceasta in
seamna ca progresul ιn virtute continua ~ί pe treapta cea mai inlalta. CeI ce s-a eli
berat de preocuparea de ceIe trecatoare ·a devenit aI sau propriu, IS-a descoperH pe 
sine, vede sinea sa tainica ~ί indefinit de adinca, a pus ιn functie mintea sa atotstra
vazatOIare ~ί ρτίn sinea sau prin mintea sa stravazatoare vede pronia ιω Dumnezeu 
lucrind ιn toalte. 

Acelui.a ii devine stravezie ~ί lucrarea contrara a satanei. $ί-Ι love~te pe acela 
cu puterea ratiunii din faptuire. Ratίnnea nυ e simp!a facultate a cunoa~terii, ci are 
ο putere de infruntare ~ί de comb,atere a diavolului ~ί a puterilor Ιυί rele. Ea res
pinge ispitele satanei ρτίn judecata ei cea dreapta. Ο face aceasta ωαί ales ρτίn f,er
mita,tea ce ί-ο da ο fire consoJ.idata ιn bine prin virtuti. Daca chiar de la inceput 
ratiunea sustine pe οω ιn straduinta spre bine, respingind ispitele, cu aHt mai mult 
ο faoe aceasta dupa ce firea s-a consolidat ιn virtute. Ο consolidare ίn vίrω~e ίn
seamna ο consolidare ιn ratiune. Desigur ratiunea care sustine pe οω pe drumul νίτ
tutii e ·ea insa~i sprijinita de degetιιl Ιυί Dumnezeu sau de Duhul Sfint, daca virtu
tile sintsapa,te ιn om. 

180. Αυ fost sfinti ~ί inainte dea se da !egea scrisa. Aceia au devenit sfinti, 
primind de Ιlα creatiune σuno~tinta despre Dumnezeu, intrucitintelegeau ca lumea nυ 
s-a putult ίνί de !a sine, iar de !a pronia divina, caretoate !e cirmuie~te cu intelep
ciune tinindu-le ~ί conducindu-le ιn armonie, au tnvatat sa dobindeasca virtntile, prin 
care recuno~teau tuturor ce li se cuvine ~ί contribuiau Ιlα mentinerea ~ί dezvo1tarea 
tuturor. Ρτίn aceast:a ei inscria,u ιn ei legea scrisa a binecredincio~iei ~ί virtutii ina
in'te ca a,ceasta sa fi fost data. Tot cel ce face la fe! 'imita pe sfintii dinainte de lege, 
de exemplu, pe Avranm. Sfintii de sub lege (au dobindit acee:a,~i cuno~tinta de Dum
nezeu ~ί acelea~i virtuti, dar ρτίn poruncile legii scrise. Tot cel ce face la fel imita 
pe sfintii de sub Iege. 
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μe unitara !;ii simpla !;ii libera de simboluri ίη cei vrednici ίη virtute!;ii cu
nO$tinta, s-au iaratat duhovnice~te ca cei de sub lege, care ~nlaturau lί-
tera ca pe un aCooperamint al Duhului 181. . 

38. Sfintii de sub lege, lnleleglnd duhovnice$te legea, au vazut 
de mai lnainte haru1 vestn prin εα. 

Caci !toti, vazind limpede de mai inaintieca v,a veni οaΙtaslujίre a 
lui Dumnezeu d,ecit oe,a ,a 1egii, ,au vest,it de mai inaiI:rnte desavir~irea vii
toare ,a vietii atotvrednice de Dumnezeu, din timpul acelei s1ujiri, potri
virea !;ii famiilιiarίlΙatea ei depltina cu f.irea, oa unH ce ηυ ,aveau trebuinta 

181. ,lntelese ιη 'aplicarea lor la viata duhovniceasca, adica ιη sensul lor de din
colo de Htera $ί de suprafata materiala (prin contemplIatie), cele doua legi sint iden
tice. Legea scrisa nu e decit legea naturala concretizata Ιη simboluri1e diferitelor 
moduri ίn care a fost infaptuita de personagiile biblice, ίΒΙ legea natιurala nu e decit 
Iegea SCri5a, cind aceastIa e privtta ριίη ratiune ~ί contemplatie ca unitara, simpla ~ί 
libera de sΊmbοΙuri, cu alte cuvinte, cind e vazuta 'dincoIo de simboluri, ιη rationa
Jίtatea ~ί puterea ei stimuIatoare de virtute, sau cind a devenit virtuie ~ί cuno~
tinta ιη cei oe ο implinesc. A~B a devenit Iegea scrisa lege naturala ιη sfintiί de 
sub lege, intruc'it ace~tia Βυ trecut de la Iitera ei la semnificatia I~ί puterea ei du
hovniceasca. Prin aceas'ta ei au descoperH Duhul ιη legea scrisa ~ί au folosit-o du
hovnice~te inlaturind litera de pe ea, precum cei dinainte de lege au descoperit Ace
la$i Duh ιη Iegea naturalii, inlaturind acoperamintuI mater1aJ ~ί trecator de pe eιa. 

Aoeasta identificare a ceIor doua legi a put'llt-o face sfintul Maxim numai ίη
trucit a avut ιη vedere pe sfintii care, avind ιη ei ρε Acela~i Duh al ιω Dumnezeu, 
contempla ρτίη ΕΙ dincolo de supr.afata ma.teriala a Iumii tesatura de ratiuni sau de 
cuvinte ale ιω Dumnezeu, care indica οmuIω adevara,ta comportare, ~ί dincolo de 
Iitera, porunci1e Aceluia$i Dumnezeu, Care le spune direct cum sa se comporte. Daca 
n-ar fi intervenit pacatuI, Dumnezeu le-ar fi fost straveziu oamenilor ρτίη legi1e uni
versului ca ponJnci personale ale Lui. Dar ίη 'urma pacatului ei ,au inclirua~ sa vada 
uni"ersul ca ο rea1itate ίη sine, ηυ ca ο tesatura de cuvinte sau de porunci consis
tente ale ιω Dumnezeu. Ιη urma pacatuluί a f05t necesara legea scr·isa a porunci!or 
directe penιtru a li se ~ace oamenilor straveziu Drnnnezeu nυ numai prin ele, ci $ί 
prin natura. Numai cei nerobiti total de pacat Βυ pU'tut vedea ιη legea nescrisa 
dinainte '<le legea scrisa cuvintele personale a1e ιω Dumnezeu. Perutru si,ιuatia omuluι:i 
de dupa cadere, se poate spune ca legea naturala cuprinde implicit pe ce'a scrisa, 
dar acest implicit ηυ se poate dezvolta de la sine ιη legea scrisa. Ιη legea natu
rala se vedea intentia lui Dumnezeu ca, de la vorbirea indiredta., prin cuvintele con
cretiz,a:te ιη legi natur,ale, sa treaca la vorbirea directa prin poruncίle Iscrise, pentru 
a Se face mai arataιt. Iar la urma era necesar ca, dupa ce $i-a facut auzite cuvin
tele Sale, sa Se arate lnsu~i Cuvintul, sau Cuvintul ce! personal, prin intrupare. 
Legea naιtuTala duce spre cea scrisa (desigur nu prin ea insa~i), iar cea scr:isa lumi
neaza ρe cea naturala. 

DeaItfel e de remarcat ca sfintiί dinainte de legea scrisa ηυ cuno$teau pe Dum
nezeu ίη mod simplu, din natura, ci din convorbiri cu Dumnezeu {Νσε, Avraam, Moise 
inainte de Sinlai). Sfintul Maxim intelege prin legea naturaliiaceste convorbiri ·ale 
patriarhίlor cu Dumnezeu, poate pentru ca ei se inJtilneau cu DumnezE\u oarecum prin 
natura, vazute. cu υη ochi devenit vazator prin Duhul de care erau umpluti. 

Εί intelegeau din cuvintele putine ale ιω n,umnezeu, care actua1iz,a,u legea scrisa 
naitura1 ιη inima 10r, multitudine de cuvinte sau de porunci ce 'aveau sa fie date 
pentrιI cei muHi prin legea de pe Sinai. Cind sfintul Pavel spune ca neamurile 
poarta scrisa ilD.inima legea lυί Dumnezeu (Rom., 2, 14-15), intelege,se pare, ca 
acea'sta lege scrisa face ρε Dumnezeiu straveziu ~ί auzit ιη inima celui cura,t. Dum
nezeu vorbe$te prin legea scrisa ιη inimi, cum vorbe~te prin cea scrisa pe table s-au 
pe hirtie pentru cei ριiηί de DuhuI sau aflati ιη legatura νίε cu ΕΙ Ιη fond nici ο 
lege nu poate fi inteleasa ca existind prin sine ~ί de sine, ci e data de υπ legiuitor 
~ί depinde de vointa lui. Dupa sfintiί parinti. natura nu poate fί inte1easa de sine. 
lη natura e activ Dumnezeu, deci, ~ί ιη legea din inima. Sfintu1 Maxim ηυ face deo-
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de nimiIc din ,cele din ,af,ara spre desavir~ire. Acea,sta Ji s-,a facUit va.di,t Ιυ
turor celor ce ηυ ignoreaza cele rinduiιte de Dumnezeu prin lege ~ϊ 

prooιroci. A,ceas-OO βυ ,aratat-o m,aiales Dav~d ~ί Iezechiιa, pe linga al
tele, fiecare prin incercarea ce i-a venit. Cacicel dintii ci~tiga prin 
lege indurarea Ιυί Dumnezeupentru paoatul sau,cel de ,al doilea pri
me~ιte de la Dumneze,u ,adaosuII de v.i,ata prina1ta rindUJi.,ala decit ,ceIa a 
Iegii (IV Regi, 20, 2 urm.) 182. 

39. Cel ce urmeαza sincer lui Hristos, din inima, prin virtuti, se 
ridica $1 peste legeα scrisa $1 peste ceα nαturαlι1. 

50cotesc ca ηυ e nici ο piedica pentru cel ce s-·a deprins mai ina
inte ΡΓίη Iegile aoe9te,a, pr~ ce.a natur,aIa ~ί princea scrisa, sa vietu
IiaSιca pIaσut Ιυί Dumnezeu ~ί v,rednic de ΕΙ, oa ξiί fa.raacestea sa pri
measca ~ί prin acestea odata cu ara.tarea luminii dumnezeie~ti ~ί 

adeva.rata cuno~tinta a Iucrurilor, pe ciit e cu putinta omului. Aceasta 
intrucit urm'eaza princrediιnta sincera numIai r,atiuniic.e duIce spre cel 
mIai ina1t bme ι~ί [)JU se aιtinge citu:~i de putin cu minιte.ade nιΙcί υη 1ucru 
sau g~nd s,au InteIes ,subca.re ,cade~i ιη ,care se ar,ata. firea ξiί OUiIlO~

tinta ίη ori,ce mod exl~sta. Caci a~a se cuviιnιe sa fIίl;ca οβl ce s-a hotar'it 
sa urmeze sincer ιΙυί Iisus, Care ,a trecut cerurile 183. 

sebire lntre legea naturala ~ί supra-naIturala, ci intre legea naturala sau scnsa III 
natura ~ί legea scrisa pe table. Deosebirea intre na'tural ~ί supral1Jatural nu e cunos
cuta de Parinti, sau e cu mult mai putin importanta pentru realizarea Iegatlurii omu
ιω cu Dumnezeu. Ilntre natural ~ί supranatural nu e un I!aport de simpla exclusiv,j
tate sau opozitie. Desigur sfintul Maxim cunoa~te, oum am vazut din cele anterioare 
~ί ο «fire» (ιΡύσιι;;), care e depa~ita de sfinti. Ε firea ίη sensul de ceea ce piere, sau 
Ιη sensul pornirii spre unirea trupeasca. Dar acestea sint trasaturi partia1e ~ί treca
toare ale firii. Firea, ίη sensul deplin, e netrecatoare. Ea tinde spre abso1ut ~ί se 
desavir~e~'te ίη unirea cu ΕΙ. Ιη gindirea Piirintilor despre raportul intre legea natu
ra1a ~ί cea scrisa, raport care mai trebuie 'aprofundaIt, sint implicate mari posibili
tati pentru dia10gul intre cre~tini ~ί necre~tini. Ιη ea e implicat ~ί ιυη raport pozitίν 
intre Biserica ~ί 1ume. 

182. Duhul ίη care sint unite 1egea naturaHJ. ~ί cea scrisa pentrucei cedepa
~esc Ση Duh suprafat·a lucrurtlor sau litera Scripturti nu e, dupa sfintul Maxim, decit 
harul vietii viitoare ~ί desavir~ite in Hristos. Acea viata nu va fi contrara firii umane. 
DaviId reprezinta starea de deaιsιwpra legii sαrise, iar Iezechia repreιfin,ta dJarul ha
rului (IV 'Regi, 20, 2), superior ambelor legi, dar favorabil firii umalI1e ~ί necesar desa
vir~irii ei 'ca ,aerul organJismului fizic. 

183. Nu e vorba aici de ο r,atiune care trebuie sa premearga credintei ίη sensu1 
1ω Abe1ard (intelligo ut credam), ci de ο ratiune care nu trebuie despartita de cre
dinta ηίσί real, nici cronologic. Ε vorba ,de ratiunea exprimaιta prin cele doua 1egi, 
care e ίη ace1a~j timp cuvintu1 10r. Ε suma de ratiuni divine, incorpoI1aIte Ιη lucruri 
sau ίη cuvinte1e Scripturii, cu care se simte de acord $ί I1atiunea umana. Aceste ra
tiuni au ο evidenta intrinseca. Dar ele sint Ιη acela$i timp cuvinJte ale lui Dumnezeu. 
Deci omul, urmind ratiunilor 1egii naturale sau ale 1egii scrise $i, Ιη acela~i timp, ra
tiunii sa1e QU ca're ele ί$ί descopera 'U$or a·cordul, poate sa ο ~1I!ca aceasta, cu atit ΠIIaιί 
u~or, cu cit evidenta acestor ratiuni il face sa le socoteasca dr,ept cuvinte ale lui 
Dumnezeu $ί deci le va ~ί urma cu credinta cu care trebuie sa urmeze acestor cu
vinte. 
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40. lnte1esu1 duhovnicesc α1 modu1ui 2n care ce1 ce S-Q fiίcut ΙΏ 
toate ascultiitor lui Dumnezeu se ridicii mai presus de legea natu
ralii §i cea scrisii. 

Toata fireIa oe10r ,eXiiIstent'e sIe imp.arte ιη ce1e intelig,ibHe :ξiί ίn cele 
sensibi1e. Cele dinrtii ,se numesc ξiί sint v,eξin.iIce (αίωνία), m,a,j presus de 
timp, oa uneιle ce ,au ΡrίmiJt inoeputul 'existentei ίη veιa,cul (α ίών) ne
tempor,al, iar aele deal doιilea, temporIale, c,a facut'ein timp; ceιle ,d;in
tii oad sub ,rngιeibare, i,a,r c,ele de al doiJeIa, sub simtire, pentru puterea 
de ιneIde,sfi\.,crurl: Ia relIatiιei natur,alece le leιaga intre e1e. Cacιi pu,tennica 
este relIatΪιa (,a,ιectίunea) oel0r ce cugeta cu cele cugeta,te 'ξiia oelor ce 
simt, 'cu cele sensibile. Iar omul, oonstind din su.fletξii trup sensibil, ρτϊn 
relatia ιξiί oapa,c[tat.ea natrur,ala imbinata f,ata deamindoua partnecrea
tiunii, ξiί c:ircumsIcri,e ξiί est'e c'ircumscris: θste oircumscrris prin ~iinta ξiί 

circumsc,rie pτιiιn putere, ca unul oe se imparte cu iaclΘsteIa prin partile 
lui cαnstLrtUlm.ve ξiί le Ulle:$te peaoes,tea cu sιine prin partile sale. Fiindca 
e circumsari,s de cele intIeligιibiιle ξiί sensibile,oa unυΙ cee ξiί trup,~i le 
circumscrie pe Iacesιteιa prin pu,tere, οσ: unu1 cecugeta ξii sJmte 184. Dar 
Dumnezeu e ίη chip simplu$i nehotarηi,cit peste toate ce1e ce sint, 
carecuprind ~isint cuprinse, $ί pest.e firea celor fara de oare nu pot 
exista laces,te,a, ad.ica atimpului, a veacului$i a sp.atiului, ιη oar,e ,este 

Dar ratiunilor exprimate ριίη cele doua legi ~ί ratiunii ρισριίί trebuie sa Ii se 
urmeze ~ί pentru motivul ca ele indearnna pe σm sa se ata~eze 1a ratiunHe lucrurίlor 
~ί ale cuvintelor, nu la suprafetele ~ί la literele 10r, procuratoare de placeri ~ί de σ 
relig,iozitate formalista. Ele trag mintea spre ceee ce e spiritual, spre ceea ce ex
prima mai adecvat pe Dumnezeu. Cunoscind aceste ratiuni ale lucrurilor, σmω cre
dincios se simte sub raza luminii dumnezeie~ti. Prin aceasta el urmeaza Ιui Iisus care 
a strabatut cerurile (Evr., 4, 14), neraminind ata~at lucrur.ilor paminte$ti ~ί literei 
legH. Dupa oe cineva s-a deprins ρτίη legea scrisa $ί naturala sa devina iubitor d'e 
Durn.nezeu, poate sii se dispenseze deele, sa nu mai primeιasca nici un lucru sau 
gind ίη minte, ci sa se preocupe numai de Dumnezeu. Ιη lumina dumnezeiasca acela 
va vedea ca ίη ceea ce e mai mult se ,afla $ί cuno$tinta adevarata a lucrurilor, ca 
ceea ce e mili putin. Din aceasta se vede din nou ca legea scrisii Ιξ>ί naturaHi izvorasc 
din ordinea de viata dumnezeiasca, din ordinea Duhιu.lui la care se ridica omul duhov
nicesc ρήη intelegerea su,perioara a acelora. 

184. Ve$ni,ce sint legile permanente a1e lucrurilor, pentru ca ηυ exista etape ma
surabilein durata lor. S-ar putea spune ca ve$nice sint $ί fiintele ingere~ti, pentru 
ca nu se m]$ca intr-un timp ca al nostru oaTe le-ar permite scllimbiiri radicale ίη 
mi~carea lor. Hans Urs νοη Balthasar, urmind cuvintelor sfintuIιui Maxim, din Am
bigua (P.G., 91, 1164), socote~te ca 1a sfintu1 Maxim cele ve$nice nu au nici ο mί$
care, spre deosebire de sfintul Grigorie de Nyss.a care atribuie ο mi$care sta,tornica 
ίη Dumnezeu ~ί celor ce s-au aflat inainte Ιη veac (eon) (Kosmische Lίturgie, ρ. 135). 
Se pare insa σΒ. Iipsa de mi!?care σ atribuie sfintul Maxim numai legilor lucrurilor, 
σΗΒ. vreme ingerilor le recunoa~te ο anumi,ta mi$care, ca ~ϊ Dionisie Areopagit.ul. 
Caci insu~i faptul ca admite pentru ηοί, cei din timp, σ posibilitate de ridicare peste 
cele inteligibile ίη planul apofatic divin implica necesitateιa ca ~ί ingerii sa fie ca
pabili de ο a~tfel de mi~care. Veacul (eonul) mai inseamna pentru sfintul Maxim ~ί 
ansambluI celor create sau intreaga perioada a duratei lor. Cele ve~nice ar fi deci, 
ίη sensul acesta, cele Iegate permanent de ansamblul ceIor create sau de perioada 
duratei lor. Ve~nic~a ίη ambele aceste sensuri se explica din participarea l,a ve$nicia 
d,ivina, ea fiind Τoω~ί distincta de ve~nicia divina care e ve~nicie ρτίη ea ίnsaξ>i. 
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inchis tσtul, ca υηυΙ ce e, f,ata de toate, cu totul nira de relatie. Daca c 
a:~a, cel 'oe ,acιmσscu;tcu intelepciune cum :trebuie sa iubeasca pe Dum
nezeu, Caree mai preJsiUs de toata ratiunea !?ί cuno~tin~a !?ί simplu de 
toata relatia~iafectiunea de orice fel, va trece fara re'latie peste toate 
cele sens:ibi1:e i~i inteHgibi1e~i peste tot timpul~i veacul ,!?ispatiul !?ί, 

la sfiI1~it, dezbracindu-s'e ιη chip suprafiresIc de !tOClita lucr,area simtirii, 
a r,atiunii !?ί a mintii, va dobindi ιη chi,p negrai:t ~ί necunoscut desavir
~ire.a dumneze;l,asca cea mai presu,s de ratiune !?ide minte. Aceasta dupa 
un mσd ~ί ο ratiune pe oare η-ο ~He decit Dnmnezeuc,a,re daruie'~te un 
as:tfel de h,ar~i ceιί ce s-au invnednicit sa-1 primea,sca de la Dumnezeu. 
Acela nu mai poarta cu sine nimic din cele naturale sau scrise, tσate cele 
ce ρσt fi grai'te s,au 'cunσs'cute de el fiιind cu il:otul dep1:iJ~ite ,~ί aduse la 
tacere 185. 

41. Tl1cuire duhovniceasca α celor spuse ln Evanghe1ia despre 
cel cazut lntre tllhari. 

$ί poate ,a,ceasta este cheltuiiala ceruta 1η plus, pe li,nga ce,i doi di
nari dati ιη ospMarJe de Domnul pentru ,tamadu,irea omuluj cazut ln
tre tilhari oelui oe lS-ia poruncit sa ingrijeasca deel, chel±ui,acla pe care 

Ιη orice caz ve~nicia e ο insu~ire a ceIor inte.IigibiIe saIu a ceIor cunαscute prin 
cugetare, iar temporaIitaitea, a celor sensibiIe, sau ce cad sub simturi. Omul, f,iind 
alciituit din suflet cugetiitor ~ί trup sensibiI, are ο Iegiiturii ~ί ο a,fectiune de nedes
fiicut fatii de ambeIe aceste categorii ale reaIitatii. EIe il circumscriu, caci fiecare 
il cuprinde dupa fiintii ίη baza impartirii dintre eIe 1?ί partile lui, dar ~ί el Ie cir
cumscrie, caci Ie une~te pe amindoua cu sine ρτίη actiunea partiIor S'a]e, dovedindu-se 
el insu~i lJJnit sau fiind unul ~ί acela~i cel ce Ie imparte ~ί le une~te ίη sine. 

Adica omul invinge despartirea ceIor doua parti aIe reaIitatii p~ίη faipitul ca eJ 
insu~i invinge ίη sine despartirea celor doua parti ale sa]e prin puterea sa manifes
tatii ίη ratiunea ~ί simtirela cu care le cuprinde .. 

185. Dumnezeu insa, ρτίη simplitatea ~ί nehotiimicia Lui, e peste toate cele ce 
sint, oare σuprind ~ί sint cuprinse, ca ~ί peste timp (eon) ~ί spatiu, fara de care 
acestea nu pot exista. Ca atare nu Se aflii ίη reIatie ~ί afectiune involunt'ara cu 
n,imic din ceIe ce sint. Ciici nu are nici ο parte de aceea~i naturii cu aoeIea, sau 
fiicuta pentru ace]ea. Dacii sta ίn Iegatura cu eIe, ΕΙ e suvel'an ίη a,ceasta legatura 
~ί peste ea. Dumnezeu ηυ are cu ele nici reIatia omului care Ie circumscr,ie cugetin
du-Ie ~ί simtindu-Ie. Omul le circumscrie ρτίη cugetare ~ί simtire, dar, fίind ίl1 ace
la~i timp circumscris, le cugeta ~i simte fara voie. Faptul de a l,e circumscrie se Τθ
simte de fap'tuI de a ίί c.ircumscris. Dumnezeu, nefίind circumscris, le circumscrie 
altfel, intr-,un mod mai presus de inteIegere. OmuI cugetii Iumea ca ο reIaJitate data 
ciireia ii apartine ~ί el. Dumnezeu ο cugeta ca Cel ce a creat-o ~ί ca Cel de care 
ea depinde fara sa depinda ΕΙ de ea ~ί fara sa-i apartina. 

Omul, ca chip aI Iui Dumnezeu, poate sa se ridice ].a lace1aI~i nivel. Ce! ce a 
crescut ίn iubirea de Dumnezeu se ridica prin simtire, ratiune ~ί minte mai presus 
de relatia cu !ucrurile, atH pentru ca iubirea de Durnnezeu cop!e~e~'te aceas\ii re
latie ξ>ί afect1une, cH ~ί pentru ca el se face asemenea Iui Dumnezeu, Care vietn
ie~te intr-o bucurie superioara :acestei re!atii, de care se imparta~e~te ~ί omul unit 
cu ΕΙ. Ε ο bucurie mai presus de orice descriere, care nu mai are ίη ea nimic ,din 
ceea ce traie~te prin !egea natura!a, sau scrisa. Singura re!atia cu Persoana Suprema 
nu p()ate ίί c'ircumscrisa de om. Spre deosebire de Origen, sfintul Maxim vede pe 
Dumnezeu depa$ind ίn mod apofatic toate ratiuniIe, ~i omul unιit cu DumIIJezeu, !a fel. 
Acesta e planu! infinitatii. 
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a nigaduit Domnul ,cu geηerozitate sa ο rascumpere cind Se va intόar
ce : reηuntar'ea deplina, prin ,credinta, la cele ce slnt, de catre cei desa
vir!?iti. Caoi zlLce D,omηul: «Cel ce nuse v,a lepada de ,toate 'avutiile 
lυί ηυ-Μί poate fi Mie Ulcernc» (Lc., 14, 27). Prin IaceI8JSιta, lepadlnd ιtoate 
ale Ιώ, g,au mai biιnJe zLcinJd, lepadlrulIu-,se de toate, cel ces-,a fa'cut pe 
siηe lubitor de tntelepcilUlIle se lIliV,redn;i'ce~te sa fie ηum,aicu Dumηe
zeu, primindiηfierea fagaduitaiη Ev,angheHe, oa sfilηtii~i feriocitiiapos
tolii, care, dezbra'cindu-se cu ,ιαtυI de ,toιt Cθ er,a ,al lοτ ~ί ,Jli.pindu-se lη 
intregiime numa:i de Dumnezeu ,!?ί Cuvintul, au SpUS: «I,a:ta, ιtoaιte le-,am 
las,at ι5ί am IUrmat Ti1e» (ΜΙ., 19, 27), Facatorul fιiriiι5ί DMatorul ,ajuto
rului celui dupa lege 186. Pe Ac'esta, pe Domnul adica,dobindindu-L ca 
pe singur,a Ilum'iηa a ,adevarului iη lοαιl legii :$ίω firH, ,au primLt cu 
dreptate cuno~iηta nira gre~ea,la a tuturor celor de dupa Dumnezeu. 
Cacilmpr,euηa CIU ΕΙ ob[~u:i,e~e sa s,e ,ar,a,te Ιη mαd prop,riu 'ouno~tinta 
celor facute de ΕΙ Fiindca, precum imprelUlIla cu isoarele SιeI1Jsibil ,ce ra
s,ar,e .s.earata. clar toa,te cαιpιmile, aJ~ia !?ί ctnd ra.s,are mJηtii Dumnιezeu, 
Soarel,e inteligibil ,aιl 'drepta~i[, facindu-Se incaputde cr,eatjuηe precum 
siηgur i!;)tΪ<e, voie'~te sa ,apIara impreuna cu ΕΙ ratiuηlile ,adeva~ate ale 
tuturor celor iηιt,eligibile. $ί ο arata ,aceasta straluci,toarea impreuna 
aratar'e ,a v,e'~mmteIlor DOInmulu:i cu lumiηa fetei Ιυί la SchimbaiTe,a Ιυί 

la fata, adaugind, socotesc, la Dumnezeu cuno~tinta celor de dupa ΕΙ !;)ί 

din juruI Ιυί. Caci nici ochiul ηυ poate cuprinde ,cele sensibile fara 
Iumina, ηicί mintea ηυ poate primd. fiira cUiIlo~tin~a lu:i Dunme~eu oon
temp1atΪιa dluhovniceasca. Acolo lumilΣlιa celor vazuteda vederii per
ceptj,a celor vazιute, iιar ,aici cuηo~iηta de Dumnezeu haraze~te miηtii 
cuno~tin~a ,celor dιnιteligibile 187. 

186. Harul unirίi cu Dumnezeu, sau harul infierii, il da Domnul ca unsurplus 
celor ce ~ac pentru Domnul ο osteneala ίn plus, pe linga cea ceruta lor prin legea 
naturala ~ί cea scris,a, date lor ca aju'tor. Acest Slurplus de iubire f,ata de Dumnezeu 
searaIta ίn renuntarea la ei ln~ί~ί ~ί la toate oele din lume pentru ΕΙ Cei ce fac 
astfel se ridiίca pesIte 1egea firii ξόί a Scripturίi, la Datatorul 10r, primind ca urmare, 
chia:r prin aoeasta, ca pe ο comoara nes.fir~it mai mare, ιl1 mod nemijlocit, pe 1l1su~i 
Datatorul legilar, mai presus de rationalitatea ~ί cuvinte!e ce!or doua !egi. 

187. Dar cunaa~terea negrai,ta a Ιui Dumnezeu pune Ιη !umina suprema ~ί ra
tiunile tuturor ce!or crea,te, care I~ί au izvorul ίn ΕΙ Depa~irea re!atiei cu a'cestea nu 
lnseamna dίSΡarίμa lor tota!a, ci aparitia !or Ιη lun1ina suprema. Ba chiar se poate 
spune ca ratiunile fa.pturilor nu sint lntelese cu adevarat, fara C1Jnο~tinΙa de Dum
nezeu. Precum se vede, apofaticu! !a sfintul Maxim nu inseamna ο parasire totala a 
ce!or create. Sfintul Maxim se deta~eaza ~ί prin aceasta de origenism. Crealiunea 
ma,teria!a e transfiguIiata, dIar nu suprimaιta. Dar aceasta impreuna ,aratare a ratΙunilοr 
celor ,;ereate cu Dumnezeu nu tine de ο !egMura necesara a !ui Dumnezeu cu e!e, ci 
de bunavointa Iui Dumnezeu. ΕΙ Se face incaput de fapturi ~ί aratat prin fapturi pre
cum singur ΕΙ ~tie, printr-un fe! de chenoza. Dumnezeu este prin Sine total transcen
dent, apofatic, dar prin bunavointa Se face aratat fapturilor ~ί prin fapturi. ΕΙ nu apar
tinep1anu!ui rational lmpreuna cu ele. Dar ΕΙ inving,e transcendenta Sa prin buna
vointa Sa. Aceasta ar deosebi, dupa Lars Tunberg, pe sfintuI Maxim de .Evagrie ~ί 
Dionisie. C~fi dupa primul, sufletul purificindu-se ar cunoa!?te Ιn mod naturii! pe 
Dumnezeu, jdentic ίn esenta cu el,iar dupa αΙ doilea !?ί dupa sfintul Grigorie de 
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42. T11cuire duhovniceαscCl α modului 1η care s-a petrecut cd
derea lui Adam. 

Protoparintele Adam, nerazemindu-~i ochiul sufJ,etului inace,asta 
lumina dumnezeias,ca, 'ci pipatnd ~ί mingiind ca U[l orbin ,intunιer,icul 
ne,~tiintei cu ,amιιndσua miinile ame'stecaturia m,arι,eri'ei, s-,a ,aiplec,at ίη

tregspre simtire, predindu-se ei. nar priιmiιnd p.rin ,a,c,easta νenιi.ηώ s,tri
cacios ,alcelei mai ,am,arniΪoe f-i<are, nu s-a bucur,at ni:ci de rodul simtirii 
preσum voi,a, incercind sa dobinde.asca, cum nu rtrebιN,a, c'ele ,ale lui 
Dumnezeu, fara Dumnezeu ~ί inainte de Dumneze,u ~ί nu dupa Dumne
z,eu. I.araoe.as'ta nu se pute.a. Deci ascultind de simtire care lua ca sfet
nic pe ~arρe m,ai mult deci't pe Dumnezeu~i pof.tea p'0mul oprLt, de al 
carU'i fruol:afl.a,se de mai iιna,inte ca e impreurnat cn moartea, facίndU-ξ>ί 
d,in ,el pirga min.carii, ~i-a sch~mba,t vioata dupa asemanare.a fruσtului, 

facindu-~i mo,arte,a viie ίη toaIta vremea petrecerii de aic1. Caci daca 
moartea e descom,punerea Hip.turii, ί,Μ trupuI, oare se sustine prιiιn aflu
enμi de mincard, se des,compune, ίη mod naιtur,al, neCΟlI1teιnΙt, evaporin
du-se prin curgere, Adam necontenit Ιlξiί tine.a ίη vigoare moartea pen
tru sine ~ί pentru ηω prin cele de oail"ecredea ca sUιstΪιn viata 188. Fiindca 
d,aca ,a.r fi ascuιlta,t m,aιi mult de Dumnezeu decit de sotie ~ί s-ar f,j hra
ηί,Ι: diιn pomul vietilί, nuar fi lepad,at nemurireιa ce i s-ia dat, ciaιr fi 
pastr,at-o necontenit prin imparIta~irea de viata, odata ce orice viata se 
sustione pI1intr-o hrana pfoOprie :;;icoresopoozatoare. I,ar hrr&1ia vietii ,ace
leia fericite es,te Piinea ce s-a pogorit din cer~i ,a dat lumii viata, cum 
Insu~i Cuvlntul cel nemincJlIlιos a spus despre Sιine ία Ev,alllgheIii. Ne
vrind pr,imul om sa se hrarne,asca ou ace.as,ta, pe drept cuvint 'a cazut 
din viata dumneze,j,asca ξ>ίa dobindit ο aιι,a, nascatσa,re de moa.rte, prin 
caI1e imbracindu-se ίη forma irationala (dobitocea:sca)~i intunec'indu-~i 

Nyssa, apofatismul divin ar fi numai un stimulent pentru un continuu urcu~al su
fletului spre Dumnezeu. Aceasta ar implica un anumit imanentism al lui Dumnezeu 
ϊη creatuiri (Microcosm and Medjalor, ρ. 434, urm.). 

Din partea noastra socotim ca Tunberg are dreptaιte num'ai ίη p-arte atit ίη ce 
prive~te deosebirea intre sfiηtul Maxim ~ί Evagrie, cit ~ί Ιη ce p-rive~te deosebirea 
in.tre el ~ί Dionisie Areopagitul. 1η ce prive~'te pe ultimul, socotim ca nu se poate 
exclude nici la el ο coborire voluntara ,a ιω Dumηezeu la fapturi peηtru aSe face 
cunoscut (ΠΡόοδοc;:). 

188. Ce!e materiale sint ~ί e!e ale ιαι Dumηezeu. Dar omul ηu se poo,te bucura 
de ΙοΙ ce pot insemηa ele, ca mijlocίtoare ale spiritului ~ί ca infrumusetate priη β!. 
d:aca ηu sint vazute ϊη !umina spiritului, sau a ratiunίlor care ροΙ f.i vazute priη e!e 
~ί ροΙ face straveziu pe Dumnezeu, ulrtimul sens al tuturor. Α privi cele materiale ιη 
ele lnse!e num:a'i prin simtire inseanιna a le privi pe intuneric ~ί a se ing!oda ϊη 
placerile oarbe procurate de e!e. A~a a facut Adam. Dar prin aceasta ηυ a cu!es 
nici madar rodul redus al placerilor, a~teptat de !a ce!e materiale, ci a cules prin 
ele moartea. Caci lnoartea e descompunerea trupului. Jar trupul se descompune din 
trebuinta elimiηarii necoηtenite a mincarilor consumate ~ί din slabirea tesuturi10r pro
du~e aceasta consumare ~ί elίmiηare. Deci Adam a introdus moartea aa mod de 
descompunere Ιη trup, prin gustoa,rea din fructu! oprit, de care credea ca-i va aduce 
viata, de$i ί se spusese ca-i va aduce maartea. 
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frumrιIls,efθIa negraHa ,a ceIei dumnezei,e~ti, ,a pred,at to,a,ta fir'eιa morμi 

spre minoareio Pr[n ,iKea,sta, mαartea traie~,te ιη ,cur,suI ,ace,steiintregi 
distante temporaIe, facindu-ne pe ηοί mincare ei inse.~i, ίΒΤ ηοί nu mai 
traim niciod,a,ta ιη CUlίSUJ ei, fiind neince:ta;t minoati deea ρτ,ίη ooru
per'e 189. 

43. Din trecerea ca un circuit ιαια oprire α viet1i acesteia sfintii 
au lnvatat cci aJta este viata adevCiratCi $i dumnezeiascCi $1 mereu Ιa 
ΙεΙ. 

Cunoscind sfintii cu an~elepciuίΠJe nesΙatοrnίci,a ~ί t.receJ:'lea succe
sJva ,a vi,etii aoeste,i,a,au inteles ca nu QIceasrta e.ste viata da:rυ,ita de 
Dumnezeu oamenilor la inceput,ci au invatat iainic ca Dumnezeu a 
creaιt 1α iInceput αΙ,1,θ, dumnezeia,s'ca ~ί mereu 1,a fel, una despre ΟθΤθ au 
inteles ca e d'ermna de Dumnezeu, Car,e e bun. Spre aceast.a ri,dicindu-!?i 
cu 'intelepciune, ρτΙη haruI Duhului, pe οι! e 011 Ρu,Ιίnta oamenilor ce
Ιοτ de sub moavte, ochiulsuf,l.e,tului ~ί ΖamΙslind inaιmtru dorinta dum
neze,j,asca dupa ea, ,θυ .socotirt, cu drept ,cuvint, ,ca tr·ebui,e ,sa Ie.pede 
νίθΙθ aceasta prezenta, daca νοτ sa dobindeasca ιn chip curat pe aceea, 
preoum ο cere iI:1atίUΠiβa 190. 

$ί fiindιca lepadarea y,jIetii ηη se ~ace fara moa.rte, ,au socotit drept 
moartea mortii renunt,a,rθIa Ja iubire,a rtrupeaIsca, ρτίη cares-a facut ίη
trarea m,ortii ιn viata. Prinaceasta renuntare au voit ca, pricinuind ο 
moarte mortii, sa inoetez·ea trai mortii, murind moartea cinstiιta ina
inteIa Domnului, moarteaadevara'ta ,a mortii, Ciare pe de ο parte s,trιica 

str.icaoiunea, ίΒΤ pe de ,atta deschidein ,cei vrednici intrar,e νϊ.etii feri
cite '!?ί ne.stricaciunii. Caci .sfir$iltul vietii ·acesteia de aici socotesc ca nu 
e dre.pt sa se numeasca moarte, ,ci izbaVJre de moarte Ι$ί despartire de 
stricaciune !?ί slobozire din rσbie!?i incetarea tulburarii ~ί oprirea raz-

189. Daca Ιη p,rima par1e a paragrafului sfintul Maxim explica moartea ca ur
mare fίzioIogica a pacatului lacomiei de mincare, Ιη cea de a doua parte considera 
nemurirea, pe care ar fi pastrat-o omul nemincind, ca intretinuta de imparta~irea spi
rituala de Cuvintul dumnezeiesc ca de pomul sau de piinea viet1i. Daca omul n-ar 
fi cazut, ar fi traίt ο viata parta~a la viata dumnezeiasca ce ar fi cople~it necesita
tile de hrana trupeasca. Ατ fi trait Ιn planul teandric. Pacatul a insemnat refuzul de 
a trai Ιn acel plan ~ί caderea Ιη planul v,ietii care se intretine numaj ρτίη mincare 
materiala, nrI}mai ρτίη resursele planului creat. Deci explicarea fizio10gica a mortii din 
prima partea paragrafulUi se completeaza Ιη a doua parte cu explicarea θί ρτίn des
prinderea omului din p1anul vietii divine, din dialogul onto10gic ~ί iubitor dintre e1 
~ϊ Subiectul divin, izvor al tuturor cuvintelor. Nemurirea omului nu ar fί avut un 
caracter fizio10gic, ci ar fi avut cauza Ιn participarea la Dumnez·eu. Du.pa cadere omul 
e obiectu1 procesului de devorare neintrerupta a mortii. ΕΙ nu mai traie~te nici ο 
clίpa Ιn afara acestui proces, nu mai traie~te nici '0 clίpa viata plenara. Dar ,ρτίn 
aceasta ηιι se suprima trupul, αί se salveaza pentru viata ve~nica. 

190. Sfintul Maxim daaici cea mai profunda intemeiere a ascezei. Cei ce se 
decid pentru aceasta nazuiesc sa redobindeasca viata 1u.i Adam dinainte de cadere, 
prima fliata ce s-a da;t omu1ui de Dumnezeu ~ϊ care este adevarata viata ,a omului. 
PenΥU a f,ace 10c Ιη ei acestei vieti adevarate care e viata din Dumnezeu, ascetul 
Jeapadii viata luj d·in resursele pur materiale, care i-a luat 1ocul. 
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boaielor $ί trecerea confuziei $ί retr,agerea intuneriIcului $ί odihna de 
osIteneli $ί -tacerea zgomotului necl,ar $ί lin~$tiιrea fierberii ~ί acoperirea 
ru:;;inii ~ί scaΡarΘa de ρa,tίmi l5ί disparitia pacatu1ui Ι?ί, ca sa spun pe 
scur,t, hotarul tuturor relelor 191. 

Acestea reu:;;indu-l,e prin mIortHi,carθIa de bunavσίe, sfintii s-au fa
cut pe ei straini viIetii ,:;;ί calatoιri inea. Caci luptindu-se vi,teje$te cu 
Ιumβa l5ί cu trrupul $ί cu rascοa,ιιel,e dinele $iscuturindu-s,e Ideamagi.rea 
provenita din <amindoua, da,torHa impleιtirH simturilor cu oele sensibile, 
:;;i-au pa.ziIt nerobita demnitatea sufletului. Ιn mod cit se poate decuve
niIt au jud,eoatca e legiuit Ι$ί drept $ί mai bine 'esIte c,a ce,eaoe ,e m,ai rau 
sa fIj,e cOίndus de oe,eιa ,c'e e maIj bun, de'cit sa f~Ieimpiediloat cee,a ce e 
mai bu:n de cee'a σβ-ιί mairau. Caci ,aC:βia,sta e ο lege dum.nezeiasca ,sa
dita ιn cei ce s-,aru hotari,t sa imbrati'$eze cu pr,ecadeιre viIata demna de 
fiintele rationale, viata care imita ρτίn indestularea cu putin lipsa de 
tr'ebuiinte $ί de griji <ai:ngeIrilor 192. 

44. Sfjntjj nu priveau ca noi nici natura, nici Scriptura. 

Dar revenind Ια ,$ίτω nostru, sa adaugam, la cele Itilcuite inainte, 
cele rama.se d~ Itilcuit din Sch,imbIarea la FIata, ,oercetindu-le ,dupa pu
tere, casa se v,ada ιn rtoate desavir$irea sfiιιψΙοr $ί ,d·esf,aoerθIa lοτ sin
cera de trup $ί materίe; caci ei nuau privit ca nοί ni,ci creatiunea, nici 

191. Dar cunoscind ca 1epadarea unei vieti nu se face fara moarte, ascetii au 
a1es moartea vietίi care se hrane~te numai din cele materiale. Pe de alta parte ei nu 
au νοΗ sa moara ριιτ ~ί simplu, ci sa schimbe y~ata cea dupa trup ,cu cea din Dum
nezeu. Deci trebuiau sa ramina intr-o continuita'te a subiectului care voie~te. Astfel 
au realizat moartea vietii dupa trup, renuntlnd 1a ίubίrβa fata de el, sau la iubirea 
trupeasca ρτίη care viata cea dupa trup a Intrat ίη om. Dar, omorind ρτίn aceasta 
sursa de alimentarea vietii celei dupa trup, au omorit propriu-zis moartea promovata 
de aceasta. Ascetii au urmarit astfel nu moartea vietii, ci moartea mortii, moartea 
p,rocesu1ui de descompunere. Ιη acela~j timp, ρτίη aceasta au deschis ίη fiinta 10Τ 
intrare vietii din Dumnezeu, care nu se descompune. (Sfintul Maxim va relua r;;i αρτο
funda aceasta distiinctie intre moartea vietij ~ί moartea mortii ίη Rdspunsurj cdtre 
Talasje, 61). Mortificarea vietii preocupate ίη mod principal de Ιτιιρ ηιι poate fί con
siderata moarte, ci izbavire de moarte, sau de procesu1 de alterare, de razboiul din 
fliinta noastra ~ί dintre ηοί, de confuzia sau lipsa de sens ίη care traim. 

Desigur, nu toti credincio~ii se ροΙ opune intr-un mod atit de accentuat vietii ce 
se hrane$te din resursele materiale ale lumii. Dar ιομ ροι frina aceasta viata ~ί dez
volta concomitent viata ce se hrane~te din Dumnezeu, urmind lui Hristos. In orice 
caz concepfja aceasta desp,re mintuire e Cu totul deosebita de cea apuseana, care con
sidera mintuirea noastra realizindu-se intr-un mod pur juridic, ίη af,ara de ηοί, fara 
de ηίcί un efort de schiίmbare a vietii noastre dupa tru.p, intr-o viata din Dumnezeu. 

192. Viata ίη infrinare t.ruIρeasca nu e cont.rara naturii umane. Caci omul fiind 
alcatuit dintrup ~ί suflet e drept ca snΠetul sa nu fie robit de trup ~ί ca ceea ,ce e 
superior ίn ηοί sa conduca ceea ce e inferior, fara ca aceasta sa insemne suprimarea 
a ceea ce e inferior. Condusa astfel, natura umana se impline~te, caci a'tunci nu con
duIce omul robit de plac'eri ~ί de patimi, οί ratiunea pentru oare planul m'aIter,ial e facut 
straveziu pentru ordinea transcendentala ~ί transcendenta de ratiuni. Sfintul Maxim 
nu neaga yaloarea 1umii ~ί a trupului ίη sens origenis't, dar sQcate~te ca cei ce vad 
numai -c6ncr,etizarea sensibila a lor, nu ~ί tesatura rationa1a care se concretizea,za 
~ί e stravezie ρτίn ele ~ί se comporta Ιη consecinta, sint νictimele unei amagiri r;;i 
unei renuntari la dreapta ~ί dep1ina dezvoltare a fiintei 10r. 
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Snnta Scr:i.ptura, Ίn ch~p m,a,ter,i,al !;>ί coborit. Εί nu s-,au fοlοsίt numai de 
simtire, d,e supr,afete '$ί de n,guri sp're dobindirea ouno$tin~e'i fericite a 
lui Dumnezeu, d,e 1irtere !;>ί de silabe, din oare vdne gre$eal,a !;>ί in$ela
ciunea in ,aprecderea ,adevarului, σί numa!i de mintea singura, ,atotcu
rΙΨta$ί dzbavita detoata ceata ma,teriala. Οασθ. deσi voim sa jUJdecam 
συ buna credincιio$ie, oercetind mintal ratiunile celor sensibHe, sa ρτί
vim 1α ,e,i cum inaiinιte.aza ,corect pe car,ar,ea dr,e.apta, spre cuno$tinta 
fara gre!;>eala ,a luάI Dumnezeu $ί ,a celor dUιml1ieze1~ti. 

45. T11cuire mai pe larg Ια Schimbarea Ια Ρα/α. 

S-a spus m,ai sus σθ. ρτίη stralucirea luminoasa a fetei Domnului, 
aparuta pe munte, de trei ori fericiti ,apostolii au fost ca.Iauziti Ιαίηίσ, 
ίη chip negrait $ί necuno.scuιt, spre puterea !;>ί s,l,av,a lui Dumnezeu de 
toate fapoturile ne'cuprinsa, invatind cθ. lumi,nace s-Ia ,aratat simt'uliilor 
lor e simb,olul ascunzimH nelaratate. Caci precrum ,αϊοσί r,az,a luminii fa
cute biruiel$te luorarea ochHor, raminlind neincapu.ta d,e eιi,a$a $ί 

aool0 DumίIlezeu intre,ce toata pUJtere,a Ι$ί lu,crare,a miiIltiΪ, neHisind ιη 
vreme ce intelege ηί,σί ο forma incel oe prime!;>te intele'gerea 193. Ιατ 

pτιiη ve~minte,lealbe ,au cuno,scu,t totoda,ta$i in chip vrednic d,e Dum
nezeu maretia operei lui Dumnezeu dilI1 fapturιi, p'roportioιrualcu r,atiu
n11e dupa c,areau fost facute, $ί iaineIe ,ascunse ίη συνίηΙθΙθ Sfiill!tei 
Scripturi, dupa σΗ ροΙ fi intelese. Caci deod·a,ta cu cunO$tinta lui Dumne
zeu se dezvaluie intelesul Scripturii, ρτίη Duhul, $ί intelepciunea $ί cu
nO$tinta cea din fapturi, prin Acela!;>i, ρτίη Care iara$i se descopera ΕΙ, ίη 
mod proportiolI1aI 194• Iar pτίίll Moise $ί I1ie, care se af.la ου ΕΙ pe ,amin
doua parti1e (d1ar ace,a,sta m,ai ramine sprie ,cer,cetare ιη ΙίllcυίΤθ), βυ 
aflat, potrivit cu multe sensuri, printr-o adevar,ata contemplatie, muIte 

193. VarIaam, adversaruI sfintuIui Grigorie Palama, s-a foIosit de epitetuI de 
«simboI», dat de sfintuI Maxim Iωηίniί dumnezeie1?ti de pe Tabor, ca sa ο declare 
«inchipuire inconsistenta». Sfintu1 Grigorie Palama atrage atentia ca sfintuI Maxim 
nume1?te 1?ί pe Moise 1?ί pe Ilie simboluri. AIu fost 1?ί ei incMpuiriinconsistente? (Am
bigua, P.G. 91, col. 1168 C; Sfintul Grigorie Pal\iamu, Cuv. pt. isjhQI;tί, 3, djn cele pos
Ιθιίοαιε, la Ρ. Hr,ΊStou, νο!. Ι ρ. 558). Daca pe Sina,i taina prezentei Ιυϊ Dumnezeu e 
simtita ιη intuneric, pe Tabor e «vazuta» fata luminoasa a Lui ca mediu iubitor 1?ί 
con~tient aI Persoanei dumnezeie1?ti care a venit la ηοί intrupindu-Se. 

194. Se afίrma ddn nou ca odata ou Duαnnezeu sau cu Iumina ce iradiaza din ΕΙ 
e cunoscuta faptura 1?ί tainele din Scriptura. Creaturile sint cunoscute du,pa ratiurniiIe 
dupa care au fost facute, deci nu Ia suprafata 100r, ia,r ratiunile, ϊη ceea ce poate fi 
inteles din ele. Adica, pe de ο parte, sint cunoscute ϊη Dumnezeu., deci intr-o adin
cimel de nesfir1?itii ta:ina; pe de alta, chiιar prin aceasta nu sint epulizate ϊn aceastii 
curtoaJ?tere, ci se cunosc ,pe masura capacitatii umane 1?ί a nivelului duhovnicesc la 
care s-a rίdicat ceI ce cunoa1?te. Aceasta e ο cunoa1?tere ιη necunoa1?tere, sau sesi
zarea ,prezentei a ceea ce nUJ poate fi dep,lin defin,f,t. Deci nu poate fi vorba de ο 
cιmoa1?tere adevarata a revelatiei nau.ιrale ιη ea insa1?i, ci numai ιη Duhul ιαι Dum
nezeu. Tot a~a, reveIatia din Scriptura e cunoscuta numai Ιη Duhul Lui. Numai din 
unirea cu Dumnezeu, irιvorul lor mfinH 1?i indefinit, se cunosc amindoua cu adevarat 
~ί tot mai adinc, faraa produce vreo plictΊSeala. 
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mσduri de cunoa~tere a tainelor. Caciaceξitia li s-au oferit drept tipuri 
ale Ιατ 195. 

46. lntelesul duhovnicesc allui Mo1se $1 Il1e. 

Intii au prirnit ρτίη Moise ι;;ί Πίθ cUD!o$tinta prea bine cre,dιincioasa 
ca impreuna cu Cuvintul ι;;ί Dumnezeu treibuie sa se a:fle ξiί 'cuvtntul 
legii ξIial prooIjocHor,c,a uιlle,lece sint ξiί se graiesc dffi ΕΙ ιξiί despre 
ΕΙ ι;;ί sint ~,eza,te ιη jurUil Ιυί,196. 

Αροί ,au invatat ρτίn ei ca impreuna cu ΕΙ ,s,e afla inteIepciunea $ί 
bunatatea cea din'tiΪ, dooarece ρτίn ea porunceξIte Cuvintul ceIe ce tre
buie facuteξii opreξite de la celece nu trebuie facute, iar tipul ei a fost 
Moise (ca'ci creaem ca h,aruI legiferarii els:te un h,ar al ill1~elepciUlI1ii) ; a 
doua, deoareoe ρτίn e,a indeamna ξiί i-ntoarce Cuvintul l,a viia~a dumne
Ζe.Ιasca pe ,cθli ce s-au ,abMut de ~aea. ,Iiar tipul eia f~s,t Ilieoa,re ,a ,ara
tat ρτίn el ,to,alta ha,ri,Sffi,a prooroceasca. ,Caci ,e semnuJ. aaracteristίc al 
bunatatii intoarcerea celorrata'citi ou iub.ir,e de oameni, fιapta aicarei 
vestitori ίιί cun.oaι~tem pe prooroai 197. 

Sau au porimit cun~tίn.~aξii mustr,area ped1agogi1ca: Ceoa dintii, 
pentru ca ρτίη θIa s.e daruie~te oamenHor ξitLinta biιnelu:i ξiί ,a ,raului. 
«Dat-am, zice, inaintea feiei taIe viata ξiί moartea» (Deut., 3Ο, 19), pe una 
spre a ο alege, pe alta spre a fi ocolita ξiί spre a nu cadea, din neξitiinta, 
ίη rau ca ίη bilD!e. Aceasrtas-a laratat caa faσut-o Moiise, preinchipuin.d 
ιη el simboIurlle adevaru1ui. Α doua, pentιru ca ea este foIosita fata de 
cei fara rUξiine $ί fata de cei ce lamesteca fara deosebire cele neamest2-
cate, ca Israel pe care l-a cer,tat mar,ele IHe care laadus, ίn calitate 
de ratiune, la intplegere $ί simtire, neintelegerea ξiί impietrιiιrea celor ce 
s-au lipit cu totul de rau 1'98. 

195. Sfintul MaKim distinge pe linga ratiunile lucruήΙοr ~ϊ intelesurile Scriptu,rii, 
cunoscute ίn lumIna dumnezeiasca, modur:ile ίη care aceste ratiuni sau intelesuri de 
taina se leaga de Dumnezeu" ca ~ϊ modurile diferite ίn care se implinesc ele ίn cei 
ce vietuiesc ίη Dumnezeu" Modelele acestor moduri sint Moise ~i I1ie. 

Urmeaza descrierea a zece as.tfel de perechi de moduri. Ele sint cuprinse intr-o 
«tilcu,ire duhovniceasca •• (P.G. 91, 1161-1165 Β). Legate de aceasta tilouire sint ~i 
altele ~apte care urmeaza (32 b-32 h. P.G. 1165 Β-1169 Β). 

196. Aparitia ιω Moise ~i a lui Ilie de ο parte ~i de alta a lui Hristos arata ca 
cuvintul legii ~ϊ al proorocilor se afla totdeauna impreuna cu Cuινintul lui Dumnezeu. 
Ele se graiesc din ΕΙ ~i despre ΕΙ. ΕΙ nu poate f.i cunoscut fara ele. Lumina Lui le 
penetreaza, fara ca ΕΙ sa Se iden1ifice intreg cu eIe. 

197. Moise !,>ί Ilie reprezinta apoi bunatatea ~i intelepciunea. Caci Iegiuirea data 
ρήη Moise este ο faptaa intelepciunϊi, iar indemnul comunicat oamenilor p,r'in pro
oroci, de a se intoarce la ο viata dupa voia ιω Dumnezeu, este ο fapta a bunatatii. 
Hrist~e face cunoscut inconjurat de inteIepciune ~i bunatate. Moise ~i IHe sint 1ipu
rile modurilor ~i modelele Ιη care se concretizeaza ~ί se infaptuie~te prin oameni Ιη
telepcilU!IJ.ea ~i bunMatea Cuvintu:lui ,Iui Dumnezeu. 

198. CuvintuI Iui Dumnezeu Se mai arata ~ί in comunicarea cunoa~terii binelui 
ξii a raului pentru a aIege pe primul ~ί pentru a evita pe aI doilea ~i Ιn mustrarea 
fBiptelor rele, prln cei ce se fac transmψi.tοrii acestor doua νοίτί ale Lul, dupl pilda 
lu~ Moise ~I llie. 
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Sauau prilnit taρtu.irβa ~ί contemplatia. Ge,a dintii, ca una oare 
desfiinteaza rauta,te,a ι~ί, ρτίn aratarea virtutiloIr, ta.iιe cu totul ,afιectiu

nea fata de luIne, a celor s,tapiniti de ea, cum ,a despartit Moi,se pe Israel 
de Egipt, '~ί ii inv,ata sa s,e Cionduca cu buna ,a,scultare dupa legiIle duln
nezei,e~tiale Dιuhnlui. lar ,a dou.a, ca una oe rape~te d,e la ln,ate.rie ~ί 

forIna, ca poe lliιe caruta de foo,~iconduce la Duln.nezeu I~ί une~,te cu 
ΕΙ prin cuno~tilIItEi pe cei neilnpovar,ati ni,cidecum d,e trup,da,torita in
laturarii legii lui, sau pe cei ce nu sint deloc ar~i de mindrie pentru 
faptele lor, ,avind roua saraciei cu ,duhul unιitacu virtuttle ,a'deva
rateι 199. 

Sau iIara~i au invatat ca linga Cuvintul sint t,ainele casatoriei ~ί 

ale necasatori,ei,ceoa dil1itii ρτίn Moi,se ,oare nu a fos,t impi,edioa,t de ca
satorie sa se fa,ca iubi:tor ,al slav'ei dumnezeie~ti, cea de a douia prin 
Ilie, carea ramas cu totulcurat de legatur,a casator'iei. Prin ,aceasta 
Cuvintul ~ί Dumnezeu vesteι~te ca infiιaza tainic pe cei oe le chiv,erni
sesc pe ace,stea prin ratiune, dupa legi1e stabilite dumnezeie~te cu pri
vire la ele 200. 

Sau sint incredintati prin ei ca Cuvintul e cu adevarat Domnul 
vi,etii '~ί ,al mortii 201. 

Sau invata prinei ca linga Dumnezeu 1οοΙί vietuiesc ;e;;i nimenea nu 
e lnort linga EI,afara dec'el ce s-,a omorit pe sine p.rin paoat $ί ,s-a des
Ρarμ,t pe sine de Cuvlntul ρτίη aplecarea de bunavoie ,spre p.atimi 202. 

199. Cuvintul lui Dumnezeu Se afla de asemenea ιn vecinata:tea faptuirii :;;ί a 
co.ntemplatiei. Prin fiίptuire virtuo.a'siί se taie afectiunea fatiί de 1ume, cum a des
partit Mo.ise pe Israelde Egipt. Co.ntemp1area ridiciί sufletul peste materie :;;ί forma, 
adica peste co.ntinutul material $ί chipurHe 1ucrurilo.r, sau peste o.po.zitia trupuliui fata 
de suflet, cum 1-a ridicat pe Ilie caruta de fo.c, unindu-1 cu Dumnezeu printr-o. cu
no.:;;tinta superio.ara. Εί sint ina1tati pentru ca trupul nu-i mai trage ιn jo.s, iar ciίruta de 
fo.c sau co.ntemplarea nu-i arde, pentru ca nu e ιn ei nici σ mindrie pentru faptele 
1o.r, ci sint raco.riti de ro.ua smereniei. Numai umde este smerenia sint virtutile ade
varate, care subtiaza pe o.m $ί-Ι fac straveziu pent.ru Dumnezeu, sau il ina1tiί. Virtu
tile sint aripi de nears de fo.cul mindriei, dar to.tU$i aripii care inalta sufletul, ne1a
sindu-l ars de mindrie sau ingreuiat de afectiunea fata de ce1e paminte:;;ti. 

200. AI'te do.ua mo.duri de viata pe care le accepta CUNintul lui Dumnezeu linga 
Sine sint casato.ria $ί necasato.ria. Prima este reprezentata de Moιise, a do.ua, de Ilie. 
Nici una dii!l cele do.ua stari a1e vietii nu este exc1usiί de 1a co.municarea cu Hristo.s. 
Singura co.nditie e ca ele sa fie chιivernisite prin ratiune, sau cο.nf.σrm cu legile dum
l1ezeie:;;ti cu privire la ele, adica sa fie do.minate de ratiunea care vede tesatura ra
tio.nala iradiind din suprema ratiune divina inco.rpo.rata ιn to.ate, nu de mindria sau 
de simturile care se multumesc cu trairea o.arba a senzatiilo.r de placere, pro.duse de 
intynirea trupului cu plasticitatea 1umii. Prin ratio.nalάtatea din to.ate, ratiunea se pune 
ιη 1ψgatrura cu Ratiunea suprema, cu Cu.vil1tul lui Dumnezeu. 

, 201. Mo.ise $ί Ilιie mai reprezinta viata:;;i mo.a,rtea aducato.are de viata 1 caci 
Mo.ise a dat leg,ile care du.c 1a viata, iar Ilie a aratat ca prin ie:;;irea din vi,ata aceasta 
se trece to.t 1a viata. 

202. De$i au p1ecat din viata paminteasca, Mo.ise :;;ί Ilie sint to.tU$i ν,ίί pentru ca 
sint linga Dumnezeu. Mo.rti sint ce,i ce s-au despartit de Dumnezeu prin a,p1ecarea 
spre patimi. Patimile reprezinta uitarea de Dumnezeu, udtarea teo.retica ~ί practica a 
tesatUJrii ratio.n,a'le a 1umii, prin σare ,se stravede Dumnezeu" RatiuI1ea Supre'ma. 
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Sau j,a,ra~i ,au fos,t luminati, ca Ia Cuvintul, ca },a oel ce ,e Adevarul, 
sint~i se refera ,ti:prurile taineIor, ξ>i },a ΕΙ ,s,e I&duna, oa la inceputu,I ~ί 

sfir~itul lucrarii 1eg:ii ξ>ί prooroci1or 203. 

Sau invata ca oele facu.te dupa Dumnezeu ~ϊ d,e Durnnezeu, adica 
firea lucrurilor ξ>ί timpul, se arata deodata cu Dumnezeu, cind Se ara,ta 
ΕΙ cu ,adevarat, pe cit e cu putinta, ca unele ce sint linga ΕΙ, Cauzatorul 
~i Faciitorul 10r. Dmtre ,aoestea, Moi:se 'e tipul timpului, ίllU numai ca 
dascalul timpuluii ξ>ί ,al numarului ref,eritor I,a eI (ca,ci primul el a numa
rat timpuil l,a t:aoerea lum[i) ~i oa IinvatatoruIl 'cruItului vremelni,c, αϊ ~i 

ca ceI ce nu inιtra truρeξ"te1a οαιhna 1m:p,reuna cu aσeιi,a pe oar'e i-,a con
dUιs inainte de dumnezei,asca EvangheJi.e; caci ,a,~a e timpuil oare nu 
ajunge s,au nu intra prin mίξ>c,are, impr'eruna cu acei,a pe ,oare obi~nu
ie!~t,e sa-i tre,a'ca ιη viIata dum'DIezeιi,aIsca ,a vea,culΊ1li viitor. Caci ,are pe 
Hsus oa su,cces,or ,al intregului ,timp Ιξ>ί veIac; chi.ar daca, d,e ,aJ.tfel, ra
tiunile timpulu~ staru,j,esc ιη DumI1ezeu, oum ,ar,ata ,tMnic intr,a,l'!e,a Iegii 
d,ata ιη PUrSιt,i,e j:>rin MoiIse, impreuna cu cei oe ,a,u primirt paminrtu,l faga
duintei 204. Caci timpuleste veac (eon), cind se opre~tedin mΙξ>οare, ~ί 
veacul sau 'eonul e,ste .timp, ,cind, purt.a,t de mi~care, este masur,aif:. Ast
feI, ca sa cuprind intr-o definiμe, veacul sau eonu,l est'e un timp lipsit 
de mi.ξ>οare, iar timpul, un veac sau eon masurat prin mi~care 205. 

Iar IHe eiste ,Ιίρul fιirii, nu numai c,a 001 ,ce ,a pazH ne~tirbite ratiu
nile dinsine inSUξ>ί ~ί prudenta ιη hotarirea vointei cu privire la eIe, 

203. Moise ~ί Ilie reprezinta tipuri1e sau concretizarHe de model ale lucrarii ~ί 
cunoa!?te,rίi mai presus de cunoa!?tere. Caatare ele se refera la Cuvintul sau la Ade
varul ultim ~ί I~ί iau puterea din ΕΙ !?ί se aduna la ΕΙ ca la incepl\1tuI ~ί sfir!?itul ori
carei lucrar,j de implinιire a legίi ~ί a proorocilor. 

204. Dumnezeu nu Se aα-ata, atlt cit e cu putiΏta oamenllor, fara firea creatil ~ί 
fara timp ί nici acestea nu se arata fara ΕΙ chiar daca unίi dintre ηοί nu-L vedem 
~ί pe ΕΙ prin ele. Caci ele s:int totdeauna la ΕΙ sau cu ΕΙ, oda:ta ce ΕΙ este cauziC\ 
~ί Pacatorul 10r. Prlin aceasta, sfintιul Maxim arata caracterul ΡΟΖίΙίν al ηΒΙυιίί create 
.'/ί a1 timpului, spre deosebire de Origen. Timpul nu intra Ιη odihna fericirii de veci, 
cu cei pe care ii duce el spre aceea, a.'Ia cum Moιise nu a ίηΙΙΒΙ Ιη Canaa:n impreuna 
cu Israel. pe care-l conducea. Aco10 ί-Β dus Hsus care a fost succesorul lui, cum Iisus 
Hristos ii conduce dupa Moise pe cei exercitaH ρτίη lege ~ί prin timp ίη v~ioie. 
Caci ca Dumnezeu, a,re intregu1 Ιίαιρ ίη ΕΙ Piindca ratiunile timpuluιi sint ddn veci 
~ί pina Ιη veci la Dumnezeu, a~acum legea d,ata ριίη Moise, pentru normarea prin 
ratiune a activitatii umane, vine de la Dumnezeu ~ί intra Ιη Canaan impreuna cu ρο
porul Israel. Adica rationalitatea ei ramine etern acuπwlata Ιη ν1iata celor ce au trait 
conform ei, cum !?ί timpul ramine concentrat Ιη ei. 

205. Cei ce au inaintat prin timp spre Dumnezeu intra intr-o stare a νοοαιΙυί. 
VeacuI (eonul) nu e eternitatea lUΊ Dumnezeu, ci e timpul ορπΙ din mi~care, avind 
Ιη el rezultatul intregii mi.'/cari. Eonul e ve~nicia celorcreate, sί!Ju mai bine-zis ne
mi~carea 10r. Dar aceasta oprire a mi!?carii celor create inseamna ca ele au ajuns la 
plenjtudinea vie1ii divine revaιrsata ίη cej ce au inaintat Ιη bimp spre ο desavir~ire. 
VeacuI (eonul) e un t.impconcentrat, dar nu numai atita. Iar caracteru,1 a'cesta il are 
eonul la sfir~ituI mi~carii timpului. lnainte de a se pune Ιη rniι!?care, eonul are Ιη sine 
concentrata mi~oarea timpulUΊ nu ca savir~ίta, ci ca avind sa se desavir~eascίi. Cos
mosul are tot tirnpul prefigurat Ιη el de la incepui. La fel, αrιice planta sau organism. 
Ve~nicia anteI1ioara mi!?carii creaturilor e bazata pe ve!?nicia ratiunilor lor Ιη Dum
n,ezeu. Ve.'/nici:a aceasta potentiala trebuie sa treaca prin \:Iimp ca sa ajunga la pleni
tudineaadevarata Ιη Dumnezeu. Ιη felulacesta v~icia creatuIiiloιr este ceva i.uter-
11 - Sf!ntuI Maxim Marturis!toru! 
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libera de orioe ·ab,aIter'e din p.atima,ci ι$ί c,a cel ce ρeιdeΡse~te prin jude
cata, ,ca σ lege na,turala, pe cci ,oes'e folosesc de 1,ege impotriva. legii. 
Caci ,a'$a fa·c'eξii fireoa, peldepsilJ1Jd pe cei ce irncβarca sa >Ο s,trice, ,ati,t cH 
iιncea.rca sa vi'etuiasca impotrlv,a fi.rJi, ρτίn .acee.a ca rnu mai dispuιn ίη 
chip na:tural de toaιta ρuΙeΓe'a fir'Ϊi, Hind mic,ξior,atiin oeoo oe prlveξite 
integrirtateιa ei, lξii dea,ceea ρedeΡsίtί, c,a u,nii ce ξii-au prlcinui,t fara 
chibzuiIala ~ί fara prudenta σ lipsa ίιη fiinta prin incli,na,re,a spre ne
fiinta 206. 

Poa'te nus-.aιr ,ab,ate d,e la ,adevar llltCl .ace},a c,iH,e ar spune ca prin 
Moise 'ξiί Ilie se arata creati'unea int,eHgilbila ξiί s,ensibila 'a Cuvintului 
creator. Dintre acestea, Moise infati~eιaza ratiunea celei sensibile, ca 
cel supus facerii :ξii sιtr1caciunii, cum lar,a,ta ,i!stOirila r'ef.eriιtoar'e la el, oare 
povesteξit.e naξiltIerea ξiί moarteIa lui. Caci aξid e iξiί zidLrea sβnsίbila, ,avind 
υπ inceput cunoscut al facerii ξiί nadajduind un sfirξiit produs 
prIin de,scοmΡune'l'"ιθ. I,ar IHepe ce.a inteHgibila, intruc'it Lsil:or,i,a referi
toaI1e Ια εΙ rnυ Ρ·ΟVΘstΘξi,t,e ncuξit,erθIa lui, chiar daca s-a nascut, ξiί nu f·ace 
sa se aξiteρte descompunere.a prin moarte, chiar daca v,a sfir;$i sa existe 
ίη forma pamin,teoasca. Caaia'$ae ξiί Ζίdίrβa intelig.ibHa, ,oare nu are nici 
inceputul facerii vadit oamenilor, chi·ar daca~s-a facut ξiί a inceput ξii 

a fost ,aduIsa din neexisternta l,a existenta, ξiί nu a$te.apta nicI UJn sfirξiit 

determinart αΙ existentei prJn de,scompuner,e 207. 

46 b. Α1ια t1Jcuire cuprjnziitoare a Schjmbarii 1α Fata. 

lar de nu par cuiva mai cur,ios de cum trebui1e, socotesc ca din 
dumnezeιi,aslOa Schimbare l,a Fata ne ,aρare :;;ί oalHI. taina mare ξii dum
nezei.asca ξii mai straluciιtoare dΘci,t 'cele spuse. Caci socotesc cacele 

mediar intre eternitatea diJvina :;;ί intre tίm.puI ca mi~car'e, ο sinteza intre eternitatea 
divina :;;ί tim,p. Tdmpuιl rez,uJ!ta din θom :;;ί duce 1a eon. I'ar eonul, sau V1ea,cul, nu se 
poate intelege fara eternίtatea divina. lar dezvoltarea este imp1icata ίη starea ίηί
tiala a eonuIui sau a veacului. M~carea temporala nu este ο cadere contrara νοΗ 
ιω Dumnezeu, ca ίη origenism :;;ί lη barthianism, οί e prevazuta ιη planuI lui Dum· 
nezeu cu privire 1a 1ume. Eonul din care :;;ί 1a care ajunge mi~carea tempora1a e 1a 
Dumnezeu. 

206. Cei ce Vlietuiesc impotriva ratiunilor ίίτίi lasindu-se robiH de patiΠlJi sInt 
pedepsiti de firea insa~i. ~ί a,ceasta pedeapsa este ο judecata sa,u ο criza pentru ei. 
Pedeapsa rezulta din faptul ca <lceia nu ~i-au <lctualizat toate potentele firii saru le-au 
pervertίt. Astf·el f,irea se dovede:;;te buna chiar ριίη faptul ca ceιi ce ο calca sufera. 
Sfintul Maxim afirma va10area ei pozitiva, ριίn faptul ca ο considera aflindu-se linga 
Dωnnezeu. Cei ce vietuiesc .in conformitate ou ea ajung sa rasfringa lum~na Cuvin
tului ίηΙΧυΡΒ.ι, ca ~ί timpu1 ajuns veac, ρι,ίη buna folosire a mi.:;;carii timpu1ui. Chiar 
ριίn f,φtul ca a luat natura noastra 'umana, unita cu nat,ura cosmJica, Cuvintul lui 
Dumnezeu a revars'at 1umina Sa dumnezeiasca peste ea. Se acorda ο valoare eterna 
timpulu'i :;;i firii create, contra.r origenismului. 

207. Moise :;;ί Ilie mai reprezinta ,~ί cele doua laturi a1e creatiunii: cea sensibila, 
care are υη incepu:t cun'oscut ~ί un sfir~it pIί.n cΌruΡere, ~icea inte1,igibila, a1 carei 
inceput nu se vede :;;ί care nu se descompune ΡιΤίη moarte. Dar amindoua stau linga 
CuvintuI intrwpa:t, caoi pe ami1ndoua le-a aswna't :;;ί pe amindou,a le inve~nice:;;te ξ;ί 
1e scalda ίη lumina dumnezeirii Sale. Latura sensibila a creatiuniί nu νΒ disparea 
nici ea, oum afirma platonismul, origen~smul ~ί filosofia Asiei Orientale, 
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petrecute la SchίιmbarΘa la F,ata, pe mUinte, ,araΗί inchip iainic cele 
dO'ua mO'dnri gener,alea,le teologiei : ~ί anum'e oel dilntii '~ί simplu ~ί ne
cauzat caTe oprin taoere afiTma cru. ad'evara,t ,dumnezei.rea pr1in singura 
~ί tO'tal,anegatie ~ί l,aud,a cυνβηΗθ. ,a tr,ansoendentei ed, ~ί cel urmatO'r 
aces,tui,a ~ί cO'mpns, ,care Ο' descrie ιη chip maret prin ,afirmar,e din cele 
cauzate. P,rin aces,te,a, pe cH e cu putinta O'ameniIQr sa pr1ime,asca cu
nO'~tinta inaltata d,espre Dumnezeu ~ί cele dumnezeie$ti, ne duce, prin 
simboluri,le pO'trivite nO'ua, ,spre amindO'ua mQodurile, dezval'uindu-ne, 
ριίη inteIegere:a binecr€idinclOaisa a luorurilO'r, ratiuni1eamindurO'ra $ί 

invatindu-ne ca simbol al celui dintiie tO't ce e m,ai presns de s-imtire, 
iar a'l ceIui de al dQoilea ,este ansamblul mareteIO'r O'pere supuse sim
turilor. Caci din simbO'lurile mai presu,s de simturi crΘdem numai ca 
adevarul mali poresus de ratiune $ί minte exi!s,ta, n.eindraznind nicide
cum sacercetam, s,au n.eputind sa 1nteIegem ce ~ί cum ~ί careeste ~ί 
unde~i cind, evltind impi,eta1e,a iscodir-ii. Iar din ceIe supuse simturi-
10τ, pe ,c'ilt ιI1ιe e συ putinta, pTim.ind num.ai ρτίn cugetare ratiunile des
carnate, ca trepte ale cunO'~tintei despre Dumnezeu, spunem ca ΕΙ e toa
te cite L-,am cunoscut d,in fa:pturHe Ιυί ίn oalitate de oauza 208. 

4'1. Domnul S-a fαcut chip aΙ Sαu prin lntruparea Sa. 

Dar sa privim daca nucumv,a fiecare din cel,e doua moduri ,amίn
tite 1a Schimbarea ,aceea dumnezeiasca la Fataa DO'mnIIllui i~iare ιn 

208. Schimbarea 1a fata m,a,i reprezinta ~iceIe doua modur,j aIe CUllloθJ~terii de 
Dumnezeu: cea afirmativa ~i cea negativa. Teologia afirmativa cunoa~te pe Dumne
zeu din zidirile Lui, atribuindu-I intjf-un grad ma,re, ιη ca1itate de cauza, toate insu
~irile fa:pturilor. Fapturile sint astfel simboIuri de oare se foIose~te modul afirmativ de 
cunoa~tere a ιω Dumnezeu. lntrucit acest mod de cunoa~tere vrea sa cunoasca ceea 
ce este Dumnezeu, el se bazeaza ma~ mult pe ratiunile des,cairnate aIe cugetarii. 

TeoIogia negativa sau modul negativ aI cuno~terii ιω DUΠlllezeu renunta Ia 
toa'te atributeJ.e imprumutate din fiiptuιr.i. Se precizeaza aici insa ca J"enuntarea aceasta 
se refera numai la atributeIe dednse din ceIe snpnse simturHor. Deoi poate folosl ca 
simbolnri cele mai presus de simturi. Dar int.rrucit ~i ideile despre Dumnezeu ne νiη 
din lucTurile sensiibιile, ren'llntarea la tot ce e sensibil inseamna de fapt renunt,area 
l<ι aceste idei. Daca totu~i ceva superiαr simturilor poate servi ca simbol al lui Dum
nezeu, ,acea,sta e ceva superior ideilor despre ΕΙ e ο realitate neconstruIita ~ί nede
dusa de minte, ci aparind spiritului ίη nlod apofatic din trairea lui Dumnezeu insu~i. 
Deci modul acest,a al teologiei nu e υη mod intelectual, ci experimental duhovnicesc, 
nici nu foIose~te alte Πίρωτϊ supe.rioare ceIor sensibile,ca mijloace aIe cunoa~terii 
lui Dumnezeu, ci cunσa~te pe Dumnezeu din D-umnezeu insu~i, din experierea negraita 
a prezentei Ιυί. Dar intruclt aceasta prezenta e pe masura receptivitatii omului, ea 
e numita de sf'intul Maxim tot simbol. 

Aceasta e lumίna dumnezeiasca. De fapt, atit din ceea ce a SP'llS sHntul Maxim 
mai inainte, cH ~ϊ din faptul ca pe Tabor s-au ara,tat pe de ο ,parte cMpurile sensibile 
aIe ιω Moise ~ί Ilie, pe de alta, ο lumina mai presus de simturi, se poate spune ca 
Dumnezeu S-a facnt cunoscut sau Se poate face cunoscut atit din formele sensibile 
ale Iuminii, cH ~ί din Iumina mai presus de simturi. AmbeIe sint simboJιuri ale Iui 
Dumnezeu, pentru ca ΕΙ nu Se arata cn totul descoperit. Lumina aceea, fiind fara 
forme, ne face cunoscut pe Dumnezeu ίη mod simplu, sau ca simpIa prezenta supre
ma, neprecizat ρτϊη atribute, care ηυ pot reda ηίά ele exιact pe Dumnezeu ceI mai 
presus de toate atributele. Un Dumnezeu ascuns Ιη apofaticul Sau mai presus de ra
μuni e un Dumnezeu infinit ~ί indefίnit, cum nu e «Dumnezeul» Iui Origen. 
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chip intelept simbolul ei. Caci ΕΙ trebuia sa Se creeze ίη chip neschim
bat ca ηοί, primind, pentru nemasuraιta iubire de oameni, sa Se faca 
chipul~i simboIul Sau ~ί sa Se arate din Sine ίη mod simbolic pe Sine ; 
~ί prin Sine, CeI ,aratat, sa caIauzeasca spr,e Sine, Cel cu totul ascuns ίη 
nearatare, toata creatiunea$i sa ofere oamenilor,cu iubire de oameni, 
prin lucr,area dumnezeirasca ίη trup, semnele vadite ale ~rnΗnίtaμi ne
,aratate $ί ascunse dιincolo de toa,te ~ί σu nepu.tinta dea fi inteIeasasau 
numHa de nici una din exiιstente, ίη nιic,i υη mod 209. 

48. T1Jcuire despre ΙαΙα fulgerαtoαre α Domnului. 

Deci lumιiιna fetei Domnului, c,are a covir$it ,m ,aposltoli ferici,rea 
omeneas,ca, ,este simboluI :teo1ogi1ei mistice negra,tive" lntrucit ferici<ta ~ί 

sfinta dumnezeire esιte dupa fHnta supranegraiil:a $ί supr,anecιunos,cuta 

~ί infinit mai presusdetoata inf,initatea, nelasInd celor de rdupa e,a nici 
urma cea mai subtirre de cuprindere ~ί nedind vreiUιI1JeiadJin existeιnte 
nici ο Ιdee de cumsrau ίη ce masura estetot ea ~ί unime $ί treime. Caci 
ηιι poa:te fi necreratul cuprins de creatura, nιici infiiIlii'tul inteles de ceIe 
ma,rginite 210. 

49. Ti1cuire αuhovniceαscα α ve$mintelor luminoαse αΙθ Dom
nului. 

Iar modul :afirmativ se imparte ιn cel bazat pe lucrare, pe pronie 
$ί pe judeci!Jta. Cel baz,at pe lucrare, care prin fωmus,etea $ί maretia 
fapturilor da $tireaca Dumnez,eu 'este creratorul tuturor, e simbolizat de 

209. Dar nu numai Moise ~ί Ilie, ci ~ί Insu~j Domnul prezinHi ίη felul aratarii 
Sale pe munte, ίη mod mai vadit decH ίη currsu1 celorlalte manifestari de pe pamint 
ale Sale, cele doua moduri ale cunoa~terii Sale ca Dumnezeu. Ca1ugarul Varlaam din 
Calabria afirma, impotriv,a sfintului Grigorie Palama, ca lumina dumneze1asca de oare 
vorbesc sfintii nu e decit cunoa~terea ιω Dumnezeu prin negarea intelectuala a atri
butelor ce Ι le atribuim dupa asemanarea creaturilor. Sfintul Grigorie Palama a ara
tat, cu exemplul Taborului, ca lumina dumnezeiasca este altceva decit un simbol al 
teologiei negative intelectuale. De fapt, sfintul Maxim spune ~ί el aici ca Fiul ιω 
Dumnezeu «prin insa~i 1ucrarea Sa dumnezeiasca ίη trup, ξIi-a ,aratat ,pe T1abor sem
nele vadite ale infinitatii Sale nearatate». Lumina aceasta e deci semnul «lucrarii» 
Sale ίη trup, nu expresia unei gindiri umane negative. Numai astfel se poate spune 
ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut pe Sine «Simbolul» Siiιu ριίη llrup. Daca acest trup 
n~ar fi aratat prin sine nimic altcev,a declt un trup ca al celorlalti oameni, Domnul nu 
ξIi-ar fi facut trupul Sau simbol al dumnezeirii Sale, a~a cum trupuri1e noastre nu sint 
simboluri ale dumnezeirii Lui. Se acorda aci ο mare valoare trupului, care poate fi 
facut simbol nu numai ,al sunetului, ci ,al dumnezeirii insa~i. Ε ο afirmare contrara 
origenismului. 

210. LumiDIίi aratata pe fata Domnului este simbolul teologiei tainice negative. 
Deci teologia taίnΙca negativa nu e mai prejos deacea lumina. Iar acea lumina este 
un simbol al unei i:ι,eΙegerί experimentale m,a,j presus de αrice intelegere intelec
h!lala definita a lui D}lmnezeu, afirmativa sau nega'tiva. Ιη acea lumina mintea cura
tίta sesizeaza prezenta indefinita a lui Dumnezeu. Ιη orice caz, teologj,a tainica nega
tiva nu e ο simpla negatie rationala a insu~irilor atribuite lui Dumnezeu, dupa ase
miinarea tnsu~irilor fapturilor. Dumnezeu e infίnit, fiind mai presus de rationalul care 
margine!?te, ca la Orige!ll. Deci ηυ poate plictiSli. 
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ve~mintele striHucitoare ale Domnului, pe care Cuvlntul le-a .araιtat cu 
anticipatie 1n nipituri1e vazute 211. 

50. Alt lnteles duhovnicesc al1ui Moise. 

ModuI b.az,at pe pronie e indicaιt ρτ,ίη Moise, ciici ,aoes,ta ·scoa,te cu 
iubirede oameni, dilIl ratacire, pe cei stapiniti de raurbat'e ι;;ί Je ,arata cu 
intelepciune oam,enilor caile variate .ale ie~irii dincele materiale, stri
cacioase ~ί truριe~tί spr,e cele dumneΖei.eξ;ti ~ί nem,at,erΙaΙrnίce :;;ί netru
pe$ti, '$ί-ί intare~,te 'in~elept~te σu legile dumrnezeie:;;:ti 212. 

51. Alt lnteles duhovrιicesc allui IJ1e. 

Iar modul judecatiise ,aratii ρτίn Ilie, caci aceas,ι,a pedepse'$lte cu 
cuvintul ~ί lucrul pe υnΗ .$ί ,calauz,e$te pe IaltiJ, dupa vr,ednicie, aODmO

dindu-se fiecaruia incίhip potr.ivit, dupa ,continutul$i oalitatea virtutίi 
s,au a rautatii Iώ~. 

Toate ,eeJe spuse :inainte referitor la 10cul d,e f,ata a'1 SfiιnteiScrip
turi le-au lucr'at Moi'se :;;ί Ilie, fiecare 'in timpuri1e sale, cumspune isto
ri,a, ,atltcit le e ingaduit celor oe concr,etize,aza 1[1 eιί ίn mod Jtipic lu
crari1e dumnezeie~ti, fiindasemenea celorspuse ίn tilcuire. 

51 .b. !ntelesu1 Iduhovnicesc αJconvorbirii .cu ,Moise ~i I1ie Ja 
Schimbarea Ιa Fatii. 

Iar d.in σοnvοrbίreaacelοra cu Domnu1 $ί dilIl faptuI ca vOίrbeau 
despre sfir:;;i.tul pe car:eaveιa sa-l patimeasca Acela ίn Ierus,a1im (Lc., 
9, 31),apoS'tolii au ,CUiIloscUt nu numai impl,inirea ίη ΕΙ ,a tainelor pre
Ζίse de lege :;;ί de prιOoroci, ci po,ate ~ί faptul ca sfir$itul sf·atului negraiιt 
al lui Dumnezeu despre lume l$ί despre iconomi,a ιω nu poate fi cu-

211. Cunoa~terea tainica negativa a Domnulfll'i este una :?isimp1a, fiίnd scufun
darea ϊn persoana sau lumina fetei Lui divine inexprimabile. Iar modul cunoa~terii 
afirmative a lui Dumnezeu se ramίfica ϊn ΙΙθί, dupa cum 11 ginde~te pe Dumnezeu, 
pornind de 1a 1ucrarea, de 1a pronia s·au de 1a judecata Lui referitoare 1a 1ume. Una 
din aceste ounoa:?teri afίrmative a 1ui Dumnezeu se bazeaza pe fapturile pe care, ίn 
calitate de cauza, 1e-a creat. Ve:?minte1e Domnului, de pe munte, reprezinta fapturile 
ιω create anticipat. Cind Se intrupeaza :?ί vine Dorrunu1 ίπ e1e, acestea devin 1umi
noase. lntregul cosmos materia1 e destinat sa devina ve~mintul luminos al Domnului, 
contraiI invataturii 1ui Origen. 

212. Ο alta forma a cunoa:?teriί afiiImative a 1ui Dumnezeu se bazeaza pe pronia 
LUi cu Ρήνίre la faptur:i. Aceasta cunoa:;;tere deslu:;;e:;;te fe1uri1e cum Dumnezeu r.i
dica pe oameni, de 1a cele trupe:?tί :?ί coruptίbile, spre ce1e netrecatoare prin legile 
dumnezei~i natura1e ~ί scrise, pe care 1e ,a,plica. Moise a fost un organ al acestei 
proniί a 1ul'Dumnezeu', prin activitatea 1ui. Sfintul Maxim ·acorda pronieiun sens 
antropologic-etic. 

213. ΑΙ treilea fel a1 cunoa:?terii afirmaticvea 1ui Dumnezeu este ce1 bazat pe 
judeoata. Cunoa~terea aceasta are de asemenea efecte practίc antropo1ogice. Ριίn ele 
Dumnezeu cearHi. cu cuvintu1 :?ί cu 1ucrul pe unii ~ί ajuta pe a1tii, acomodindu-le 
tuturor dupa marimea :;;ί oalitatea virtutii sau patimilor 100'. Acest fe1 de lucrare este 
reprezentat de Ilie. 
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prins d,e nici uIna din nipturi, decit num,ai de mar,e,a Lui pronie ~ί jude
cata, ρτϊn c,are toate inainteaza cu buna rinduia1a s.pre sfif'~itul cunos
cu.t de m,ai inainte IlIumai lui Dumnezeu. Sfir~_itul acesta, care v,a fi ~ί 

cum!?i cind, l-au ignοratdeΟΡσtriva toti i l-au cunoscut cu adevarat, 
dar numai ca va fi, numai sfintii care '~i-au curatit sufletul prin virtuti 
~ϊ ~i-au indreptat toata p.ornireιa mintalaa lοτ cu totul spre cele dum
nezeie$ti. Ca·ci ρτίn ace.as,ta ei auzθaιU., ,aJ$a zicind, insa~i fire,a g,eneraHi 
a celor vazUιte, de~i nu cu totul clar, ρτίn modurile diιncare e constiιtu

ita, cum I!~ϊ strιiga sfir$itul bunei ei intσcmιίιri preze[1jte 214. 

52. !nJelesul natural aΙ sf1r$itului necesar allumii. 

Caci privind, pe cit se putea, cu ~tiinta lumea prezenta ~ί desfa~u
rind cu cugetarea ίn chip intelept ra,tiunea concentrata a corpurilor le
gate intreolalta ιη e,a ιη chi.p valria't, αη aflat σΒ. unelIe Idinet1e s,int sen
sibile, perceptibi1e ~ί genera1e, dar toate se cuprind~i se prefac ιn 
toate ρτϊn schimbarea reciproca ,a proprietatilor caHtative a'le fie
caruia. Caci oel,e ce sJnt se cuprind dupa fire ίη cele supu.se simtu
rilor,i,ar cele su.puse s'imturilor Ιn cele ce sim,t ριϊn simtire, ,Cιa une'le ce 
sint percepute. $i iaraξ>ίceΙe generale s-estrica prefacindu-se ίn cele 
ρarticuΙare ρτϊn schimbare, iar cele particulare ίn cele genera1e prin 
desf\acere. $ϊ descompunerea unora se pfoOduce ρτϊn na~terea al,tora. 
Caci uιnirea ce10r geιnerIale intre e1e, produciιnd na,~tere,a oelor particu-

214. FaptuI ca Mσise ~ί IHe vσrbesc pe munte cu DσmnuI ~ί graiesc desp~e pati
mirea Lui ιη Ierusalim il interpreteaza sfintul Maxim ιη sensuI ca legea ~ί proσrσcii 
indicau pe Hristσs ca pe Cel ιη oare aveau sa se implineasca tainele Ρα-eΖίse de ele. 
Ωίη lumίηa Lui diInainte de intrupare primisera ~ί ele lumίηa ~ί din lumina Lui de 
dupa intrupare primesc lumina Ισr deplίna. Dar implίnirea tainelσr legii ~ί prσaro.ailo.r 
ιη Hristos implica tσtο.data irnplinirea ίη ΕΙ ιa sfatιului lui Dumnezeu cu p,rivire la 
Iume ~ί }a icσno.mia Lui. 

Aceasta implinire a Iumii ιn Hristo.s a fo.st prezIisa 1?ί ea de Iege .'?ί de prσo.roci. 
Dar CeI ccπe σ cUi!lσa~te ιn ultima. analiza, cind 1?ί cum va fi, este Dumnezeu, prin 
prσnLa 1?ί judeoata Lui. Caci ρτίη acestea ΕΙ ~ί cσnduce de fIapt Iumea spre implinirea 
ei finaIa. 

Ceva m,ai sus, sfintul Maxim referise prσnia ~ί judecata la drumul duho.vnicesc 
al o.mu1ui, nu la lume. Acum le 'f.efera Ia co.smo.s, caci σmul I~ί face drumul duhσvni
cesc prin Iume. Acest drum e ca σ mic~o.rare a Ialipirii exclusive la lume. Deci el im
pl:ica. ~ί un sfir1?it al lumii, daca. to.ti σoamenii sint chemati sa. se dezlipeasca de ea r?i 
daca lumea nu aTe decit aces't ro.st, <ιΙ inaintarii o.mului ρτίη ea, dincolo. de ea. Na
tura um,ana ~ί natura Iumιii inse~i I~ί dezvaluie astfel destinatia ~ί co.nducerea ρτίη 
pro.nie, spre sfir~itul ιη DumnezeuI. D.estinatia aceasta σ cunosc mai bine sfintii, caci 
pσrniιrea firii lo.r spr·e dezlipirea de chipul actual al lumii ~ί spre inaintarea catre Dum
nezeu prin virtuti e mai accentuata. Prin vir-tutile lo.r fac ca na:tura ceIσr vazute sa 
fie depa~ita pl:j.n activarea de catre ei a mσdurilo.r prσniei ~ί judeca.tii dumnezeie~ti. 
Εί cunosc prin :&ceste mo.duri aplic,ab'i1e lumii, sau impιuse de Dumnezeu lοτ pr'in lume, 
ca lumea e destinata sfiIr~itului, de~i cind ~ί cum va fi aceasta nu cuno.sc. 

Astfel, sfintul Maxim depa~e~te viziunea dezvo.ltarii Jndi'Vifduale a o.mului, ρro
prie ιη general sfintilo.r parinti, intr-o. viziune a inainta.rii co.smo.sului spre sfir~itul 
J.UJi ιη Dumnezeu. υη a1t argument al sfir~itului lumii este prefacerea co.ntinua a lu
crurilo.r din ea. Nu are nici un sens du.ra'ta eterna a acestei prefaceri, mereu identice. 
Dar ηίcί natuf'a um'ana, nici co.smσsul nu se suprima la sfi.r~it ίη Dumnezeu, ci, se 
prefac, se transfigureaza. 
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lare, insemnteaza de'scompunereιa Ιor recJιproca ρτίn ,s,ohimbare. ξliiιara~i 
descompuι11ere,a ceIor particu,lare ιn ceIe generale prin desfacerea Ie
gatUJrii (ceIor unHe ίn ele) inseamna persistenta ι~ί na~tere,a ceIor 
gener,ale. 

Atlind ca aceasta este firrea Iumii sensibi1e: descomιpunerea 

;;ί prefacerea 'intreolaltaa corpuri1or din ea,din care ~ί ιη oar,e consta, 
au CUι110Scu,t, ca urmare, dinstructura prJn fire nestatornica !;)ischimba
cioa'sa ~ί mereu a,~tfel pur,tata. ξ;ί intoarsaa corpuriilo.r din care constii, 
snr~ituIl ei, ,carese va produoe cu neceslutate prin suocesiunea lucruri
Ιστ. Caci au soootit cu drepitate ca nυ e cu pu!linta, nici rational,sa ηυ
mea.sca ve~nic ceea ce ηυ ,e rnereu Ιa fel, fara schimb,ar'e ~ί pr,efacere, 
cise impra~tie~i se preface ίn nenumarate modu:r]. 

53. Scurtα t1Jcuire despre veacuJ vi1tor $1 despre ce lnseamnα 
prαpast1a dintre Dumnezeu $i oameni $1 cine este Lazαr $1 ce este 
slnuJ patriarhulUi. 

Prin Iίιcea,sta ridicindlu,-s,e deasuρr,a c·eιl,o,rce se vad, au cugetat cu 
inteIepciune la sfi.r~j,tul 5~,gur al tυtu,rσr,a, cind nυ v,a m,a[ fiΪ rui.ci una din 
existerrt,e oare poarta ,~ί e pu,rtata ~ί nici σ mi~c:are a vreUίl1JUi Ιυαυ din 
s'tabiljrt,aitea negraiHa, carea pus hotar ρστηϊτΗ ~ί mi~carii ceIor ce sint 
purtate~i se mi'~ca. Laaces,t sfin;;it dorind sa ,ajunga cu mintea, inca ρυτ
tind trupul supus s,tr'icac,iUiniιl, au trecnt cu inteIepciune prapastia dintre 
Dumrnezeu ~ί oameni, des,facindu-se cu bunavoile d,e afectiunea fata de 
Ιτυρ ~ide Iume. CaoI prapastiιa cu adevar,at infricOi~ata~i m,are irrtre 
Dumnezeu~i oameni este dr,agostea ~ί pIacerea fata de trup ~ί de lumea 
aoeas,ta. ImbratΪJ~ind barbMe~te ~ί cu bUIC1.IJrie 1ip.sla acestora, Lazar (cum 
arata boala $ί foamea, una pricinuindu-i instrainarela de Iume,alta de 
trup) s-a invrednicit sa primeasca odihna ιη sinurile Ιυί Avraam, lasind 
fara ,alQnare pe bogla1tu,l, lips:it de lace,stea, nefolosit cun10I unaιlt rod din 
vi:ata ίη trup, fara num,ai cu chinurHe fara de sfir~it. Cac,iaoelsta 'a ramas 
lipsH I$ide vilat,a prezEm'ta, pe oa,re stngura a imbrati~at-o 'cu iubire, in
ΙτυcιΙΙ ,aceas,ι,a ρτίη fi,re ηυ poa,te f,i retinuta diin currgereIa ei, ~ϊ ηυ s-a 
putut imparta~li :llIiIci de cea viitoare, fata de 'oare ,aramas ου toιtul nemi$
ca't~i fara iubifie. Caci ,aceasta obi~nuie~te sa se daruIasca numai acelora 
care ,au i,~jjt-o d,epIin$i din dr,agostea f,ata de βIaau rabd,atde bunavoie, 
cu plaoere, toa'te cele dureroase 215. 

215. Afectiunea fata de trup ξiί de lume este ο prapastie intre nοί ~ί Dumnezeu. 
Numai cine se lίpse~te de a'cestea se salaξiluie.'}te ίn sinurile lui Avraam, asemenea 
saracului Lazar. Cine se lίpeξite prin placere exσlusiv de viata prezenta ramine lipsit 
ξiί de ea, ca de unιa ce nu poate fi retinuta d.in coruperea eΪ, ξ'ί nici nu ο prime~te pe 
cea viitoare, ca.ci nu s-a acomodai ei prin iubire. Acesta e a,semenea bogatului 
nemilostiv. 
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J'M" cmdauz1m de slinurlil,e Jui Α vJ',aam, sa inte1egem ρε Dumnez'eu 
ceI din semIi[ttia Ιυί Avraam, Oare S-a. ,aratat noua dupa trιup. Aσe;sta 
damieJ~te cu a,devarat toa.te, tuturor ce10r vredn.i,ci de h,a.r, pe masura 
c,alitatiί ~ί masurii virtutii fiecaruia. ΕΙ Se imparte pe Sine neimpartit 
ιn masuri diferite,dar nu Se taie nicidecum cu ceice se impi:ίrta~esc de 
ΕΙ pent:ru ,oar,acrte.ruJ nβtiίJί,altdUΡa fire 18.1 unitatH Sa1e, de~i, tar~i, pen
tm vrednicia feluriJtaa celor ce se imparta~esc, ,apare ιn chip minunat 
deιspartίt tnimpa[1t~irile S,ale, adunindu-le intr-o unire negraita, crum 
n.umιai Cuv,i:nJtul /7it1i,e 216. 

Spre Acesta nimeni πα va putea trece bucurindu-se de placerea 
trupuIu.i ~ί indulcindu-se de ea mai mult de>clt de feri.cita Luislava. Nici 
ΠJιl vIa sta cυ Ceil.ce ,a biru.iIt lumela ce,l ,cea ίosι1: b:iιruiιt Οθ lUllne~i se 
d·esfata de ,ea, cunos'Clιnd-o ιn chip rau. Caci dreptate,a dUmiI1JθZei,asca 

18. socotit ca ηυ secruv~iΠJe ca ceice marginesc la vii.ataaceastιa cele ale 
omu1Uιi ~ί se desΙata cu bogiitia, cu sanatateIa trupului ~icu celeIlalte 
buιnuri, ~ί socotesc ca nUnΊlaiin <Cl'oe,asrta e ferioir,ea, iJar bunurHe sufle
teI~'ti 1e socotesc ca nimic, sa se imparta.~easca de bunurile dumnezeie~ti 
~ί ve~niIce de car,e nu s-,au ingrijit deloc, penιtr.u m.ulta grij8. de cele ma
te.liiale, ne!?,tiind cit de m.ult virtuti1e intrec bοgaμ,a, sanatatθIa~i cele-
1,a1te bUIlJUJm vremelmce 217. 

54. T1Jcuire despre virtuJj. 

Caci numaij virιtutne fac pe om f,erdcit, fie ca 5ilnt .Slingu.re, fi.e im
preuna cua1te bUJΠurΙ CeleIlalte bunuri impreuna ,cu virtlUtile il f,ac pe 
Om fericit ίn mod ,abundent, cum ,a spus cinev,a dintre cei intelepti ίn 
celedumnezeie~ti, iar singure~i de sine, Ιη mod circumscris. Caci din
tιre lucru,ri, unele 5e ounosc ίn mοdσircumsαrίιs, cume <cel de dσi coti, 
a:ltele ca grarnada. Cacidin gramada chiard,aca scoti dorua masuri res
tul ramine tot gram,ada. $idin feric1re,aabu.ndenta de s,coti bunurile 
trupuriLor ~ί <ale celor din af,ara ~ί la~i numai virtutile, fericirea ramine 
~ί a~a fara lipsa. Caci virtutea e indestulatoare prin ea insa~i spre feri
cirea oe'lui ,oe ο ,are. De<CQ toιt cel rau <este nef,erl,cit, chiIar daca ,a.r avea 
1a un loc toIate bunuri1e amintite <ale ρ amintului , odata ce este 1ipsit de 

216. Pirin sinuriIe lui Avraam sfintul Maxim intelege pe Fiul Ιυί Dumnezeu cel 
rasarit dupa trup din sinurile lui Avraam. ΕΙ este numit «sinuri» ξii nu sin, pentru 
ca daruie1/te Ιη Sine fiecaωίa un loc fericit, potIivit cu marimea ~ί calitatea virtutii 
lui, impartindu-Se tuturor ~ί raminind totu~i neimpartit, sau impartindu-Se ca sa-1 
adune Ιη Sine. 

217. l.umeapoate fi cunoscuta '1/ί ίn chip rau Ιn voluptatea amagitoare ~ί de 
scurta durata oferίta celui ce ~i-a dezlegat simturHe din armon~a fiintei sale complexe 
~ϊ capabile de ο durata ve1/nica, p,rin spiritul prin care se distinge de ca1itatile pur 
materiale ~ί biologrce. Virtutile sint depl'inderile ριίη care se intare~te spiritul ~ί-l 
fac capabil sa tina Ιη subordine toate elementele fiίntei umane ~ϊ sa lucreze l.a ar
mαnia tut.uror. 
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virtuti. $ί tot cel buιn e :t:ericit, chli.aιr de e li.psit de ιt~)8ite bunUJrile pamin
tului, avind stra1ucirea vir,tutii cu care se bucura Lazar, avind odihna 
cea din srnurile Iud Α v.raam 218. 

55. Alta tilcuire Ja: «De vei li rastignit ca un t11har» (Sf. Gri
gorie Teo1ogul, Cuv. Ιa Ρω;ti, cap. 24; P.G. 36, 656). 

$ί iiara~i ti1har cins:tit estecel ce s-a lnvrednioii 5a ,se rastigne.asca 
impreuna 'cu Hristo.s, prin ,respingerea to.ta1a ~ί deplinaa patimilo.r, ce1 
ce s-,a rastigιni,t 1a dreιapoo Ιυί, ,adica a strabatu't toata virtutea cu ra
tiune ~ί cunQI~tinta ~ί-ι~ί ΡaΖeι;;te viata fara smin:tea1a pentru Ιο.Ιϊ o.amenii 
ι;;ί ηυ ,are nici ο. mΙ~Cia~e care-1 ,abate de 1a bIindetea cuvintuluιi. dιin pri
cina ,asprimii. Iar tilh,ar necinstit estece1 ce, de dragu1 sl,avei$ia1 bu
nurIilo.r mlai labuίΠJd,ente, slimuIleIaza 'cu viclenie vilata virtuo.asa prin pur
tarile ,a'Parlente $ί ηυ ,culrtiva flata de ceιi de laf,aradιecltcuvintul cel unic 
~ί singur ,al LingUl~irriiin 10c de rtoata vιirtuteιa~i CUiIl:OI~tin~a, iar Ιata de 
cei din ,apropiere e perv'ersin intentii$i du~manos. Acestuia trebuie sa 
ί se incMda gura cu priceper'e, oa unutiιa ce huΙeι;;te ,oalea luιi Dumnezeu. 
Cacιi. J)oate v,aincelta de a birfi Cuvintul prin purtareIa ,5a, mlil~cat de ce1 
oare-lceIarta, precum a patit ρβ cruce tilh,arul oare a hulrit fara ru$ine. 
Caci tacelreIa oa[e nυ rasιpu[]Jdece1uice mustra este semnal primi.rii cu
vIintului grait. Deci, ίn oTioareinteles dIin ce1e aratate ne rastignim cu 
Hristos, sa ne silιim, ci.t Isin:temaici,sa ne Ιacem indurato.r pιe Cuvintul
impreuna-rasιtignit ~ί sa primim fagMuinta nemincinoasa a odihnei, ίn 
ooιnI~inta curatitad'e ginduri1e oare ο muIsItra, daca ,azi inιseamna ziua 
p.rezentaa veacului acestuia (caci «ΑΖί, zice, vei fi cu Mine ιn ταί») ; 

iar miine, pe cea a veacului viitor, ίn Care nυ mai trebuie sa a~tepti nici 
ο iertare ,a paoateloT, ci ίr1um,aιi. rasp1atacuveniίta fiecaruιi.,a, dupa vred
nici,a oelo.r sav,ir~itein vIiIata. 

56. Alta tilcuire pentru cei ce intreaba despre spusa din Cu~ 
vintarea la Duminica cea noua, care zice: «Mai lnalta ca cea mai 
.J.naltα ~i mai minunatα ca cea minunatα» (Sf. Grigorie Teo1ogul, La 
Duminica no.uα, oa'P. 5 ; P.G. 36, 613). 

$ί iara~i, prima Duminica e simbo1ul viitoarei invieri $ί nestrica
ciunιi ,a fdrii; j,ara douia poarta ,ch,ipul viitoareιi. indiUi1Th11ezeilri dupa har. 
Daca de,ci bUιcUI~j,ade ce1e bune e maicinstIttade'cilt deprindere.a curati
ta de re1e, iar deprindereadesavir~iriiin cuno~Hnta adevarata, mai cin~ 

'~ΊZ~~~ 
218. Numai virtuti!e fac pe om fericit, fie ca acela mai are sau nu ~ί alte bu

nuri. Toate cele1a1te bunuri sint masurate ~ϊ, ctnd sint pierdute, e pierdut ΙοΙυl. Vir~ 
tutea e nemasurata ~ί, chi·ar daca omul care ο are le pierde pe celelalte, tot fericit 
ramine. Caci prin virtute omu1 participa la Dumnezeu cel ίηίίnϊΙ 
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stita decit raIegerea sanatoasa a virtutii ~ί ridiooCiJre,a 1a Dumnezeu ίη 
har, prin indumnez,eire, mai cinstita decLt nes,tricaciunea firii, iar ρτί
ma Duminica Ie este ceIor dintii chip, iar ceIor deal doilea simbo'l, p~ 
drept cuvinta spus invatatorul, ridicat Ίη DUιh, ca Duminica cea '!loua 
este mai 'ina1ta decit cea 'inalta. 

5'1. Contemplarea ηaΙuιalα prin care sfintii au cunoscut pe 
Dumnezeu din fiipturi. 

Deci sfintii - intelegind astfel creatiunea ~ί buna ei 'intocmire~i pro
porti,a~i folosul pe care fiecare parte il ofera intregului uni-vers ~ί ca 
dIe.savi!I1~H>e s'inιt r1:oa·t,e cele create cu inte1epoiune ~i purt,a.re de .grija, 
dupa r'atiunea dupa ,oare rCiJU fost create, $ί ceIece s-,au Ηί.cut, ca '!lιU e 
cu putinta sa fie Ίn ,aIt chiip bume,de,clta~acum sini, neavind rtrebuinta 
de ,adaos s,au de mi,c~or,ar,e spre ra fi Ίη ,aItchip bUιI1e - raucumoscut pe 
Pacatol' din fapturιHe Luri. Αροί privind persistemta, Iordine,a ι~ί poz,iμa 

luarurri10r create, rinduirai1a dupa care sιtau toa'te inspeciia 10Τ neames
tecatre ~ί l[bere de orioe ,confuzie, mir~oa,rea ste,leιlor savir~ita im aoe1a~i 
mod neιabatindu-:se nioidercum n.iciodata ~ί ciclul anuIuioare s,e savir
~e~te regulrat prin revenirea Ιοτ de la ,aoela~i la acel,a~i 10c, ,ega1itatea 
noptilor ~ί ~Hε,loτ Ίn cur,sul anuJuιi crescinrd~i mlirc~orLndu-Sιe Ίn mod 
alternativ, ηίοί cI'e~terea, nici mic~or,area nefacindu-se intr-o masura 
mai mare sau mai mica, au invata,t ca Cel pe care L-au cunoscut ca 
Dumnezeu ~ί PacMor ,al ιtuturor 'este ~ί Proniatorul lucrurilor 219. 

58. lntelegerea naturald prin care se cunoa$te cd lumea $1 toate 
cele dupd Dumnezeu 1$1 au un sf1r$it. 

Caci οίnε, pτίνίιnd frumusetea ~ί maretia faprturilar Ιυιί Dumnezeu, 
mu-L Via cunocu~1e ,indalta pe ΕΙ oa pl1ioinιuliltor αΙ face~ii, oa inceput !;ii 
cauza ,a lucru,ri,lor~,i loa facator? De ,acee:a num,ai spre ΕΙ νβ Ul'oa ου 
min'tea, Iasind racestf:ea j,o.s. Caci nu poa1te strabcut,e tot'U1 mintea oa.re do
re~te sa cuprinda nemijlocit pe Cel cunoscut ρτίη lucruri. $iamagirea 
ca lumea e nira deincepurt ο v,as,cutur1a d,e Ιβ sine, cugetind Ία chip 
adevaraιt catotce se mi:~ca a ~ί inceput fara 'indoiala sa se mi~te. Caci 
ηίοί ο mi~care nu e fara de inceput, fiindca nu ,e nicI fara oauza. 
PerlIltru ca ~Τθ dιrept inceput pe Cel ce mt~ca ~idrept cauza, pe Cel 
ce ο cheama ~ίo atr,age spre tinta finaHi spre care se mi~ca. Tar d,aca ιη
ceputul a toaιta m[!?oaJίe, ,a ,t~t ce s,e mj,~,ca e Cel ce miξica, ~ί tinta finala 
e cauza spre oaTe e pu:rtat celce ,se mi~ca (caci nimic ηυ se mi~ca fara 
cauza), ~i ηίοί una din existente nu e nemi~cata afara de Cel ce mi~ca 

219. Con'temp1atia naturalii este cunοaξ>lerea lui Dumnezeu din creatiune. Prin 
una din acesΙe cοntemΡιar.ί se cunOra~te Dumnezeu ca «fac'iHor», jirίn alta ca ",pr'o
ni,ator». 
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prima data (cac'i Cel ce mi~ca prim,a data e fara indo.iaIla nemi~cat, fiind
ca e !;ii fara inceput), atunci nici una din existeute nυ e fara de inceput, 
pentru ca ηυ e nici nem.i!;icata. Caci toate oele ce sint ιn o.rice f,e.J se 
mi~ca, ,af,aTa de Cauz,a singu,ra nemil~Oata !;ii maιi pres,uIs d,e ,tOla.Ite. Cele 
inte1egato.are ξ>ί ratio.nale se miξiCa ρτ,ίn cunoa~tere ~ί ~tiinta, pentru ca 
nusintautΟCUJ1ο.aξ>r(:ere s,au a!UJtOξitiinta. Caci cunσ~tίnta ~ί ~tiin~a Ιστ nu 
e Πίnμl a 1ο.τ, ci aptitudini o.bservate pe linga fiinta 1ο.τ, pro.veni.te din 
jude,c,atoa dreapta ,a mintii ~ir,atiunii, adica a puternor propr.ii fHntei 
lor 220. 

59. lnlelesuj ascuns Ιη strlngerea (contrαctarea) $1 16.rgireα 
(dilαlarea) 1jin/ei, α calit6.tii $Ι caηω6.μι, datorit6. c6.reiαeα nu 
poate 11 16.ι6. de lnceput. 

Da,r ~ί σeea ce se numel~te simplu substanta s'e ,aila ιη m,iI~c,are. Cea 
a celor ce sIe nacsc ~ί s,e Qo.rup se mi.~ca nascindu-se ~ί co.flUJpmdu-se, iar 
c,ea ,a tutuTor celo.r ce sinta fo.5ot pusa ιn mLξ>οare ξiί s,e mL~ca ,conf1o.rm 
ratiunii ξiί modului dHa,tarii ξ>ί co.ntr,ac,tarii. Caci se m,j~ca de la genul 
atotgener,al ΡΤlίη genurHe mιai putin geneιrale spre specii prJncare :~ί ιη 
care o.biξinuieξiIte ,sa se imparta, iuaintind ρΙηa l.aspeciile c'ele m,ai par
ticulare ιn care ία sfir~M di,latare,a e,i, hο.tarnίc,ίndU-'ξ>ί 'eχ~ιsteη~aβί fata 
de oele de jos ; ~ί seadn.na j,ara~i de Ιa spιeciile ce}e m,aii particulare, in
to.rcindu-se prin ce1e mai putin generale ρΙnθ. la genul ato.tgeneral ιη 
oare se sfirξieξi,te co.ntr'act'area ei, ho.tarnicindu-$ie~j,st'en~a ei fata de 
ce1e de SIUJS. Astfel marginindu-s,e ιn amindo.ua :partile,adica ιη sus ξiί 

ιn jo.s, aTata ca ,are inceput ξiί sfirξiit, nef.iind oa,pabila ,Dlic1dIecumsa pri
measca ιn <siIne r,atiune.a infinitatii. 

La ΙeΙ ecu oanιt.i1atea. Nu nUIThai oea acelo.r ce s,e nasc ιξiί se oo.rup 
ιη o.rice mIo.d,in oare poate Η o.bservata, se miξica crescindξii micξiOlrin-

220. Ο alta contemplare natu[",ala ia ίη considerare mi~carea ~ί ρτίη ea e cu
noscut Dumnezeu ca origine ~ί tinta a mi~carii. Mi~carea tut'urOor ceIor din lume e 
ο dovada ca lumea nu e de la sine ~ί pentru sine, ci are un p;r:ίnoipiu deosebit de ea 
~ί ο tinta deosebita de ea. MiIIoaιrea implica ο cauza ~ί ο 1ίnΙίί, ρτίη fapιtuI ca are ο 
di["ectie, ca tinde spre ceva fiira voia ei ~ί deci vine de undeva. Ulbimul principiu 
al mιi'~carii ~ί ultima 1intaa ei trebuie sa fie deci nemi~oarea ca sa nu mai trimita 
la alt prιinci'piu, la alta 1inta. Ε luata aici ideea lui Aristotel despre Dumnezeu ca 
«mi~catorul nemiξioat». Dp.r sfintul Maxim folose~te ideea aceasta pentru a prezenta 
ρε de ο p,arte mi~carea intr-o lumina pozitiva, contrara origeηismului, ρε de alta, 
~ntru a deduce ca lumea se mi~ca spre Dumnezeu, Care, fiind cauza mi~carti, trebuie 
sa Ηε ~ί tinta εί finala. Lumea nu se poate mi~ca spre a1ta 1inta, nici nu poate ramine 
ve~nic intr-o mi'~care ίη ea insa~i. Daca mi~carea ί~ί aJre mereu impuιlsul ίη Dumnezeu, 
ea ramime mereu ίη raza puterii lu,j Dumnezeu. Mi~oarea provine dintr-o nedeplina
ta!te a 1umii ca[e ί~ί oauta deplinatatea ίη Dumnezeu, Care ηυ Se mi~ca pentru ca 
e deplin. Ιη mi~,care se inc,adreaza ~ί actiunea cunoa~terii, intrucit fiin1e1e inte1ega
tOoare areate nu sint dep1ine ίη cunoa~tere, pentru ca ηυ sint depline saru infinite ίη 
e1e insele. ΕΙε sint mi~cate la cunoa~tere de cele deosebite de ele. E1e ηυ se ροΙ 
mi~ca ίη cunoa~terea 10τ, care ηυ se poate ορτί la ηίcί ο margine, dec:it spre Dum
nezeu, realitatea infinita ίη ea insa~i. 
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du-se,OΪ '~ί ,toata~i ,a tu:turαr, m~~cindu-,se dupa r,atLUIIle,a deisconcenJtra
τΗ ~ί concentrarii ~ί specificindu-se prin di1atare ίη deoseιbirile parti
culare, se hotarnice~te, nepu.tindu-se revars,a 1a infinit ί !?ί iara!?i se β
duna ρτίη reveniTe, 'desfacind speιciHe acelora, dar nu specificul innas
cut ei. 

La fel e cu ca1itatea. Nu numai a celσr ce se na,sc ~isestrica se 
mi~ca prlin pretacer'e, ΙΟ1 '~ί ,tO'all:a !?ί a tuturσr, mi~,cindu-se ρτίη schimba
rea !?iimpra~tie,rea a cee,a ce odistinge, prime~te ιΟ di,llatar,e~i ο cιαη

tr,actare. $ί de nimic ce obi~nuie~te sa se impra~tie I~ί sa 5e ,adune, n-ar 
ΡutβaSptlir1e cinev,a, cugetind drept, ca e cu totul nemi,~oat in r,atiune 
~ί lucr,are. Iardaca nu e nemi~cat, nu e nici fara de inoeput. Iar daca 
nu e fara de inceput, ,e vMit ca nu e nici nefacut, ci precum !?tie ca cel 
ce se mi~ca ,a inceput sa 5e mil?te, 1a fel ,~tie cacel facut are un inceput 
al faoer:ii 5pr'e ,aexιiIs,ta I~ica $ί-,β pιrimi:t existent,a $im~$ιOare,a diιn Cel 
Unul ,~ί singur nefa'curt~i nemΙ$οait. Iar cel ce ,a inceputsaexiste ρτίη 
facere nu poate fi ni'cidecum fara de incepu,t 221. 

60. Dovedire cii tot ce exista, αΙαια de Dumnezeu, e numα1de
cIt Ιη spαt1u $1 de αceeα Ιη mod necesαr e $1 Ιη t1mp ; $1 cii ceeα ce 
e Ιη spαt1u numα1dec1t α lnceput Ξα existe Ιη ce prive$te timptll. 

Dar ,tre,cind peste faptul ca inrsa~i e}GΪstenta celorce s1nt, avinrd un 
«cum» ,a,l exi,s,tentei ~ί ιn:eexisHndsimplu, ceela ce este primul chip al 
marginirii, ,a'duce σ dov.ada puternica ~ί m,are ca lruιcrurHe lau .inoeput 
dupa fiinta ~ί na~tere, ,cine nu ~,tie ca odata ,cu tot ce exista ίη oare
care fel, afarade Dumnezeu singur, Care e propriu-zis mai presus $ί de 
insa~i existenta, se cugeta ,«unde» exista, impreuna cu care,in mod ne
cesar, se cugιeta «cind» exi.srta? Caci ηυ e cu putinta sas,e cugete υη 
«runde» s,ep,arat de υn «cind» σβτε βτ lipsi, pentruca ,a'CiE~5tea s'int deo
d·ata, deιOa,rece sim ce,le fara de οβτε nu exisrta cev,a ; nίοί un «cind» nu 

221. Dιaca ίη se'ctia anterioa.ra s-a scos din mi~oare ίη gener,al υπ ,argument pen
tru inceputul ~ϊ sfir~itul lumiιi, deci pentru ο origine ~i un scop transcendent ei, ίη 
sectia aceast'a se scoate υη argument pentru marginirea lumii ίη substanta, ίη can
t1Itate ~i calitate, ~ϊ Βροί penbru inceputul ~ί sfir~itul θί din mi~carea limitata a di·feri
telor genuri, a oa!l1titatii ~ί oalitatii lor ίη parte. SUbstanta generala merge pina la un 
loc cu specifioarea sa ίn genuri ~ί ίη specii nu ρίnιί la infinit. Caci θΒ ramine ίn 
margIinile acelora~i genuri ~i specίi, s,au ίη oaracterele acelei,a~i substante. Mi~carea 
a,ceast,a limitata a fluxului ~ϊ refluxului specificarii e 'U!l1 argument penbru marginirea 
1Umii, pentru neinfinitatea ei. Aceea~i incapaciItate de ίηηηΗΒΙθ dovede~t~ mi~carea 

/limit,ata de cre~tere ~ί descre~tere c'antitativa sau mi~carea de specificare caIif.ativa 
Hmitata ~ί de revenire din ea. 

Pe de ,alta parte, specHicarea substantei ίη specii ~i revenirea din ele, cre~terea 
~ί descre$terea cantitativa ~ί specificarea caIitativa ίη. acelea~i limite, realizindu-se 
prin mi~'Coare, aT,ata ca nimic din :lume nu e nemiI~cat. Iar daca nu e nemi~cat, nu e 
nici fara de tnceput, ci ί~ί are un inceput al fiίntei ~i mi~carii sale, din Cel nefiicut 
~ϊ nemi~c'at. A2·i se vorbe~te m;uH ίη teologia americana de limita Iumii ~ί a culturii 
(David Tr,acy). 
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e sepa.rat de un «unde» care ,ar lipsi$i cu care a·cesta se cugeta 
ίmρreuna. 

To.a'te se ar,ata .supuse lui «unde», cacele αβ exista ιη spatiu. Caci 
nu e mrai prersus οβ univers 1nSu$icuprinsul universului, pentru ca e 
irational$i ου ηepurtinta sa se cugete cupr:insul uηive.r:sului mai presus 
de uηiversu1 pl'αpriu, cii$iare circumscrierera de 1a Mrne ίη sine, lavind 
puterea infinita ce circumscrie toat'e, a. Celui ce e oauza tu,turαr,insa$i 
margiηea cea m,ai din ,af·ara a sa. Acesta !?ί este spιatiu~ universului, cum 
definesc unii spatiu1, zicind: (ι,SΡatίuΙ este periferia exteriαara a uni
versu1ui, sau pιozitia din ·afaraa universulu'i, s,au mrarginea contiηiHα
ru1UJiiη carese cOOltine cαntinurtul». 

Iar deαdatacu raa~asta ,se v,a dαvedica sint $ί sub «cind», oaexis
tind IlIUiΠllaideciιt ίη t.imp. Fiindca toarte cele cβ rau existen~a dupa Dum
nezeu nu α Ia:U ίη mod simpιlu, ci «'cumvra». $id,eaoeea nu sint fara de 
inceput. Caci Φο.Ι oe prime~,te ratiunea. uηαι ,«cum», del$i este, totU$i a 
fαSit cind nu er,a. De a,ceela s.punind ca Dumnezeu est,e" ίI1USpun cum 
este. $ί de ,acee:a !?ί «este» $ί «er,a» le spunem la ΕΙ ίη ohip simplu, ne
determinat ~ί absαluιt. Caci dumηezeir'eιa e mai presus de αrice cuvint 
$ide αrirce intele,s. De laceea nici spunindca este, nu ,α f,acem supunin
d:u-L categαriei eΧίstenteΙ Caci este izvorul existen~ei,dar nu existenta 
insa~i. Fiindca e mai pre,s:us ~ί de iηsa~i existeηta spusa ~ί gindHa ιn 
oareoare mod. Iar daca ,oele ce sint au exi,stenta ιη oarec.a.re mαd, dar 
nu simplu, precum trebui,e sa fie sub «iunde» pentru pαziti<a Ι$ί marginea 
ratiunilor naturale din ele, vαr rtrebui ·cu siιguranta sa fie ~isub «cind» 
penιtru1noerpu,tul lor 222. 

61. Do.vedire cd ΙοΙ ce are ο existentii 1η ceva nu poate 11 infi
nit $i, de aceea, nici ιαια 'inceput. 

$ί iara$i,subs·tanta Ituturαr nu po.ate fi iηfinita, αdata ce acestea 
toarte .sint multe. Deci are ca limita a ,arce.sιtor mu1te existente in.sa$i citi
mea ίη mu.ltime care circumscrie r,atiuηea existentei$i ra mαdului e:i de 
existenta. Astfel, subst.aηta tuturor nefiind fara friu, e vadiltca ηici ίρα
stasurile lucrurilo.r singulare nu sint Hira circumscriere, circumscriindu
se iηI1atiιmeιa lo.rreciproc prin numar ~ί substa:nta. I.ar daca nici σ exis-

222. Fata de filosofi.a ca:re sUJpunea totul categoriei eΧί.stenteί, deci ,chiar divini
tatea, sfin~ul Maxim a~aza pe Dumnezeu mai presus ~ί de categoria existentei. 
Aceasta este cea m'ai r,adica!a apIicare a teo!ogiei negative, ·afirmata da;r nu demon
strata de scrieriIe areopagitice. Tot ce cade sub categoria existentei cade sub un 
cum a! existentei ~ί deci e marginit, pentru ca orice fel de cum exclude alte moduri 
ale !ui. De ace~ cum a! oricaTei eXistente Ιίn ~ί clnd ~ί unde, sC!Jrn timpul ~ί spatiul, 
care de asemene,a ο mirrginesc. Ceea ce exista cindva ~ί undeva nu exista mai presus 
de cind ~ί de unde. Ceea ce exista cindva are un inceput ~ί UJΠ sf~it. Ceea oe exista 
undeva nu e infinit. Dumnezeu, necazind sub categoria existentei determϊnate, e mδί 
presus de tim.p ~I de spatiu. ΕΙ limiteaza existenta Ιη timp ~I Ιη spatiu. 
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tenta nu e libera decircumscriere, e vadi:t catOoCIJte eXii:stentele au ρτί
mit, potrivit cu ele, ~ί inSU1$irea de a fi cindva ~ί dea fi und·eva. Caci 
fara ,acesιtea nu v,a putea exi,s:ta nicidecum cev,a, nici sub.stanta, nici 
oantitarte, ηioai calitate, ηίαί relatie, ni,cia,ctiuI).e, nic[ pasivit,ate, nici 
mi~iCιare, ηίαί ,aptitu'd1DJe, ruci altceva din oe1,e ιη oar'e le cuprind pe 
toa!tecei PJ"ioeputi ιη aoestea. 

Deci nici una dinexistente, carei,a ί se poat'e cugetaaltceva ,ante
τίστ I~ί ου ,oare s,e po.ate cugeota altceva deod,ata, ηυ e fara de inceput 
sau necircαιnscrisa. I,ar daca nilCi una din existente nu e fara de inceput 
~ί neci,r,cumscrJ'sa, cum a ,aratat ratiUιI1Jea urmind consecvent ίίτίί lucru
rilor, ,a fost cu siguranta odata, cind nu era nimic din oele ce sin!. lar 
da'ca nu era, fara inddi,ala s-a faout. 

Caci ηυ siιJlt ou putinta ,amindoua acesbβa : ~ί .sa f,j fost ~isa se faca, 
fara p.refacere $ί Πίτθ. schimb,are. Pentru ca d,aca era ~ί .s-a faout, s-a pre
facu,t, tre,cind ρτίη devenire ιη cβea ce nu era ί s,au s-a schimb,at, ρτί
mind adaosul υηθί in.su$iri de care era lipsH. Dar Itot ce se preface, sau 
s,e schimba,.sιau ,are ο lipsa de forma, ηυ pO',a,loe fi prirn sine desavir~it. 
Iarceeoa ce nue ρτίη SJine d'esavir~it νΌ avea nevoie cusigur,anta de 
altceva Odire sa-i procu,re desavir~irea. $ί a$a Va devem ,acesta desa
vir~it, d,ar ηυ porilIl sine, i:nιtrucit nuare desavir$ireιa ρτίη ΠΤβ,οί ρτίη 
particiP08JIeι. 

Dar ceeace ,ar,e nevoie de altceva pentru desavir$ire are rnevoie 
cu atiil: mai mUJlt de ,altocev,a perntruexistenta 5,a. Caci d,aca substanta e 
mai mare decit fO'rma, j,ar pe ea a putut sa$i-o dea sie$i s,au sa. σ aiba 
acel lucru pe care νοι ,acθi$ti.a sa-l numeasca substanta, cum nU$i-a 
fost suficient ca saaiba simplu, s,au sa-~i dea sie, ceea ce-i mai mic, 
adica form,a ?I.ar da,ca pθηιtτυ ,a-i~i da sie ceeoa ce e mai mic, siau pen1ru 
a-l avea simplu, ηυ-~ϊ este sufi.cient acellucru, pie care pot sa ι,l numeasca 
substanta, s,au ma,terie, oeice indraznesc sa ,atribuie 1irpsa de inceput 
celor de dupa Dumnezeu ~ί dim. Dumnezeu (~ί ιη ,ac'easla ηυ ne deose
bim), (-um a putut ,avea ceea ce-i mai mare, adica insa$i 'existenta, fie 
ιη mod simplu, fie de ΙΌ sine, lucrul oare n..,a faosιt ίη sitare saaiba ceea 
ce-,j mai mic? Iar daca materia n-a p'utut sa aiba nicidecum fie de 1a 
sine, fie ίη mod simplu, cee,a ce-i m,a-i mic,cu a.tit mai mult ηυ poa:te ,sa 
aiba insd:$i existenta, fie ίn mod simplu, fi,e ίn ,oar,eaare mod de 1a sine. 
Dec,j cea care n-a 'avut putere saaiba, cum s-aaratat, ,cee,a ce e mai 
mic, ,adica forma, ηυ ΌΙ putea sa ,aiba ίn rui.ci un fel vreod,ata ηίοί ceea 
ce e mai mare, adica insa~i existent,a. Iar d,aca e a~a, cu siguranta de 
la Dumnezeu s-a daruιill: lucrur.ilor ,aHt exisιtenta, cit ~ί form,a, oda,Hi ce 
ele exista. Iar daca de la Dumneze,u e to,ata subs:tanta ~ί materi.a $ί tσoata 
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form,a, nimeni n-ar putea sa spuna, afιara de oazul cae liposit cu totul de 
m-int'e sanatoasa, ca mlarte:ria e filla deinceput ~ί nefacuta, cunoscind pe 
Dumnezeu oa Facator ~ί Proni,artoral tuιtu,rIor 223. 

62. Dovedire cii tot ce se mila, sαu e cugetαt din veci lmpre
unii cu αltcevα deosebit dupii ΙΙΙηια, nu ροαΙε fi ΙηΙΙηΗ $i cii doimeα 
nu e nici lnceput, nici Μια de lnceput ί $1 cii singurii un1meα e Ιη 
chip propriu lnceput $i ιαια de lnceput. 

~ί i:ara~i, daca materia, cum zic unii, era din vec.i, evident ca n-a 
fost facuta. I,ar d,aca n-:a fos1 fa'cuta, nu e nici ΠlIiI~oa,ta. lar d,aca nu e 
mi~,cata, nici n-a inceput sa fi.e. lar daca n-,a incepl1.1t sa fιi1e, cu siguran
ta e fara de inceput. Ia.r dacae fara de inceput, e ~ί nesfir~i,ta. J,a.r daca 
e nesfir~ita, cu sigural1ta e '~ί nemil~cata (caci infil1itul ,e cu siguranta 
nemi~cat, fiindca nu a.re unde sa se mi~t'e neh,otarn;j,airtul). J.alr d,aca-i ,a~,a, 
desigur ca sint doua inf:initu.ri neincepUJte ~ί I1Jemi~c,ate, Dumnezeu ~ί 
materia, aee,a ce e cu nepu'tinta. 

223. SfintuI Maxim scoii.te IUn aIt argument pentru marglΠlrea ~ί inceputul Iumii, 
chi:aT din ex'istenta ei ίη forma unei citimi de existente. Acestea fiind multe se limi
teaza reciproc. Subst,anta insal1i apare mereu limitata, tinuta ίη friu. 

Toate Iucrurile sint supuse unui Ioc l1ί unui Ηαιρ diferit αΙ existentei 101[, lίmi
tindu-se reciiproc. Locul ~ί timpul sinιt conditiile fundIamentaIe aIe tutuTor celorlalte 
determinari variate aIe lor. Fara Ioc ~ί timp IΠ-ar putea exista nicI substanta, nici 
citimea, nici calitatea, nici reΙaμ.a, nici mi~carea Ior activa ~ί pasiva. 

Existenta Iucruιrilor ίη citimea muItimii ~ί deci a. cίrcumscήerίi reciproce face 
sa nu ex'iste nici un lucru caruia sa nu ί se poata cugeta altul anιterior sau simult'an. 
Aceasta inseamna ca nici un lucru nu e fara inceput ~ί necircumscris. Decf a fost 
od,ata cind ll-a fost nici un lucru. De aici urmeaza ca ele au fost facute. Insa~j deve
nίrea Ior ar'ata ca eIe au fost facute. Caci nu poate fi ceva ve~nic ~ί sa devLna. Prin 
devenire progreseaza ceva spre nefiinta sau spre un adaus dp. bunatate. Dar tot ce 
se preface ίη mai bun nu poate fi prin sine desavir~it, ci prin partlcipare. Dar ceea 
ce are nevoie de altceva pentιru a deveni desavir~it, cu atit mai mult va avea nevoie 
de altul pentru existenta sa. Caci substanta e mai mult decit forma. Iar daca un Iucru 
nu-~i polllte da forma, cum ί~ί va putea da substanta sau ex~stenta? Sfintul Maxim 
vizeaza aci platonismul, caJre admitea un Dumnezeu formator aI Iucruri1or, dar nu un 
Dumnezeu creator. Totul e creat de Dumnezeu, inclusiv materia. Prin ClJceasta sfintul 
Maxilln Ifespinge platonismul ~ί origenismul, care socoteau ca e nedemn ca Dumnezeu 
sa fie socotit creator al materiei. 

Dupa argumentuI mi~carii ~ί αΙ marginirii substantei (am zice, legea cantiιtatii 
de substanta, a citimi:lor ~ί a calitatilor), sfintul Maxim prezintaa.ici ClJIgumentul Ior
mei ίη a carei realizare eI vede rostul devenίrii. Tot ceea ce se preface, tot ceea 
ce prime~te, ,adica, ο forma pe care nu ο avea - ~ί ίη acest proces sint 
cuprinse toate - nu e ΡΓίη sine desavir~it, ci are nevoie de aHceva ρεη
tru a-~i primi desavir~irea: de Ιίαιρ ~ί de alte conditii. Dar daca nu-~i poa.te da 
singur forma (adica desavir~irea), cu αΙΗ mai putin ί~ί poate da singur exi,stenta 
sau fiinta, sau substanta, care e mai mult decit forma.. Deci numai Dumnezeu a daruit 
tut\l!ror atit existenta (subsιtant-a, fiinta), cit ~ί forma. Ιη afara de aceasta chiar Ia,ptul 
ca toate Iucrurile trΘbuίe impreuJla cugetate cu υη cind al existentei Ior alΓata ca nu 
sint fara de inceput. SfintuI Maxim ίη acest paragraf alterneaza expresi.a «existenta» 
(εΤναι) cu «fiinta» (οΙΙσία), indicind prin ele prima ιtre-apta de existenta, pe cea nede
termiJnata, fata de care existen~aι intr-o anumita forma e a doua treapta. Fiinta(οuσία) 
e alternata cu existenta fie pentru ca e un substaιrιtiv ce deriva de Ia εΤναι, fie pen
tru ca fiinta (sau substanta) nedeterminata e prima trea,ptB. Ιη care se realizeaza exis
tenta (το εΤ'Ιαι). 
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Dar doimea nu e nici infιiίD.lita, nICl fara inoepiu:t, ιnJ.ci nemi~cata; 

nici nu να pιute.a f.i iίl1icιeputul a ceva ίη gener,al, fii:nd cd,rcumscrIιsa a.tit 
prin unirea cH I~ί prin despartirea ei. Prin unire, intruc1t ex.istenta ei 
consta din compozitia unitatilOίr, sub care e cuprinsa ca sub partile ei 
~ί ίn care se poate taia ca ίη partile e{($i nimic despart~t sau posibil de 
despartit, ori compus sau posibil de compus, dupa fire, sau pozitie, sau 
alt mod ce poate fi clllgetat, d:ar nici chiar ceea ce sle nume~tesimplu 
impartire salll compunere llIll pOrcιte fi ,ίηίίίl1iίΙ, fiindca nu poate Π nici 
simplu ~ί siil1gu.r ~ί nenumarat sau imposibril de numar.at, :sau :imposibll 
de numar,at impr'euna, sau liber ραι ~ί simplu de orιioe fel de relatie. 
Caci toate acestea se cugeta ίη relatie, iar ίηίίnίιω e fara re,l,atie, fiindca 
nu are ceva unit cu sine prin rel,atie). Iar prin despartire, intrucit e mί~
cata de numarul din care a inceput ~ί ,sub care se cuprinde, odata ce 
nu are prin fire ,~ί fara relati'eexLsteιnt,a. Caci prin numar Sιecons.tituie 
orice doime ~ί Oori,ce uιnitate care alcatude~te ο p.arte ,aei, :~ί prin ίl1iumar 
uni.tatile ei ί'ξiί inlatura re,criproc neciίrcumscr:ierea. ~ί nim1eni,draca e 
partaξi cit de ci,t de ratiune, nu v,a spune ca e infinit ceva cu c,are sau 
linga ,oare se cugeta din νΘσί .altc'ev,a deo,sebit dupa fiinta, ~rbiind ca ce-
1ui ce ju,deca Ia1tf,el ii Sιcapa cu siguranta ratiuιnea inf.iιnirtului. Penιtru ca 
infinitu1 este infinirtdupa toata ratiune.a ~ί modu.l, dupa fiinta, dupa pu
tere, dl\.lpa lucr1are, dupaamindoua laturile, ·a,d[Ica dupa σθΒ: de ,su,s ~ί cea 
de jos, ,sau dupa iDlcepUlt $ί sfir~it. Cacιi. ίl1ie,cruprins este infinitul dupa fi
Inta '$ί neintelers dupa putere~i ne,circumscris dupa lu.cr,a.re ~ί fara in
ceput de SUIS~i fara sfi~it ίη j,os. $ί vorbind simplu ~ί mari ,adevar,at, 
dupa toate e fara hotar, intru'cit nimic nu pooate fi cuget.at nιic:idecum 

impreuna cru e'l dupa ~rreunul din modurιile i:n$irrate. Caci dupa oricare 
ratiune sau mod am spune ca mai poate fi adaugrat altceva, deosebit 
dupa fiinta, ,alatu,ri ou e1, 'i-,am rap.i rintreιag,aratiune a infinitatii. Iar 
d:aca nu poate fi Lin.finoirt cev,a cu care din veci ex~s,ta laHceva deos'ebit 
dupa fHnta, doimea nu poate fi nicidecum infmita. Caci urnitatile θί, co
existindu-:~i reciproc ρτίη ,alarturare, ,se marginesc !UIla pealta, ne,inga
duind nici una din ele sa se v,adacealalta ίn mod nehotarnicit,avind-o 
alaturata, dar nu deasupra ei, ~ί astfel ί$ί rapesc pe drept cuvint una 
alteia ratiunea infinitatii. 

Tar daca, porecum s-,a aratat, doime,a nu poate fi inJInita, evid'ent ca 
nu poate fi nici fara de inoeput, 'caci 'Inceputul ,a toa,ta doιimera e unimea 
(monada). I,ar d'a:ca nu e tara de incepwt, nu e nici nemrii$Oalta, ,caci e 
mir~cata de numar, primindu-$i existenta de ,la unitati prin ,adunare $ί 

spre ele, priιn impartir'e. I.ar d,aca nu e nemI'$cata, nu e niciinceputul a 
altcev,a. CaCri ce'ea ce :se mi~ca nu e ίnceΡu,ι, ci din <inoeput, ad.ica din 
cel ce mi$ca. 
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Singura unimea e ιn chip propri'l1 nemi:;;oata, fiindca nυ e nlcl nu
mar, nici nJumar8Jta, s,au posibil d,e numarat (cacJ unimea ίΙ1υ ,e nici par
te, s,au intreg, sau re1atie), ~ί fara de inoeput ιn chip propriu, fiίndca nυ 
are nimic mai batrinca ea, ddn ιeare, mi,~cindu-se, sa primeasca sa fie 
unime; ~ί Ίη chirp rpropriu infinita, pentru ca ruu ,are rIimi'c imιpreuna 

existent s,au imrpreuna ILumarat ;~ί ιη 'chip Ρωrprωinc'eΡult, pentru ca e 
oauza a tot numarul ~ί nJumar,atul~i ,a to1: ce e rpoSlibil d,e numara,t, ca 
aflindu-se mai rpresus de toata relatioa ~ideci,t toata pa'rt.ea ~ί de intreg; 
~ί ιη chirp propriu ~i8Jdevar,a1:, prJmordi'8Jl ~ί unic:;;i simpl'l1, ηυ ιη vreun 
fel oareoar'e e prim,a ~ί unilca ~ί singu,ra. 

Iarspunind aceasta, nυ aratam cum este insa~i fer.icita dumnezeire, 
caci ,acea!S,ta e, ιη ch1p ,ί:ηίίηΗ, dupa ,toata ratiunea ~ί modul ου totul ne
apropiata a,tit mintii cilt ~ί oricarei ratiuni ~ί nume, οί ιne oferim nουΒ. 
in:;;ine ο norma ,a croedinte.i in ea, stabila, ,acoesibila ::;;ί potrivirta noua. 
Caci dumnezeies,cul ouvint ηυ ne veste:;;te a:cest num,e al unimii oa in
fati~a.tor α1 dumnezeiel:;;tii ~ί fericitei fiinte, ci ca indicator ,al desavir
~itei Θί simplitati, ,aflatoar,e dincolo de orice ci,time ~ί caHt8Jte ~ί de ori
ce fel de reIatie, οasacunοaξ;r!:em ca ηυ e υπ intreg oareaare constata
tor din unele parti, nici vreo parte oarecare d,in vreun intreg. Caci 
dumnezeirea e mai presus de tOCl!ta impartirea ~ί compozitia :;;ί partea 
$ί intregul, fJiind:ca e neCιaιntitativa~i strillna de tot ceexista intr-08Jllu
miιta pozitie~i de oriceint,eles c,alre i-,ard,etermina moduJexcIstentei, 
fdindca ,e necaHtaιtiva ~ί libera ~ί dezIegarta de orice Iegatura ~iafectiu
ne fata de orice altceva; caci e fara relatie, neavind ceva inainie de ea, 
sau cu ea, sau dupa ea, fiind dincolode ,toate ,$ί nβcοmρusa cu []i,Ci υη 
Jucru, dupa nicI ο ratiune sau mod. 

Aoeoasrta cugetind-o poate marele ~ί dumnezeiescul D1onis,jle zice : 
«Deaceea de~i e Iaudataca unime ~ί treime, dumnezeirea e mai presus 
de toate ; ea ηυ ,e nici unime, nici treime, ounoscuta fie de ηοί, fie de alt
cinev,a; cica sa laudamcu adevarat Ι$ί supraunimea ~ί feιcundit,atea 

dumnezeia,sca ,a ,ei, am numιit pe oea m,ai presus de num,e,cu denumi
rea dumnezei,a,sca, treimica ~ί unitara, ;$ί prin ceIe ce sint, pe cea mai 
presus de fiinta» (De div. nom., oap,. 13). 

Deci cel ce s-a hotarit ,sa vietuiasca binecredincios prinadevar ηυ 
Y,a putea nicideouιm sa spunaca doimea sau multim,e,a este fara d,e in
ceput sau, ιn general, inceputulaceva. Caci Dumnezeu ii va aparea ca 
υnυ,Ι prin inrtreagιa putere cont'emplativa ~i:;;tiinta a ratiunii ~ί ,a mintii 
Ιυί, fiind m,ai presus de toata infiniltatea ~ί necunoscut ιn ni,cli un fel 
nici Ull'eiexistente ιn gener,al. ΕΙ este ,cunos,cut numai prin credinta, ~ί 
aceIasta din fapιtιιlrHe Ιυιi,; este 'Ounoscut numai ca este, ηυ ce este; $ί 

ca est.e Facat'or ~ί Ziditor a tot y,eacul (eonul) ~ί timpul $ί ,a tuturor ce
lOor din veac (din eOon) ~ί din timp. Acel,a ηυ Y,a cugeta, ιη nici υη mod, 
12 - SftntUΙ Max1m MllrturlsltorUΙ 
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nίmic impreuna cu ΕΙ diιn νθοί, ~tiind ca ηια UIIla d,in ceile doua care-$i 
cοeχ,ίsta I1e,ciproc din νθaί nυ poate fi facatoare ,a ce1eHalte. Caoi e cu 
totul de necuge;tat $ί cu neputinta $ί ριin de risc penιtl1U ceice ,au mιinte 
a faJce, dintre cele ce ,au εpcistenta deodata, pe una facatoare a celeila1-
te. Ci vaadmite ca toιarte Ι s-au facut de Dumnezeu oe1 pururea existoot, 
din nimi'c, <Iθp11ίιn ~ί total, nu ιπ p.arte $ί nedeplin, fHnd prσduse ,intelep
te$te de σ cauza infinita ίη Cuno$tinta$i infinitain putere; $ί ca ίn ΕΙ 
stau toate, pazite $ί tinute ca intr-un sin atottii'tor ;$ί 1a ΕΙ se intorc 
toate ca l,a tarmu,l propriu, cum zioe undev,a m,arele D1oniIsi,e Arτoopa
gHul (De div. nom., oap. 4) 224. 

63. Dovedire cii proniα lui Dumnezeu se lntinde ριΙη fire peste 

toαte. 

$ί ,ne vom c.onv:iιn.gIe ca ΕΙ este pronilatorulcelor existente ρτϊη oare 
am inva~aJt de lasem'ooea ca ,este Dumnezeu, judecind ca ,e drept ~ί ra
tional sa IIlU f,iealtul pazitorul$i ingrijitorul lucrurilor decit numai Crea
torul 10r. Ca,ci insa$i pers,istenia lucruril.or, ordinea, ΡΟΖψ.a$ί mi$oarea 
1>οτ, ~ί legatura reoipIιOca a celor de la extr'emitati ρτίn cele din mij1oc, 
nepagubindu-,se UIIl,el,e pe ,altele ρτίn opozιiμe, apoi cO'nverg,eιn~a pariil.or 
ίn intreguri ι5ί uInir,ea depl,iιna a intregurilor cu paytile, dίsiίncμ,a nea-

224. Se insista ιη respi'ngerea teoriei platonic-origeniste despre doua realitati ίη
finite !ii fara inceput. Ο doime nu poate fi infinita, ,nici fara inceput, nici nemiijcata, 
pentru ca, exisιtind ο rel!atie intre parμ, fLeca1f'e ,parte e dependenta de ceaIalta ι;ί fie
oare e mi,~cata de ceaIaJta, fiind circumscrlsa de ea ι;ί avind ceva de Ia ea. Un in
treg, care consta din ρa.rμ ce se limiteaza ~ί se conditioneaza reciproc, nu pOoate fi 
niCi eI nelimitat ~ί neconditionat. InfinituI nu poate fi circumscris din nici UιI1 punct 
de vedere, nici al fiintei, nici al puterii, nici al lucrarii, nici al inceputuIui, nici a1 
sfiJr~ituIui. Nu se poate numara nimic ίn eΙ ΕΙ este nehO'tarnicit ι;ί indefinibil. Numai 
ceea ce e compus se mi.~ca, pentru ca se mi~ca partile ca Sιa se adune, ca sa se asimi
leze sau sa se desparta, sa se dezasimileze intr-o cre~tere ~ί descrei~tere rHmica. Dar 
acea,st,a inseamna ca orice lucru c'ompus se mi!ica ίl1U numai ίη sine intr-,un proces 
de asi.milare ~ί desavir~ire a partilαr, ci 1?ί spre ,alte existente pentru a dobindi un 
plus de la ele sau pentru a pierde ceva ίη favoa'rea lor de 1a e1e. nar mi~oarea spre 
cele finite devine de la ο vreme monotona, pentru ca nu poate scoate eXistenta ce 
se mi~ca spre ele d'in cercul ei, de cre~tere ~ί descre~tEjre. Ca sa iasa din ,a,cest cerc 
trebuie sa se mi~te s,pre sursa de viata infinita care e l.l,na singura. Singura acea 
sursa fiind desavi'r~ita !ii fiind necompousa nυ are spre ce sa se mi!ite, dar βa pune 
ίη mi!iCaIe ι;ί tine ίη mi!icare spre sine toate cele comlpuse !ii create pentru ca acestβa 
sa creasca intr-un proces de asimi1are ve!inica, fara sa fie ο cre~tere materiala ne
siir!iita ίη def,avoarea alteia, ci ο cre!itere spi\fituala oare include !ii ο asimiJare a 
materiei posedate prin spiritul penetr,a,t de dumnezeire. Nemi~caιtul !ii Mi!icatorul 
tuturor e ι;ί ve!jiΠic ι;ί infίnit. 

Declaιrind pe Dumnezeu unitate necompusa, nemi~cata, ve!inica, infinita, ιη afara 
de orice relatie !ii deterrninare, sfintul Maxim se folose~te de teologia neg,ativa in
teleCltuala s,au rationala, care nu spune ce e fj,jnta 1ui Dumnezeu, ci numai cum illU e. 
Am vazut insa ca el cunoa!ite ~ί ο teologie neg,ativa a experientei duhovnice~ti, ca!re 
ο depa~e!ite pe cea negativa rationala. Τeοlοgϊ.a negativa rationala, vrtnd sa spuna 
totu~i ceva pozitiv despre Dumnezeu, trebuie sa recurga la cea afinnativa, recu
noscindu-L pe Dumnezeu de creator ~ί proni,ator. Dumnezeu trebuie sa aiba ίη Sine 
puterea ~ί intelepciunea priill care a adus la existenta ~ί atrage spre Sine fapturile. Ιn 
sinul Ιυί stau toate, din ΕΙ ~ί sp.re ΕΙ ί~ί iau toate puterea de mi~care. 
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mes:te,cata a pariilor insele intre ele, dupa diferen~a σar,acterιi,stica a fie
careia, ~ί 'I.lnireIa fara cantopire intr-o idenHtat,e, neschιimbaιta a intreg,u
τΗοτ, ~ί, ca sa nu le spun pe ,toate, adunaIrea ;~ideosleb~l1ea tnturor fata 
de ,toaιte ~is'U!ccesiuIlJea ,inviol,abila ,a tuturor ~ί a fie.car,eia dupa specia 
ρτορτίθ, neaoru,pi,ndu-s'e nιicidecum ratίunβa pl'O:pr:iIe a firii ~1 neconfun
diιndu-se C'l.l ,altcev,a ι~ί neconfundind nimic, - ατιαΙθ. clar ca toate se 
sustin ρτ1n pιurItareιa-de-gnija a lui Dumne:iιeu oaire le-a facut.Caoi nu e 
cu putinta oa Dumne,zeu bun fHnd sa nu f.ie ~ί binefacMOir, ni,ci b,inefa
cator fiind, sa nu Είθ ~ί pTOIni,ator ,~ί de aoee,a sa nu ingnijIe:a,sca ίn chip 
dumnezeiesc de lucruri harazindu-le intelepte~te atit ,existenta, cH 
~ί ocratirea. 

Caci ρroηία eιst,e, dupa purtatorii de Dumneze'l.l Par,inti, grijIa lui 
Dumnezeu ind,reptata spre l'l.lcruri. Dιar ο def.inιes,c ~ί a~a: pro:ni,a este 
νοία ιω Dumnezeu ρτίη care toate lucrurile I~ί primesc calauzirea ce 
li se potrive~te. Iar daca e νοία lui Dumnezeu, Ca sa ma folosesc de in
se~i cuvintele dascalilor,e necesar ca celecese fac sa se faca dupa 
dreaptra ratiuIne, oa sa nu ,a~tepte ο ordine ma,j buna. Deci cel ce~i-a 
ale's adevarul de calauza va fi indemnat ίη tot modulsa spuna ca Ace
la~i e pιuTltMorul ,d,e grijθ. pe ca.re l-Ia cunοsσut c,u ICldevarat~i ca facator 
al luaurilor, sau ale caruiasint lucrurile ca facator. Caci~i ίn animale, 
cind ne 'atintiiffi cHgιetarea noasItra la oele ce sinJt ρτ,ίη mijlOlciIrea ratin
nii,aflam otrasatura oa.re s,chi~eIaza nu faira nob1ete cele mai presus de 
ratinne. Caci privind la cele ce ingrijesc ίη mod natural de cele ce sint 
din ele dupa neιam, capatam ~ί nοί indrazneala sa afιirmam cu cntezanta 
evlavi,oasa, coιnform r,atiunii din nοί In~ίnθ, casingur Dιιmnez,eu es'te 
proni,atorul tHιΙυτoτ lucrurilor, nual unora da ~ial ,altor,a nu, οα unii 
d,iιntre filO!sofii de Iafara, ci al,tntnror 1α un lαc, dupa ο unica~i neschim
bata vointaa bunatatii; a celor universale~ia celor singulare. Caci 
~tim ca daca toate cele partirculare s-ar strica din lipsa ρτοnίθί ~ί a pa
ΖίτΗ cuvenIj,te, s-,ar sItric:a ι;;ί cele universale (caci cele nnivIersale con
stau d.in cele paI1Hculιa,re). Demonstratia logicaa acestui luc,ru, oondu
ciInd ρτίnΙτ-ο ,aplicare bine inteiffiei,ata lα ,adevar, nise Iiiffipnne de lα 

sine. Cacid·aca cele universale subzista ίn cele particulare, neavind nici
decum ratiunea existentei ίη ele insele, pierind cele particulare, e 
vadιit pentru oricineca nru νοτ ramine nici cele univ,e'I1s,ale. Caci partile 
sint ~ί subzista ίn intregurIi ~ί il1itregurile ίη payti. $ί ηίcί ο r,atiune nu 
se va opuneacestui ,a,d,evaIr. Deci s.trin~i de adevar νβstesc ~ί βί fara 
voie puterea prσΩIίeιί~ί ρτίη cele ce se s,traduieιsc sa demornstreze dove
des'c~i ei ca ·aceas,ι,a strabaIte ρτ'ίn toaIte. Caci spuniJ.1Jd ca numai cele 
univers,al,e s,injt condus,e de proni'e, nυ b,aga de se.ama ca spuιn ca ρτοnία 
se intinde ~ί lα cele parHcuIlare, mergind tara voie spre adevarnl de 
σare se sHesc sa fuga. 
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Cac'i d,aca d,in pnCIΊ1Ja peirsistentei spun ca cele nnivers,a1e se in
vredllicesc ,de prOJJ!i,e,arata ca de ,ace,asta se invred[lJices,c cu atit mai 
mult cele pa,rιticrul.are in oare iξ;i afla ipositasul~i peiristent,a ,ciθ!le univer
sale. Aaes,tea tin l,aol,alta pentru re1atia natu.rala irndi.solubi1a 1nitr,e ele 
~ί fiecare se canserva ,in vedereιa persistentei oeleila1te, nici u.na ne
fiind straina de ,ace,as:ta ρaΖa. Caci caziιnd una din a,ceasta paza prin 
care pe.rsi,s,ta, ni,Clicealalta l1η se imparta~e~te de eia 225. 

De ,altfel, idee.a ca Dumnezeu nη poartade grija de tσate Iuorurile 
e sustinuta ιn trei modu.ri. Sau zic ca ΕΙ nucunoa~te meιtod,a purtarii 
de grija, sau nu ο vrea, sau nu ο poate. Dar dupatoate conceptiile co
mune ,aletuturor, Dumnezeu f.iind bun :voie~,tedes,igur purur'eιa ,$i pen
tru toa,te cιele bUlI1Je ;$i fHnd intelept, ,~i m,ai mult deci,t intelept, mai 
b~ne-zis ,izvorul a toataintelepcJunea, clill.Oιa,$te desJgur cele de i1olos i 

~i f'iind puternic, ωai binle-zis nesfir~it de puternic, lncre.aza desigur ιn 
chip vreιdni'c de Dumnezeu intoate ceIe cunoscuιte Lu,i $i voite de ΕΙ ca 
bune I$i folosJ,toare. Ca,ci fiind bun $i intelept I$i puternic,s,trabate prin 
toate cele vazute ,$i nevazute, ιmivers,ale $i ρarrtJcuΙare, micιi ~ί m,ari, 
prin toa,te cιele ce ,a,u extstenta conform oricarui f.el de fiinta, necedind 
din infinitatea bunati:itii inteIepciunii $i puterii, ~i toa'te conservindu
Ie dupa ,r,atiu[lJea ,exi,stentei fiecareia, pentru ele insele ,$ί pe unel,e pen
tru altele ιn armoll!i,a ~ί persistenta reIatiei ind,isolubile ,a tuturor 226. 

225. Dupa. ce a dernomstrat ca. Acela~i Dumnezeu e ~ί fa.ca.torul ~ί proniatorul lu
crurilor, sfintul Maxim aprofundeaza. ιη continuare intelesul proniei divine. Ρτίη pro
nie se mentin ~ί se conduc toate fa.ptmile la tinta 10τ, printr-o reci,proca. conditionare 
~ί conlucrare. Sfintul Maxim insista. asupra faptului ca. pronia conserva. nu numai 
legile ~ί genurile cele mai generale ale creatiunii, ci ~ί entita.ti1e pa,rticulare, Ιη care 
se concretizeaza. legile na,turii ~ί genurile. Unii filosofi vazind altera.rea entita.tilor 
paιrticulare ~ί persistenta legi.lor naturii ~ί genurilor gene.rale au sustinut ca. numai 
cele din urma. sint cons,ervate de pronie. Aceasta ar insernna ca. Ρrοnί.a nu conduce 
lurnea spre nici ο ΙίnΙΙΙ, pentru ca. legile naturiί :;;ί genurile gene.rale ra.rnin mereu 
~celeai:;;i. Sfintul Maxim o,pune 1JJcest,ei teorii faIPtul ca. legne naturιίi :;;ί genurile uni
versale nu se realizeaza., deci nu exista. ιη fapt decit ίη cele partLculaxe. Se antici
peaza. aci discutia scolastica. daca. «universalia» sunt «ίη re» sau «ante rem». Sfintul 
Maxim se declaIra. pentru prim,a parte a alternativei. 

Fizi·cLanul filos'of contemporan Philibert (Der Dreieine) afirma. ca. numai neantuI 
nu e definit. Orice existenta. concreta. e definita.. Cum s-rn.r putea impa.ca aceasta cu 
afirmatia pa.rintilor ca Dumnezeu e mai presus de orice determinare (αόριστος)? Con
cLlierea ar putea st,a Ιn faptul ca Dumnezeu e Ιη acela~i timp indefinit ~ί izvor a tot 
ceea ce e definit. FaptuI acest'a e propriu persoanei. Dar cita vreme persoana umana 
se define~te faιra. sa. vrea ~ί definitul constituie ο sfera. a sa, Durnnezeu e ίΖVΟΙ al de
fini,tuIui prin vointa ~ί defLnίtuI nu tine de fiinta Lui. Ο alta. concίlie.re e aata Ιη fap
tul ca Dumnezeu e nu numai unίtate, ci :;;ί Treime. Relatiίle Persoanelor treimice 
se realizeaza. Ιη infinίtatea iubi.rii, care nu e lipsita. de orice cιalHate. Se poate spune 
ca. iubi,rea inf~ntta. a Lui are ιn ea totu~i ο structura.. Ιn Dumnezeu ,e ο stru:ctura 
a iubiriί pateme ~ί a iub~rii filiale (τύπος al sfin~ului Maxim). CeI ce iube~te pOCl['ta 
ιn sine «chipul», intiparirea celui iubit. 

226. Ιη ΡΟΖφa pe c,are sfintul Maxim ο j,a Ιn favoarea pronierίi entitatilor create, 
e implicata. convingerea lui ca fiintele umane, fiind ajutate sa se reaIIileze ιn viata 
prezenta., sint conduιse spre ο durata. eterna. Ιn viata viitoare, s,au Ιη Dumnezeu. Pen
tru ca. altfel ar fi zadarnica. pronierea Ιοτ Ιn viata prezenta.. Numai ρτίη pronierea 
celor individuale se arata. ca lumea e creata cu un scop final, care e e.tins prin 
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D-ar oare ιnu vedem ca firea insa$i de stne ne inva~a ίη chip c1ar 
ca proni,a Iuii Dumιnezeu s:e iniinde peste tσa1Je? Caci insa~i fire'a ne da 
σ dO'vada nu nιeinsemnιata ,ca cuno$Hnta prO'niei a fos:t semanata ίη ηΟ'ί 
ίη chip naturιaI, cind impingindu-nιe, fara sa ne fi invatat inaint-e, spre 
Dumnez·eu prin rugaciuni,in necazuri venite pe ne.a$teptate, ne 
face sa cerem de la ΕΙ izbavirea. Caci cuprin~i deO'data de σ :strim
tO'rare, ina[me chiar d:ea cug'eta I,a oev,a, strigam fara vO'ile pe Dumne
zeu, de pare ca insa~i prO'niIa ne ,atraIge I,a ea, fara sa mijlσceasca a,ceas
ta niscai ginduri, inrtrecind ~utime:a facru,ltatii noa,str,e Jntele<c,tu'aIe, $ί 

cea dintii aratind ca ,ajutO'rul dumnezeiesc e m,ai i'ί3Jre de'ci.t tσate. Nu 
ne-ar du,oe fi~ea fara νΟ'ίθ spre ceea ce nu ,are fiint[i. D-ar ,tO't ce ur
meaza naturaI dinaltc'eva da dov,adaca are σ simtire 'iare ,$ί neinvinsa 
a adevaruIui, chi:ar daca acesta ramine tutu.ror nevadit 227. 

Iar da.ca pentru faptul ca ratiunea pu,rtarH d,e grij3. ,a ceIO'r parHcu
lare ne este nec'llprinsa, precum de fapt este, dupa C'llvintul: «Cit de 
ascun.se sint judecatile Lui $ί de neumb,late cai1e LUin (Rom., 11, 33), 
cineva ,ar spune ca nic~ nu exista σ astfel de purtar,e de gήja, η-αι grai 
drept, dupa judecata mea. Caci daca .e mare ~ί necuprinsa deO'sebirea 
intre oameni ι;;ϊ schimbarea fi.ecarulia fata de fi.eoare $ί ίη sine inSUi$i, ίη 
vietile, moravurile, orpinHJ:e, hortaririle, poftele, ~tiintele, trebuintele, 
aptitudinile ~ί chiar ginduri1e sufletulu,j care sint ,aproape inf.inite, 
schimbindu-se fie·care impreuna cu toate cele ce se ΙnΗmρΙθ. ίn fiecare 
zί~ί ceas (cacii e fσθίte versatil aces·t anim,al oare e omul, schimbindu
se repede impreull1a cu tim:purile ~ί cu ,trebuintele), e numaidecit nece
sar oa ~ί prO'nia, care cuprinde ~ί imbrati$eaza tO'ate cele singu1are prin 
pre~tiinta, sa ·apara f·elurita, variata ~ϊ mu1tipIa, sa se i'llitinda cu lucru
rile necuprinse diΪn pricina multimii, acomσdindu-se cu fieιoare precum 
convine ,aceluia, pO'trivit cu fiecare lucru ~ί gind, ρΙηθ. la cele mai sub
tiri mi'$cari ce se na,sc ίη suflet $ί trup 2128. 

Deci daca deO'sebirea celor pιarticulare este necuprinsa, nesfir~ita 
e ~ί ratiull1e:a pIaιnίθί oe .s,e acomO'deaza συ eIe ίη chip cuvell1it. Dar daca 
ratiunea proniei ceIor particulare este nesfir$ita $ί nO'ua necunO'scuta, 

acestea. Se afirma aci personalismul opus panteismului. Nu e eterna numai specia 
umana, ci ~ί persoanele sint eterne. 

227. puterea proniei e mai ·adinca Ιn ηοί decit gindirea. De aceea strigam indata, 
ιn orice greutate, pe Dumnezeu Ιn ajutor. 

228. Sfintul Maxim ia i.n considerare ~ί argumentul ce se <J!duce impotriva pur
tarii de grija a tuturor, ca θΒ este de necuprins, sau de neinteles, data fiind multimea 
lucrurilσr 1?ί complexitateaschimbarilor lor ~ί a ra.porturilor dintre ele. ΕΙ spune ca, 
precum omul se schimba Ιn r.aport cu fieoaιre semen al sau ~ί cu ori,ce imprejurare, 
acomodindu-se tuturor, CUl atit mai mult poate fi multipla 1?ί acomodata tuturor crea
turilor individuale ~ί imprejuιrarilor lor ~ί pronia dumnezeiasca. Ο negare a pronierii 
celor individuale ar saraci gindirea lU.i Dumnezeu ~ί L-ar lipsi de iubire, supunindu-L 
unui m.j·c numar de legi, Ιn sens parnteist. 
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nοί nu trebuie sa f·a·cem ne~tiinta noastra pricina de desfiilntare a grijii 
atotintelepte de 1ua1uri, ci sa laUJdam ~ί sa primim simplu ξiί fara indo
i1cula, iιn chip vr,ednic de DU.mnezeu I~ί folosi,tor, toaιte faptele ΡΓοnίΘί ;,;ϊ 

sa credem ca bιine se fa,c cele ce se fac, chiar daca ratirune<a lor ne este 
noua ne,ajunsa. Iar zicind toate, Zi,C ce<le ale proniei,adica nu cele fa
cuterau de ηοί dupa ratiune<a voii noaSltre; caci a·c'esteasint cu totul 
straine de ratiune,a proιnieil. 

ΡΓίn cele spus'e ,am inlcerca,t sa patrund cu ratiunea ~ί sa urmar·esc 
dupa pυHιnΙB. ιn ch1ip conjec'tural, nυ ιn chip sigur (caci minJtea noas,tra 
e departe de masura adevarului Ιυί), modul indicat de acest mare das
cal refer1tOιr la pUlteιrela ~ί harul s.fintnor ιn ce Ρrίveξ>te ratiunea '!,>ί ,con
temp1atj,a. Caci banuies,c doar ca este aξ>a. 

64. Diferite lntelesuri aΙε dualitiitii materiale depa~ite de slinti; 
~i care este unitatea Ιη Treime (Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuv. 
ΠΙ, Despre pace, cap. 8; P.G. 35, 1166). 

Iar pΓιin oeea ce spune ca sfintii s-au ridicat mai pre.sus de doimea 
materi,ala, pentru 1Nlimea cugetata din Trei.me, banuiescca arata Γ,ωί

oarea lor peste m,aterie ξ>ί forma, din oare consbau corpurile, sau pes,te 
trup -5ί materie despre care, deΡaξ>ίndu-Ιe, a spus ca s-au unit cu Dum
neΖeUξ>ί s-au invreldniciltsa se impreune cu lumina prea'curata. Aceasta 
insealI1I1aca au lepadat afectiuneasufleltu1ui fata d,etrup I~ί prin trup 
fata d,e materie, sau, vorbind ιn gelΠJeral,toata m.ίξ>carea simtitoare fata 
de natnra se'l1sibila famiHara ~ί ,au imbratiξ)iat sincer numai dorinta de 
Dumnezeu, pentru unimea cugeΙa·ta ιn Treime, cum am s.pus inainte. 
Caci cunαscind casufletulsta la mijloc intre Dumnezeu ξ>ί maιterie, a
vind puterile care il unesc cuamindoua, adica mintea cu Dumnezeu ~ί 
simtirea cu mcuterila, simtirea fata decele sensibile ΡΓίn relatia ,aativ;). 
au Iepad,at-o cu desaviΓi~ire din dispozitia Ιυί ξ>ί ΡΓίn milΊitea singura 
s-au f,amiHar,iz,at negrai.t cu Dumnez·eu. ~ί vazind astfel sufletul intreg 
unit, ιn chip neξ>tίut, cu Dumnezeu intreg, ca pe unchip au modelul sau, 
ρτίn mi'l1te, ratiune ξ>ί duh, avind, pe cit se poate, iil1xudirea cu ΕΙ ΡΓίη 
asemanare, ,aucunoscut tainic unimea cugetata ιn Treime 229. 

229. Du,pa ·oe a, inJati~at diferite modele ale tr'ecerii prin lume la Durnnezeu, de
spre care a vorbit sfintut Gr·igorie de Nazi,anz ίη cuvintele puse ίη frulIltea ca,p. 10, 
sfintul Maxim abordeaza a doua idee a sfintului Grigorie, afirmata ίη textul amintit: 
depa~irea doimii materiale de catre sfinti ~ί ajU!torul ce-l prrmesc pentru acea;sta de
pa~ire din palrtea Treimii. Sfintul Maxim considera ca trecerea principalii de la lume 
la Dumnezeu consta intr-o depa~ire a starii de dualitate spre unitate. Dar el ί~ί da 
seama ca trebuie preciz,at acum ίη ce consta dualit,atea care trebuie depa~ilta ~ί uni
tatea Treimίi spr·e· care se face aceasta depa~ire ~ί care ο .ajuta. 

Sfintul Grigorie de Nazianz declarase acea dualit·ate «mater.iala». Sfintul Maxim 
cansidera ca orice dualitate poate fi numi1ta materiala, chiar daca υη membru al 
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Dar poate ca Inν~ΨHOTul a numit ,~ί iutimea ~ί pofta doime materia
la, pentru faptul ca sint leg,ate de materie, ~ί puιteri ale partii pasionale 
a sufletl1lui, Cθ se razvraies'c imp'o>trlva ratiunii, p'utind sfiι~iιa m.ΪιThtea ιη 

multe, d,aca ,a'ceasta nυ~ί le subjuga de la inceput, si1tndu-le αι ~tiinta. 
Cu ad'evarat feri6t e cel ce le stap'ineξ"te ~ί le cO!rJ.vinge p'e ,aces,ιea sa 
.5θ mί.ι;>te συ cuviinta spre cele cetrebuie, avindu-Ie subjugate sub sta
pinirea r,aμunii; slau cind le parase~te cn totul ~ί se ,l.asa dus num,ai de 
placerea barbateasca a cunoa$terii ιη iubire, Ρ'τίη ratiune $ί contem
platie, $ί s-a concentrat ιη unica $ί singur,a mi'$care curata de cele multe 
$ί simpla ~ί neimpaftita 'a puterii a,to>tbarbate$tia acelei dorinte, p'rin 
c,are $i-a fixat fΠosofic statornicia fara sfir$it ιn jurul IUΊ Dumnezeu, ιη 
identitatea mi$carii nein1trerupte a dorintei. Caciaajuns nu numai la 
l1nireaadevar,ata Ι$ί f,ericita σα snnta Treime, Ci$i la uniltatea inteleasa 
din Sfint,a Treime, ,ca UιlΊω ce ,a devenitsimplu ~ί neimparlit $ί uniform 
dupa putere, dUp'a ce, fiind simplu $ί neimpaftit dupa fiinta, s-a facut 
siJll1plu dupa deprJndeIrea virtuti1o>r, imi:tind, dUp'a pUJmnta, bUιlΊatatea ce 
ramine la fel ~ί lepa.dind ,insu~irea puterilor impartite dupa fire p'erntru 
harullui Dumneze,u cel unic 230. 

65. T11cuire privitoare Ιa partea pasivα (pasionalCi, pαtίmitoare) 
α suf1etuJui $Ϊ Ιa lmpαrtiri1e generale $Ϊ sublmpαrtirile θΙ 

Caci partea pas'iva (pa,siOίnala, patimi,to,are) ,a suf1etului se imparte, 
cum se spune, ιη cea oaιree supu.sa ratiuιnii $ί ιη cθIa oaTe ηυ ,e supusa 

dualitatii nu e material. Dualitatea umana e materiala, pentru ca e provocata de 
materie care e deosebita de spirit ~ί care tine spiritul uman separ,at de Dumnezeu, deci 
intr-o dualitate fata de ΕΙ 

Duali!tatea aceas~ oare trebuie depa~ita se poate aifata, dupa sfintul Maxim, ίn
tre materi·e ~ί forma. Ιη acest caz depa.-;;irea dualitatiί ar insemna ο deplina asimilare 
a desavir~irH ιn corpul uman, ο biroire a faptelor haotice care se opum r.ationalizarii 
trupului, ο biruire a lοι ριίη SΡίήtul uman υπΊΙ cu Dumnezeu. Ciici dualitatea aceast.a 
ριονίnlθ ~ί dintr-o .prea marer ata~area trupului la materie. Ιn acesll: caz trupul e 
despartίt de spirit. Sfintii despiIiI't de J1l'aterie afectiunea trupului, cind il fa'ι: pe .a,cesta 
stiipi'nit intreg de s,pirit .-;;ί unit cu Dumnezeu. Spiritul care pune stapinire petrup este 
puterea cugetiitoare (mintea) ,ριίη oare sufIetul e UJ1:ίι ou Dumnezeu. Spiritul, punind 
stapinire pe trup ~ί unind prin aceasta trupul cu Dumnezeu, inΙσcuίe~te sau cople~e~te 
simtirea pr1n ·care de obicei sufletul activeaza ίn trup. Ca urmare, ίη trup nu mai dom
nesc sθIlZ'atiile, ci Clu,ge'tarea 'u;nita cu Dumnezeu, sau simtirea mintii, cum spun αniί Pa
rinti urmind sfintului Grigori·e de Nyssa. Aceasta prodUlce ~ί ea ο placere, ο ,placere 
sUlperioara. Astfel s-a invins dualitatea intre simtirea sufletului, lucratoare Ιη trup, 
~ί mi:ntea sufletului care oautii unirea cu Dumnezeu, producindu-seunirea trupului 
cu partea cea mai inalta a sufletululi, sau cu m,intea ~ί prin aceastacu Dumnezeu. 
Aceasta. u,ni,fίcare ο diί unit,atea Treimii. Aceasta unj,tate e traitaapoi de omul insu~i 
ίη sine. Caci el s-a ιrniit cu Dumnezeu cel Unul ~ί s-a facut asemenea Lui, unita'te ίη 
treime, sau Ιη rninte, ratiume ~ί duh, cum Dumnezeu insu~j e Minte, Logos ~ί Duh 
SHnt. Afirmind aceasta unificare a trupu.lui cu spirHul Ιη sfinti, sfintul Maxim respinge 
origenismul ca;re prevedea lepadarea tru1pului la ίnΙσarcerea spir.~tului ίn pliroma. 

230. Ο alta dualitate materiala depa~ίta de sfinti e aceea a iutimii ~ί a poftei. 
:;ii aceasta e numita du,alitate m,ate111ala, pentru ca e legata sau stimulata de materie. 
Ambele sfnt pu'teri ale .piirtii pasionale ,a sufletului ~ί oa atare se razvriitesc impotriva 
ratiunii ~ί ο sfi~ie ίη tendinte CC)Jltradictocii, cind ratiunea nu le stapine~te. Fθl1icit 
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ταμι:uηίΙ ~ί ,pe C'ea ca:re llJU e supusa r,atiunii ο impa;r,t ιη cea vegetativa, 
pe oar'e ο num,esc naιturaHi, ~ί in c'ea viltaHi, pe oare ο numesc ίατ ηααι
r,ala. Fliecare din lacestease activeaza i:ndependent de ,ratiune. ~ί s,e spu
ne ca ίllU ,e supu,sa r,atiunii, deoarece nu e condusa de ratiune,caci a 
creξ)te, saua fi saίl1iHos, s,au a trai nu depind'e de nori. 

I,ar ,ce,a oa,re e supu,sa [,atiunili se imparte tot ιη doua, ιη pofta ~ί iu
time, ιξ)ί s,e zi,ce cae ,supusa ,r,atΪulliii pentruca ιn ce1e bunese conduce 
de r,atiune $ί se supune ei. Pofta iaraξ)i ο impart ιη pHicere $ί intri.stare, 
caci ροίύα s,a.tisfacuta produ,ce placere, ίατ nes,a.ti,sfacuta, iΠl!r,i,stare. $ί 

iaraξ)i inalt mod, pofta se ramifica, zic, ιη patru, cu ea cu tot: pofta, 
p1acer,ea, ίτίαα ξ)iintrist'area. Ciici deDIarece dintre 1ucruri une1e sint 
bune, ,altel,e rele, ίατ ,acestea sint sau prezente sau viitoare, binelea::;;tep
tat I-,a numit pofta, Ιατ pe cel prezent, ΡΙaceΓe, pe cind raula'$teptat I-a 
numit frica, iar pe cel prezent, intristare. Astfe,l placerea$i pofta sint ξ)ί 

se vad ιη 1egatura cu oele bnne, ne cu ,adevarat bune, fie socortite bune; 
ilar intrista1'ea :$ί frioa, ιη 1egatura ou ceι,e rele· 

In:tristarea i1ara$i ,oimpaίt',t ιη patru :ιη supar,are, ιη neca,z, ιη pizma 
$ί mila. Suρararea spun ca este illitristarea ,ce amutel$te pe cei ιη care 
se .iveξ)te, din pricina Itrecerii inadinc a cugetarii ; nec,azu.! e intristarea 
ce ingreuneaza ξ)ί SUΡaΓa din pricina unor imprejurari neplacute ; p1zma 
e intristarea pentru bunurile ,altor,a; ία,τ milae intristaίt'ea pentru 1'e1e1e 
altOιra. Da,r toaιta intΓίstarea ,au spus ca e 1'ea ρτίn firea ei. Chiar daca 
omu1 bunse intristeaza pentru re1elealtor,a, pentru ca ,e milos, nυ se su
'Para cu antίcίρaμe, pentru ca acea,sta premerge vointei, ci de pe urma 
unei imprejurari. Dar contemplativul ramine $ίΝι aoeste.a neρatimίtοr, 
unindu-se 'Pe sine cu Dumnezeu $ί instrainindu-se de oele de aici 231. 

e οel a carui ratiune le stapine~te pe a.cestea, convingindu-le sa se mi~te sp[e cele 
ce se cuvine, sau cind le parase~te cu totul !Ιί se lasa condus numai de uιnica dorinta 
de a cunoa~te pe Dumnezeu. Acela a depa~it dualitatea ~ί orice sfi~iere ~ί nestMor
nicie, fiind intreg stapinit de mi~carea neintrerupta ~ί biirbiiteasca a acelei dorinte. 
Acela cunoa~te ίη iubke, prin raHune ~ί contemplatie, numai pe Dumnezeu ~ί dore~te 
sa-L cunoasca ίη modul acesta tot mai mult. Mi~care'a lui, insu.fletiltii de unica dorinta 
a σu.noa,~terH ιαι numnezeu, e cU[ata pentuu ca nu s,e mi~'cii spre nimic impur; ~ί e 
simpla, pentru ca nu-~i schimba directia cind spre un obiect, cind spre altul, sau spre 
mai multe deodata. Mi~carea cea unitara spre Dumnezeu este mi~carea spre bine 
pentru care a c:reat Dumnezeu fiinta umanii j e mi~carea tuturor spre Unul, Care are 
ίη Eltotodata iubirea. 

231. Folosind psihologia timpului sau, sfintul Maxim recunoa~te οιί sint ~ί mi~
cari involuntare ale suf1etului, care se implinesc fara voia ratiunii. Sint mi~cari ve
getative ~ί vitale. Ele sint partea pasivii a sufletului. Dar de partea aceasta a sufle
tului mai tin ~ί pofta ~ί minia, care ροι fi considera~e latura pasionalii aacestei piirti 
pasive a sufletului. Ele se activeazii ~ί fθira ratiune, sau impotriva ei, dar se ροι ~ί 
supuηe ratiunii. Cind se supun ratiunii, infiiptuiesc cele bune. Dar mi,~carile care 
nu se ροι supuηe rapuniί nu sint nici ele rele, pentru ca servesc mentinerii ~ί cre~te
rii organismului. Iar celelalte devin rele prin vointa omului de a nu le supune ra
μuιnίί. Pentru a dovedi ,aceasta. sfintul Maxim face ο impiirtire a mi~ca,rilor 
poftei. Daca a,cestea sint lasate sa seactiveze de sine, sint rele ί chiar mila 
e rea pentru ca i1 pune pe om intr-o stare de pasivitate. Dar daca le supune ratiwιii, 
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Iar frica iara~i ο impart Ίη ~ase : Ιη :aminare (tergiversare), Ίn τυ~ϊ
ne, ιη pudoare, ιη spaima, ιn groaza, ιη chin. Aminarea spun ca e frica 
de actiunile vi'iltoalre ί ru~inea, frica de mustrIaιrea viitoa:re ί pudoarea, 
fric·a pentru fapt'a rea savir~ωί ί spaima, frica dintr~o chinuire exagera
ta ί groaza, frioa din s'trigate sau sunete mari care su,spenda simtirea ί 

chinul (angoasa), frica de pagubire, adica de nereu~ita. Caci temindu-ne 
de nereu,~ita, ne chinuim. υηΗ ο numesc pe a,cea,sta ~ϊ temere. 

Iar iutimea iaraι;;i ο numesc fierberIea singelui perioardului din ροτ
nirea de a produce la ['indul ei ο suparare. $ϊ ο impart ~ϊ pe ea Ίη : fu
rie, pe care υηΗαυ numit-o ranchiuna, ~ϊ razbunare. $ϊ furia zic ca este 
iutime.a ιη ,actiune, avind ca inceput mi~carea slau iutimea pusa ιη Ιυ
crare. Razbunarea este revan~a fata de cel ce a produs supararea, prin 
altceva, pe cind ranchiuna este urmarirea celuice a .prOιdu.s supararea 
de catrIe cel su.para't. Miniaeste iutimeIa invechiιta ~i se nume$te ,a~a de la 
a ramine (ιιένειν) ~ϊ a tine Ίη amintire (τ~ ιιν-ήιι"Ώ)' Iar coacerea este 
minia car,e ΡinΔe,~te timpul pentru razbunare. Numele ei grecesc (κότος) 

e.sιte de La a zacea (κείσ{}aι)~ 
Fiecare dinacesltea se im.parte, la rindul ei, Ίη Ialte multe, pe care 

de air vrea dineva sa le ρυηΕίιη scris, dnpa mu1ta cercetIare, ατ cheltui 
vreme$i ατ lnngi a$ta de mnlt cuvintul incit nici n-ar pιιtea fi snpιortat de 
cititori din ιpricina abnndentei. 

Deci este ιιη lucrn mare $i minnnat, care cere multaatentinne $i 
sirguinta, sa ρομ intii sa stapine$ti doimea materiala a puterilor innas
cu1te, adica a iutimii~i a pofte.i, ~ϊ a impartirilor lοτ ί $i feric'it e cel ce 
poate sa le conduca peacestea ίΕίτΒ. ~ovaiala unde-i pltaIce lratiunii, cH 
timp se producein cei faptuitori ρτϊη fHosofia morala curatirea de gin
durile de mai inIainte 232. 

66. T11cuire din Scripturii. οα nu trebuie cunosciitorul sii. uneas
cii. legea l.ntelepciunii cu legea 1i1ii ί ~I ce l.nseamnii. adaosul lui «α» 
Ιa numele ιω Α vraam. 

A~α s-a ridi,ca.t peste acestea$i s-a scuturat de ele cu desavir$ire, ca 
de Agar $ί de Ism,ael, acel mare Avraam, cind mintea Ιιυϊ a putut sa se 

le desfiinteaza sau le transfigureaza, iar mila pwte face lucruri cu a·devarat demne 
de Dumnezeu. Aceasta ο poate insa numai cel ce se mi~ca ίη mod principal spre 
Dumnezeu, ρτίη contemplatie. Atunci el nu mai e pasional sau patimiιtor ίη sens rau ί 
a facut sa amuteasca acea:sta patimiιre rea a sufletului. Ramine ίη mi~care numai 
latura pasiva a ei, functii1e veget·ative ~ί vitale, dar ~ί ele sint infrinate ρτίη pofta 
~ί iutimea transfigurate. lntreguI compus uman poate fi Itransfigurat, contrar afirma
Ιίώ origeniste. 

232. Programul vietii duhovnice~ti este conducerea ίυΙίωΗ ~ί a poftei unde ii 
place ratiunii. Iar tintIa ei este uitarea gindurilor de mai inainte care pun ίη mi~care 
involuntara cele doua porniri ale noastre. Acest program se impline~te pr,in efort mo
ral sustinut, care e adevarata filosofie practίca. 
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exercite prin Isarac ιη vederile dumnezeie~ti. ΕΙ a fost invatat prin gla
sul dumnezei·esc m'anifestat ίη cuno~tinta ca rodul dumnezeiesc al cuno
~tintei libere a mintii ίη duh nu se poate imparta~ide fagaduinta feri
cita, cH timp e unit cu saminta roaba a timpului. Aceasta fagaduinta e 
harul indumneze.ilrii vazut prin nadejde de αβί ce iubesc pe Domnul. Pe 
acesta 11 pr'imise ca pe un chip de mai ina,1nte, unindu-,~i-l tainic prin 
credinta, ίn ratiunea despre unim,e. Caci prin aceasta ratiune devenit 
unifoιrm, mai bine-zis unifi,cat din multe, se unise ίn intregime ίn chip 
maret singur cu Dumnezeu, nemaipurtind deloc nici ο intiparire a vreu
nei cuna~tinte des.pre a1tceva din cele ,imipra~,tiate. ΑCΘdsta cred ca ο 
arata intelesul 1iterei «a» pusa ca adaos la nume. De ,aceea a fost ι;;ί tata 
al celor adu,~i princredinta lui Dumnezeu, prin renuntarea la toate cele 
de dupa Dumnezeu, oa ι;;ί aceξItia sa poata avea, prin credinta, ,aceleaξIi 
intipari,l"i ca nilξIte copii asemenea taιtalui 233. 

6'1. T11cuireα duhovniceαsca α lncaltamintei pe cαre $i-α sco
s-o Moise. 

Poate acest lucru l-a afla't ,ι;;ί acel mare Moise la incepu.tul vietuirii 
intru cunoξItinta, cind s-a ,apropia1t sa vada ίη rug lumina taini-c inchi
puita, invatat de glasul dumnezeie.sc, care zicea: «Dezleraga incaltamin
tele din picioarele tale, caci locul ίη care stai e pamint sfint» (Ie~., 3, 4). 
Α invatat ca suf1etul trebuie sa se desf·aca cu putere de alipirea la 
toate cele trupe~ti, cind porne'ξIte prin contemplatie pe drumul cunοaι;;
terii ι;;ί intelege,rii celor m1di presus d,e lume, ι;;ί sa seinstraineze prin 
lepadarea incaltamintelor, cu desavir~ire, d,e viata de mai inainte, ataξIa
ta trupului 234. 

68. Tllcuire duhovniceαsca α partilor jertfelor. 

Poate acea,sta a araιtat-o iaraξIi acelaξIi preadumnezeiesc Moise ιn 
dispozitiile despre jertfe, poruncind sa se scoata seul, rinichii, pieptul ι;;ί 

grasimea de pe ficat a animalelor jertfi'te : ca tre.buie sa scoatem aces
'te puteri generale ale patimilor dan nιoί, adica iutimea (mJinia) ξIi pofta, 
doimela cu adeva,r,at marteriala ς;i lucrarile lor ι;;ί sa let,opim ιn focul 
dumnezeiesc al puterii tainice prin cuno~tinta. Pofta earatata prin ri
n.ichi, lucrarea ei,adica placerea, ιprin grasιime, sau seu, iar iutimea prin 
piept ξIi lucrarea e.i prin grasimea ficatului, in care se ,afla fierera anl<ara 
ι;;i acra. 

233. Ce! ce se ridica, peste rodul cuno~rtintei compuse a trupului, !a cuno~tinta 
simpliί ,a !ui Dumnezeu este asemenea !U!i Aνraam care a parasit pe Agar ~ί pe ,IsmaeI. 
trupuI ~ί cuno~tinta din eI. pentru Isaac, sau rodul duno~tintei mintii in Duh. 

234. Expunere rezumatiνa a mi~carii unitare a sufletuIui spre Dumnezeu prin 
piiriίsirea aIipirii !α ce!e trupe~ti. 
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69. Scurtα t1lcuire duhovniceoscα ο leprei celei de multe Ιε
Iuri dupa Iege (Lev., 13). 

Tot aceasta socotesc ca se indica intelepte~te, ριίn ghicituri sim
bol.ice, $ί ίn locul despre lepra, unde se imparte lepra ίn patru soiuri, ίn 
alba, .in verd,e, ίn galbena ~ί ιn neagra. Ριίn laoestea se .arata minia$i 
pofta impartite ίn specii1e lor. Ριίn ceaalba $ί verde se arata pofta im
partita ίη pHicere ~ί intrisltare, iar ριίn cea galbena ~ί neagra, iutimea 
impartita pede ο parte ίn furie$i minie, pe de ,alta, ιn viclenia ascunsa. 
a fatarniciei. Caaiacestea sint primele soiuri ,ale pa'timilor ce Ιίn de ele 
~ί cele mai principale roduri ale iutimii ~ί p.oftei. Pina ce sufletul e bol
nav $ί irnpuns d·e ele nυ e cu putinta sa fie socotit ίn numarul celor ce se 
invrednicesc de curtea lυί Dumnezeu 235. 

70. lntelesuJ duhovnicesc ο] lui Fineos $1 ΟΙ celor omoriti de 
εΙ (Num., 25, 7). 

Aceιasta socote.s,c ca ·0 indica $ί acel minunat Fineas ρτίn rivna ,lui. 
Caci strapungind pe madi:anita impreuna cu iSiIaeliteanu1, ,a aratat tainic 
ρτίη lance ca ριίn puterea cuvintului arhiereului trebuie scoasa cu tatul 
din suflet materia impreuna cu forma, pofta impreuna cu min.ia, placerea 
sιtraina impreuna cu giηdul piHima~. Caci forma detine fa,ta de materie 
rolul pe care il ar'e iutimea f.ata' de pofta. Pentru ·ca Iiutimea imprima pof
tei ο nlil$Care, intrucH aoeas:ta e ρτίn Isine nemi$cata. La fel gindul da 
placeri1j ο forma, intrucit .aceasta e fara chip ~ί forma dupa ratiunea 
ei 236, A'ceasta 10 a.ra·ta ~ί insu'$i 'intelesul ηumelor. Caci m.a,di,anita se 

,235. Mi.~carea cea mai accelltuata a ροίιθί ~ί a milliei e. dupa sfilltul Maxim. 
piedica adevaratei rni~cari a sufletului spre Dumllezeu. Aprillderea lor are loc cind 
5θ alipesc prea mult de lucrurile create. cu ui,tarea de Dumllezeu. 

236. Sfintul Maxim aplica teoria lui Aristotel despre su.flet, ca forma (εΤ&ος) 
a ma.teriei. raportului intre iutime (ϊιι grece~te: !\υμ.ός; - masculin) ~ί ροίιθ. (ϊn gre
ce$te Επι&uμ.ίιι - feminin) ~ί raportului intre gind (λογισμό_ - masculin) $ί placere 
(ήaov~ - feminill). 5il1t doua doimi. saιu doua perechi. Partea barbateasca da partii 
femeie.$ti ίn fiecare caz ο forma. prill mi$carea ce ί-ο imprima. 

Fata de ideea obi$nuita, ca fiecare stare sau functie sufleteasca apartine unei 
sillgureputeri suflete~ti, sfintul Maxim deschide aci drumul pentru intelegerea fίe
carei stari sau functίi ca produsul mai multor puteri suflete~ti.Placerea fara gilld nu 
se define~te. nu cap1\..ta contur, nu se pune ίn mi$care ί lliCi pofta. fara iutime. Aceas
ύa da putinta de ιa intelege cum ίη mi,5carea dorintei spre Dumnezeu se concentreaza 
toate puterile suflete$ti. ΜuΙt,itudίnea facultatilor suflete$1i nu exclude unitatea mi$Ca
rH 10r cind obiectul e unul. a$a cum multitudinea sucurilor SΎomacului nu exclude 
unitatea lucrarii 10r. Numai multitudin€Ό obiectelor mentine mιultitudinea sίmuι.taιιa 
sau succesiva a m.i~car.ilor suflete~ti. 

Acestea sint du,a1itati1e sau cuplurile care trebuie depa~ite prin cople$irea 
afectiunii dintre ele. penJtru a se ajunge la unitatea Treimii. cu ajU!torul ei. Sufletul 
trebuie sa doreasca numai pe Dumnezeu. la f·el. iutilnea ~ί gindul lui. Ele devin atunci 
ο unίtate dupa chJpul luii Dumnezeιu cel ίη Treime. Prin aceasta ele duc ~ί trupul !ji 
pofta :;;ί placerea sιpre Dumnezeu. Mi~carea imprimata fίintei noastre trebuie conver
tita. de la ο mi!jcare spre lume. la ο mi~care spre Dumnezeu. Personajele biblice, 
fiind purta.toarele unor porniri general omene!jti. devin tipuri pentru oamenii din orice 
timp. Sfinta ScriptιJra are astfcl ο permanenta actualitate. 
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nume$te Chasbi oare lnseamna gidilirea mea, iar israelite.anul, Zambri 
care inseamna «cintarea mea», ,adica ina1tarea mea ιn oe1e inalte. Cind 
deci partea raHona1a a sufletulu.j renunta 1a cugetarea Ι$ί privirea ce10r 
dumnezeie~ti $ί se impreuna ou gidilirea ιtrupuluιi, ιn cuptorul pacatului, 
are nevoie numaidecit de cuvintul :arh;iereu1ui 'spre nimicirea ce10r im
preunate rau intre e1e $ί spre abaterea miniei stirnite a 1ui Dumnezeu. 

71. Ti1cuire duhovniceasca a cuvinte1or: «Nu dat1 cele sf1nte 
clinilor» (Mt., "1, 6) $1: «Apostol1i nu trebuie sα poarte nic1 foiag, 
nic1 traistCi, nici lncαltαminte» (Lc., 9, 3). 

Aceasta mi se pare ,ca a aratat-o $ί Domnul insul$i. Intii ρτίn cuvinte-
1e : «Nu dati ceea ce-i sfint ciinilor, nici a!IUnoati margari,tare1e inaintea 
porci!or». Aici nume$te poate «sfint» inte1,ectul din nοί, c,a rasfringere a 
slavei dumnezeie$ti 1 pe acesta a poruncit sa nu-l 1asam sa se tu1bure 
1atrat de mi$carile miniei. Iar margaritare, cugetari1e dumnezeieξiti ξiί 

stra1ucitoareale aces.tuia, cu care se obi,;;nuieξite a se imρσdοbί tot ce1 
cinstit. Pe acestea a poruncit sa 1e pazim neintina:te ;;ί libere de patimi-
1e necurate a1e poftei mateήaΙe. 

ΑΙ doilea, ρτίn sfaturHe date sfintilor ιω invatacei, trimi;;i l,a pro
povaduire, invatindu-i pe linga alte1e ;;ί acestea, ca sa fie uξiori ι;;ί ne
imιpovarati de 1ucruri de prisos : «Nu 1uati trais,ta la drum, nίοί i\:oiag, nici 
inca1taminte ιn pi.cioare1e voastre». Ρτίn a.ceasιta aτata ca ce1 ce a ροτ
nit pedrumu1 inalt a1 cuno$tintei trebuie sa fie liber de toata povara 
materia1a, curat de toa,ta d.ίSΡΟΖίμ.a ΡaΙίma,ξia a poftei ξiί a miniei, pe 
care 1e indica trais:ta ,;;ί toiagu1, prima insemnind pofta,a1doi1ea iuti
mea. Dar m,ai a1es sa fie gol de toata vicleni,a fatarniciei, car,e acopera. 
ca 'ο inca}taminife aratar·ea vietii Ι$ί alscunde ρatίma sufletulu,i intr-o in
fati~are de bunavointa. Pe aceasta incaIμnd-o nebune'ξite, fariseiiaveau 
ο aparenta a evl1aίvilei, dar nu insa;;i evlavia, dΘξiί soooteau ca ramin 
ascun;;i. De aceea s-au vazut vaditi de Cu~intul. 

7'1.. !ntelesul spiritual allunaticuluj, 

Toιt de aceasta dualitate materia1a, adica de mlnle ;;ί pofta, a eli
berat iara$i Domnul, cum s.οcσtes'c, pe Junatic (ΜΙ, 1"1, 14). Mai bine zis 
1-a eliberat de dracul vic1ean care voia sa-1 piarda ιn foc,adica ιn mi
nie, $ί ιn apa, adica ιn pofta, potoIind ;;ί stingind furia nebuneasca (de
oarece nu se deosebΘI;;te deloc de 1una afe'ctiunea oameni,1or biruiti de 
cele materiale, sprecele ce cresc $ί descresc). De aceasΙa folosindu-se 
dracul care s'tirnθI$te patιimile, nu inceteaza de a arunca ;;ί de a ineca 
mintea, cain apa ι;;ί ιη foc, ιη ipIoflta ;;ί minie, ρΙηθ. ce venind Cuvintul 
1ui Dumnezeu alunga duhul maIteria1 $ί viclean (ρτίη care se caracteri-
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zeaza omu1 vechi $ί pamlntesc), iar pe ce1 stapinit de tirania vic1eana 
il el1bereaza, redindu-i '$ί daruindu-i cumpi:ίtarea 1ui ncrturIala, prin care 
se distinge omul nou zidit dupa Dumnezeu 237. 

Astfe1toii sfiniii, fo1osindu-se sincer de raiiunea dumnezeias·ca $1 
neίn$eΗίtοare, au s:trabatut veacul ,acesta, nescufundindu-'$i pasul su
fle,tu1ui lίη nicl una din desfatarile lui. Caci privind cum se cuvine rIa
tiunile supreme, a1e ce10r accesibile oam,enilor, din Dumnezeu, adica 
a1e bunatatii ~ί iubirii, de care au invatat ca Dumnezeu fi.ind mi'$cat a 
dat $ί a daruit 1ucrurilor existeni,a $ί bUJ1Ja exisltenia (daca e ingadui\t a 
vorbi 1a Dumnezeu, singurul nemi.$cat, despre mi$caf'e '$ί nu mIaιΪ degra
ba de vointa car'e mi$ca toate $ί aduce $ί sustine Ίη existenta, d&r care 
nu e mi$cat nici,decum, niciodata), s-,au 1asat $ί ei intipariti de e1e, 
purtind prin desavir$ita imitare insu$irea frumusetii (bunatatii) ascunse 
$ί nevazute a mareiiei dumneze'iIe$ti ,aratalt'e prin virtuti. De aceea s-au 
nlcut buni, iubitori de Dumnezeu$i iubdtori de oameni, binevoitori $ί 

milo$i ~ί s-au ,arMat avind ο singura dispozi'iie, pecea a lubirii faia de 
tot neamul 238. Cu ajutorrul ,ac'estora ίn cursul intr,egii lor vieti pastrind 
nec1intita <::ea mai inalta dintre toate virtuiile, adica smerenia, ca pazi
toare a α~loτ bune $ί nl'mi,eitoare a celor contrar,e, ll-au fost amagiti 
de nici una dintre ispite1e suparatoar'e, nici de ce1e de bunavoie Ι$ί atir
natoare de ηοί, nici de ce1e fB.ra de voie Ι$ί neatirnat:oare de ηοιί, ci au 
ve$tejit rascoa1e1e oe1or dintii prin infrinare '$ί ,au departat atIacunile 
ce10r din urma prin rabdare. Caci i.spitiii d,in ,amindoua par\ile, ,adica de 
slava ~ί de necinιste, au ramas nec[atinati, sιtind nemi$cati fa\a de amin
doua, neraniii ndci de ocari, pellitru umi1irea de bunavoie, '$ί neprimind 
nlci s1ava, pentru covif'I?Hoarea imprietenire cu saracia. De aceea nu i-a 
lua,t ίη .stapinire nici minia, nici pizma, nici vrajba, nici fa\aria, nici νί
clenia, nici vreo iubire prefacuta $ί hoata fata de altceva, ce se ascundea 
cu In$,e1ac,june Isuιb infati$area masoata $ί mai pierzatσare decIiIt toart:e 
patimile, nici poιfitirea celor ce par stra1ucitoare ιη viaia, nici ,a1ta din 
multimea v,icleana a patimilor, nici amenin\ari strigate οίη partea dU$
manilor, nici vreun fel de moarte. 

237. ,Cumpatarea tine de adevarata IIJatura a omulιui. Dar aceasta nu se poate 
redobindi pe dealta paT1e decit ρτίη cuvintul Ιui Dumnezeu, caiTe e Ιη acela~i timp 
Ratiunea suprema, Care intare~te ratiunea umana impotriva exceselor poftei ~ί iuti
mii. Aceasta stare natur,ala e ο adevarata libertate de tίrania pornirilor involuntare. 
Numai cuvintul lui Dumnezeu, care treze~te rasρunderea, elibereaza pe om de patimi 
~ί·l aduce la ratiune :;;ί, prin ea, la Dumnezeu. 

238. Αοί sfintul Maxim arata identitatea ra4iuniί cu binele. Ratiunile divine cele 
mai inalte, accesibile oamenilor, sint ratiunile iubiriί ~ί bunatatii. Ρτίn ele a daruίt 
Dumnezeu ·exis.tenta ~ί existenta ce'a buna a fapturilor. Ele se inHparesc Ιn oameni prin 
virtuti. De aceea ρτίn vir~uti oglindesc ei frumusetea sau bunatatea nevazuta a ιω 
Dumnezeu. Frumusetea aceasta dumnezeia,sca reflectata Ιn virtuti se manίfesta Ιn 
iubirea fata de toti oIameniί. 
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Deaceea au !;ί fοstsοcοtψ, cu dreptate, fericiti de Dumnezeu ~ί de 
oameni, fiindca s-au facut pe ei, dupa har, chipuri vazute ale slavei 
negrai1e~i straIucitoare a mareIui dar al Ιυί DumnΘΖeu, ce v,a avea sa 
li se arat'e pentru ca, bucurindu-se, sa se uneasca cu ratiunile virtutilor, 
ca uneIe ce le sint cunoscute, mai bine-zis, cu Dumnezeu, peΠltru Care 
au !;ί staruit ιη moartea de fiecare zi. Caci 111 ΕΙ au preexisιtat ca intr-un 
izvor puofUrea curgator toate ratiu11ile bunatatilor intr-o unica, simpIa 
$ί singura concentrare a tU!turor ~ί spre ΕΙ atrag pe toti cei oe se folo
sesc bine $ί duιpa fire de puterile date spre aceasta 239. 

13. Tilcu,lrea cuvint'eIor, din Cuvintarea a pa,truzeci $ί doua 
a Te<YIoguIui, despre cele spuse cu privire ,la fericitul Ιον: «Iar 

cele urmαtoare au fost mici ~i rlnduite pentru cei mici» (Sfintul 
Grigorie de Nazi,anz, Cuvlntare spre lauda sflntului Atanasie, cap. 
8; P.G., 35,1101). 

Compal1Lnd, socotesc, pe cele trupe$ti date, dupa Supol1t,area incer
carHor, cu fagactuιiala facuta de Dumnezeu lul Ιον, le-a numit pe cele 
dintii mici, ca unele ce ηυ s'e pot compara ιη nici υη ch,ip cu cele ve$
nice. IaT sopunind: «Ipentru cei mici rinduite» a numit «mΙcί» pe cei mici 
ίη cunoa~terea intelegatoare, care U$or se smintesc de ratiunile proniei 
$ί a'le judecatii ~ί seclatina chiar ιη dreapta credinta. Despre ace$tia s.o
cotesc ca zice ξ'ί Domnul ιη Evanghe1ie: «Cel ce sminte$'te pe υηυΙ din 
ace$tia mici» (Mc. 9, 42). Αceξ'tίaοrίc~nd ar vedea pe cel drept bolnav 
sau sarac, s,au su:pus altor necazuri, ar suferi aceasta 15minteala. 

$i d,acaac~ti mai slabi s;Ocotesc ca oricine trebuie ierta't de Dum
nezeu, cu atit mai mult se smintesc d,e schimbarea totala a sortii Ιυί 

Ιον, priv~t de toti ca drept. Despre ace$tia a zis invatatorul: «Pentru 
cei mici rinduHe» 240. 

239. Aceea~i ,identitate a ra1iunii cu binele ο exprima sfintu,l Maxim vorbind 
de ratiunile virtutilor. Cu r,atiunile acestea se vor υni deplin toti cei ce se vor fi 
consolidat ιn viJ1tuti. Iar unJr,ea Ωυ ratiunile virtutilor va fi acela~i lucru cu unirea cu 
Dumnezeu. Caci ιn ΕΙ au preex1s:tat, ca intr-un izvo[ pururea curgator, r,atiunile virtu
tilor sau ale tuturor bunatatilor. Caci Vlirtutile nu sint decit diferHele bunatati ale 
subiectelor umane care se dezvol,ta ιn ei prin gindul lor continuu atent la Dumnezeu, 
sau la acest,e bunMati, ceea ce le face pe de ο parte sa-i atr,aga ξ;i pe ei spre eJe, pe 
de alta, sa se imprime Ιn ei ca tot at1tela pu,ter,i. 

240. Bunurile 'paminteξ;ti date lui Ιον a doua oara au fost mici ~i date pentru 
cei mici, ca sa nu ιse sminteasca vazind pe un om drept, ca Ιον, supus la a~itea ne
cazuri. Dar aceste bunMati sint mici ~i in comparatie cu bmatatile vietii ve~nice faga
duite lui Iov. 
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74. Explloarea cuvintelor din aceea~i Cuvintarea acelui,a~i: 
«curiψ'ί tιfmplu1 de vlnziitorii de Dumnezeu ~i de negustorii de
Hristos, dαr nu fαce aceαstα cu frlnghie lmpletitα, ci cu cuvlntul 
convingCitor» (Idem, c,ap. 31 ; P.G., 35, 1117). 

Nu a ariltat acest sli:ivit invatator ίn acestea pe Domn1.Ll$i Dumne
zeul nostru mai ,aspru ca pe parintele Atanasi'e, cum au socotit unii. Sa 
nu fie ! Nici nu se f,ace .ο lauda sfintului Atanasie ρτίη faptul ca Domnul 
S-a folosH de fringhiie, iar acesta zice ca S-a folosit de cuvilllt pentru a 
curati templul de vinzatorii de Dumnez'eu. Din acestea ar rezulta, dupa 
ceiamintiμ, ca trebuie sa admitem una djn doua: Isau ca Domnul $i 
Dumnezeul nostru n-a cunoscut metoda mai blinda a tamaduirii, sau ca 
sfintul Atanasie, necunoscind modurile ingrijirii duhovnice~ti, practica 
ο iubire de oameni fara efect. 

Dar fiindca ratiunea care judeca ce1e ce 1e-am facut se mi~ca ίn nοί 
ca intr-un :temp1u insufletit ~ί viu $ί produce ίn nοί c&inta proportiona-
1a cu gre~eli1e, iar ρτίn ea HfiiStOS, Dumnezeu '$ί Cuvintul ne 1ove$te 
necontenit pe nοί care pacatuim, avind ca pe ο fringhie impletit& ins&$i 
con$tiinta noasιtra, ,imp1etita din ginduri Ι$ί urmari nep1acute, iar sfintul 
Atanas.ie oonduce pe cei pacato~i spre indreptare ίn chip blind, ca unul 
ce era imbracat $ί el insu$i cu trupul neputintei, - de acee.a socotesc ca 
invatatorul acesιta dumnezeiesc s-a fo1os'it de cuvintul acesta ca de un 
mO'del ρβ care trebuite sa-1 imiItam 241. 

75. THcuirea cuvintelor: "Caci slnt unii cαre se gldi1a Ια αuz 
$Ι Ια limba» (Din Cuvlntαreα improvizαιta catre eunomieni a sfin
tului Grigorie de Nazianz, sau Cuv. teol. contrα eunomienilor, 
cap. Ι; P.G. 36, 13). 

Spun cei ce s-au ocupat cu cuvintele $ί ~i-au ci$tigat nu ρutίna glo
rie din aceasta ca trebuie sa cunoa$tem intelesurile exacte ale ,10r, sta
bilind ca e bine sa dam fiecarui 1ucru nume1e cuvenit, care infaιti$eaza 
proprietatea 1υί neconfundata cu a oricarui alt 1ucru indioa:t ίn .oarecare 
mod. «Cei ce Ise gidila 1a auz :$ί 1a limba» .s.int insa cei ce voiesc saa.fle 
sau sa spunaceva I1I0U$i se bucura pururea de nou'tati. Ei muta, ca sa 

241. Sf'intul Grigorie Ia Ηίudat pe sfintul Atanasie ca a curatίt Biserica cu cuvin
tul. nu cu fringhia. cum a ouratit Domnul templul. De aici ar fί rezultat ca Domnu! 
a fost mai aspru ca sfintul Atanasie. Sfintul Maxim explίca deosebirea intre modul 
cum curate~e ιη genera! Domnul Biserica ~ί cum ο face sfintul Atanasie. MijJocul 
de care sefo!ose~te fJecare trebuie inteles ιη mod figurativ: fringMa de care se ίο
!ose~te Domnul pentru indreptarea celor ce au gre'~it este con~t1inta. impletita din 
muιHe ginduxi mustrMoare. care. stind ιη om ca intr-ιm templu'. il love~te ρΙηιί il cu
ratd. Cuvintul de care se folose~te sfintul Atanasie e convingator. Sfintul Atanasie 
nu e un staptn <11 oamenίlor. ΕΙ se folose!jte fata de semenίi sai de un mijloc blind. 
pentru ca ~ί e! e ΡurtίΗοruJ UlllUi trup slab. 
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spun exJt. hotarele pe care le-au pUS parintii Ior ~ί se indulcesc de cele 
proaspete~i neobIi~nuite ~ί se ri,dica impotriva ceIor obi$nuite ,~ί cunos
culte de demult ~ί mereu la fel, oa impatriva unor lucruri rasuflate ~ί 

tocite ~ί fara nici ο v,aIoare,~i prim'esc cu bucurie cele mai de curind, 
chia.r de-ar fi m.incinoase~i n-ar aduce nic,j un folos sufletului. Dar pen
tru suflet se cinta, se scrie ~ί se foIose~te orice cuvint binecredincios $ί 
orice osteneala mintuitιoare. Unul lupta impotriva ne$tiintei, altul impo
triva placerii, unul pentru ca, taind ranile ne~tiintei din suflet, sa apro
pie de Dumnezeu prin cuno~tinia pe cei ce cauta adevarul :$i de aceea 
S8 bucura de invataturi. Acesta, ridicind mintea mai presus de cele va
zute ~ί cugetaIte, ο desfata cu dragostea negraita a frumusetii dumneze
ie$ti ~ί ο μntuίe:$Ιe prin doruIde ea, ca sa nu m:ai poata fi purtata nicaieri, 
mai bine-zis sa ηπ m·ai a'coepte sa poata. Altul lupta ca sa scoata cuieIe 
alipirii la cele ale lumii prin placere, prin c·are dorul ~ί intinderea sufle
tului spre Dumnezeu au f·ost intoarse, incepind cu vechea ne.ascu1tare, 
spre materie ~ί sprecele s:tricacioas'e, ~ί sa-i ,izbaveascade rautate pe 
cei tinuti de ea, facindu-i ucenici sinceri ,ai virtutii,~i sa faca familiari
tatea suf1e1tului cu binele neclintita de nimic din cele ce par sa ο po,ata 
impiedica. Altul inv,aia pe om sa respinga aplecarea spre pla,cere:a c.are 
clatina ~ί inmoaie taria vointei, amagind-o prin desfatarile necuvenite 
atirnatoare de ησί, ~ί-l convinge sa prefere 'cele prezente ce10r vi,iItoare 
~ί cele vazute celor nevazute. lar altul il invata infrinar·ea~i barbatia, 
care se desavlr~e'sc prin toate acestea spre lepadarea fricii$ia temerii, 
care infati~eaza prin ele cele neaItirnatoare de ηοί ca parind de nesupor
tat ~ϊ mai mari decit putere.a omeneasca$i u.rmaresc sa puna stapinire 
cu sila pesl1:e cugetare,a treaza prin aduc.erea ιη fata ,a unor lucruri infri
co~atoare. Aceste cuvinte ne ajutasa dobindim deprinderea neincovo
iata $ί nebiruHa de nici ο ,pHlcere a celoratfrnatoare de ηοί ~ί de nici 
ο durere a celor neatirnatoare de ηοί 242. 

«Gidiliti la auz~i la Jimba» a numit invatiito.rul ρε cei despre ca.re 
e vorba, fiindca tot cuvintul se spune ~ί se roste'~te ρτίη limba '~ί se aud,e 
~ί Ise afla ρηίη auz. 

Iar daca vremsa luam cele spuse $ί 'inalt inteles, cei ce se gidi1a 
Ia auz :~ί la limba sint poa:te ce.i ce sint gata sa auda sau sa rosteasca nu
m,a,j ocara$i defaim,are s,au batjσcura impotriva altora $ί jude,ca lucru de 
cinste sa se ridice ΡrosΙe$te impotriva a tot cuvintul ~ί ba.rb,atul $ί se 

242. Ο descriere a rostuIui cuvinteIor. CuvinteIe nu sin:l vaIoraase pentIU nou
tatea lor, sau a intelesului ηου cautat ίη ele, ci pentru puterea Ior de a ne ciHauziί 
ίη cunoa~terea adevaraιta ~ί ίη curaμrea depaιtimi. Ε un text care poate fi de foIos 
ίη dezbaterea contemporana ίη juruI innoiriί expresiilor traditiei. Cuvintul trebuie 
foIosit ca forta prirucipaIa de c·onduoere -a .noastra spιre Dumnezeu, ,aju~ind,u,.ne sa ne 
curiitim de patimi, prin respingerea pHicer:ii ~ί suportarea durerii. ΕΙ trebuΙe sa fie ίη 
slujba ra(iunii. 
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agita cu duhul inca inainte ca cel ΜηυϊΙ s,au pizmui:t de ei sa spuna ceva 
~ί i~i imping sufletu1 ~i-~i pregi:itesc auzul ~i limba sa vineze vreo silaba 
sau vreun cuvipt ηυ ca sa-~i <arate bucuria de ea, ci Ca sa <Ο osindeasca 
~ί saaiba mate~ie pentru mincarimea Ιυί de limba, impotriva aceluia. Ε 
ceea ce au facutacestui sfint barbat du~manii adevarului din <ace1 timp, 
sarind ~i razvratindu-se impoιtrIiva c'e1or ce avea sa 1e Sιpuna chiar ina
inte dea fi fost spuse. SintaselDJeneaaσeΙ0rcaί razboinici ;~i aprigi, care 
I~ί intind .urechile inainte de lupta $i de sunetu1 trimbitei, 10vesc pamin
Ιυ1 cu picioare1e ~ί-1 scurmacu copitele ~i se stlrnesc l,a drunι ~i adese
ΟΓί oiau inaintea biciului care-i indeamna. Tσtu'~i caii, Hind lipsiti prin 
fire de ratiune, nυ ροΙ fi aHn~i de nici υη b1am da,ca nu <a.)teapta timpul 
stabilid: pentru 1upta, pe care il indica glasul trimbitei I~i lovH.ura biciu
Ιυί, pe cind pentru astf.e1 de oam,eni nυ se poate gasi <Ο osinda vrednica 
de rautatea }or. Caci toata grija Gi Sιtradania 10lr este nascocirea minciu
nii ~ί opoziμa fatade adevar. Pe drept cuvint trebuie sa li se spuna aces
tora «dorniai sa-'~i gidile auzul ξ;ί limba)}. Fiindca precum j,ese adeseori 
1a suprafata υη suc vio1ent $ί gros,a.scuns ιη adincul trupu1ui, cind <aces
ta e iriJtat prin gid,ilire, 1a fel ii irHa dispozitia ascunsa pe cei Isuparati 
de cuvinte1,e bine spu.se, facindu-i sa ίθ din aceasta prilejul sa-$i arate 
pub1ic rau\tatea din suflet. Ε ο dispozitie care stapine:;;te cu <aItit ωΒί 
mult adincul, cu σΗ pare sa se goleasca prin ie:;;irea 1a ivea1a. Caci ηυ 
parase'$te adincul lor dispoziμa oamen:ilor rai, «ind e manifestata prin 
fap:te, ci, pustiind ~ί ce1e din afara cu furie, nu parase$t'e nici launtrul 
sufleiului. 

76. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor ace1uia$i: «Precum 
iαrnα nu e timpuJ f1orilor, ω;α nu se potrive$te femeiJor podoα
bα barbiiteαsea, sαu barbαtilor, eeα femeiαsea, sαu pl1nsului, geo
metriα» (Din aceea$i Cuvlntαre, P.G., 36, 16). 

Acestea le spUl1e lnvatiίtorul indicind, ΡΓίη in$irarea nηΟΓ 1ucruri 
straine intre e1e, buna rinduia1a din orice cuvint $ί lUCTU, ΡΓίη care se 
arata ratiunea curata a armoniei fiecarui lucru ξIi a tuturor 1ao1alta. ~ί le 
spune Oa prin e1e sa se f,aca ordonati ~i evlavio$i cei indrazneti ξIi dezor
donati, care nu.)tiu de nici ο rinduiala a nici υηni 1ucru, dar mai a1es 
de ordinea vorbirii deIspre Dumnezeu, ci toate cele deosebite intre ele 
le amesteca~i le confundacu ο indrazneala intr-o oonfuz.ie Ito1:aHi. Caci 
dacae υη lucru ,eontrar firii.)i fara rinduiala floarea vazuta iarna ξiί ρο
doaba barbaieasca imbracata de femei ~ί cea f,emeiasca d,e barbati, Cθ 
$i a spuneca geometria este unita cu p'linsu1 (pentru cacea dintii 
schimba vremea .)ί ο scoate din ordinea ei, a donaaparind ιη chip ίη
vers 1a barb,at ξii J·a femei,e le strica firea, i,ara treia, silind pe cele ce nu 
13 - Sftntul Maxim MArturlsitorul 
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pot ίί impreuna, adica bucuria !;>ί ιplinsul, sa se adune Intr-una, le ames
te'ca ~ί le desfiinteaza}, cu atit mai mult va fi fara forma '~ί fara frumuse
te ~ί nevrednrc de a fiascultat cuvintuI despr,e Dumnezeu, rosHt oricum 
~ί de oricine ~ί ίη timpul ίη calle nu se cuvine. Caci soaotesc ca cei 
ce au minte ,trebuie sa c.aute atit de mult timpul potrivit de a vorbi des
pre ΕΙ, pe C'1t intre toate ceIe indicate de invatiHor ca nepotri,vi;te, mai 
nepotrivita este geometria cu plinsul. ΕΙ a staruiιt, socotesc, mai mult 
asupra ,acestei nepotriviri, fie pentru ca ,cei ce ocupa cu putere militara 
ο tara ο impartesc pe aceasta geometric, vrind sa ο tina sub a,utorita
tea limparateasca, ia.r acea,sta le e prilej d,e cea mai mare bucurie, de
sigur peΏltru ca rivnesc numai bunurile deaici, pentru faptulcaau de
venit biruitori ~ί ,au dobindirt ο bogatie uria~a, fiind cu neputinιta sa aiba 
ιη ei vreo triste,te; fie pentru ca, rprecum zic cei priceputi in acestea, si
Iogismeledeosebi,t de constringatoare se inrudesc ,cu geometrila ~ί de 
aceea se poate vedea cite un om nesimtitor care, necunoscind ce se cuvi
ne,apHca silogismul, c.a ο geometrie, celui ce plinge ~ί incearca sa-i ara
te ca plinge fara temei; fie, poate, cum ar zice cinev,a, fiind,ca J?i celui 
ce pllnge insu:~i ii este cu totul strain lucru sa faca silogisme, incercind 
sa se canvinga pe sine ρτίη argumente ca probabil n-a pa.timit de fapt 
nenorocire.a intimplata lui printr-o faρta sau lucru. Sau οθ. ac'easta incer
care e chiar contrara plinsului, caci se d,esfiinteaza plinsul cind cel ce 
plinge face si1og,tsme ~ί plinsul inceteaza de a mai fi plins, schimbindu
se ~n silogism. D-ar pierzind cineva pe cel ιn care-!;>i puse.se nadejdea 
sa-l mo!;>tene.asca, socote~te de prisos ,toate cele de ai'ci. 

Ιη felul acesta il-ar putea spune cineva οθ. sint 'ίη ·afara de ratiune 
cuvintele ti1cuite, cunoscind ca nυ se ροι afla impreuna bucuria !;>ί ρΗn

sul, cacI cauza tacaιtoare a fiecareia dinaceste·a nu -!;>ί ia prilejul d'in ace
lea~i inceputuri. Martor ~ί cheza~ e sfintul ~ί dumnezeiescul Dionisie 
Areopagirtul, c.are vorbe~te astfel despre iconografia ingere.asca: «Iar 
instrumentele geometrice ~ί de constructie, cele de fundare, de zidire $ί 
de desavir$ire ~ί toate celelalte, de ri,d1c,are !;>ί intoarcere s'intale grijii 
de ce1e inferioare» (Despre ierarhia cereascQ, oap. 15). Dar toate acestea 
indica ο activi:tate veseHi, careia ii este desigur contrar pllnsul!;>i de 
aceea nepotrivίίt. 

Iar daca trebuie iilteles !;>ί a~tfel locul, socotesc οΒ. nu e nepotrivit 
sa adaugam la ,cele spu.se~i cuvintul ιω Iisus Sir,ah : «Cuvintul la Hmp 
nepotrivit este ca ο muzica ιn vreme 'de intristare» (Εοl., 22, 6). Muzica 
cuprinde toate ~tiintele, dintre care una este geomeItria, cum spun cei ce 
auceτcetaιt Ιuα.uΤ1i1e <acesteιa. De acee,a soco,tesc ca Inν~ΨHorυ,l, cαnsim
tind cu ce!l ce a r,ostiιt cuvintul de m'ai sus, a spus ca geometria e neρο
trivita cu irrtristarea. Iar daca ar intreba cineva : D-e ce a lasat celelalte 
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~tiinte $ί a SpUS numai de aceasta ca e nepotr,ivita cu intri'starea, i-am 
raspund,e ca aceasta a considerat-o ΡαtrίνίΙa cu toate inten\iile lui mai 
inainte spu~. Αρσί ΙΩ ,aceasta una au fos't cuprinse ~ί celelalte. Socotesc 
caajung cele spuse. Iar daca cineva ar afila ceva mai bun, ii νοί mul
tumI, luind cuno~,tinta de ce1e pe care nu le cunoa!?tem.. 

77. Tilcuire duhovnice.ascaa c:uvintelor: «Cd existι1 Dumne
zeu ~i σα ΕΙ e cαUzα fι1σαΙoαΙθ α tuturor ηθ Ιηναιa ~I vedereα $i Ie
geα nαturαld; ceα dint1.i privind Ια cele vdzute, bine fι1cute $1 Ιη 
continud lnaintare, σαΙθ se mi~cd $1 se desfι1~oard σα sd Ζισ α$α Ιη 
chip nemi$cat ; σθα de α douα, descoperind ratiunii prin ceIe vdzute 
$1 bine orlnduite pe ClrmuitoruJ 101» (Sfintul Grigorie de Nazianz, 

Cuv. teo1. ΠΙ cap. 6, P.G. 36, 40). 

Cel ce ia s,eama prin simtirea imbinaJta cu ratiunea la marimea fru
musetii ;?ί firii celor vazute, nelasind-o pe prima sa lucreze nimic stind 
de sine, despartit de ratiunea care ο conduce, nici ratiunea insa$i dez
legata de simplitatea mIntii, ci conduce chipuri1e $ί form,ele simtirii prin 
mijlocirea puterii ratiunii spre ratiuni de tot felul, iar diversitatea vari
ata a r,atiunilor de tot fe1u1 ,aflatoare ίn 1ucruri ~ί descoperita de pu.terea 
ratiunii ο concentreaza ιηΙτ-ο inte1egere uni1forma, s,impIa ~ί nediferen
tiata, ιη care consta cunoa~$terea numita neimΡartiti:ί $ί necantitativa ~ί 
unitara, - ace1a a ~ί afl.at cuadevar,a,t ρτίη ,cele vazute ~ί ρτίn buna 
rinduiala din ele poe Facatorul ~ί Sustinatoru1 ~ί Cirmuitιorul 10τ, pe cH 
e cu putinta omului, $ί a cunoscut pe Dumnezeu nu dupa fiin~a $ί ίρο

stasul Lui (icaci aceasta e cu neputinta), ci numa,i dupa existenta Lui 243, 

Iar aceasta are 10c dupa trecerea tσtaHi peste orice pozitie, forma,chip 
$ί inf~iti~aresesizate prin simtire; ~ί daca nu par cuiva vorbind de pri
sos, dupa ce omul respectiv a ie~it afara cu desavir$ire chiar din diver
sitatea ra\iunilor 1ucrurilor $ί s-aa$ezat pe sine ca υη meteor intre 
Dumnezeu $ί tσate cele de dupa Dumnezeu. Atunci Dumnezeu Se afla 
dea,supra $ί ramine cu Itotul neatins $ί neajuns de nici ο inte1egere, iar 
celelalte sillit 1asate ιη uτma $ί sint depa$ite ρτίη prisosinta cunO$tintei 
din minte ~ί sint inferioare intelegerii ce1uI ce singur intelege cu ade-

243. Sesizarea chipurilor concrete ale lucrurilor prin lucrarea simturilor (sen7.a
tia, perceptia) e componenta cea mai de jos a cunoa~terii. Cind de ea se folose~te 
pofta ~ί i!ll'\imea, omul ramine ata~at de lucruri. Ele pot mari atractia lucrurilor prin 
ginduni, σθ produse ale imaginatiei. Ιη acest caz ratiunea a devenit roaba poftei :;;ί 
ΊUtimii. Iar ratiunea, cind se mentine libera de ,pofta ~ί de iutime, strabate prin per
ceptia lucrurilor la ratiunίle lor ~ί omul s-a ridicat la ο componenta superiolara a cu
noa~terii. Ratiunea e legata insa nu numai Ιη jos. de sinltire, ci ~ί Ιη 5US, de m,jnte, 
de capacitatea d,e intelegere unibara a ratiunilor lucrurilor, 'a unui sens comun ~ί su
perior al 10r. ιRιatiunea ofera astfel mintiί putinta sesizarii cauzei unitare a ratiunilor 
~ί chipu:rilor lucrurilor :?ίθ 1ω Dumnez1eu, nu ceea ce e in Sine, ci 1n calita.tea de 
cauza. Coooa:?'terea onru,lui se unifica Ιη aceasta a treia trea,ptaaei. 
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varat ceea ce e mai presus de ele. Acestea imi p,are sa Ιβ spuna invatato
rul prin vederea ξιί legea naturaHi potrivitcu expHcatia data. Caci nu 50-

cotdc ca trebuie considerate ca unul ξιί acelaξli lucru vederea ξιί legea na
turala, cum au gindit unii. Caci avind amindoua lucrarea ιη lega.tura cu 
aceleaξli, s,e poate faoe totnξli distinctie intre ele princuge<tare. Cea din
tii sprij.inindu-se, fara ratiune, numal pe atingerea celor vazute nu poa
te pa~i m,ai departe, pe cind a doua, unita cu ratiunea, le cerceteaza pe 
a,ces,tea, i,ar cu mintea le depa~e.;;te bine ξιί intelepte;;;te. Prin aceasta le
gea naturaHi face sa se arate prin simtireideea ~ί credinta ca este Dum
nezeu. Dec.i a numit vedere atingerea ίη chipsimplu, nu pe cea determi
nata ιη oarecare mod, a simtiΓii de ce1e sensibile (caci nu tine de simti
rea simplasa deduca ιη chip rationa:l de la ceVra la altceva), ίΒΤ legea 
naturala, lucrarea naturala facuta ρτίη simti.re, minte ;;ί ratiune, prin care 
se savirξle,;;te cu cercetare raitenta, pe calea cuvenita, urcarea de la cele 
mai mici 1a ceea ce re mai bun 24!ι. 

Iar de ce1e vazute a spus invatatol'U1 ca sint mi~cat'e ξιί purtate ιη 
chip nemi;;ca't, intrucit ranlin neschimbate ιη ratiunea Ίη care s-au Ωί
cHt dupa fire, pHtere ;;ί 1ucrare, ordine ξιί durata, :;;ί nu i,es nicidecum din 
insuξlir,ea natura1aξli nu trec ~ί nu se schimba ιη altceva j dar iara:;;i se 
mi;;ca ρτίη rinduiala fluxului ξιί refluxuluI, prin cre;;terea '~ί descre;;terea 
dupa cantitate, ρτίη schimbareain calitate ~ί propriu vorbind pr.in suc
cesiunea intre e1e, ce1e anterioare cedind ne·contenit 10cul oelor ,ce νίη 
dupa aceea. $ί, ca sa spun rpe scurt, 'toa:te 1ucl'Urile sint stabi1e ~ί cu to
tul nerιniξlcate protriviJt ratiunii dupa care ,au luat fiinta 'ξιί sint, dar ιΡτίη 
ratiunea ce1ror oontemp1ate ιη jurul 10τ, ρτίη care se sustine ~ί se savir
;;,eξlte ιn chip ,c1ar ioonomia universului, toate se mi;;rca ξιί sint ne
stabile 245. , 

Dar mi~carea nu sρun ca e ,aceera:~i cu purtarea. Mi,~rcarea zic ca e 
m'a,i mult a ce10r supuse na~terii ~ί pieirii, ca unele ce adm.irt ιη ce1e con
template ιη jurul 10τ ο cre~tere ξιί ο scaderre (de~i se poate vorbi ιη chip 
ρroρτίη de era 1a toate ce1e create), pe cind purtarea este rotatia fiintei 
ce se milξlca faraodihna ιη oerc. Caci nu~tiu daca cel ce indrazne~te sa 
vorbeasca despre univers poate spune sigur οΒ. eI lucreaza. ίη chip natu
raI, sau ,sculf'βrra lncrar,ea, dar se poa,tre spUlle οΒ. ceβa ,cesuf,era lncrarea e 
purtat. Fiindca nici unul din 1ucrur,I nu e de sine 1ucratαr, caci nu e ne-

244. Cel ce 5-,a rid,ioa,t la cuno~tinta de pe ,aceasta ,a treia treap.ta .se ,afla mai 
presus de chipurile lucrurilor ~ί de raj:iunile 10τ, dar mai prejos de Dumnezeu, sau 
intr-o simj:ire uniltara ~ί minta1aa p.ezentei Lui. Ca subiect intelegator, ριίn inj:elege
rea ]ui, ]e depa~e~Ite pe toa'te, cuprinde mai mU]rt decit sensuri1e ]or, pentru cΒ. are 
~ί simj:irea prezenj:ei l'!J1i Duπmezeu. Numai acesta inj:elegeceea ce e maipresus de 
ele, adica pe sine insu~i. ~ί faptul ca e c.ineva mai presus de ele ~ί de el. 

245. Toate sint neschimbate, deci nemi~cate dupa raj:iunea fiintei 10r. Dar toate 
cresc sau scad caliΦai,ίv, ιn cadrul raj:iunii 10τ, facind posibila iconom~a duπmezeiasca. 
Ε ο mi~care a celor «din jurIul» 10r. 
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cauzat. lar ceea ce nu este necauzat se mi~ca desigur pentru ο cauza, 
mi~carea fiind Iucrata ίη el de cauza pentru care e ~ί 'spre care I~ί face 
mi~carea. Caci fara cauza nu se mi~ca nic'idecum nimic din ceIe ce se 
mi~ca ,in ,-eun mod. Iar inceputul a to:ata mi~carea naturaIa este facerea 
ceIor ce se mi$ca, iar cauza ,a toalta facerea este Dumnezeu, ca Facator 
al ei. Iar sfir~itul (tinta) faceri.i naturaIe a ceIor facute eoste stabilitatea 
pe care ο produce, desigur dupa strabaterea tuturor ceIor marginite, ίη
finitatea, ,in care nefiind nici ο distanta (interval) se opre$te toruta mi~
carea cerIor ce se mi'$ca ιη chip natural, neavind unde ~ί .cum$i spre ce 
sa s,e ill·ai mi~te, avind oa sfir~it,in calitatea Luidle cauza, pe Dumnezeu, 
Care hotarnice~te insa~i infinitatea ce hotarnice~te toata tni$carea 246. 

Deci inceputul ~ί sfir$itula toata facerea ~ί mιi$oarea e Dumnezeu, intru
cit de ΕΙ au fost facute~i ρτίη .ΕΙ se mi~ca $ί ιη ΕΙ I~ί fac oprirea toate. 
Iar inainte de toata milξicarea naturaHia Iucrurilor e cugetata f,acerea, ~ί 

inainte de toata s'tabilitatea e cugetata dupa fire miξicarea. Daca deci 
inainte de mi$care e cugetata dupa firefacerea, iar dupa mi~ca.re e cuge
tata dupa fire s'tabili1atea, e cu nepuιtinta ca faoerea $ί stabilitatea sa 

246. Sfintul Maxim afirma, d.in alta latura, Cd legea naturala nυ pαate fi cuge
tata ca α αrdine crea,ta inchisa ίη ea insa$i. Legea ruaturala cuprinde αrdinea lucru
rBαr vazulte $i ,a ratiunilαr lor $i atirnarea lor de Dumnezeu. Ιη baza legii naturale 
αmulse r.idica συ intelegerea ιω pina deasupra ratiiunilαr lucrurilαr, la cunαa$terea 
ιω Dumnezeu. Sfintul Maxim fa·ce α distinctie intre cele ce se mL!lca $i cele purtate. 
Cele ce se mli$ca pornesc de la υη inceput $i ajung la υη sfir$it, la α tinta finala. Cele 
purtate se mi$ca ίη cerc, neavind υη inceput$i α tinta finala, adica nici un sens al 
mi~carii. Origenismul, συ afirmιarea caderii $i urcarii cαntinue a spiritelαr, cunαa$te 
prαpriu-zis numai purtarea dar ηυ mi$carea, lαr i el reduce fi,intele cαn$tiente la treap
ta lucrurilαr care se mi$ca oarecum identic, fara α inaintare spre ceva nαu. 1η cerc 
se mi$ca a$trii $i anotimpurile. Omul dαtat cu spirit se mi$ca mereu ίη sus, dar se 
poate mi$ca $i ίn jαs. ΕΙ να putea face $i universul sa se mi$te ίn sus, ducindu-l la 
trans,fig,urare. Dar acea,sta mi$care ίn sus i$i are αriginea ίn Dumnezeu. 

lntr-un fel e purta\t universul $i ίη cαnceptia cre$tina, dar numai ca unul ce are 
drept cauza a mi~carii pe Dumnezeu cel personal, ~ί trebuie sa inainteze spre ΕΙ ca 
spre tinta finala, fiind Cel ce ηυ Se mi~ca ίη baza υnθί legi eterne ~i interne. De 
aceea, datαrita fiintelαr ratiαnale, e numai ίη parte purtat i ίη parte se mi~ca. Dum
nezeu cel persαnal le atrage, cu iubirea lαr, pe tαate cele con~tiente, le face sa se 
mi~te s.pre ΕΙ ίη libertate. Ele se mi~ca intre cauza ~ϊ tinta finala, sau de Ια Dumnezeu 
la Dumnezeu. Ajunse ίn ΕΙ, tαate cele puse de ΕΙ ίn mi~care se αpresc intr-α stabilitate 
eterna. Dar se αpresc ίη aceasta stabilitate, pentru Ca au ajuns ίη infinita,te, ίη care 
nιι mai sint distante sau intervale de parcurs. Acα]α fiecare are cαntinuu infiniιa,lea 
care, pe de a1ta parte, hotarnice~te αrice mi~care. Dar aflindu-se ίη infinHate, se afla 
ίη Dumnezeu. Ca,ci Dιumnezeu hαtamice~te intr-un mαd nehαtamicit insa;;i infinitatea, 
intruci!t α cuprinde ca subiectul ei (Cαpete despre cunoα~tere, Ι 48). Ιη Dumnezeu 
ϊ~ϊ gase~te αdιihna I?i sιtrabilitatea tαata mi~carea naturala. Mi~carea naturala e de la 
Dumnezeu ~ϊ inainteaza spre stabilitatea ίη infinitatea lui Dumnezeu. Sfintrul Maxim 
acαrda υη sens pαzitiv mi,~carii natura]e. Εα nυ pαate fi cugffiata decit ca pαrnind 
(!e la Dumnezeu ~ϊ inaintind spre Dumnezeu i ea nυ e prαdusul pacatului, ca ~a Origen. 
Τη infinιita'tea Lui i~i are αriginea ~ϊ tinta. Daca mi~carea apare αdata Cll entitatea 
adusa ίn existenta, iar aducerea ei in existenta e de la Dumnezeu, ea nu poate inainta 
decit ΙαΙ spre Dumnezeu. Dumnezeu cel infinit ηυ pαate da alta tinta mi~carii decit 
pe Sine insu~i. Mi$carea nυ pαate ie$i din raza ιω Dumnezeu decit d,aca ar duce enti
tatea creata la nimic. Dar mi$carea are rαs'tul sa duca ηυ Ιια nimic, ci la mai multa 
\'ia!a. Ic!f viata ~ϊ viata mai mu1ta, fara sfir$it, nυ poa'te fi decit ίn Dumnezeu. 
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νίηΒ. deodata ιn existenta 247. EIe au la mijloc mi~carea ce ~e desparte 
una de alta. Caci stabilitatea nu e 'ο stare na:turiala a facerii celor ce se 
mi$ca, ci tinta finala a puterii$i lucrarii ei, sau oricumar vrea cineva 
sa-i zica. Fiindca spre lucrare au fost facuιte toa:te cele create, iar toata 
lucr.area 'este spre ο tinta finala, ca sa nu ramina nedesavir;;ite. Caci ο 
lucrare naturaHi care nu are· ο tiruta finaIa nuar tinde spre desavir;;ire, 
ίατ tinta finaIa a Iucrarilor dupa fire este odihna (stabilitatea) mi$carii 
celor ce au fost facute, ιη cauz,a lοτ 248. 

De pilda, ca dintr-un singur mod sa intelege'm modul mi~carii tutu
τοτ celorce sirut, sufletul e fiintii intelegatoare ·;;ί rationala, avind ca pu
tere min'tea, ca mi;;care cugetarea, ca efecιt intelegerea. Caci 'aceasta 
este capatul cugetarii celui ce cugeta ~ί al lucrUllui cugetat, unind intre 
ele extremitatile aflatoare ιη relatie. Caci intelegind, sufletul se opre;;te 
din actu1 cugetarii lucrullui inteles dupa inteleg.ere'a lui. Pentru ca ceea ce 
a fost odaia ,inteIes nu mai provoaca j,ara;;i iputerea sufletului spre a-I ιπ
teIege $ί ρτίn fiecar·e inteIes puterea aceasta dobinde~e odihna unuianu
mit efort de inteIegere ιη inteIesul lucrului cugetat. Cind deci va fi tre
cut cu intelegerea peste toa'te inteIesurile tuιturor celor cugetate, sen
sibile$i ill'teligibile, se va odihni, precum de toate celecugetate, a~a ;;ί 

de intreaga ,actiune de intelegere ξiί de inaintare ιn reIatia cu Ιοate cele 
cu care poate fi ιn relatie ;;ί care pot fi intelese, nemaiavind ce sa Inte
leaga dupa intelegerea celor ce pot fi :intelese ιn chip naιtural. Dupa 
aceastase va υnί, mai presus d,e minte, ratiune ~ί cuno;;tinta, ιη chip ne
inte[es, necunoscult :;;ί negrait, printr-o atingere simpla cu Dumnezeu, 
necugetind peste 'tot, nici rationind pe Dumnezeu. Caci nue ceva din
tre cele ce pot fi cugetate, ca sa ιpoata avea sufleitul intelegerea Lui ίη 
baza vreunei relatii oarecare, ci va avea aceasta intelegere ρτίn unirea 
simpla, ιη afara de re1atie ;;ί mai presus de tntelegere ~ί dupa ο ratiune 
negraita$i netalmacita, pe ,care singur Dumnezeu ο ~tie, Care daruie:;;te 
celor vr·ednic.i acest har nespus, ;;ί cei ce -ο νοτ primi mai pe urma. Atunci 
tσa'te νοτ fi libere de tioata muιtarea ;;ί schilnbarea. Caci toata mi;;carea 
celor ce sint ίη jurul a orice να lua -sfir;;Ϊt ίη infinitateadin jurul lui 
Dumnezeu, ιη Care toate -cele ce se mi;;ca νοτ primi odihna. Caci ίη jurul 

247. Era propriu origenismului sa afirme c:θ. e posibila ο stabilίtate, ο a,bsorbire 
ίη etcrnitate, curi!nd dupa na~tere, evitindu-se savir~i.rea i:ntregii mi~ciiri. 

248. Ο lucrare 3au () mi~care care nu ajunge la scopul ei final, deci la stabίli
tate, ramine nedesavir~ita. Numai Ιn stabilitatea sιa;u Ιη infinitatea lui Dumnezeu se 
desavir~e~te mi~oarea. Mi~c'area e definita de sfintιιl Maxim ca lucrare, sau ca avind 
s5. indeplineasca ο lucrare, sa produca un efect. Nu e ο mi~care indefinίta. Ca lucrare, 
mi~carea devine proprie celUΊ ce a primit-o ριίη na~tere. Ε ο mi~care ιη vederea tintei 
finale. Mi~carea ajunge la desavir~ire ίη stabίliilate, intrucit ριίη ea ajunge la desd
νϊI~ίIθ insu~i ce! ce se mi~ca sa,u !ucreaza. Ο fiintd creata nu se desavir~e~te decit 
ajungind ριίη mi~care Ιη finta finala care e Dumnezeu cel personal ~ί infinit. 
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ιαι Dumnezeu, dar nu Dumnezeu insu~i e infiiIlitatea, intrucit ΕΙ e nease
manat mai sus ~ί de a.ceasta 249. 

Deci pe drept cuvint socatescca e vrednic de cea mai mare osinda 
cel ce dog.ma.tizeaza preexistenta sufletului ~ί sustine unitatea nemi~ca
ta a tuturor fiintelor r.ationale, confundind elme~te cele neconfundate ~ί 
spunind ca deodata cu na~ter·ea (facerea) ceilor r.ationale vine la exΊStenta 
~ί odihna 10r. Caci nu corespunde ratiunίia.devar,ate sa s·e ·cuge·te aduce
rea 1α existeiIlta ρτίn fire nemi~cata inaintede odihnireain stabiliιtate, 
nici sa se cugete odihnirea ίη stabilita.te dupa ο venire laexistenta ne
mi~σata, nici sa se cugete stabilitateairrupreuna cu aducerea Ια existen
ta. Caci stabilitatea ηυ e 'ο putere a na~terii (a intrarii ίn existenta), ca 
sa se cugete impreunacu laducerea Ια existenta a ceJorceau fost facute, 
ci e sfir~itul lucrarii conf!orm puteI'lii cellor ,ceau. fost facUite sau ad·us,e 
la eΧΙstenta. $ί ca sa spun pes,curl1:, st.abHi,t,at,ea fiind a ace,lor.a cαΤΘ 

. sInt .spre ·ceva nu e 1ega,ta de a.ducerea 1a exiistenta, ci de mi~care, 

fata de care s·e ~ί deose'be~te ΡrίncοnmΊa·sl!: fiind nicid·ecum legata 
de ,aducerea 1α existenta, f'ata d,e carle nu ,se del()sebe~te prin 
contrast. Caoi cind se vorbe~te deslpre stabiliιtate, int·e.leg numai
de·cH ο incetar,e ami~'carii. Iar da,ca venirea ιη existenta lξiί stabi
litatea nu sint deodata ίn subzistenta concreta, desigur ca cel ce sustine 
aceasta ,~ί dogmatizeaza unitatea nemi~cata a fiintelor rationale preexis
tind deodata cu devenirea schimonose~te ratiunea adevarului 250. 

249. iln intelegere s-a ,unjfica,t sufletul care lnte1ege ~ί lucru1 inte!es. Iar efortul 
de intelegere 'a lacestui lucru s-a oprH, s-a odihnit ~ί a gasit termenu! final. Mi~carea 
de inteIegere a sufletului are ca scop inteJ.egerea tuturor Iucrurilor care ροι fi inte
Iese. ΕΙ νθ fi tr·ecut dincolo de reIatia cu eIe. Ca'ci relatia lnseamna ο dis.tinctie, dar 
~ί ο tensiune in'tre sUJfletulaflat ίn efortul de inteIegere ~ί lucrul spre ,a carui intele
gere tinde acest efort ~ί care se cere inteIes. Intelegerea buturor este fructul mi~carii 
de intelegere natuI'ala a sUJfΙetuΙuΙ Deci ~ί odihna din efortul de intelegeτe a tUlturor 
este un fruct na.tu.ral 'al mi~carii sufletului. Dar odihna nu se reduce Ia ·atita. Dupa inte
legerea tuturor, dlllPa odihna efortului de intelegere a tuturor celor create, singurele ca.re 
pot fi intelese, sufletul se va unl cu Dumnezeu intr-o inteIegere mai presus de intele
gere !?ί mai presusde reIatie. Caci inte1egerea lui Dumnezeu nu νθ fί fructul unui 
efort de intelegere 'a ceV1a distmct de suflet ~ί de Dumnezeu, Care cere a.cest efort, 
Care Se cere inteles. Intelegerea lui Dumnezeu este daruita sufletu1ui, ίn starea lui de 
odihna superioara intelegerίi, βίοτιωω ~ί relatiei. Intelegerea lui Dumnezeu este tot
oda1ta unirea sufletului cu ΕΙ. Stabititatea eterna a sufletului sta ίη inteIegerea aceas
Ιθ fa.ra efo!'t a ιω Dumnezeu, ίn unirea deplina au Dumnezeu cel inf.init, nefiind nece
sar nici un efort pentru ~ ο realiza, cί omul primind-o ca ρβ un. daιr. 

Tαtu!;ii unirea aceasta care depa!;ie!;ite relatia nu identifica sufletul cu Dumnezeu, 
caci Dumnezeu e neasemanat mai presus ~ί de infinitatea Sa, ίη care ajunge sufletul 
~ί ιη ambianta careia el este unit cu Dumnezeu. Sint doua su·biecte ίη acela!;ii ocean 
al infinitatii, ίn oceanul aceleia~i iubiri infinite. Infini,tatea iubirii le une~te fara sll. 
faca sufIetul sa se simta neliber ~ί sa-l confunde cu Dumnezeu. 

250. Dupa ce a expus pozitiv rostul mi!;icarii ca drum spre stabilLtatea suHetului 
ίn Dunlnezeu, sfintul Maxim trece la respingerea temei origeniste; aσeasta considera 
ca stabilitatea nu are nevoie de ο mi!;icare anterioara care sa duca spre ea, ci ca sta
biliibat·ea este data odata cn aducerea la existenta a enttt.ati1or, sau ca acestea ο au 
irualinte de coborirea la existenta terestra. :Υη acest caz s-ar confunda ίn mod absurd 
devenirea sau aducerea la existenta cu stabilitatea, iaT devenirea sau aducerea la 
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----------I,ar daca ,ar zice cineva : lξiί cum se va cugeΙa la Dumnezeu ο s:tabili-
tate care nu are ο mi$care cugetatainainte de ea 1, a~$ raspunde, intli, 
ca nu e acela$i luCTu Creatorul cu creatia, ca ceea ce e cu putinta sa 
aiba unul sa se poata observa de asemenea, cu necesίtaΙe, la celalalt. Τη 
felul aceS'Ιa n-ar mai fi vadita deosebirea lor dupa fi.re. Άραί, graiηd ιη 
chip propriu, Dumnezeu nici nu Se miξica, nίοί nu sta (caciaoe.stea sint 
ΡωΡrii celor ce sint marginite prin fire$i au un inoeput al exis,tentei), 
nici nu fa·ce ceva peste tot, ηici nu patime.$te toate acelβIa cΊte Ie cugetam 
;<;ί 1e zicem ,despre ΕΙ pentru ηοί. ΕΙ e dupa fire mai presus de toata mi$
care.a $ί stabilitate.a '$ί ηυ Se supune ιη ni,cI unsens modurilor noa.stre 251. 

Aoeast'a s-a spus prin digresiune ca sa nu spunem de vreuna din 
cele cr.eate ca lucreaza de sine dupa fire. Prin aceasta am introduoe ηβ
buneξite ceva necauzat ιη cele de dupa Duιmnezeu. Ci se Iucreaza faptul 
de a lucra ιη cel ce suportind lucrarea lucreaza 252. 

'18. Tilcuire duhovni.ceasca a cuvin:telor: «υατ dacii e netru
pesc, nic1 aceasta nu lnfati$eaza fiinta, precum nici nenQf~terea, nici 
nelnceputuJ, nic1 neschimbabilitatea $1 nestricaciunea $1 clte se zic 
despre Dumnezeu, sau cii slnt ιη jurul lui Dumnezeu» (Diηaoeea$i 
Cuvlntare, cap. 9). 

,lnvatMoru1 le spune acestea iηdreptindu-$i, socote.sc,cuviηtul mai 
ales catre cei oe cu vicIenie faceau pe Fiul neasemenea cu Tati.il, prin 
a,ceea ca socoteau ca fiinta TataIui este nenaξiterea. Prin aceasta βl ii ιη
vata peaceia sa cunoasca din ceIe asemanatoare oeea ce trebuie ca, mi
nati de adevar spre dreapta credinta, sa marturiseascaconv1in$i impreu
ηθ. cu ηοί ca ηena$terea TataIui arata numai ca Tatal nu are na$tere. ΕΙ 
vrea ca ei sa-$i dea seama ca, sustiruind cu oputere ca nena$tereae fiintcι 

existenta nu ar avea nici un rost. Daca fiintele sint aduse ιη existenta penrtru ο sta
bilitate imediata, pentru cema,j sint aduse ιη existenta? Mi\'carea e proprie celor ce 
sint spre cev,a. Daca fiinteIιe νίη Iιa exis:tenta fara mi\,care, ele nu .mai sint spre 
ceva. Ele sint desavir\'ite ιη ele insele, sau η:uι e nimic mai presus de ele, 
ίη care sa-~i gaseasca desavir\,irea. Sau ele sint ιη starea lor preexis,loenta ιη lalcela~i 
timp nemi~cate ~ί pornite spre devenire. 

251. Adversarii spuneau: daca stabίlίtatea este rezult,altul mil~carii, cum se poate 
admite la Dumnezeu ο stabilitate neprecedata de n1i~care? Sfintul Maxim afirma cu 
aceasta ocazie un alt aspect al apofa,tismului lui Dumnezeu sau faptul ca Dumnezeu 
este deasupra atit a stabίlίtatii, cit ~ia mi~carii. Dumnezeu le include pe 'amindoua, dar 
nu realizind ο sinteza a 10r, ci depa~indu-le intr-un mod neinteles de ηοί. Deci ~ί sta
bili<tatea noastra ιη .ΕΙ nu νΒ fi ο stabίlitate cum ο concepem ηοί, opusa mi\,carii, ci ο 
stabilitate mai presus de stabilitatea noastra, oare include ο mi~care mai presils de 
mi~carea noaSltra. 

252. Sfintul Maxim precizeaza la sfir~it ca mi~carea ~;au lucrarea celor create are 
ca premisa punereιa ~ί tinerea 10r ιn mi~care de Dumnezeu. Sau mi~care'a 10r are un 
rezultat care e ιη aoela~i timp al lUΊ Dumnezeu, Facatorul 10r. Acestιa este un aIt ar
gument ca mi~oa,rea naturala ~ί rezultatele ei sint bune .. Daca cele create IIucreaza, 
Dumnezeu lucreaza ιn ele ca sa lucreze. Deci lucrarea nu e produsul paootuJui, cum 
spune Origen. 
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lui Dumnezeu, sint siliti, daca ramin oonsecventi cu el lη~I~I, sa spuna 
CU neoesitaιte ca ~ί netrupescul '$ί neinceputu1 $ί nemurirea ~ί neschim
babili'tatea '$ί nestricaciunea $ί cHe se spun ρτίη negatiune privativa ca 
sint Dumnezeu, pentru faptlli1 ca ,1,e depa$e$te, sint fiint'a Lui. Ιη felu1 aces
ta ar fi dovediti ca sustin multe fiinte a1e 1ui Dumnezeu$i nu una, sau 
mai bine-zis, vorbind mai propr.iu $ί maiadevarat, ca boι1esc de politeis
mu.l paginesc. ~ί daca se νατ ru~ina sa recunoascaaceasta din teama de 
abatere de 1a dreapta credinta, νοτ raminein σrίce caz stapiniti de ne
rozie, chiar fara sa vrea. 

Caci cel1e priv,altive sau negative, care se observa ιn jurul a ceva, nu 
sint chia.r acel ceva ιη juru1 caruia sint. Caci inace,Slt caz ar fi dince1e 
ce arata ce este ace1 ceva, oa une1e ce sint chi,ar ace1,a; deci n-ar arata 
ce nu este ,a,cela. ~ί astf:el, e1e 's-ar dσve,di ca sint definiμ,a reaιlitatii ιη ju
ruI carei.a se spun ca sint, ceea ce e absurd $ί 'cu neputinta. Caci defini
tia ,a ceva nu se form·eaza din ceea ce nu esteaCβΙ ceva, cl din ceea 
ce este, largind notiunea ingusta a acelui ceva, redata ρτίη numirea 1ui. 
Deciabsolut nimic din ce1e ce se spun despre Dumnezen sau ca sint ιη 
jurul 1ui Dumnezeu nu poate fi fiint,a ιω Dumnezeu, pentru ca nu cσnti
ne nici σ ,afirm·are caresa se potriveasca singura 1ui Dumnezeu singur, 
$ί sa-L arate pe Acela insu$i ,in ceea ce es,t.e, ΕΙ fiind ιη afara de σrice 
relatie ~ί ne.supus nici unei lucrari ίn legaturacuceva 253. 

'19. Tilcuire duhovniceasca a cuvinte1or: «Nu ajunge s6. nu
mim trupu1 sau s6. spunem c6. S-Q n6.sout, ca s6. lnf6.ti$6.m $i s6. in
dic6.m $i acel ceva Ιη juru1 c6.ruia slnt acestea, ci trebuie s6. numim 
$1 'sub1ectul acestora, dac6. vrem s6. inf6.ti$6.m deplin $Ι lndestulO
Ιοτ ceea ce glndim. C6.ci e sau om, sau bou, sau ca1 acest ceva ce 
e Ιη trup $Ι e supus stric6.ciun1i» (Din aceea$i Cuvlntare, cap. 9). 

Sfintul vedea pe eretici avind un singur scop a1 1uptei lοτ : sa co-
boare nebuneξIt.e Fiinta cea mai presus de fiinta 1a nive1ul 10τ $ί sa ίη
ceroe sa prinda, CUIn socσteau, ρτίη metode meξIte$ugite, ιη cercul cu-

253. Eunomie confunda nena~terea cu fiinta lui Dumnezeu, ca sa poata priva pe 
Fiul de aceaΘta f:iinta. Sfinltul Grigorie arata cii fiinta ιω Dumnezeu nu se poate iden
tifica cu cele ce se neagii Lui. Ηη nume care ar exprtma insa:?i fiinta ιω Dumnezeu ar 
trebui sa CUIΡήnda singur tot ce e Dumnezeu singur, deci ceea ce este ιη sine insu:?i 
ιη afara de re1atiile cu fapturile :?i nesupus νreunei lucrari fata de ele. Numai un nume 
care s-ar potriν,i lui Dumnezeu singur ί~ararata ca ceea ce e'st,e,adica nesuipU's rela
tiei cu fiipturile, nesupus lucrarii fata de ele. Un astfel de nume 'ar trebui sii nu ex
prime nici ο comparatie a lui Dnmnezeu cu lucrurile, nici pozitiνa, nici negatiνa. 
Toate cele ce le spnnem ηοί referitor l,a Dumnezeu slnt gindurHe noastre despre Dum
nezeUi, deci auceν,a de a,l nostruamest,ecat ιη ele, sau slnt ιη jurul lιιi Dumnezeu, 
adica lntre Dumnezeu~i noi, fiind lucrari ale ιω DUll1nezeu fata de ποΪ, sau compara
tii pozitiνe sau negatiνe ale Lui cu llImea. Noi nu putem trai farii sii νorbim despre 
DumnezelI. Dar ιη ceea ce spunem noi despre Dumnezeu ηη sur'prindem pe Dιumnezeu 
111 ccea ce este fiinta Lui. 



202 SFINTUL ΜΑΧΙΜ MARTURISITORUL 
<: 

nO$tίntei lοτ puterea ce nu poate ίί prinsa $ί niσί Incaputa ίη 'toata crea
tiunea. De aceea a preferat ,sa foloseasca ιη toata cuvintar,ea cu privire 
la Dumnezeu eJφresiunile privative ~ί negative, nesuferind ηϊσί σ afir
mare ~ί n~ci ο expresie pozitiva, ca nu cumva repezindu-se aceia la ea, 
ca ni$te σΗηί neru$inati, sa-$i afunde ρτίη mU$CatuM Ιστ cu furie dintii 
otrav~tori ίη cuvintul adevarului, facind din afirmatiile cuvin'tarii despre 
Dumnezeu, ,oferite 10Τ, priJej de a-$i sustme aiurelile ~ί a-~i du,ce ρίηΒ. la 
capat intentii1e lοτ. 

De a,ceea deolara ,ca Dumnezeu nu e nilCi trup, nici tru,p m'ateria,l, ηα 
are nimic ,trupesc, caci nu e ni,ci ίη tot universu,J, nici ιη vreo parte a 
universului, ηίσί mai presus de univers ~ί, pe scurt,nιιιe nimic $ί ni,ca
i-eri, ίη ηί'αί un mod din cele, ce se vad, sau inoap, sau se numesc, sau se 
cugeta, sau POit fi ,cunos,cute cumva. Prinaceasta le iaacelora putinta οτί
carei notiuni despre Dumnezeu, ιpτίn care ar cuprinde dupa ceea ce este 
fiinta Lui. Αροί, ca sa-i rU$ineze !?ί mai mult $ί a!?a sa-i aduca la dreap
ta credinta$i vrind sa arate, din scruta,rea celor inferioare $ί neasema
nat de departe de Dumnezeu, ca ίη general nu e ingaduit cuiva ni,ci sa 
cugete despre Dumnezeu, nici sa vorbeasca cu indrazneala, le spune 
ace'sιtea. Dar le spune $ί spre intarirea celor scrise contra lor, ρτίη ρτί
vare~i Inegatie. Aceasta, pentruca dindu-ι;;ί ,seama, ρτίη aceas'ta,ca chiar 
intelegerea exacta a oelor mai de pe urma dintre fapturi intrece puterea 
lucrarii noastre rationale, aceia sa-$i poata infrina pornirea necugetata 
a indraznelίi fata de cele cu mult mai mari, invatind din ,cele mici ne
pu.tinta Πτίί. Caci chiar dind cercetam, sa zicem, vreun element, sau 
omul, sau calul, sau boul, nu neajunge, s'Pre intelegerea deplina a lοτ, 
sa spι11Ilem ca acel element e ιtrup, sau ca omul, san boul, sau calul e nu
mai nascut sau coruptibil,ci trebuie sa ne reprezentam $ί 'subieotul lοτ, 
adica ceea ce se na$te $ί se corupe $ί ar,e acest,e calitati. Iar subiectul 
nu poate ί:ί nicidecum trup, sau naJ$tere, sau corupere. Fiindca altfel ar 
urma cu necesίΙate ca tot ce e corp e ~ί element ι;;ί tot ce se na$te sau 
se s'trica e sau om, sau bou, saucal. Caci nu orice e corρ e cu necesi,tate 
$ί element, sau om,s,au bou, sau cal. Fiindca ceea ,ce este ellement e cu 
necesitate $ί 'corp, dar cee,a ce e corp ηυ e συ necesitate $ί element. Nici 
ce,ea ce e corp, sau nascut, sau coruptibil e cu necesitate $ί om, fiindca 
altfel tot ce e c'Orp $ί tot ce se na$te sau se corupe e cu necesitate $ί ,om. 
Caci ceea ce e om, cn necesitate e ~ί trup $ί ceva oe se na$te $ί se coru
pe, dar nu ~ί ceea ce e trup sau se na'$te sau se strica e 'cu necesitate $ί 
om. Nu e cu ne.cesitate om, fiindca altfel ατ fi cu necesitate om Ι$ί ele
mentul $ί boull ~ί calul, ι;;ί tot ce e ίη trup se na$te ~ί secorupe. Caci nu 
se atribuie cele parHculare celor generale, ηίσί specii1e genurilor, ηίσί 
continuturile celor ce contin. De aceea nU-$i sint reciproce cele genera-
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le Ιξiϊ cele particu1a:re, genurile ξiϊ speciile, cele comune ~ϊ cele individua
le ~ί, pe sicunt';\ cele ce contin ~ί contintlturile. Aξiα trebuie sa se intelea
ga, dupa aceas1ta explicatie, ~ϊ cele referHoare Ια bou ξiί .la 'cal ~ί Ια orice 
altceva. 

Deci nu ajunge pentru deplina cunσa~tere a creaturilo.r sa Indicam 
multime.a celo.r o.bs'ervate ίη jurul Ιο.ι, adica trnpul;;i naξiterea~i stri
carea ξiί cite mai sint de felul acesta ίπ jurul subi,ectului, ci trebuie sa 
indicam numa,idecit~i subiectul 100r, ca σ ιtemelie pe care sint aξieza'te 

acestea, daca vrem sa ne reprezentam deplin ξiϊ fara grIeξieala existenta 
cugetata. Caci fie ca avemsa indicam o.mul, fie boul, fie c,alul, a'cestea 
nu sint ele inse:;;i co.rp, ci Lnco.rpo.rate, :;;ί nu sint e.le inseξii na:;;teriξii co.
ruperi, ci din 'cele ce se nasc ξiί se co.rup, incit acestea, adica trupul ~ί 
naξiterea~i co.ruperea, sint lnjuru1 aoestor fiinte vii,dar nu sint inse~i 
aceste fiinte νΗ 254. 

19 a. De.ci nicI σ entitate nu e ίη insaξii fiinta sa cee,a ce este ξ;ί se 
nume~te multimea insuξiirHor cugetate ξiί zise de ηοϊ ίη }tιrul ei,ci e αΗ
ceva decit ,acestea, ~ί anume ceva care le sustine ~ί le co.ntine ρβ aces
te.a, dar nu e ,sustinUtt de ele. Caci cel ίη jurul caruia sint ξiί se Ζίc 
a'cestea nu e compus din ace'stea, sau nu e aceste.a, sau ceva din aces
tea, ,sau compus din vreunele din aceste.a, sau vreunul <din acestea, sau 
ίn acestea, Sau ίn vreunele, sau ίη vreunu.l din acest'ea. De aceea sa in
ceteze to.t suf1eitul, obi~uH sa atace cu indraznea~a o.ri,ce idee despre 
Dumnezeu, de a mai gindi ίη de'ξiert ~ί fara dreapta credinta 1 ~ϊ cuno.s
cindu-ξii neputinta sa ίη cele mici, sa cinsteasca numai cu tacerea faptul 
existentei negraite ξiί mai presus ~ί dincolo. de to.ata intelegerea ξiί ,cunoξi

tiinta Fiintei dumnezeieξiti. 
«,Caci nicichiar intelegerea exacta sauamanuntita a creatiunii», 

cum a spus ma,i inainte invatato.rul, nu po.ate fi cuprinsa de c.unοξ)tinta 
noastra, dupa ratiune.aei adevarata. Mentio.nez aceasta oa sa mai za
bovescξii eu putin asupra cuvintului ~ί sa admir nepatrunsul ϊnteΙeΡ
ciunii celei mai presus de Itoate. Caci cine dinire marii intelepti, in
crezindu-se ίη uneltele rationale ~ί bizuindu-se pe doveziIle oare nu 
exista, να pu;tea, folosindu-se de ratiune, sa cunoasca, sa spuna~i sa in
fati~eze maretia lucruri10r? Cine να putea sa cunOoasca ratiunile sadite 
ίη fiecaredintre lucruri de Ια inceputul existentei Ιο.τ, ratiuni dupa care 

254. Dupa sfintul Maxim, sfintul GrJgorie vedea chiar la fapιturi deosebirea ce 
exista la Durnnezeu intre fiinta ~ί cele aflatoare ίn jurul fiintei. Sfintul Grigorie a atras 
atenti,a lui Eunomie asu,pra acestei deosebiri exis,tente chiar la fi\<ptur.i, ca sa-l invete 
sa nu mai confunde fiinta luί Dumnezeu cu una s,au alrta din insu~il1ile aflatoare ίη 
jurul Lui. Sfintul Grigorie sustine Impotriva ereticίlor eunomieni caracterul apofatic 
al fiintei lui Dumnezeu. ΕΙ ηυ poate fi definίt I1ational ~ί ca atare nu poate fi margi
nit. Ε ο taina nepatrunsa. 
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este fiecare ~ί-~ί are natura ~ί a primit forma ~ί chipul ~ί compunerea 
sa~i are putere ~ί lucreaza ~ί pMilnel~te ? Nu mai vorbesc de diferenta 
~ί de caracteristica fie,caruia ιη privinta canHtatii, caliHitii, re<latiei, 10-
cului, timpului, pozitiei, mIi~carii ~ί arptitud,inii, dupa care se Hirge~te, 
maret~i tot a~a de variat,~i puterea ησastra rationala ιη minte, 'inte
legere, sens, cugetare, pricepere, ίη cuvinιt interior, ιη cuvinit ce se ros
te~'te ~ί ιη cuvint ce s-a rσstit, adica ιη g1as ~ί strigat ~ί iara~i se aduna, 
ca sa nu m,ai amintim de ,diferenta ~ί proprietatea luiaratatain ~ti<inta ~ί 
arta, ιη cantitate, cali!tate ~ί ιn celelaιlte, precum s-a in~ir,alt 255, 

Cine cunoa~te ratiunile lucrurilor a~a cum sint ~ί ,se deosebesc ~ί 

au ο stabilitate nemi;~cata dupa fire ~ί ο mii~care neslchimbatoare intre 
ele, avind ιη mi~care stabilitatea ~ί 'ιη stabilitate mi~care<a, luC'fu aιtit 

de uimitor? Cine cunoa~te caιre e legatura intreele a celor contrare 
spre constitu,irea unei singure lumi ~ί ,care e modul mi~carii~i cirmuirii 
bine ,orinduit<e ~ί neamesteca'te ?$ί cine cunoa~te impletirea prin 'ames
tec >5ί compoz.ite a ceIor oontrare ίη trupurile noa:stre, c:are aduce cele 
departate dupa fire intr-o casnioie iubitoare I~ί imblinze~te prin ιηωnί
rea lοτ la mijl,oc a:sprimea exltremelor ~ί le f.ace sa incaιpa unele intr
a1tele nira ~tirbire ~ί produce ,aceas'ta sta,bilitatea celor compuse, sau 
cuprinder<e.a reciprocaa extremelor prin a:mestecare? αηθ cunoa~te 

cum e fi.eoare din acestea ~ί ,ce este ζiiunde duce sau e dusa ~ί spre 
ce s-a facut sau spre ce duce sau e dusa, nu numai prin ratiunile prin 
care exista aces,tea de la inceput, ci ~ί ρτίη zecile de mii de mnduri ne
numarate prin care se despart ~ί se unes<c ιn ele insele ~ί cu altele, ριίη 
cugetar,e~i ίη lucrare? $ί iara~i, care e Tatiunea fiintei, firii, forme.i, 
chipului, oompoziμei, puterii, lucrarii,patimirii f,iecarui<a? Care e ia
IEί~ί ratiunea generala ce efectueaza lega'tura iΠltre extreme, unind ca
petele fiecareia ριίn c'eva de la mijloc? Cum se une~toe mintea ~ί cee,a 
ce se intelege ριίη intelegerea de ]a m,ijloc $ί care e l'elatia ce uneζite 
cele despartite ΙΗ jurul intelesului rezultιa!t din amindoua, de se 'cuprind 
una pe ,alta, aratindu-se ρτίη aceasrta ca nimic din cele ce 'sint dupa 
Dumnezeu nυ e liber de circumscri,ere? La fel, cum se unes,c cele sen
sibile ~ί cele ce sint prin simtirea de la mijloc, sau ,care e relatia 0'0-

muna a extremelor despartite (dln care unele percep da'tQirHa ei cele 
sensibile, a,l:te.le cad datorita ei sub cele ce simt) ιη jurul organului care 

255. Exista ο corespondenta ΙηΙιc varietatea nlodurilor noastre de percepere :;;ί 
inte!egere ,a realiti)tii ~ί varietatea acesteia. Ριίη e!e putem cunoa~te realitatile ma
teria!e, I'eaHtiitile inteligibίle, c,alitatίle Iuc,rurilor, relatίίle dintre ele i ριίη e!e per
cepem, rationam,intelegem fiecare Iucru individuaI, sensuI generaI aI ma'i multora, a! 
tutaror. Ριίn ele formam cuvinte cu inte!es Ιη linterior, !e ros1tim, ηί Ie amintiln pe 
cele rostite. Ρτίη ele constituim ~tίintele diferitelor domenii a]e realita\ii, surprindem 
si realizam diferitele feluri de frumos ~ί diferite forme de arta. RamificatiiIe spirίtu
] ui nostra sint ca ni~te nenumarati (Jchi adecva ti nenunldrutelor aspecte lale reali
tatii. 
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simte, ιη care .se afla capatul simtirii fiecarnia ~ί ιn ju.rul careia se unesc 
intre ele extremele ριίn mijlo.cirea relatiei ? 256 

79 b. Incercind sa cercetam ratiunile aceSlto.ra s,au a vreuneia din 
acestea, raminem cn desavir.<;;ire neputincio.~i;;i muti ιn explioare, ne
avind pe ce sa ne r·ezemamcu siguranta mintea, afara de puterea 'dum
nezeiasca.$i aoeas'ta este, so.cotesc, ceea ce spune sfintul, exercitind 
mintea no.astra spre drecφta credinta, ριίη: «Nici inte1egerea exacta ~ί 
amanuntita a aeatiunii». Iar din pro.po.zitiunea: «D,arcu mult mai mult 
ca aceSltea e necru.no.s·cuta :;;ί necuprinsa firea cea mai presus de aces
tea ~ί d.in care sint acestea», cuvintele «necuno.scuta ;;ί necuprinsa» se 
refera ιn comun 16 creatiune :;;ί la firea cea mai presu,s de acestea, din 
care sinta,cestea, adica fapturile. Iar ce'ea ce a,dauga: «Nu ca este, ci 
ce ,este», e σ preintimpinare a o.biectiunii. Cac.i e1 spune aces:tea 1uind-o 
inaintea cuvintului sau omului nemultumiιt, ca sa nυ-ί obiecteze ce1 
catre care iieste cuvintul, spunindu-i: Daca o.bieatu.l veneratiei no.as
tre e cu totul necunoscut, de~arta e prαpo.vaduirea cre~tina, de;;arta 
credinta, in:trnoit nu se sprijina pe nimic. De aceea nu a zis ca e ne
cunoscu.t faptul ca firea aceasta,despre care vorbe;;te, 'exi5ta, ci ce este 
ea. $ί adauga spre intarirea cuvintului : «Caci ,e m,are deo.sebire intre a 
fi co.nvins ca este ceva,~i ,a~ti ce esteaceas,ta», adi,ca e mare deo.sebi
rea intre a fi co.nvlns despre ceva ca eJCista, ;;ί acunoa;;te inte1esul 
exact a1 fiintei aces'tuia. Deci spunind nο.ί, zice, cu dreapti:i credinta ca 
fiinta dumnezeiιasca e necuno.scuta, sa nu into.rci cu viclenie cuvintul 
ca ~ί cind am zice ca e necunoscuHi chiar ιη existentael :;;ί d'ectί sa 
conchizi ·ca nοί prσpovaduim neexiSltenta Ιυί Dumnezeu. $ί dupa putin 
zice: «Caci ce so.co.te:;;ti pe Dumnezeu, de crezi intru totul uneltelor 
rationale (adica de socote~ti ca, cercetind cu ratiunea, poti sa inchizi 
intr-o cuno~Itinta oarecare pe Cel cercetat): Oare trup? Dar Cum ar 
fi aceasta Cel infinit, indefinit, fara figura, nepipait ;;ί nevazut ?». 

Aceasta ospune, ca printr-o astfel de clarificare sa se inteleaga 
ca, recunoscuta fiind valabilitatea acestor nομυnί comune, Dumnezeu 
este infinΪt, ceea ce inseamna ca l1U are margine 257. Caci marginθIa e 

256. Continuind sa descrie maretta universului, sfintul Maxim scoate Ιη relief 
unirea elementelor lui variate ~ί contradictorii intT-un tot armonic. Unirea aceasta se 
observa ~ί ίn en~itatile individU!ale. Aceste elemente contradictorii I~ί UI!lesc oa,petele 
Ιοτ prIntr-o reLatie speciaJa. Sfintul Maxim se opre~·te Ι11 mod deosebi,t la ο astfe! de 
U!llire ίn exis,tenta u.mana. Ιη om se une~te mintea intelegatoa:I1e cu ,cele intelese ίn 
inte!egerea lui j la fel,actele l<U!i perceptive, cu lulcTurile sensibile llΠ simtirea lui. 
Ιn felul a'cesta spiritul uman aduna tot universul. Antropologia este impletita cu cos
mologia 111 viziunea sfintului Maxim, ~ί amindoua cu teologia. 

257. De$i sfintul Maxim, urmind sfinrtului Grigorie, afirma ca, ίn mod na,turaJ, 
nu cunolaI$tem declt fa\ptu1 ca Dumnezeu exista, 11U ~ί ce este ΕΙ. totU$i, urmind ace
luia~i sfiI1Jt adauga ca ίn cuno$tinta ca Dumnezeu exista, este Implίoata ~ί cuno~tinta 
ca Dumnezeu est·e .Iιnfind.t. Cac1 c~ SIe ~pU!lle Duιm.ιnez,eUJ, sau D.umιn,ezeu exisιta,se spu-
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proprie oelui ce se diferentiaza ρτίn patru margini : ρτίη centru, linie, 
suprafata !;)ί soliditate, ba inca $ί ρτίn trei d.imensiuni: lungime, latime 
!;)ί adincime, care $ί ele se diferentiaza ρτίη ~ase margini, fiecar,e adica 
fiind circumscrisa de doua, de pilda Iungimea ρτίη cea de sus $ί cea 
de jos, li:itim,ea ρτίn cea de-a dIeapιta $ί ceade-a stinga, adincimea ρτίη 
marginea dinainte $ί dindarat. ~ί iaIa$i, aceIea$i nοΙίυηί CO'Πlune pre
zinta pe Dumne~eu indefinit, adi,ca neprimitor de ο d,ezvoltare ce trece 
ρτίn stari proprii nοί entit,atea $ί neavind nici pozitia 1η spa,tiu, nici 
incepU't sau sfir$it ίn t.imp 258. Αροί n socote.sc Hira figura, ca unul ce 
nu e uln ohip ex<terior, nυ e nici ίn patru unghiuri, nυ Sita nici drept, 
nu e nici poovirnit ίη j'os. Τη .sfir$it, e nepipait !;)ί nevazut, ca unul ce nu 
cade sub simturi (caci acestea sint ρτορτΗ trupil.lrilor). 

A$a fiind, ίη urma ceΙαr aratate e absurd sa se consi>dere ca DUΠ1-
nezeu e Itrup $ί esi,1ilt sa Se imparta ίn parti, din oare Se oompune ίθT~ί 
ca ,trup. Caci Dumnez1eu e cu totul fara parti, penιtru ca e cu desavir
ξ>ίre fara. ·cantitat{e ί ~ί e C1.1 desavin~i:re fara caηtiitaite, petntru ca e cu 
desavir~ire fara calit'ate ί $ί e cude,savίrι;;ίre fara ca1itate, peηtru ca e cu 
totul simplu; ~ί e cu totul simplu, pentru ca e cu totul nesupus distantelor; 
!;)ί e cutotul nesupus distanteIor, peI1tru ca e cu totnliηfini,t; ξ>ί e cu 
totul iηfiηi,t, poent1ru ca e C1.1 tαtu1 nemi$cCllt (caci ηυ se mi~ca nici.odata 
CeI ce ηu are unde sa Se mi!;)Ite); $i e clu tαtul nemi.$,oa't, pentru ca e 
cu desavir$ire fara de inceput (caci ηυ are ceva inaiI1tede ΕΙ!;)ί mai 
mare, nici ceva impreuna cu ΕΙ !;)ί egal, nici ceva dupa ΕΙ $ί care ar 
putea ,sa fie pe masura Lυί $ί sa-L incapa); ξ>ί e cu totul fara de 
inceput, pentru ca e cu totul nefacut ; ~ί e cu Itotul nefacut, pentrl.l ca e cu 
desavlr!;)ire unul '$ί ,atotsingur; $ί e cu tatul υηυΙ ~ί :a'totsingur, pentru 
ca e cu d'esavi:r~ire ιn afara de reIatie Ι$ί de ace,ea e cu totul negrait 
~ί neCUI1JOscut $ί margineaatotsinguraa toata Cuηo!;)'ti.nta celor ce se 
mi$ca spre ΕΙ bine$i ίη chip demnde Dumnezeu, fiind poosi.bila <Ο unica 
cunoa~'ere adevarata cu privire 1a ΕΙ : fajJtul de a ηυ ficunoscut 259. 

ne ca exis1a ο fiiηta infiηdta. TαΙU~ί sfiηtul Grigorie ~ί sfiηtul Maxim ramiη ~ί prin 
aceasta coηsecveηti cu θί ίn~ί~ί. Caci a ~H de infiηitatea ιω Dumnezeu inca nu ίn
seamηa ra cuηoa~te pe Dumnezeu ίη fiiηta Lui, infinitatea fiind ceva dιiη cele ce siηt 
Ιn jurul fίiηtei lui Dumnezeu, nu ins&ii fiinta lui Dumnezeu. Dar chiar infίηi,tatea 11 
arata pe Dumnezeu ca ηeputind fi cupriηs cu miηtea, ca fiiηd mister mai presιus de 
cupriηderea noastra. Ε ο cuηo~tinta ίη ηecuηoa~tere. 

258. Sfiηltul Maxim, urmind iara~i sfiηΙUlui Grigorie, face ο distinctie intre ίnη
nitatea lui Dumnezeu ~ί caracterul Lui iηd'efinil. Daca infinitatea inseamηa l~psa de 
margiηi, iηdefiηitul consta ίη lipsa de dezvol,ta,re, de stari succesive defiηite, de ρο
zitia ίn spatLu ~ί de iηceputul ~ί sfir~itul ίn timp. Iηdef!initul este deci uηa cu neschim
babίlitatea, ηespatialiιtatea ~ί eιterηitatea. Afίrmind infiηita,tea apofatica a lui Dum
nezeu, sfintul Maxim, ca ξiί sfintul Grigorie, se opunea nu numai ιω Eunomie, ci ~ί 
lui Origen, da:re defineau pe Dumηezeu ratioηaliziηdu-L. 

259. Dtlmnezeu este cuηoscut nιιι ηUmlai ca este ~ί ca este infiηit, iηdefinit ~ί 
etern, ci ~ί ca e Ιn ιaf·ara de. relatie, fiiηd u,nul ξiί ιatotsingur, ηeatirnator de ceva, ηe
implicind flltceva. Dar chiar ρτίn aceasta e totodata necunoscut, fiίnd lna·farιI de orice 
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80. THcui-rea duho.vni'Ceasca a cuvintelor: .. Caci daca ceea ce 
nu e nu e nicaierj, ceea ce nu e nicaieri poate nici nu exista. [αι 
de e undeva, desigur, odata ce este, e sau Ιη univers, sau mai pre
sus de univers» (Din aceea~i Cuvlntare, c.cllp. 10). 

P·entru care cauza, va zi,ce po.ate 'ascultato.ru,l, a folosit ca adao.s 
adverbul '«po.ate», o.data ce e ev,ident pentru to.ti ca dupa supo.zitiLle 10.
gice e cu to.tul just sa se spuna ca ceea ce nu e nicaieri nici nu exista ? 
La aceasιta vo.m ra:spunde, dupa putina'tatea cugetarii no.astre sarace, ca 
prin astfel de cuιvintea redus l,a absurd, vr'ind 5a-i retina de la marea 
nebuni,e, pe Eunomie ~ί pe Urcenicii lui, care sustineau ca cunosc pe 
Dumnezeu cum Se cunoa,:?te ΕΙ insu:?i pe Sine. Caci spunind ei ca Il cu
no.sc pe Dαιnnezeu cum Se cuno~te ΕΙ ,In5~ί pe Sine, er,au siliti sa 
adauge ~ί unde trebuie sa fie Cel cuno.scut, pentru dep1ina ouno.a~tere 
a Lui, ~iastfel du.pa ei Dumnez,eu nu S-a'r deos'ebi deloc de lucrurile 
create, fitind circumscris ~ί ΕΙ ίn spatiu ; ,~ί ce ar fi m,ai absurd decit a,ceas
ta? Sau, nespunind unde e, ori ιtrebuiau sa spuna ca nici nu exista ηίσί
decum, dupa σ co.ncluzie a premisei lo.r (~ί pr,in ce ,ar neg.a mai mult 
pe Dumnezeu, deCiit ρτίη ,aceasta? Caci cum ~ί ce ar fi ceea ce nu are 
nΙcίdecum existenta undev'a ?), o.ri erausHiti de mersul co.nsecvent al 
ratiunii sa spuna ca exista, dar nu e nicaieri, deci σθ. este ~ί subzisHi 
Dumnezeu, da'l' ce este ~ί subzista nυ ~tim. Dar daca, dupa θί, nυ se 
cuno.ίiJ:?te und,e e Dumnezeu, cu mult ma'i mu1t nu e cuno.s,cut Dumnezeu 
ce este du\pa fiinta. De aceea, daca vor sa fie credincio.~i, :trebuie sa 
marturiseasca, desigur, ca nυ ;;tiu nici unde e Cel necunoscut. IPentru 
a,ceasta soco.tesc ca, gindindu-se la ucenicii lui Eunomie, inv~iti:itorul a 
folosit fo.rmula neg,atriva ιη mod indoielnic, adaugindadverbu,l <cpo.ate» :?ί 

lasindu-ne sa intelegem ca ceea ce nu exista nicaieri inca nη inseamna 
ca nυ exista nicidecum. Cact nοί spunem ca Dumnezeu este ~ί ca nu 
Se afla ni'caieri, prin aceea ca nuare subzistenta circumsiCIisa inspa
tiu :ίn chip fiintial, dareste ίn mod sigur, prin aceea ca, spre a fi, nu 

legatura cu altele ριίη oare ar putea Jii cunoscut. Οιίάnε este ίη reliatie nu e singur, 
ruci numaιi l\JiI1ul, σί se ef!a fara voia Ιυί Ιn legatura cu toate cele ce exista ~ί nu e 
unul ίn sens absolut. Dar daca e ίn afara oric8rei relatii, nu poate fi cunoscut, caci 
cunoa~terea celui Ιn relatie implica cunoa~terea luί impreuna cu cele ίn rel'atie. Το
ω~ί se cuno<l~:te cu privire },a ΕΙ acest fa.pt: ca nu poate fi CUlIlOSCUt. Ο spusese aceas
ta sfintul Grigorie de Nyssa Ιn Viata ιω Moise: cu cH urca mintea ίη σunoa~'tere, 
urca Ιn a cunoa!>te ca nu cuno<l!>te, Cunoa,!>terea ca Dumnezeu nu poate fi cunoscut 
e ~ί ea ο cunoa~tere, Ea implica ο maturizare a spiritului uman. Dar ea implίca cu
noa~terea ca Dumnezeu exista ~ί ca e dincolo de orice rela~ie, Intr-un fel tainic spi
ritul ϊ$ί da seama ca Dumnezeu exista ~ί ca e mai presus de orice relatie ~ϊ de orlice 
cuprindeIle. Daca :ar fi Ιη relatie, ar avea ceva deasupra Lui, ίn afara rela~iei, caci 
Irebuie iSff fie ceva ca.re e mai presus de toate, care nu depinde de nimic, ci de care 
depind ιtolaIte. Toate cele cunoscute trimit la existenta Ιιιϊ ascunsa. ,Insa~i aspir<ltia 
celui ce CUn08$te, care nu lnceteaza dupa ce le-a cunoscut ρε toate, ii da convingc
rea exisbentei Lui σa a Celui ce e mal presus de puterea noastra. Sfintul ΜΒχίω dez
νοιtθ. ideea ·apof,altismului Ιυί Dumnezeu pentru a combate pe eunomieni. 



208 SF!NTUL ΜΑΧΙΜ MARTURISITORuL 

are nicidecum nevoie de vreuna d.in existente1e CTIθaite, fara de care a 
fost ~i esteι;;i va putea sa fie pururea, mai bine-zis es,te purure.a 260. Caci 
nu are nevo:ie de afirmarea 1ucrurilor Ce1 ce exista $i inai:nιte de a fi 
1ucruriJe. Caci, daca 1a noi meι;;terii ηιι au exis,tenta subzistenta (.iposta
tica) prin opere1e faurit.e deei,del$i aoeastasubz,istenta e .σ IreaHtat,e cir
cumscri.sa ~ί pieritoare, ba, spunind mai adevarat, ηιι au nicicind propriu
zis existentd, cum ar spune c'ineva despre pnterea negraita, neounoscuta, 
de toate 1a fe1 de neincaputa ,$i mereu ,aceea~i, caedependenta de 1u
cruri1e crea'te ? 

81. Ti1cuirea duhovniceasca a cuvinte1or: «Sau εια imagina
tie de ΖΙ sau ο vedere nemjncinoasa de noapte, sau ο l.ntiparire α 
mintii ce le aνεα ρε cele viitoare ca prezente» (Din aceea~i Cu
vlntare, cap. 19, P.G. 36, 52). 

Fiind curatit 1,a culme, ,prin filosofia niptuitoare, de cele ce obi$
nuiesc sa iΠltineze firea oameni1or $i aνindιι-ι;;i mintea Ρatωnsa de 
Sfintιιl Duh cu razele vederilor dumnezei,e$tia:cest fericit parinte, pa
timind prin rid.icar,eaadevarata 1a cunοι;;tinta aele deopoιtriva sfintilor 
prooroci, rne-,a in$irat ιn aces'tea fe1uri1e pro.orooi,ei. Daca se ι;;tie ca e 
fo1ositor sa indraznim sa ne ocupam cu aceste lucrur'i, ce αιι fost spuse 
intr-un chip 'atit de maret ι;;i de dumneΖeiescι;;iintrec puterea 'tuΙUror 
ce10r ce ηιι sint a$a ca invatMoιrul acesta, tr,ebuie sa ο facem aceaslta 
prin presupuneri, nu prin afirmari signre. Deci socotesc ca pot spune 
ιη chip de presupunere, pe masura miopiei me1e, ca a numit «lmagi
natie de zi» ve'derea $i sunetu1 fara persoana a1 nnor cuvinte anzite de 
sfinti$i a1 unor 1ucruri aparute l,or duh.ovnice$te, ca prirn s,imtire. Caci 
nu e ingadui;t Isa spurnem, vorbindde ce1Ie dumnezeie$ti, ca r,ealiιtatea 

minunata trebui,e sa fie nunla'idecit de fata spre a se intipari ιη imagi
natie, ci ca imaginatia lncreaza ιη chip uimiJtor $ί suprafiresc cind ηιι 

260. Sfi!1ltul Maxim admite ca se poate pune intrebarea: de ce sfintuI Grigorie 
socote~te indoieInica afirmarea formula,ta negativ ca ceea ce nu e nicaieri nici nu 
exis,ta, cind e sig,ur ca ceea ce nu e nicciieri de fapt nu exista? La aceιasta sfintuI 
Maxim raspunde : sfi'l1tul Grigorie se indοίeξ;te de justetea concIuziei s·coase din aceas
Ιθ. afirm,alre formulata !!legativ, cind ea e aΡΙίc'a·ta Ια Dumnezeu. Dumnezeu poate exis
ta cl1iar daca nu e «undev,a». Ριίn aceasta indoiala sfintul Grigorie aduce la absurd 
pe eunomieni, care pretindeau ca ei cunosc pe Dumnezeu cum Se qunoa~te ΕΙ insu~i. 
uaca 11 cunosc a~a de bine, sa spuna cum este fi.inta Ιιιί DUlllnezeu care nu e nicaieri? 
Daca I~ί mentin pretentia Ior ca eicunosc pe Dumnezeu cum Se cunoa~te ΕΙ insu,~i, ar 
trebui sa ,a,d:mita ca ΕΙ eslte ιη spatΪIU'. Dar aceasta e absurd. Sau ,artrebni sa admita 
cθ. nefiind ίn spatiu, Dumnezeu nu exista. Aceasba ar fi ίn logica pretentiei lοι ca ιω 
Dumnezeu Ι se ροι aplica categoriile de ,cunoa~terea Iucrurilor. Neputind a'dmite nici 
aceasta, ei 'trebu.ie sa admita ca Dumnezeu existind fara sa fie undeV1a, ca Iucrurile 
neate, exista intr-un feI care depa~e~te inteIegerea noastra. Ιn fond, sfintαιl Maxim 
urlllind sfintului Grigorie expune aici tema nespattalitatii ιω Dumnezeu ~ί deci nepu
tinta inteIegerii Lui din acest punct de y·edere. 
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e de fata vreo pers.oana~i nu suna prin aer voci sensibile, ίη a~a fel 
ca oel intfiOdus tainic ίη cele dumnezeie$ti aude ~ί vede cu adevarat. 

Pentru catoata imaginatia e sau a celor prezente sau a celor tre
cute. Α celor ce n-au fost inca, nu e nicidecum. Caci ea e ο relatie ce 
mijloce~te 1ntre extreme. $ί numesc extreme facuJιt·atea imaginatiei ~ί 

lucru1 ce apare '1n imaginatie, din care, prin mijlocirea actului imagina
tiei, se na~te imaginea, sau chipul ca ,sfir~it al lucrarii $ί al pasivitatii, 
al lucrarii facu1tatii imaginatiei '$ί al pasivitatii lucrului im.aginat, al 
extremelor ce se unesc intre ele prin mijlocirea actului imaginatiei, 
care este relatioa lor ίη jurul imaginii. Caoi despre to:ate cele care sesi
zeaza ίη vreo ρτίνίηΙθ. pe altele se zice ca luc.reaza, $ί despre toate 
cele care ca,d sub altele ίη νΤθΟ privinta, οθ. s1nt pasive. Deci cele ce 
sesize·aza ίη chip natural lucreaza, iar ce1e s·esizate ίη chip natu['al 51nt 
pasive, avind oa sfir~it al pasivitatii (patimirii) i$iactiviιtatii unirea intre 
ele la mijloc. 

De aceea, socoltesc ca trebuie sa se considere ca, ίη caz.ul celor 
dumnezeie$'ti, lucr.ul imaginat nu e de fata, caci altfel nu va mai putea 
sa tie ίη viitor ceea ce ιη iposItasul propriu e deja prezent ίη mod real, 
ίη acela~i timp ηυ se socote$teca e dumnezeiesc oeea ce ηυ are nimic 
ma;i muιlt decit inlantuirea naturala 261. Ia,r daca nοί, luc.rind cu imagi
natia noaptea ίη vis, vedem ~ί auzim, nefiindadesea nimic oare sa gra
iasca sau sa fie vazut, cu atiιt mai mu1t sfintii, veghind cu adevarat, 
vor patimi aceasta, Dumnezeu lucrind printr-un har minunat ίη ei, care 
vegheaza, ceea ce ηοϊ Obi,$nu.illl sa patim.im ίη vis prin l,egea firii. Iar 
«nemincinoasa vιedere a noptii» socotesc οθ. el nume~te sau cunoa,~te
rea exaotaa lU'CTurHoT viitoare, ce se ive$te ίη suflelt ίη vis, cum s-a 
intimplat ιω Iosif $ί Daniel, sau ο aratare oarecare a lucrurilor dum
nezeie$ti ce cade sub ochii sfintilor pen:tru extrem,a nepatimire prove
nΗθ. din mulrta cur~ίtie. 

Ιη sfir~itt, «intiparire a mintii» socotesc ca nume~te el chipurile 
ceΙαr viitoar,e aparute sfintilor ίη minte, intr-un mod simplu, ca intr-o 
icoana oarecare, pr.intr-o atingere simpla ~ί din imediata apropiere a 
facultatii tintelectuale. 

Am indraznitt sa le spun aceste,a despre cele de mai sus ca simple 
pre.supuneri, ca unul ce ηυ a primit harul experientei lor, pentru ρο-

261. Realita,tea dumnezeiasca nu e ea insa~i de fata oa un suport al unei vederi 
sau al unui suneιt .. Caci daca ar fi de fata ea insa~i. nu va mai putea fd ~ί Ιn viitor 
la fel, ca suport al altor vederi ~ί altor sunete, ci s-ar inchide ίn form,a prezenta. 
Pe de alta parte nu se poate admite nici ca ea se schimba ca realitatile naturale, care 
se manifesta ριf'iη alte vederi ~ί sunete pentru ca se schimba ~ί evolu,eaza. Ca sa ra
mina Acela~i ~ί totu~i sa Se manifeste ρτίn a1te vederi ~ί sunete, Dumnezeu trebuie 
sa a,iba ο anumita deta~are de vederίle ~ί sunetele ce le provoaca. ΕΙ ne poate arata 
de aceea chipurile celor viitoa.re,'caci, ca infinit, dispune ~ί de ele. Iar ιun chip apa
rut ίn suflet priΏJtr-un proces psihic natural nu poate fi dumnezeiesc. 
]4 - Sf!ntul Maxim MArtur!sitorul 
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runca ce1ui ce mi-a dat ,ordin. Daca va ciιti acestea vreunu1 din cei ce 
au primit experienta 10τ, sa nu-mi mustre indraznea1a, ci ma,j degraba sa 
dovedea.sca ingaduinta, chiar da·ca cuvill'tu1 de fata ll-ar ave,a nici α 
putere de a dezlega intelesul ceIor propuse. 

82. Tilcuirea duhovniceasca a cuvintelor: «Dacα aι Ι1 fost 
lngαduit lui Pavel sα dezvQJu1e cele ce i le-a oferit aΙ treilea cer 
$1 ΙηaιηΙaιεa ρΙηα Ιa acela, sau urcu$ul sau 11.1Jalea Ιa cele de 
sus» {Din aceΙaξ;ί Cuvlnt, cap. 20, ΙΙ Cor., 12, 2, P.G. 36, 52). 

Ce1 ceausltudiat cu intelepciune cuvintele dumnezeie~ti spun ca 
unele dintre numiri exprima cOίIlcentrat fi.inta, alte,le relatia (legatura 
interna fata de ceva) , altele, harul sau pierzania: fiint,a, cind zioem 
«om», afectiune1a cind zicem «om bun», sau «sfint», sau «intelept», sau 
dimpoιtriva, «om rau», sau «nebun», sau«necunoscu,t» (caci afectiunea, 
aratind spre ce lucru dintre cele ce-~i sint opu:se inclina fiecare, ρε 
drept cuvint 11 nume~te dupa deprinderea lauDltrica ,a vointei lui). ln 
sfir~it, harul, cind omul e numit ριίη cuvint·e dumnezeu, anume σmul 
care s-a facut ιη toate ascultator lui Dumnez:eu, ca de .pilda inexpre
siIa: «Eu ·am zis, dumnezei sinteti» (Τη., 10, 34). Aceasta pentru ca 
omul nu ar·e nici dupa fiinta, IJJici dupa relatie puterea de a fi sau a se 
numi dumnezeu,ci s-·a fa,cut s,au se numel~t,e a~a dupa 1ucrarea 1ui 
D-umnezeu, sau dupa har. Caci harul nuinιtra ιη oategori,a relatiei (a 
legatu.rii naturale), nefiind nici ο puter,e capabila de el ίη fire, pentru 
ca a1:tfel nu aιr mai fi har, ci aratarea unei lucrari ,a puterii naturale. 
$ί ceea cese petrece ll-ar m·ai fi lu,cru minunat, daca indumnezeirea 
s-ar infaptui printr-o putere a ίίτίί capabile de ea. lndumnezeirea ,ar fi 
atunci pedrept cuvint fapt.a firii, ηυ darul lui Dumnez,eu ί ~ί unul ca 
acesta a.r ιpute·a fi prin fire dumnezeu ,~ί s-ar putea numi ·a~a ίη sens 
propriu. Caci puterea natura'la a. fίecareΙa dint.re existente ηυ sta ιη 

nimic altcev·a decit ιη mi~carea neabiituta a firii cetinde spr,e Ιuσare. 
Iar daca indumnezeirea ·s-ar cuprinde inιtre granitele firii, ar fi de ne
inteles cum il mai s·coateea pe oel indumιnezeit, din eιl insUJ~i 262. Τη ·con-

262. D<aca ίn multe locuri anterioare din ,aceasta opera sfil1l1:ul Maxim lasa ίω
presia ca socote~te urcu~ul sufletului Ιa Dumnezeu ca ο Lucrare a firii, aci el face ο 
distinctie categorica intre harul indnmnezeirii ~ί ceea ce intra ίn puterea firii. Dar 
distinctia aceasta nu inseamna ca puterea nlaturala umana nu e capabiHi sa primeasca 
harul ~ί sa colaboreze ου el, ci lIlumai ca puterea 'l1aturala ηυ e oapabila pr:in ea ίη
sa~i sa indepliineasca indumnezeirea oa s.tare superioara firii, sau drumul spre ea. 
De asemenea nu inseam:na ca sufletul ηυ traie~te aspiratia spre Dumnezeu, ci numai 
ca nυ se poate a~eZla de la sine ίη relatie cu har·ul. Haru1 nu e silit de suflet sa ίηΙΙθ 
ίη relatie cu el, dar poa1te intra benevol ίη relatie cu sufletul. Harul nu intra ίn cate
goria relatiei ίη sensul ca aceasta re!atie nu rezuHa din puterea natura!a a sufletului. 
Dar harul poate intemeia benevol l"e!atia cu sllllf!etul ~ί acesta e oapabil de ea ~ί 
aspira la ea. Firea !1:inde spre Dumnezeu, dar nu poate ajunge la ΕΙ fara sa-i vina 
haru! ίη intimpinare. 
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trast cuaceasM, pe cei ce au intariιt ιn ei prin inclinare nefiinta ~ί s-au 
facut prin modurile 10r ιn toate asemene:a ei, ιί numim pierzanie ~ί iad 
~ί fii ai pierzaniIei 263. 

Soootesc deci ca ,acest sfint$i mare invatator, ΡrαΡunindU-$ί sa 
1amureasca, prin cele sιpuseinainte, rapιrea sfintului Aposto1, a dat 
fiecarui lucru ιn chip cuveni,t cuvintul cor,espunz8Jtor. ΑsΙfeΙ «ina
intare» presupunem ca a numi.t nepatimirea virtutii dobindite prin de
prlndere, care a S005 pe sfintul Aposto1 ·afara dlntrebuinta naturala. Ε 
nepatimirea prin oare n-a voit saaiba nici ο afectlune a voιintei fata de 
fire, ca unul ce a ie$i,t chi,ar $ί din Ιuσarea naturala a sίmturi1αr, mai 
bine zisa trIansformat-o$i pe aceasta ιn deprindere .duhovnιi.ceasca 264. 

«Urcu~»a numi,t parasire.a tuturor CΘΙαr sensibHe, nemaHucrind ~ί nemai
ίίίnιl lucrate acestea prin simtire; dar $ί depa~irea contemplarii lοτ 

cunoscatoare ιn duh, potrivit firii 265. Iar «lua~ea lacele de sus», salac;;
luir-ea ~ί a$!ezarea ιn Dumnezeu. Pe aceasta a numit-o invι.Ψitοrul ιη 
chippotrivit «luarea }a cele de sus», aratind ca Apostιalul mai mult a 
patimit inaltaIea, decit a lucrat-o. Caci (luarea la ce1e de sus» e 10 pa-

263. Sfintul Maxim folose~te expresia pιaradoxala: au ίη ei subzist,enta nefiinta. 
Nefiinta (το μή ον) pare a nuavea subzistenta. Dar are totul pentru ca se grefeaza 
pe un suport evident, pentru ca e traita in.tIens de ceea ce a ranlas oa fiinta, ca chin. 
Suportul existent imprumuta, a~a-zic.ind, ο subs1Janta nefiintei, intruci:t ίn acest caz 
I~ί traie:;;te existent,a diminuata, ~tirbita, necorespunzator cu t'Ot ce e chemata sa fie 
~ί sa ιaotualizeze. ιΙn sensul acesta, suportul respectiv continua sa persiste, άar dupa 
modurilein cCliIe actualizeaza sau, mai bine-zis, nu actualizeaza sau actwalizeaza 
strimb ratiwnea sau CΟlΙψnutul virtuaII al fiintei sale, ~i-'a ,impl1ima,t ίη SΆlIle nefiinta 
~ί a devenit ο fiίnta aare sufera. 

264. Ιn acest capitol sfintul Maxim infati~eaza treptele urcu~ului spiritual spre 
Dumnezeu. ,Pr:ima treapta e cea a purificarίi de patimi. Ριίn fiecare virtute se inlatura 
pa,tima opusa. Ριίn toate virtuίile se lnlaturii toate patimile ~ί se dobinde!}te nepati
mirea. Aceasta aI1ata ca nepatimirea nu e ο stare negativa, sau neutra. ci deschiderea 
cea mai activa a sufletului fata de Dumnezeu ~ί de ceiJalti, daιt fίind ca iubirea e 
virtutea culminanta, ίn care sint concentrate toate virtutile dobindite pe treptele an
terioare (Cαpete despre iubire, Ι, 3). Ριίn «firea» fata de care vointa i!lU mai are nici 
ο afectiune sau relatie involuntara, intelege sfintul Maxim nu Intreag,a fiinta a omului, 
care are 1α el un sens bun, ci ίnclinaΙiile trupe~ti. Nepatimirea e pe de ο parte iubire 
dezinteresata fata de Dumnezeu !}ί de ιοΙί oamenii, pe de alta, eliberare de pornirile 
.inferioare. Nici Qlna 'din acestea nu poate fi fara alta. Cel ce a ajuns aici a parasit 
chiar lucrarela na'turala asimturilor. Iadica cea savir~ita ίn scopul ροιnίιίΙοτ exclusiv 
trupe~ti. Mai bine-zis, a transformat-o ίnΙτ-ο deprindere duhovniceasca, ,folosind-o Ιn 
scopul cunoa~·terii intel'epciunii ιω Dumnezeu manifestate ίn lume. sau ίη scopul fap
telor d,e ,jΊJibire fata de semeni. 

265. Ρτίn Itreapta a doua 'a desavir~irii duhovnice~ti, numita de sfintul Grigorie 
«urcu!}", sfintul Maxim intelege chiar parasirea tuturor celor sensibile, nemla:ilasin
du-Ie sa lucreze contra subiectului uman ρτίn simtire, sau sa fie lucra·te de el prin 
simtire, tragind din ele concluzii de placere ~ί de durere, sau dezvoltindu-le ρήη ima
ginatie. Pe aceasta treapta e depa~ita chiar contemplarea nlaturala a celor sensibile, 
adica patrunderea la ratiunile Ιοτ dUiΠlnezeie~ti. Caciacesta este intelesul contempla
tiei naturale la sfinιtul Maxim: implinirea aspiratiei naturale celei bune de a cunoa!}te 
sensurile cura,te ale lucrurilor, care ι!}ί au originea ίn Dumnezeu. 
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tinlire a celui ce e «luat la cele de sus» ~ί lucrare a Celui ce 11 ia la 
cele de sus 266. 

Deci Apostolul a depa$it numiri1e pesite care er,a stapin dupa fire 
$ί relatie, ridicindu-se peste firea, virtuιtea$i cunoa~terea omeneasca. 
Dar s-a imparta~it dupa har de numirea ce-i v,enea de la numele dum
nezeiesc, de care era infinit departe, devenind $ί numindu-se prin inal
tare dumnez,eu, ιη loc de ΟΓίce alt nume car'e ί se cuvenea prin fire $ί 

relatie 267. 

82 a. Sau iara$i: «inaintarea» este totala negare a firii pri.n vir
turte 268; «urcu~», depa~j,rea celor ιn oare este firea, ,adica a spatiului$i 
atimpului, ιn care I~ί au lucrurile ,substanta 269; ίθΤ «Iuarea la cele de 
sus», restabilirea dupa har a tuturor ιn Cel d.in care, prin care $ί spre 
care sint toate, Οθ ιn tinta lor finala. 

Sau ca sa spunem altfel, «inaintarea» e calauzirea ucemcilor ιn vir
tute de catre Apostol, ca invatator, prin n,losofia faptuitoare, caci Inva
tatorul trebuie sa mearga ιn toate inaintea ucenicilor, ιn indeplinirea 
datoriilor; «urcu$ul», imbrati$area cu $tiinta 270 a ratiunilor din lucruri 
prin contemplarea naturala; iar «luarea la ce1e de sus», introducerea 
negraita $ί plina de binecredincio~ie ίn intelepciunea adevarata ~ί 

teologica 271. 

Iar «al treilea CΘr», presupun ca inseamna gf'θnitele care circum
scriu fi1osofia faptuitoare ~ί contemplati,a naturala ~ί ratiunile cele mai 
inalte ale tainicei introduceri ιn cunoa~terea lui Dumnezeu; a,dica mar
ginileacestora. Caci exista ο masura a cuprinderii virtutii ~ί firii ~ί a 
cunoa'$teriί de Dumnezeu (teologiei) ce rezuIta din amindoua, masura 

266. Α treia :;;iUiltima treaptaa urclUJξ>ului d,uhovI1ltoesc, dupa sfintul Maxim, este 
saΙaξ>luίrea ιη Dumnezeu, care urmeaza dupa parasirea patίmilor ξ'ί a legiίturii cu 
lucrurile sensibHe ξ>'ί in care nu mai eactiv subiectu.l uman, ci num,ai Dumnezeu. 
Acesta e «a.l treilea cer". 

267. Daca numirile date persoanelor exprima I1Iatura sau re,latila 10r, cel ce s-a 
ridic'at peste Ι1Ιatαιa ξ>ί peste virtu.te:a ξ'ί ΟUlIlΟξ>tinta umana ιη care se manifesta reIatia 
a deΡaξ>ίt ξ>ί numirile care le exprima (om, drept, de:;;tept) ξ>ί s-a imΡartaξ>ίt dupa har 
de numele dUΠ1lI1eΖeίeξ>ti (Dumnezeu, dumnezeire). 

268. Ε vorba de ο neg,are a firii, ill1teleasa oa solidiιtare exagera,ta a s,atisf'ClJcerii 
trebuinteIor trUΡeξ>ti. Prin virtuti omul se deΡaξ>e:;;te pe sιίne, cautind sa placa Iui Dum
nezeu ξ'ί ,sa se ιuneasca cu ΕΙ, dar :;;ί aproapelui. 

269. Treapta a ,doua pare sa fie infati:;;atii aci putin deosebit de feIul cum era 
infati:;;ata mai sus. Aci, depa:;;irea contemplarii naturale a ratiunilor dumneΖeίeξ>ti aIe 
lucrurilor e consίder,ata ca deΡaξ>ίrea spatiului :;;ί timpuIui ιη care lucrurHei:;;i au exis
tenta lor. Cel din treapta aceasta traie:;;te Ιη eternitate, sau Ιη DumI1lezeu, :;;ί s-'a unit 
cu ΕΙ ίeξ>ίnd din spatiul ίη oare ί:;;1 au lUιcrurile s>ubstal!1ta. 

270. Treapta a doua are un caracter apropie.1t :;;tiintei, caci Ιη ea se patrund ama
nuntit sensurile lucrurilor. 

271. Treapta a treia e patrunsa de binecredίncίΟξ>ίe, caci reprezinta concentrarea 
privirii omului spre Dumnezeu, Ιη Care ounoa:;;te intelepciunea Cltotcuprinzatoare αιΒί 
presus de ξItiinfa r'afiunilor distincte. 
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potrivil1:a de Dumnezeu fiecareia dintre exis1ente Ρrοροφοnal cu firea 
ei. La aceste granite a ajuns Apostolul trecind, pe cH s-a putut, peste 
ratiunile celor spuse. Caci daca cerul e circumscrierea celor inchise 
inauntru ca natura ~ί granita tuturor celor ce caιd sub simtuTi, e vadit 
σΒ. inιtr-un sens mai inalt (anagogic) 'orice sfir~it care circumscrie ratiu
ni.le vreunei virtuti sau ratiuni, ca hotar al celor tarmurite ~ί m,argine a 
celor circumscrise, s·e va numi ίη chip figurat cer 272. 

82 b. Sau iara~i, Scriptura nume~te pOoate «al treile.a ce['» cele trei 
trepte ale sfintilor ingeri .a~ezate la rind deasupra noastra. Pe acestea 
le-a ajuns poate sfintul Pavel, introducindu-se ρτίη negatiunile cuno~
tintelor sale inafirmatiunile cuno~tintelora.celora ~ί ρτίη lepMarea 
de deprinderi1e ·sale, ιη sens de depa~ire, ίη deprinderile aceloIra. Caci 
toata firea ce,lor rationale I~ί insu~e~te dupa treapta~i puitere.a ei~i 
imita dep.rind'erile ~ί afirmatiunilecull1Joscatoare ale fiintei~i treptei 
de deasup.ra ei ρτϊη negatiunile privative care inιlatura pe ale sale; ~ί 

afirm,area ρτίη cuno,a~tere a celo.r superiOoare este negarea celor infe
rioare ;~ί iara:~i, negarea ρτίη cunoa~tere a ceIor inferioar·e e.ste afir
marea celo.r superioare. A~a inainteaza ρτϊn neg,atii ιη ~ens de depa~ire 
ρΙηΒ. la fire.a ~ί treapta cea mai de susa tuturor pecare ο prime~te, 
dupa toate treptele ~ί pu,terile, negatiunea cunoscatoare ajunsa nemijlo
cit ίη jurul lui Dumnezeu, care nu poate fi afirmata de nici una dintre 
existente, nemaiexistind vreo g.ranita sau margine ca.re sa circumscrie 
aceas,ta negatie 273. 

272. Fiecare dintre cele trei ceruri reprezinta fra!ll1:ier.a de sus a unei trepte a 
vietii duhovnice~ti, pentru ca reprezinta ο frontίera a unei οταιnί a existentei. Cerul 
dintii reprezinta frontiera de su:s a treptei faptUΊriί, pτίn care se dobindesc virtuti\e 
~ί se infaptuie~te purificarea de patirni; cerul al doilea reprezintiί frontiera de SU5 a 
cunoa~terii I'atiunilor durnnezeie~tί ale lucrurilor; cerul βΙ treίlea re·prez'inta frontiera 
de su.s a cunoa.'?terii de Dumnezeu, rezultata din cele doua trepte inferioare. Caci ο 
conternplare unitara va vedea toate ratiunile concentrate ίη Durnnezeu. Ρτίη aceste 
",ceru'ri" se arata ca fiecare djn ceJe trei trepte are ο Jirnita de sus, pentru ca Durnne
zeu a pus ο rnasura fiecarei trepte, intrucit ·a ραι ο rnasura sau un hotar fiecarei ordini 
de existenta. Ornul duhov:nicesc trebuie propriu-zis sa depa~easca ~ί contemplarea lui 
Dunιnezeu ca ratiune unica a tuturor, pentrrιι a se ridica la unirea cu ΕΙ dincol0 de 
orice conternp1are. Da,r de~i distincte, aceste trei ordίni ~ί 1:repte nu sint separate. De 
la una se face trecerea 1a a1ta ~ί aceste etape se inscriu ίη desavir~ire·a ace1uia~i οm 
duhovnicesc. ToItu~i ornu1 nu se confunda cu Durnnezeu, Care e rnai presus de cerrιιri. 

273. Sfinltul Maxirn vede chiar ο trecere, de 1a treptele ornene~tί ale urcu~ului 
duhovnicesc, la trepte1e ingere~ti. Este ο interpretare noua pe care ο da ierarhiei ίη
gere.'?1:i ξ;ί, implicit, a ceIei biserice~ti. ΕΙ combiniί teoIogia apofa'tica cu urcH~ul spiri
tual ~ί cu interpretarea ierarhiilor ca trepte ale unui asernenea urcu~. Orice urcu~ 1α 
ο noua treapta este negarea unor cuno~tinte ~ί deprinderi virtuoase atinse !?ί primirea 
cuno~tintelor !?ί deprindθirilor unei trepte superioare. Dar,ajuns nemij10cit 1a Dumne
zeu,omul duhovnicesc experiaza ο negare a tuturor cuno~tinte1or ~ί deprinderilor, 
care nu mai poa-te trece 1,a primirea unei cunoa!?teri ~ί deprinderi superioare, caci aco-
10 nu rnai e vreo ordine superioara de existente sau de fapturi, a caror cunoa~tere !?i 
deprindere sa depa~easca circurnscriind sau rnentinind in sine cuno~tintele ξ;ί deprin
derile inferioare. Precum se vede, sfintul MaX'im considera negarea cuno~tinte1or ~ί 
deprinderilor inferioare nu c'a simpla anulare a 10r, ci ca absorbire a 10Τ in negatiu-
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Caci p.recum cele inteligibile sint negatia celor sensi'bi.le dupa fi.re, 
la fel ίη fiintele ~ί puterile ce umplu lumea de sus, depa~irHe celor din
ΙΗ ιn cunoa~terea lui Dumnezeu sint negatii pentru cele de dupa ele, 

• din pricina 'inferioritatii acestora. Fiindca, precum cele pe care nοί 

nu le putem intelege sint inteligibile sfintilor ingeri de deasurpr,a noas-
tra, 1a fel cele ne1ntelese ,sfintilor ingeri sint inteligibi1e sfintilo.r ingeή • 
de dea,supra 10r. $ί a$a mai departe: ratiunea, urcind ~ί inaltindu-se 
diΏ. putere ιn putere ~ί strabatind toate treptele ~ί puterile, sfir~e~te ίn 
Negraitul ~ί Neint'eligibilu1 ξ'ί cu desavir;;ire NecunOξitibilul. 

Daca deci, dupa Dionisie Areopagitul, negatiunile sint ,adevarate 
ιn cele dumneΖeίeξ'tί (De theologjα mysticα, oap. 1), iarafirmatiunile, 
neadecva'te ascunzimii negrailte, pe dreptcuvint du.mnezeiescul Aposto1, 
negind inte.resul pentru toa:te cunΟξ'tintele sale 274 $ί ridicindu-se dea
supra .relatiei cuexistentele, nu maiera, cu ,drept cuvint, CUll1 a spus, 
nici ιn trup, nemaiavind simtirea (;perceptia prin simturi) activa, nici 
afara de trup, avind intelegerea oprita ιn vremea rapiIii intimplate cu 
e1. P.riminιd ιn chip negr.;;Ht ;;ί necunoscut, pIinιtr-o initier'e sUpiralumeas
ca, oa:recare cunω;;tinteξ'i cinstindu-le pe ,aσestea cu taoeΓea, le-a pa
zit cu totul necomunicate, neexistind nici minte ίη staι-e sa le inte
leaga, nici limba ίn stare sa le graiasca, nici auz ιn stare sa le 
Ρήmeasca. 

IaI fapta desavirξ'i.Hί a virtutii, din vremea «inaintarii» amintite, 
este, cum zic cei experim'entati, opera cIedintei drepte ~ί a fri:cii nemin
cinoas'e de Dumnezeu, precumcontemplatia naturala, fara gre.c;;eala ίη 
vremea «urCU'ξ'uluί», e opera nadejd.ii sigure ;;ϊ a intelegerii ne;;tifΓbite ; 
insfirξ'ίt, indumn'ezeirea ρτίn «inaltarea» (ρτίη 1uarea 1a ce1e de sus) e 
rodul iubirii desavir;;ite ~ί a mintii cu totu1 imobilizate, de bunavoi,e, ίn 
sens de depaι;;ire, fata de lucruri 275. $ί iara~i: 1ucrul filosofieI faptui-

ηΗθ superioare. Nimic II1U seρίerde din ceea ce s-a dobindit pe treptele urcilllu1U!ί spi
ritual. Daca e a~a, Ιη negatia suprema din vecinatatea imediata a ιω Dumnezeu sint 
implicate toaιbe cuno~tintele ~ί deprinderHe virtuoase inferiQiare. fiira ca aceasta afir
mare sa rezιu,lte dintr-o depMire a acestei negatii prin primirea unei cunoa~teri ~ί de
prinderi care sa poata fi iara~i depa~ita ίη alta negatie. Αcοlο nu mai e ο sete nesa
tisfacuta de cunoa,ξOtere.ca Ιη origenism. caci ea s"'a depaξOit lη infinitatee. apofatica 
a lαί Dumnezeu, 

274. Odata ce omul duhovnicesc a devenit capabil sa depaξOeasca ο anumita 
treapta. depa~irea cuno~tintelor din ea ί se impune cu necesitate, caci ele ηα m,ai au 
sens ίη ele inseξOi, sau sensul 10r a devenit ne:satίsfacator. E1e trebuie depa~ite ca 
cuno~tinte ίη ele inse1e ξ'ί integrate intr-o c;uno~tinta superioara. 

275. Sfintul ΜΒχίαι atribuie ro1u1 principa.! ίη fiecare din ce1e trei trepte ale 
urcu~ului. u'lleila din ce1e wei virtuti teologice. Credinta inswf1ete$te eforbul pu,ifica
rii ρτίη deprinderea virtutilor, nadejde.a cunoa~terii 1ω Dumnezeu sustine contemp1area 
sau inte1egerea l"atiunilor 1ucrurilor, iar iubirea are rolul principal ίη stadiul fina1 
al unirίi cu Dumnezeu sau ·al indumnezeirii, fa,pt care imobilizeaza interesul fata de 
oblecte, avind izvoare1e lor ίη Dumnezeu. 
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\toare spun ca sta ιη a face mintea pa.tima~a cur,ata de orice inchipuire ί 

al COtntemρlatίeί natur,ale, a ο umple de toata ,σuno~tin.ia adevara,ta a 
lucrurilor, pentru care are nevaie de$tiinta oa'U~ei pentru care acestea 
exista ί iar αΙ ,ta'inicei initieιr1 teο1σgίce staina ο face asem@nea $ί 

egala cu Dumnezeu, pe cit e cu putinta, prin har, cu ajuιtorul deprin
derii,ca prin depa~ire sa nu mai 'cugete citu1$i de putin ,la nimic din 
cele de dupa D'Umnez,eu 276. 

83. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «Nici lnsα$i lumea 
de jos nu αι fj putut-o cuprinde, α declarat loan, 1naintemergαto
rul CuvlntuIui, mareIe gIas αΙ AdevαruIui» (Din Cuvlntarea α Π-α 
teo]., cap. 23, P.G. 36, 53). 

Ε timpul patrivi,t ca .sa spun ~ί eu catre acesιt sfint $ί mare dascal 
al adevarului, privind lα marimea intelepciunii date lui de Dwnnezeu, 
ceea ce David, cel mai insemnat dintre prooroci $ί imparati,a spus 
ρΙίη Οθ entuziasm catre Dumnezeu, uimit de infini,tate,a maretiei Lui ιη 
toate: ·«Minunata s-a facut $tiinta Ta de catre mine, 'intaritu-s-.a, nu 
νοί pul\:ea ajunge la dinsa» (Ps. 138, 6). ξ;ί drept a grait, deoare,ce nu cu
prindea d'ecitcu uimiιrea puterea nemargill!ita, ne1avind und,e sa-$i reazime 
pasul nesigur $ί Ρrea-mί~catσr al sufletului ίη jurul ce101r neapropi1ate. 
Mi-ajunge $ί mie, cum am spus, sa dobindescsfintenia din admiratia in
telegerii inteleptu1ui da.scal $ί sa nu iscodesc prea mult, cum '$ί din ce 
pricina, .imΡσtrίva istoriei, dascalul a schimbat intre ele numirile ce 
le-a dlat'in chip tainic glaSiul dum;nezeiesc sfintHoιr, numind aici ιιίηα

intemergator» pe Ioan, «fiul tunetului». Dar buna as,cultare ατε $ί ea 
mu1ta plata, '$i porunca ce!re sa asculιtarη cu tarie de cei m,ai mari. Pe 
linga la.ceea, $tiind ca intre lucrurile bune e $iacela :sa cunσa$tem$i sa 
cercetam cu zabava Scripturile$i sa cugetam la legea dumnezeiasca 
ziua $ί noapιtea, temindu-ma de prim'ejdia lenei $ί a neascultarii, νοί 
spune despre aceasta, dupa Iputinta, ceea ce presupun, increzlndu-ma 
ιη rugaciunile voastre, ale celor ce mi-ati poruncit. 

Socotesc deci ca ceea ce spune contrar !istori,ei lacest da,scal de
Dumnezeu-purtator, punind ίη locul inaintemergatorului lui Hristos pe 
fiul tunetului, nu poate fί altfelinteles deci~t pr,intr-o tilcuir,e duhov
niceasca. Numai aceasta impac& cele ce par dup& istoιrie c& se opun 

ι. ··t>ιι.ω::: 

276. Efortu1 principa1 a1 lucrarii de purificare din ,prima treapta se indreapta 
spre oprirea inchipuirίlor mintii patima~e. lnchipuirea mare~te atractia 1ucrurίlor ~i 
a placeιrilor eventuιa~e de pe urma 10r. Efortul ce1ei ιje a doua trepte, S<lU cOintemplarea 
ratiunilor lucrurίlor, este sa umple mintea de cunoa!?terea cauzei ultime a lucrurilor, 
care este Dumnezeu. lar efortul celei de a trei,a trepte e depa~irea oricarei a.lte preo
cupari afara de Dumnezeu. Aceasta e ο adevarata rugactune neintrerupta. Preocupin
du-se numai de Dumnezeu, mintea se umplede haruI dumnezeiesc ~ί aceasta ο 4'ace 
asemenea ιω ~ί egala Ιυί. neIIllafiind decit ΕΙ ιn ea. 
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intreolalHi, aratind ca adevarul din toa'te e, ίn chip netrupesc, simplu 
dupa fi~e, necomplic'indu-se cu cuvintele s,au cu oorpurile. Drept aceea 
- precum marele Ioan Botezatorul s-a numilt «Inaintem'ergator» fata 
de CeI cu adevarat a:;;teptat, :;;ί «gIas», fata de Cuvint, piremergind Aces
tuia prin inainte-vestire, :;;ί «candeIa», fata de soare, c,a Iumina artifi
ciaIa, nicuta:;;i vremeInica, fata de Iumina natuΓaΙa, fiinti-ala, nearιtifi

ciaHi, Vei$niCa ~ί nestinsa, ba socotesc ca :;;ί ca pocainta ce ves'te:;;te 
dreptatea ce exista dinainte de e.a dupa fire, d.ar venita ίη urma ei 
dupa iconomie -a:$a socotesc ca $ί aici acest dumnezeiesc invatator 
numind, contr·ar istoriei, pe marele aροst.οΙ Ioan «inairutemergator», a 
voit sa dea sa se inteleaga ca$i Ioan, mareIe Evanghelist, este ίη Evan
gheHa lu.i, inaintemergator aI Cuvintulu.i mai tainic :;;ί mai bine vestit 
de el, Cuvint care ηυ poate fi zugravit ίn litere:;;i redat prin glasul lim
bii de carne. Caci alcθ.ituirea sorisaa Sfintei Evanghelii e ο indrumare 
eIementara spre cuno$tinta ce se ive~te tre;ptat ίn cei ce s-au inaltat 
prin e1a ~ί an :;;ters din eI ίn chip duhovnιicesc gro.sim,ea cugetnIui 
trUιpesc, sau spre cea care se -va ίνί pe υnηθ. duιpa sfir$itul ceIor ce se 
mi:;;ca. Fiindca - precum legea are ο indrumare ,eΙemenΙara spre cu
no:;;tinta aparuta odinioara ρτίn ea, a ceIor ce eraU povatuiti prin ea 
spre Hristos, Cuvintul ιn trup, :;;ί adunati spre Evangheliιa primei Lui ve
nίτί, - a$a Sfinta Evanghelie este ο indrumare eΙemenΙaJra a ceIor ρο
νιίΙυίΙί spre Cuvintul 1η Duh :;;ί adunati spre Iumea viitoare a ceIei de 
a doua veniri a ΙυΙ Caci Acela>5i este trup :;;ί Duh, nicindu-Se aceasta 
sau aceea dupa masura cuno$tintei fiecarui.a. Pentru ca fiecare cuvint 
e supus silabelor :;;ί litereIor 277. 

Ba indraznesc sa spun ca :;;ί fiecare gind,intrucit se poate intiιpari 
ίn minte, e ο indrumare eIementara ce veste$te cele mai presus de 
eI278. Deaceea Evangheliile sint patru Ia numar, fiindca pot Η intelese 

277. Sfintul Maxim vede atit ίη Scriptura V,chiului cit ~l a Noului Testament 
trei nivele: indrumarea elementara ριίn cuvinte, cunill?tinta continutului duhovnicesc 
ριίη traire :?ί zarea (orizontul) continutului viitor. Ele corespund celor trei tre,pte 
ale urcu~ului duhovnicesc. Prin Scriptura se comunica a~adar un dar duhovnicesc 
prezent !?ί fagaduint·a unui dar viitor. Continutul vJitor ce se zare!?te ίη Scriptur,a 
Vechiului Testament ~ί-ί aduna. pe cei ce ο primesc ίη a:?tepta:rea lui e prima venire 
a Ιυί Hristos. Continutul νΗΙσι ce se zare~te ίn Scriptura Noului Testament ~ί-ί 
aduna pe cei ce cred ίn ΕΙ, ίn vederea Lui, este lumea viίtoare a celei de a doua 
veniri a Ιui Hristos. Vechiul Testament se deschide spre Hristos ~ί se impline$le 
ίn ΕΙ No.uJ Testament se deschide spre eshatologie ~ί se impHne$te ίη ea. Scriptura 
are Μι ea un dinamism. Ea e pedagog spre continutul duhovnicesc superior ~ί spre un 
alt continut duhovnicesc viitor. Fiind alcatuita din doua parti, din care litera e trupul, 
iar continutul, duhul, ea se face fiecaruia trup sau duh, dUPa ma.suιr,a fiecaruia. Ea 
ajuta pe cititori la ridicarea treptata peste cugetul trupesc, la cunO<l$terea ίn Duh a 
ratiuni10r lumii !?ί apoi, spre unirea viitoare cu Dumnezeu. 

278. Dar chiar fiecare gind e ο indrumare elementara, caci nu e menit sa tina 
pe om la el, ci sa-i anunte ordinea superioara ~ί viitoare. Fiecare inielegere des
ch!de σ zarc noua, cheama la σ intelegere mai inalt5 ~ϊ a5a, ίn ίηΠnίΙ 
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de cei ce sint inca ,sub simturi ~ί supu~i coruptiei. Caci patru sint ~ί ele
mente1e 1umii aoesteia ~ί patru iara~i virtutile din care se a1catuie$te 
lumea duhovniceasca, pentru ca cuvintul adevaru1ui sa circumscrie lu
mea illte1igibiHi aflatoare deocamdata ίη ηοί, ~ί cea sensibila ίη care 
sintem, ~ί sa le adune lao1alta, unindu-1e ίη ohip nea:mestecaιt $ί iara~i 

distingindu-le intre ele, ίη chip nede.spartΪ't, ρτίη asemanarile e1emen
tβI10r ce le alcatuiesc 279. Fiindca ceea ce este eteru1, cum se spune, 
adicaelementul fooos 1:η lumea sensίΜΗί, aceea este ίη lumea cugetarii 
chibzuint,a, ca deprindere ce lumine.aza :$ί vMeξite ratiuni1e duhovni
ce$ti din fi.ecare dintre existent'e, araιtind fara gre'ξiea1a ριίη ele cauza 
ίη toate $ί atragind dorinta sufl.etului spre Dumnezeu. $ί ceea ce este 
ιη lumea sensibila aerul, aceea este 1η 1umea cugeHirii barbatia, Coa de
prindere de a se mi$oa$i de a sustine $iactiva viata natura1a cea dupa 
duh $ί dea stramuta mi$carea neincetata din suflet ίη jurul .lηί Dum
nezeu. $ί ceea ce ce eSlte apa, 1η lumea sensibila, aceea este Ιη lumea 
cugetarii cumpMarea, deprinderea care produce rodnicia vietii ίη duh 
$ί na$te bucuria izvoritoare a iubirii de Dumnezeu, ce sustine d.orinta 
dupa ΕΙ $ί ceea ce este pamintul ιη lumea sensibila, aceea este ίη 
lumea cugetarii dreptatea, deprinderea care naξite dupa forma toate ra
tiunile din existente $ί distribuie fiecareia, ίη mod egal, imparta$irea 
vietii ίη duh $ί conIitHuie fundamenιtu1 neclintit al pa$irii noastre ίη 
bine ρτίη voιinta. 

Astfel, Evanghelia dupa Matei nneξite ίη chip tainic inte1esul pa
mintului $ί a1 dreptatii, facindu-$i cuvintul mai na:tura1; cea dupa 
Marcu, pe a1 apei $ί a1 cumpatarii, inCoepind de 1a botezul lui lσan $ί de 
1a predica pocaintei, prin care se ndξite cumpMarea ί cea de 1a Luca, a1 
aerului '$ί a1 bunatatii, ca mai 1arga $ί indesata cu mai muHe istorisiri ; 
cea dupa loan, a1 eterului ξiί a1 chibzuintei, fiind cea mai inalta din 
toate $ί inΠΨ$ίnd tainic credinta $ί cuno~tinta simpla despre Dumne
zeu 280. 

279. Dar Evangheliile nu cuprind ίη litera 10r numai cuno~tinta unei ordini 
superioare, ci unesC' ιη ele ~ί lumea sensibiliί ιη care ne afliim ηοί :;:ϊ 1umea duhov
niceasca a virtutίlor care se dezvolta ιη ηοί, cu voia noastra, fariί sa le amestece. 
Οε altfe1 chiar aceste doua lumi sint nnite intre ele prin asemaniirile dintre ele
mentele 10Τ. Cuvintul adevarului comunicat prin Evanghelie cuprinde astfel ίη eI 
ΙoΙιιl: cosmosul sensibil, ordinea duhovniceasciί din ηοί:;:ί lum·ea inteligibila mai 
presus de ησΙ Natura sensibiliί nu e deSΡiίφtii. de Evanghelie. Ea e unita rιeames
tecat ~ί deosebitiί nedespartit de ordinea duhovniceasca. Virtutile au ιη ele unit 
Ιrιιpul :;:iduhul. Trupul e chemat la transfigurare prin duh, nu e destinat suprimiirii, 
ca ιη origenism. 

280. Legii.tura dintre fiecare yirtute cardinaliί, prO!novatii de fieoare Evanghelie, 
~ί unul din cele patru elemente ale naturii pune ίη relief sensul tainic al impor
tanteI cosmice a Evangheliilor, ca expresie :;:ί normii a intregii realitiiti. Dar sfintul 
Maxim vede ίη ordinea Evang11eliilor :;;ί ο scara 'a vietίi duhovnice$ti. Ιη propozi
tίile de mai inainte a vazut ιn Evanghelia Iui Matej pamintuI $ί dreJJtatea ca 
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P,e linga aceasta se mai spune capatrimea Sfintelor Evanghe1ii 
este simbo1u1 credintei ~ϊ a1 filosofiei faptuitoare, naturale ~ί teοlσ

gice. 8imbo1 a1 credintei este cea duιpa Ma'tei, ca cea care infati~eaza pe 
necredincio~ii magi inchi'l1indu -,se cu daruri; aιl fi1iιsofiei faptui!toare 
este cea dupa Marcu, ca cea care Iξiί incepe invatatur,a de 1a pocainta, 
prin oare devine orice niptura. virtuoasa; a1 ce1ei na'tur,a1e, cea dupa 
Luca, avind tilcui'rea cuvintu1ui mai larga. ξiί ,ist'oria invata.turii adec
vata modurHor (virιtutii); a1ce1ei teo1ogice, cea dupa Ioan, ca una ce 
a inceput Ίη ea '~ί sfir$e$te ίη ea 2δΙ. 

83 a. $ί iaιra$i, precum luffi,ea sensibila este, prin fire, indruma
toa'I"e elementara a ce,ιοr cinci simturi, cazind sub e1e$i ca1auzind spre 
inte1eger,eaei,aξia ~ί lumea cea cugetata a virtutilor cazind sub puterile 
suf1etu1ui 1e indrumeaza pe acestea spre Duh, conducindu-1e spre uni
tate ρτίη faptul ca 1e face sa se mi$te nU111Jaιiin jurul ,Ace1ui,a, $ί sa se 
sprijine pe perceperile Ιυί. Dar chiar simturile trupu1ui, dupa rat'iunea 
mai dumnez,eiasca adecvalia 10r, spun uI1lii ca. sint indrumatoa1rele e1e
mentareale puterilor sufletUilui, a'dap'tindu-le treptat spre faptuirea (vir
tutHor), prin perceperile ratiunHor din lucruri, prin oare ca prin niξite 
litere, oei ce privesc intins spre adevar cHesc pe Dumnezeu-Cuvintul 282• 

temeiuri ale vietii natura1e; ίη cea de la Marcu, aj)a botezului :;;ί infrin.e.rea, ca 
inceputuri ale vietii ίη Hristos; ίη cea de la Luca, aerul :;;ί barbatia, ca ridicare 
de la piimint :;;ί ca staruinta ίη viata ίη Hristos; ίη cea la lui Io6iΠ, eterul :;;ί inte
lepciunea, ca νirfuri tainice ale νietii ίη Hristos. Ratiunile virtutilor sint intr-o lega
tura cu ratiunlile elementelor. Ambele mentin echilibrul creatiei. 

281. Aci sfintul Maxim infiiti:;;eazii :;;ί mai precis Eνangheliile ca simboluri ale 
treptelor νietii duhoνnice:;;ti. Aceasta νiata, aνind οα temelie trecerea de Ια necre
dinta la cr,edinta reprezenitata prin Eνanghelia Ιυί Matei, se clade~te pr,in faptuirea 
virtutilor, reprezentata de Eνanghelia Ιπί Marcu; continua prin contemplarea natu
raJla sau a raμunilσr dιu\I11nezeie:;;ti sadite ίη natura intregului univers, reprezenώata 
de Evanghelia lui Luca, !;ii sHr~eξite ίη contemplarea ιω Dumnezeu, reprezentata de 
Eνanghelia lui Ioan. Ε de observat ca νiata duhovniceasca nu poate progresa, daca 
nu se large~'te pe trea:pitIa a treia Ίη contemplarea ratiunilor dumnezeie:;;ti ale intre
gului uni\'ers, iar contemplarea aceasta nu poate fi curata ι?ί limpede, daca om11l 
nu s-a purificat mai intii de patimi, dobind:ind νirtutile. De aceea, ίη contemplarea 
curata a ratiunilor el ,activeaza :;;ί mai mult virtutile. Uniνersul material nu este ο 
temnita a .sufletului, ci un potential transparent al Duhului. 

282. Ideea ca tot ce cade sub cunoa:;;terea imediata este calauzitor elementar 
spre un niνel maJi inalt ο vede sfintul Maxim ilustrata !;ii de cosmosul sensibil ~ί 
de cel gindit αΙ virtutilor. Lumea simturilor conduce de Ια percepere, ~a intelegerea 
ei; cea gindita, a yjrtutilor, de Ια practicarea lor, la concentrarea lor :in duh, facind 
pe 10t omul duhovnicesc :;;ί condus de intuitiile duhului. Dar intre aceste doua lumi, 
cum ~ί intre ele :;;ί Dumnezeu, sufletul pornit pe calea induhoνnicirii realizeaza ο 
legatura, sau a,ctualizeaza legatura 10r adeνarata. Iar aceast'a ο face prin insa:;;i inal
tarea Ιπί pe cele trei trepte ale vietii duhovnice~ti. lniiltarea omului ιη Dumnezeu 
coincide cu inaltarea ~ί adunarea lumii sensibile ~ί inteligibile ιη ,el ~ί, prin el, [η 
Dumnezeu. 'lnduhovnicindu-se, lumea sensibila devine omului υη transparent al celor 
inteligibdle. Iar simturile, cind ί~ί implinesc rostuI Ior propriu, indrumeaza puterίle 
sufletUiluli .spre farptuιίrea, vil'tUitibor, tntruoit .Jeprilejuies,c perceper,ea rati;u,nilor 1ucru
rίIor, care sint la rindul lor ca ni:;;te litere prin care sufIetul cite~te, pe a treia 'tre1apta, 
pe Dumnezeu CuνintuI. Ratiunea tuturor ratiuni1or. 
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De aceea unii au ~i numit simturile iooane ale puteri,lor sufleιte~ti. 

Caci fiocare simtire cu organul ei, a·dica cu simtul, e rezervata, dupa 
fire, ιη mod rprincipal, potrivit unei ratiuni mai ·tainice, unei puteri a 
sufle·tululi. A~a, spun. ca simtirea vazului s'luje.~te puterii intelegatoare, 
ad·jca min.tii ί cea a auzului, puterii cuvill'tatoare (rationale) ί cea ίJ 

mίωsulluί, puterii irascibile; cea a gustului, puterii poftitoare; cea 
a pipai.tului, puterii vita·le. $ί simplu, ca sa .spun mai clar, vederea 
sau ochiul e icoana mintii, auzul sau urechea, .a cuvintului (ratiunii) ; 
rnirosu1 ,sau nasul e icoana iutimii; gustu1, a poftei; pipaitul, a vietii. 
Sufletul e purtat ~ί condus de acestea, ριίη puterile sale, du;pa legea 
1ui Dumnezeu, Care toate Je-a facut Intelept, ιη chip variat, indreptate 
spre cele sensibile ; ~ί daca se f01ose,~te bine de simturi prin puterile sale, 
culegind ratiuniIle de tot fe·1ul ale lucrurHor, ~ί muta ίη sine tot ce se 
vede, ίn ca~e Se ascunde Dumnezeu, pe C,are 11 propovaduie~te ίη Ηί
cere, creeaza ~ί e1 pr·in liberaa1egere in.cugetare ο lume prea frumoasa 
~ί duhovniceasca. Ιη scopul ace:sta une~te intre ele cele patru νirιtuti 
generale, ca pe nil~te elemente spre inchegarea lumii ce se alcatuie~te 
din ele ιη chip inte1igibil prin Duh. Iar fiecare virtute se na~te ρτίη 
Impletir·e.a unei pu:teri a su.fletului cu s·imturile. Astf.el, prudenta 
(chibzu.inta), din lucrarea cunoscaιtoare ~ί priceputa a puterii intelega
tσare ~i rati0l1a'le, este ιη limpletire cu simtirea vazului ξ;i .a auzului, 
aplicata. la cele sensibile proprii acestora; barbilμa, din impletirea iu
timii cu mirosιιl sau cu nasul, ιη care sala';;lu.ie~te, cum spun unii, duhυl 
lrascibil ;;iaplicarea lucrarii ce rezulta din aceasta imbinare ίn mod 
egal (fara arprinderi ~ϊ potoliri) 1β domeniul sensibil oorespunzator; 
cumpatarea, din intrebuintarea moderata a puterii poftiιtoare unite cu 
simtire.a gustu1ui, ίn aplicarea 1β domeniul sensibil propr.iu; dreptatea, 
din ·distribuirea ordonata ;;ί armonioasa a puterii vHale ίη actiune, ρτίη 
simtul pipaitu1u.i ΙΏ toate ~ί ιη jurul tuιturor ceIor sensibile 283. 

283. SfintuI Maxim trece la nustrarea amanuntita a unitatii sufletului ~ί a trupu
!ui Ili a omuIui Intreg cu universul. unitate manifestata ίη lucrarea ~ί ίη drumuI 
de iπaltare a omuIui spre Dumnezeu. ΕΙ vede ο legatura interioara intre lucrarea 
fiecarui simt ~ί ο putere a sufletu!ui. Prin lucrarea fiecarui simt se manifesta ο putere 
d sufletului, ~ί lucrarea fiecarui simt serve:;;te acea putere a suf!etului. Prin ·aceste 
!ucrari a!e simturilor pute,ri!e sufletu!ui cuIeg raμuηile !ucrurilor sensibile, iar priD 
aceste ratiunl sufletul cunoa$te pe Dumnezeu. Astfe!, sufletuI alcatuie:;;te ίη 
sine ο lume gindita. Daraceasta lum.e e ~ί ο lume a virtutilor, caci din 
impletirea unei anumite puιteri a suf!etωui cu lucrareaι unui simt, se na,~te 
ίη β! nu nurnai un aspect al cunoa:;;terii, ci !ii ο virtute. Aceasta lη cazuI cind su
fIetul strabate de fapt prin simturi Ia ratiunile lucrurilor ~ί, prin ac'estea, la Dum
nezeu. Virtutile sint lastfeI un produs al activarii depline a puterilor sufIetu!ui. Ele 
sint expre!'i.a unei astfe! de actiyari, deci sint ~ί expresia unei cunoa~teri adevarate a 
realitatii. 

Toate partile creatiunii sint legate intr-o ierarhie simbolica, ίη care cele mai 
de jos oglindesc pe ce!e mai de sus i iar acestea patrund ίη ce!e mai de jos $ί le 
transfigurE"aza. Aceasta ierarhie este ~ί Ιη om. !?ί prin ea omul unifica toate ιη sine 
ίη mod desavir$it cind e! se ina!ta ίη Dumnezeu. 
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Iar din aceste p~tru virtuti generale [nv,ata sa r,ealizeze ρτίn sin
teza doua ,!?ί mai generale: intelepciunea!?i blindetea ί intelepciunea, 
c,a margine ultima a celor ce ραt fi cunoscute, iar blindetea, ,a celor ce 
trebuie nicute. De pilda, din chibzuiala ~ί dreptate realizeaza intelep
ciunea, care e oaruza sustinaιtoare a cuno!?tintei ί sau din chibzuiala !?ί 

!?tiinta dreptatii; de aceea ea e, precum am spus, capatul ceIor ce ροΙ 
ficunoscute. Iar d.in barbatie !?ί infrinare, blindetea, c.are nu e altceva 
decit desavir!?ita nemi!?carea iutimii !?ί poftei spre ce'le contrare firii. 
Peaceasta unii au numit-o nepatimire !?ί de aceea ea e tinta finala a 
faptuirii. 

Iar ace,st,ea le concerutreaza j,ara$i ιn virtutea cea, mai generala 
din toate, adicain ,iubire, c,are comunica din sine cele oe sint din sine, 
le ofera pe cele 'cesint prinsine !?ί le unifica pe cele ce au incepurt, ,s-au 
mi!?ca,t ~ί sfir!?,esc ιn ea, !?ί e ιη toart'e indumnezeitoare prin excelenta 284. 

Deci mi!?cindu-se sufletul ,astfel cu ,intelepciune !?ί lucrind conform 
ratiunii dumnezeie!?ti desavir!?ite, prin care este $ί s-a facut, cele sen
sibi.le le rpe,rcepe cu folos ρτιίη simturi, insu!?indu-$i duhovnice~e ratiu
nile din e1e, i,ar cele sensibile inse$i, rationate (λOlισ~είσ(χς) de mai ina
inte ρτίη ,abundenta ratiunii, l,e folose$te ca pe ni$te vehicole rationale 
ale puterilor sale ; ΡutβτΗe, la rindul lοτ, le impreuna cu virtutile, !?ί pe 
sine insu!?i, ρτίn v,irtuti, cu ratiuni1e mai dumnezeie!?ti din ele. lar ra
tiunile mai dumnezeie$ti ale virtutHor se unesc cu intelesul duI1ovni
cesc ,ascuns, nevazut ιη ele. $ί intelesul duhovnicesc al ratiunilor mai 
dUJΠlnezeie!?ti din virtuti. inlaturind Itoata a~ectiunea (relatia) naturala 
$ί voita ce 'ο are sufletul fata de ce1e prezente, ι1 preda intreg !?ί sim
plu lui Dumnezeu intreg; iar Dumnezeu, imbrati$indu-l cu totu1 im
preuna cu trupul concrescut, il face asemenea Lui, intr-un fel cuvenit 
aceluia, a$a incH ρτίn intlleg sufletul sa s'e p:oata arata neoir,cumscιris 

284. Sufletul inainteaza intii prin diferentierea activitati10r sale, adunind per
ceptii ~ί ratiuni din toate lucrurile ~ί dobindind virtuti variate ίη atitudinl potri'V'it cu 
tot feJιul de \Situatii. Pe urma continua sa inainteze ρτίη sinteze, cunoscind prin ra
tiuni1e multiple unica 10Τ cauza ~ί unind virtuti1e ρίnιί ajunge la una singura, l:a 
iubire. lntelepciuneoa e sinteza intre cuno~tinta prudentei ~i~tiinta dreptatii, adica 
a comportarH fata de oήce lucru ίη modul potrivit lui, dupa ce a distins pril1Jtr-o 
~ωηΙιί exacta ceea ce il caracterizeaza. Blindete>a e sinteza intre barbatia ΡΓίη oare 
omul se stapine:;;te, raminind cu ο simtire egala ίn toate imprejurarile, ~ί infril1Jaιre. 
Numai impreuna acestea μη intr-o nemi:;;care iutimea :;;ί pofta, fapit care e propriu 
blindetii. Dar aceasta este una cu nerpMimirea, tinta finala a faptuirii. Din intelep
ciune. oa tin~a cunoa.'iterii, ~ί blindete, ca tinta a bunei faptuiri sau a Ρurifίcaήί de 
patimi, se constituie iubirea. Avind ίn ea intelepciunea sau deplina cunoa~tere a 
tuturor, iubirea e ιabsorbita ίη frumusetea de tainaa ~uturor i ~ί avind ίη sine blin
detea saιu nepatimirea, pe toate le int,elege ~ί niciodata nu cauta ale sale. Cel ce 
iube$te asemenea lui Dumnezeu, intr-un extaz sau intr-o ie~ire continua, comunicind 
cele ce sint din sine, le ofera pe cele ce sint ρτίη sine ~ί le unifica pe cele ce au 
inceput, s-au mi~cat ~i sfir~esc ίη sine. Prin aceasta iubirea este pUJterea indurnne
zeitoare prin excelenta. 
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intreg CeI ce dupa fire nu apare din Sine nicidecum, nici unei fapturi, 
ίη nici un feI 285. 

83 b. Aceasta θs!te, poate, c,eea ce a gindi;t acest feriiClit ~ί mare 
dasc~il cind a spus, ιη cuνintuI de inrnIormin!tare, despre frateIe 
saιu Cezarrίe : «Iar putin mai pe urma, ,adica la "inνiere, primiJnd ι5ί trupul 
inrudit (graie~te adicadespre suNet), cu care a filosofat ceIe de acoIo, de 
la pamintul 'c:are l-,a ~ί dIat ~ί caruila i-Ia fost ~ί incredintat, intr-un mod 
pe c,a,r,e-l ~tie numai Dumnez·eu, ,Cel oe le-,a ΙΘgιat ~ί dezlIegat pe ac:esιtea, 
mo~ltenei~te impreuna cu a,cesta sIava de acolo ~ί, precum a participa't Ia 
md.zeriιi1e lui din p,ricilI1a oonatul'1alitatii, aι5a il fa:ce parta~ la desfatarile 
Sale, ,absorbind,u-lintreg ιη SilIle ~ί facilIld,u-Se impreulIla cu eI una ~ί 

duh ~ί minte ~ί Dumnezeu, ceea oe e muιritor ~ί caduc fiind inghitit de 
νiata» (Cuν. Ιa lnmormlntarea ιω Cezarie, cap. 21). Cacd. precum dLn pri
cina pac,atuIui trupul a fost inghitit de catre stricaciune, j,ar sufle1tul, 
cuno.scut ρτίη lucrari,inghitit de catre trup, ~ί cuno~tinta de Durn
nezeu, inghitita de catre sufle't, ιη desaνir~ita l\1ί ne~tiinta, incit ηυ se 
mai '$Ha ιlliiCi mac,ar de ex1sιta Dumnezeu,tot a,$,a ίη vremea ,ίηνίετΗ, 

printr-o rasturnιare frumoasa ce va avea Ioc ίη Duhul Sfint pelIltru h·aru] 
Iui Dumnezeu ceI ,intrupa.t, trupu,I s,e νa inghiμ de suf1et ϊη Duh, iιar su
fletul, de Dumnezeu, Care e viata adeνarata, incit sa-L aiba intreg numai 
pe ΕΙ intreg ,arat1ndu-Se prin rtισa,te 286, ξ)ί pe sIcu.rt, inνer,s ca in Ιuαu.rile 

285. Se descrie unHicarea treptata a !>uΠetuluί la diferite nivele cu ratiuni1e 
lucnκilor, cu virtutile, cu Dumnezeu. Rafjunea rationa.1izeaza simtιιιrile ~ί 1e ίοlο
se~te ca vehicole ale puterilor suflete~ti. puterίle suflete~ti se unifica cu virtutile ~ί. 
ρτίn virtuti. cu ratiunile mai dumnezeie~ti din virtuti. Caci ratiunile din virtuti sint 
mai dumnezeie~ti ca cele ale lucrurilor. Iar ρτίn aceste ratiuni mai dumnezei~ti 
se unifica cu intelesul 'duhovnicesc unic ascuns ίn ele. Acest inteles duhovnicesc 
al ratiunilor mai dumnezeie~tiale viιrtutilor inlatura toata afectiW1ea Il1<aturala a 
sufletulu,j fata <ie cele prezente, predindu-l intreg luiι Dumnezeu. Deci urc~ul inscrie. 
ίη treptele lui. dupa ratiunile lucrurilor, ~ί ratiιunile virtutilor. De altfel, de abia de
venite rafjuni duhovnice~ti ale virltutilor, ratiunile dumnezeie~ti ale lucrurilor pot fi 
sesizate. Caciinainte de aceea, sufletul tiind ata~at prea mult de suprafata sensi
biIa a lucrurilor prin pofta ~ί iutime, nu poate vedea clar ratilιιιrιile dumnezeie~ti ale 
lor. I,ar ratiunea unica a ratiunilor e vazuta c!ar numai cind e vazuta ca ratiune 
unica a virtutilor sau ca ratiune a iubirii. Aceasta e propriu-z,is lRatiunea divina. 
Atunci sufl.etJu1 e predat intreg lui Dumnezeu. Sufleιtul nu e vazut ca ο stιare ca
zuta a spiritului, ίn sens origenist. Cunoa~terea !ui Dumnezeu nu e cunoa~tere teo
retica, ci ο unire cu Dumnezeu ριίη iubire. Acestsuflet umplut intreg de iubire e 
urnplut intreg de Dumnezeu cel infinit, Care pe de aIta par.te nu poa1e fi vazut ίn 
nici ο faptura, ίη Sine, ci lIlumai prin suflet, fiiJa sa fie cirσumscris de sufl€t. Acesta 
e apofatismu1 divin. Caci e vazut prin suflet ca Cel ce deΡaξ>e~te sufletul, ca Ce! 
:ranscendenιt lui. 

286. Se afirma atit invierea trupului, cit ξ>ί COΡΙeξ>irea !ui de ca~re sufletul ίη
duhovnicit ~ί de catre Dumnezeu, Care CΟΡΙeξ>e~te snfletul induhovnicit. Precum a 
filosofat, adica s-a inteleptit ρτίn practicarea virtutilor impreuna cu trupul, a~a se 
·,·a imparta~i de slava !ui Dumnezeu impreuna cu e1. Cople~ind trupul, sufletul se 
iace una cu e!, facindu-se lmpreuna duh, minte ~ϊ dum.nezeu, f1ira c;a trupul sa se 
piarda Ιη esenta lui. Caci preCiUlIll sufletul deve'l1it dumnezeu nu inceteaza sii existe 
ca esenta deoι;ebita. de~i are ο singurii viatίi cu Dumnezeu, lucriirίle lui Dumnezeu 
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prezeD!te, ίη 1egatura ου care sintem~i petrecem acum, to.ate a1e no.astre 
le va ,arata ίη vHtor h'arul dumnezeiesc al invirerii, ,ca ΡΓecumaί,c'ί le-a 
inghitit mo.arte>a,intarita din pri,c1na paoatrului., ,a~a va fiin,ghitiia aco.1o. 
era, ου drepta,te, fiind ,slabita din pricina harululi 2f,7. 

Astfel daca suf1etul se v,a f0.1o.5i ,bine de pruterHe Srale Ι'}ί pdtrivirt cu 
sco.pu1Luιi Dum[)jez,eu, strabMind intelepte~,te 1umea :sensibila ριίη ratiu
nile duho.vni'C'e~ti din ea, va νωί l!a Duιmnezeucuintelegerre; d,ar daca 
se v,a folosi rau, privind lumera prezenta co.l!1Jtrarr,atiunii cuveniite, nu e 
greu de inteles cum, cazind ίη patimi de nerciInste, v,a f.i aruncat ίη viitor, 
dupacuvHnta, diίn s1ava dumnez'eiarsca, IU.ind ca o.siooa ιnfrίcσξ>,a,ta pentru 
vearClli:i nerSfirr~ita lns,trainare de Dumnezeu. Iar primind-o. pe ,acerasta 
ηυ v,a puJtea zice ca nυ e dre>Clipta, avind oa pLri~a dirspo.zItira s,a aare a 
dat SUΡιαΓ't ~rnexilstentei 288 '~ί pe care nicio.data ηυ σ να Ρuι,era Igno.ra., 
Da,r sa inioa,rc'em cuvinrtul la. tema oe ne-am pro.pus-o.. 

Evangheli.stula spus : «5int irncaξ>ί mu1te ailtele pe care le-a facut 
Iisus, care da,ca s-iar fi scriscite una, ηίοί ;i[11ume.a aceasta (mi rse pare ca) 
n-ar incapea cartHe ce s-ar ίΙ scris» (lη., 21, 25). Ριίη aceasta ne-a 
des,coperit ca cerle srerise deel sint σ nertezire ,a drumului s'pre Cuvintul 
mai d'esaviI1~it :~ί inca neincaput. Inacest inteles numind ecil!1Jev,a pe 

cople~ind ,pe Ia,le sale, a~a trupuldevenit runa cu sufletul 1η duh nu incete,azii sii 
fie ο esentii proprie, ci functiile duhului ~ί ale mintii cople~esc lucriirile simturilor 
siivir~ite ΡΓίη trup. Trupul nu e deci lepiida.t defίnitίv, ca ο incllisoare de care su
fletul se elibereaza, ci e cople~it de sufletul indumnezeit, Indumnezeindu-se ~ί el. 

287. tnghitirea trupului de catre sufletul cople~ίt de Duhul lui Dumnezeu, de 
Duhlll cel nemuritor, se aratii cu deoseb,ire ίη inghitirea mortίi de cMre viratii, 1η dis
paritia sτriciiciunίi din trup. A~a cum pe piimint moartea a inghitit trupul din pricina 
piica\tului, sau ra ie~irίi ιω de sub pllterea Duhului de-v,j,atii~datator al ιω DlU1lUlezeu, 
a~a atunci va fί inghitita moartea de catre viata Duhlllui Sfint. Aceasta, pentru cii 
moaI1tea a fost slabita inca de pe pamint ίn cei ce au crezut Iui Hristos ~ί au reve
nΗ, ΡΓίη piiriisirea pacatulrui, sub puterea Duhului lui Hristos cel invirart, a Duhului 
de-viatii-faciitor. Cople~irea trupului de catre sufletul umplut de har arer loc din 
pricina invierii 1ui Hristos, din pricina Ιrιιpωω omenesc indumnezeH de Dumnezeu
Cuvintul '$ί de Duhul Lui. HaI1u1 invlerii ce να ridica trupul nostru din moarte ~ί-l 
",a cople~i pentru veci e puterea ce se riispinde:;;lte din trupul inviat ,Cll ιω Hr'istos, 
e fortaacestui trup inviat, ir,adiind ίn ηοί cu puterea θί de-viatii-fiiciitoare. 

Sfintul Maxim introduce ίη ,descrierea destiηaμeί noastre eterne Ιema invierii 
lιlί Hristos. ΕΙ se desparte aci de orice spiritualitate necre$tinii. tnvierela lui Hris:tos 
implicii valoarea eterna a trup.ului ίη ochii 1ω Dumnezeu. Valoarea trupului ~ί pers
pectiV1a indumnezeiriί lui a fost pusa ίη lumina ίηω de intruparea Cuvintului ~ί apoi, 
ίη mod deplin, de invierea Cuvintului intrupat. R<ItionalitJatea ~rupului ί~ί are ξ;ί ea 
ultima origine ίη Cuvintul ιω Drumnezeu. 

288. Inexist,enta nu are substantii dec1tin ceva ce exista, adicii ίη Πiptura Iui 
Dumnezeu. Ιη ,afarii de ea nu e posibila ~ί nu produce nici ιιη riiu. Da.r ίn fapturii, 
capa.ta. un 10c ΡΓίη νοίηί'θ acesteia. Faptura nu nιθ,ί poate ie~itatal din exi.s.tentii. 
Dar poa,te scapata intr-un minus de existentii dind subzistentii inexistentei ίη sine, 
dar ίη mod 1imitat, producll1'd un amestec al exi:s.tootei date de Dumnezeu ~ί a1 ίn
existentei, careia i-a deschis calea ίη existernta sa, prin vointii. Ruperea de Dumnezeu 
e ruperea de νiatii. Dar ceea cβ a fos.t odatii creat de Dumnezeu nu ma1 iese total 
αίn existenta, pentru ca Dumnezeu nu Se contrazice !?ί nu y;evine asupra hotaririi 
Sale de a fi creat ceva. Ce1 ce a fost crea,t conJtinua sa exisrte incomplet ca sa se 
\'adii ca numai ίη comuniune cu Dumnezeu are virata deplina. 
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evangheli.stul Ioan «inaintemergator», ca pe unul aar'ea pregatit, ριίn 
Evanghelila pe care a <aJcatuit-o, intelegιerea spre prImi,rea Cuvintului 
mai desavir~it, nu νβ gre~i fata de adevar. 

83 c. Tot aici dascalul pe cel ce aadunat ceIe duhovnice~ti il nu
m,e$te $ί «mIa;r,eIe gIas al adevaru1ui». Iar tunetuI este υη g1as oare 
izbe~te numai pe οοί ce aud, neclarHicind nimic, rasemenea cuVιinrbului 

elementa.r. Caci tot cnvintul de la Dumnezeu, scris pe seam,a oamenilor 
ϊη veacul aces{a, este un inaintemerga:tor al Cuvintului desavir;ι;;it, Care 
Se ves,teI~te ΡΓίn ΕΙ insu,~i,in chip nesIcris, mdntii ,afliitoare ϊη Duh, Cuvint 
care Se va arMa mai pe urma. Caci era ϊη ΕΙ a,devaruI pe oare-l vestβ~te, 
d,ar nu ,a,rIar1:a <ad'evarul insu:~i lΠieacoperit ~ί goI289. 

Astfel, Himurit ,in chip binecredincios sensul inιtregi,i Sc,rΙΡturί dum
nezeieI~ti, socotesc cael nu v,a mIai apareaavind cev,a dH,j,cil $ί inIcoerent 
din pricina parutelor con1Jr,adictii istori,ce. Caci fiecare din sfintii de la 
ince,put er,a, dupa inte1esu,1 adevarC1Jt, inaiiιntemerga:tαr al ta~nei vestite 
$ί preLnιchipu[lte de el, propovaduind princele ce Ρθ.ιtίmβa ξiί le faoea :;.ί 

le spunea Ρeinsuι;;ί arhetipul. De aceea pot fi $ί inlocuiti ei fara gre$eιaΗί, 
toti putind tine locul tuturor, ~ί fiecare, locul fiecaruia; ξiί Scriptura ii 
nume~te de obi'cei pe ei carti, ϊn locul cartilor scrise de ei, $ί cartile, ϊn 
loc'l11 Ιοτ. Aoe:rnsta ο arιata clιar Domnul facind ξiί numind lliιe pe Ioan 
ΒοteΖaιtοωl, N'e pentru egala deprindere a virtutii, Cum zi,c dascalii, $ί 

pentτu egιa1a curati,ea mίlΙψί ϊn :toate ~ί pentru taria sIu,stinuta a vi,etuirii, 
fie pentru idenr1:itιaJ1:θIa puterii ϊη ha,ra amindurora, fie pentru a.1t motiv 
ascuns, 'pe care numai Dumnezeu, Care-l nume~.te Β!ι;;a, il ~tie, $ί Cθί Ln· 
teleptiti de ΕΙ ϊη asemenea taine. Tot aceasta ο aι:rata numind Legea 
«Moise», ,$ί cfutile profetice, <ιprooroci», cind pune pe pιaItriarhul Α vraam 
sa spuna catre bogatul chinuit ϊη gheena: «Au pe Moise $ί pe prooroci, 
saa'sculte de ei» (Lc., 16, 29). Aici pune ϊη locul dumnezeie~tilor carti 
scr~se de niι$te autσri pιe autorii Iη~ί$ί, adica pe Moise $ί pe ρroοιοClί. 

$ί nu e nici ο mirare. Caci daca Unu este CβΙ prσpovaduit ριίη ei, 
toti pot fi cugetati ca Acel Unu pe care-L propovaduiesc; ~ί fiecare 
pσate fi luat ϊη chip binecredincios ιη 10cul tuturor, $ί totϊ, ιη locul οιί
caruia, cei care au slujit tainei ϊη Vechiul Testamenιt$i ceicaror,a s-a 
incredintat pre'dica haIυιlui Evangheliei. Deci precum poa'te fi conside· 
rat Ioan BotezMorul cu evlavie ca reprezentind int'reguI har al Vechiu· 
lui Testament $islujirea adusa de acela, a~a poate fi considerat cu drep
tate Ioan Cιa reprezentind Tes'tamentul Nou ~ί slujirea lui, care e ina-

289. Tot cuvintul e un mijloc care prilejuie~te ο anumita venire a puteriί Cu
vintului celui desavir~it ίη minte ~ί, deci, ~ί Ιη fiinta celui ce-l prime~te. Ιη acela~i 
timp, e un tndr,eptar spre eshatologie, care profete~te aratarea, eshatologica desco
periιta a Iadevarului cuprins Ιη Cuvintul. 
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intemergatorul ascunzimii tainice a bunurilor negraite din veacul vii
tOa", Iσan, cu adevarat marele ev,angh'elist, ίn IcaHtatea lui de glasal Cu
vintului mai desavir:;;it, ce are sa fie veIstit clar ιη viitor, ~ί de ίσοαnθ. a 
adevarului ce se να ara\ta 290. Caci ίn umbr'e ~ί inicoane S-a savirξ>ίt ~ί 
nί s-a daruit ίn chip intelept tntreag,a taina a mintuirii noastre. «Pentru 
ca legea avea, cum zice dumnezeiascul Apostol, umbr,a bunatati10r νίί
toare, nu insaξ>ί icoIana luC[urilor» (Evr., 10, 1). Caci prin ea ii calauzea 
Cuvintul pe cei de sub lege, potrivit cu ei ίηξ>ί~ί, printr-o oarecare desem
nare intune'coasa a a,devarurilor, spre primire,a Evangheliei. Iar Evanghe
lia e icoana ,a,devarurHoa", aratindu-i de aici ίn chip clar pe toti cei ce au 
dobindit asemana.rea bunatat110r vHtoare. Caci Cuvintul ii Ρregateξ>te, 
ριίn nadejde, ca, prim'ind Arhetipull bunatatilor, sa se insufl.etβasca ~l 

sase fa,ca icoane νίί ale lui Hris1tos, ba mai mult, aceίaξ>ί cu ΕΙ, dupa har 
sau asemanare 291. 

83 d. Dar poa,te ξiί ιΙnSUξ>ί DomΏJUJ, daca nu pιare unora cruvintul greu 
de purtat, e numi,t IfiCi d,e purtatorul-de-Dumnezeu-invatator, «inainte
mergator»al Sau InsUl~i, oa Cel ce Se descopera pe S~ne, proportional 

290. Pe linga interpretarea anagogjcd, care gase:;;te sensuri mai inalte Ιn unele 
fapte ~ί cuvinte din Scripf:lura, sfintul Maxim practica interpretarea (jpo.lo.gjcd, po.tri
νΗ careia perso.anele isto.rice ale Scripturii sint ~ipuri,!}i faptele sau mo.durile lo.r 
de vietuire sint de asemenea tipuri pentru pers~ane !}ί mo.duri de vietuire din o.rice 
tίmp. Aceasta face Scriptura valabila ιη o.rice tinp, sau co.ntempo.rana cu t~alte ge
neratίile ~ί cu to.ti o.amenii. Oricind exista Marii Magdalene, Iude, Z,ahei, tilllari ce 
5e poc1i.iesc sau nu se po.caiesc. Το.μ Parintii au pIlacticat acea~a exegeza a Scrip
turii Ι?ί o.rice preo.t care predica σ practica. Ea este inevitabila. Aceasta exegeza 
face po.sibila ~ί inlocuirea 'ΙΙηβί persoane din Scripturii cu alta, fara ca sa suprime 
existenta listo.rica ~ί durata ιn veci a vreunei,a, pentru ca inlo.cuirea nu se refera 
la toate insu~irile unei perso.ane, ci numai a uneia sa,u a uno.ra. Io.an Evanghelistul 
po.ate fi so.co.tilt din anumite puncte de vedere Ioan Bo.tezato.rul, avindu-l pe ac:estd 
ca Ηρ al misiunii lui. Sau Io.an Botezatoru'l po.ate fi so.co.tit llie, avindu-l pe acesta, 
dIin unele puncte de vedere, ca Ηρ. Netinind seama de aceasta inrudire spiritu'alii 
intre persoane ~ί misiuni1e lo.r, de oaracterul de tipuri ale perso.anelo.r biblice, ade
rentii teo.so.fiei ~ί antro.po.so.fiei au vazUιt, ιη inlo.cuirea de ciHre Mintuito.rul a unei 
perso.ane cu altele, σ co.nfirmare a teo.riei lo.r despre reincarnιare. Dar Scriptura afirma 
dura'ta eterna a fiecarei perso.ane, deci distinctia ~ί va]o.area ei ve:;;nica, cu to.ate 
inωdίrile ce po.t exista intre unele :;;ί altele. Cind Mintuito.rul zice ca Joan este 
llie care va veni (ΜΙ 11, 14), i,ntelegem ca Io.an este ca Ilie :;;ί inainte de sfir~it va 
veni unul ca llie. Teo.ria reincarnarilo.r e, ca ξiί teo.riIa panteizanta, unita cu desfiin
tarea perso.anei. Caci σ perso.ana reInσarnata, care nu are co.n:;;tiinta identitatii sale 
cu fo.rmele Ianterio.are ,ale existentei sale, face fara ro.st 'identitatea inco.n~tienta a sa 
c:u acelea. Desigur ca sfintul Maxim a viza't ίη explicarea sa o.rigenismul, inainte
mergato.r αΙ teo.riilo.r mo.derne ale reincarnarii. 

291. Sfintul Maxim face ο deo.sebire intre umbra, icoana (sa,u chipul) ξiί arhe
tίpul bunatatilo.r viito.are. Cu !aceasta o.oazie precizeaza teo.]o.gia sa hr,isto.lo.gica. Dar 
drumul de desavirξiire al o.mulιuie un drum de la Hristo.s cel co.bo.rit la niveluJ no.stru 
de acum, la Hristo.sul esha.to.lo.gic ce Se va ariHa intru slava. Legea av,ea umbra ace
lo.r buniJJtati, Evanghelia iί pre9ateξite pe cei ce cred, ca icoane la.le acelo.r buna
taiί sau ale ιω Hristo.s ::;ί prezinta pe Hris,to.s ca pe arhetipul lo.r. Dar intre ele nu 
e σ despMtire, c,<kiΪ cei cecred ίη ΕΙ devin icoaneIe Lui ρήn faptul ca Il au de 
pe acum ίη βί ίη o.arecare mo.d pe ΕΙ, aίl'hetipul, ~ί ίn ΕΙ, to.ate bunatatile viito.are 
nedeplin aratate $ί ιactualizate ίη viata de aici. 
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cu cei ce-L ,pr,imesc, pnin Vechiul !?ί ΝουΙ T'estament, mer'gtnd Ioou!?i 
inaintea Sa ρτίη ghicitur1, cuvinte !?i tipuri !?ί, Ριτίη a'oe,stea, ·caHiuzind spre 
adevarιUl din ,afara de la,cestea. Aceas,ta ο mar1turise!?'te Insu$i Domn'llJ. ριίη 
cuv[nteIe Sιa,le, prrin aare a spus: <qInca mu,lte βω ,a νΕί. spune, dar nu 1e 
puteti purta acum» (ιη., 16, 12). Ρτϊη ,ac'easta a indicat invatatura mai 
ina1ta d,ecit ,oeιa a[lter~oara, dar ,inferioaίra ~ata de oea d,e dupa e,a, oare 
li se v,a dιadeιsιp,r,e ΕΙ ριϊη DuhuI dumneΖeώe.sc. De acee,a cu dreptaιte a 
adaugιat : «Dar cind va veni AceIa, Duhul adevaru1ui, νΕί. v,a caIauzi pe voi 
tntru totadevarul» (Ιη., 16, 13). Iar Ιη. alta pιa,r\te zice: «IlaιΙEί. Eu cu νοί 
si[)jt ίη toate z,Ll,ele ρΙηθ. l,a sfirι;;ituΙ Vβacu.Ιuί» (ΜΙ, 28, 26). A,ceasta nu 
pentru ca 'dupa aice'eιa nu v,a mai fi deloc cu e,j, c'i pelI1tru ca 'VIa fi m,ai 
mωΙde,cit Cel mai de jas pe care L-am ICU[lOιSCut, avilIld sa Se f,a,c'a cu
nosowt dupa ΡUιι,ereιa ΙΟΤ. Caci fiιind pu,rurea la fel pentruSιine !?ί nepri
mind [1jiCi ο pr,ef,aaere ρτϊη schimbare, ηίοί vreocre~ter,e ,s,au mio!?or,are, 
li Se va face tuturor toa!\;e, pentru covir$ireιa bunatatii: smerit, ce,lor 
sm'eriti,iI1Jalt,celor lίt1JaIμ!?li Dumnez'eu prJn fire, oeιlorr 1I1Idumnez'e~ti ρεη
tru ΕΙ Astfel, tσatechίrpurile !?ί tainele proniei referitoare Ια 10m din 
veιacul de fata, fiιe eι1e oit de mari, sint ο ,anticipare '$ί ο pre1I1lchipuire a 
oelo,rr vi1toare 292. Deιe:i Ι$ί ,ouvinl\;ul Domnului, pe oar,e η pUιtem cuprinde 
acum, compar1at cu cel m,ai tain:i,c ce li s,e Via d,a u,lceru,cHαι (,Sιau prima 
Lui venire, compa,ra,ta cu cea de-a doua), ne apare oa un inainte-mergator 
a1 Sau. CacieI,arata d,e fiapt ίη sine, d,ar 1n chip inΙuneοσs, duρa ρuter,ea 
prim,iιtOιrnor, darr nu de.scopera ,acum toalte taιinelece le ,ar,einchιLptacut 
as,cunsein s[[1e, peιnJtru f,aptulca sint cu tol\;uiL netntelese fapturii. Caci 
tOit ce oad,e,cum ,s-,a ~iιs, SQJJb litere !?ί cuviinιbe,ohi1ar daca e inteHgibil ρτίη 
siIne$i chiιar d,aca e duhovI1JIcesc, fata de ceeιa ce nu cade deloc sub litere 
!?ί rOSιtire, ar,e r.σlul de glas fata de cuvill1ul ρυτ ;ι;;ί de aceea tOlate cele 
graite de Hristoιs Dumnezeu ucenιicilor, fata de sensuI sautnteIesUιl :ne
grait, au fost de'clarate Ιοβη sau glas al adevaruIui de acest dumnezeiesc 
dascal. ΕΙ a indi,cat alstf1e,1 frumos :$ί intelept harul inainte-mergator ρτίη 
numele celu1j ce la fost ,oapabil sa-l cuprinda $ί sa-l comunice 293. 

292. Nu numai autorii Vechiului Testament ~ί propovaduiιtorii Noului Testament 
sint inainte-me.rgatorii Domnului oare Se va arata ίη toaιta slava Lui ίη veaClu:l viitor, 
ci ~ί ,tnsu~i Hristos cel din Evanghelie, cunoscut de ηοί acum, este ina'inte-merga
torul Sau insu~i, sau al ,aratarii Sale intru slava desavir~ita, inaInte-mergMor ~ί ca
Hiuzttor spre Sine. Ιη aceasta consta chemarea Sa, de prooroc. Toate chipurile ~ί 
tainele prin care IS-a ,a~a,tat ίη cele doua Testamente ~ί prin care lucreaza acum, 
oricit de marιi a.r fί e1e, sint numιai ο anticipare ~ί ο preinchipuire a aιratarii Sale 
\"iitoare. Caci Domnul Se coboara ~ί Se ίηαιίθ. de fiecare da;ta la nivelul celor pe 
care-i calauze~te spre aratare,a Sa intru slava, Numai treptat ~ί dupa ο pregatire 
trepta;ta poate fi inteles ~ί primit de cei ce primesc sa intre pe acest drum. 

293. Distinctia pe oa,re ο face sfintul Maxim in'tre «glas» ~ί «ad'evar», conside
rind glasul ca inainte-mergator aJ adevarului, ne indre.ptate~te sa constatam ca «ra
tiuni1e» implica ίη conceptia lui ~ί sensul decuvinte comunioa;te de glasul care 
totdeauna e a~ unei persOιane. Chiar cind continutul «ratiunilor,. sau al cuvintelor 
spuse nu e 'deplin cl1ar, sesizam realitatea persoanei care le comunica. Astfel Ση re-
15 - Sf!ntu1 Maxim Miirturisitoru1 
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84. Tilcui·rea duhovnIceasca a cuvintelor : «[αι cuvlntul despre 
Dumnezeu ou c1t e mai desαvlr$it, cu at1t e mai greu de pαtruns $Ϊ 
ατε mai multe sensuri $i explicαri1e slnt mai difici1e» (Aceea~i Cu
vlntare, cap. 21, P.G. 34, 53). 

Daca faptιurile sint mulιte, ele sinιt desigur ~ί deosebi:te. Ciici IIlU e 
ou putinta oacele mulrte sa nu f.i,e ξiί deosebite. $ί daca si[1t deosebite 
cele multe, tr·ebuie cugeticut ·casint d!eosebite ,ξiί r,atiunile ρτΙίη oa.re exista 
dupa fiinta. Mai ales prin laoeastIa ξii ρentru ace.asΙa se deosebesc cele 
deasIeb.iιte. Caci nu s-.a.r d,eos'ebi intreolal:ta cele deosebite, daca n-ar fi 

deos,ebHe ratiuniJe pr'i11l care s-,an facut 294. 

Deci precum sιimturi1e, seΘiΖiiηd ιn 'ohip natu:r,a.l cel,esIensibHe, dov,e
desccu necesiltate, prin se.siz,are, multime.a ~i deosebirea ρerceptiilor 

obi·eotelor ce cad snb ele, aι5a ~i minteιa, s,esizind ιη chip n:at:ur,al toate 
ΊIatiunJ.le din lucruri, ,ιη ,a caror mnltime nesfir~irta privθI$·te, dovedeι$te 

multimea ~ί infinitatea lucrarilor (energii1or) lui Dumnezeu, sau, ca sa 
spunadevarnIl,de.osebiri1e lucrar,iJor dumnez·e<ieξiti pe care le s'esizeaza 295. 

Dar ii v,a fi, pe drept cuv.inιt, slaba puιtere.a :ξiί nesigura metoda cunoaξi,terίi 
cl,are a adevarului cu adevarat existent, de nu va putea intelege cum ιn 
fieoare ratiune a celor ce exista deosebit ξii ιn toate r,atiuni1e dupa care 
exis'ta toate, Se afla Dumnezeu, Cel ce nu e, cu adevarat, nimic din cele 

velatia inain1e-mergatoare a Vechiului ~ί Noului Test<ament, de~i nu avem decit Ιη 
mod neclar inte1esul bunatatilor v.iitoare, sau pe Hristos ce Se va ,arala deplin 1a 
a doua ven1Te, sesizam ιη mod clar glasUιl sau actul Lui ,personal de comunicare, 
unit cucel ce comunica ca glas a1 Lui. 

294. iDeosebirea intre persoane, deci valoarea eterna ,a fiecareia, I~ί are temeiul 
intr-o r.atiune d~stincta a ei ιη Dumnezeu Cuvintul. 

295. Aci sfintul Maxim introduce notiunela energiilor sau a lucrarilor dumne
zeieξiti, d,upa ce pina aci a lucrat cu notiunea ratiunilor. Dar intre energie ξiί ra
tiune nu e ο deosebire, precum arata ιη propozitiile urma·toare. iEnergiile nu sint 
decit ratiuni1e [nactiunea creatoare ξiί sustinatoarea fapturilor. A~a se creeaza per
soanele ",?ί lucrurile ρτίη ratiunile divine, fara ca ratiunile divine insele sa consti
tuie un component a:l lor. Ιη acest s,ens vorbe~·te sfintul Maxinl de multip1icarea 
Ratiunii celei una, ιη multe ratiruni. Ca:ci ιη fiecare ratiune a unui lucru sau a unei 
persoane e prezenta .intreaga Ratiune divina, fara ca ea sa faca parte constitutiva 
din persoana sau lucrul respectiv. 

Ιη gener,al !IlU exista nici ·WIl sens lipsit de energie ~ί ηίcί vioeV1ersa. De aoeea 
sfintul Maxim atribuiealternativ mintii sesizarea energii10r dumnezeie~ti sau a ratiu
ηίΙοτ dumnezeie~ti ale 1ucrurilor; mai bine-zis, ratiunne le ses.izam cu mintea, iar 
caracterll.z1 lοτ energetic, cu toata fiinta noastra. Mintea e organul de 'cunoa~tere 
a1 celor inteligibile. Dar orice cunoa~tere produce un efect asupra fiintei cunosca
torului. Se poaιte spune ca energiile dumnezeie~ti, f,iind creatoare ~ί sustina.toare ale 
persoane1or ~ί 1ucrurilor, cSint chipuriie ιη care se fac eficiente ~ί sesiz,a·bile ratiunile 
10r. Ele sint ratiunile devenite percepotibile mintii ίη planul concret a1 lucrurilor, 
de~i e necesara ιη ace1a~i timp ο anumita depa~ire a 1ucrurilor pentru a fi sesizate. 
Energiile f,ac cunoscute prin deosebirea lοτ deosebirHe ratiunilor, precum perceptiile 
lucrurilor adunate ίη simturi fac ρτίη ele cunoscute nu numai deosebirile lucrurilor, 
ci ~ί pe <I,le energiilor dumnezeie~tj pe care e1e le traiesc. 



AM:SlaUA 227 

ce ,exi,s,tii ~ί ειn sιeιns prιopriu toate Ι$ί peste ,tαaιte 296. Daca deci fiec:are 
lucrare dumnezeia:sca, dupa ratiune,a ei adevar,ata, indica ρτίn ea ιη fie
care lucrn, dupa r,atiune,a prirn care exista ιη mαd prαpriu aIcel lucru, 
pe Dumnezeu inchip neimpartit intreg, cirne rar putea intelege ~ί spune 
exact cum e Dumnezeu inιtr'eg ιn ,toate ιn chip Qαmun ~ί ,ιη fiecare dintre 
ce'le ce exista ιn parte, ιn chip neimpartit ~ί nedivizat, ίεΙτεΙ sa Se multi
pHce ιn ,chip variIart ou deosIebiIrile nesfi,r~ite ale lucrurilαr inoare estre ca 
Cel cu adevarat existent, $ί fara sa Se cαntr:aga cu existenta particulara 
a unuia, precum ~ί fara sa cαntraga intr-α intregime uni,ca tαate lucrurile 
deosebite, ci e tαtuIl ιn toate, cu a'devarat, Cel ce nicioda,ta nu iese din 
simpHta,tea propri,e neimpartita ? 297 

Bine Ia spus deci dascalu.l ca, pe de α parte, sensιuriIle cuvinrtului dIes
pre dumnez,eire sint mωte, dar din ele invatam num,ai ,ca este DUlnnezeu, 
pe dealta, ca irntelegerile Ιατ s,int difici1e~i din :ele invatam ce nu este 
DUill[]Jezeu. Aceasta perntru ,a potoH cuf'iαzHaιteιa nefα~σsitOlare~i pagu
bi,tαare a celαr ce sαCιotesc ca Dumnezeu poate fi cu:pr[[lS ιη plasmuirile 
goale ,ale cuge:tarii Ιατ, care nu pαate cupr,iιnde ou ,adevarIat nici macar 
u1timul d'~nrtre lucruri, dupa ratiunea duipa oare eιste I~iexislta. 

85. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelαr: «De aceea unitatea, 
mil>clndu-se de Ιa origine spre doime ρΙηα Ιa treime, s-a oprit». 
(Din Cuv. teol. ΠΙ despre Fiul, cap. 2, P.G. 36, 76). 

Tαt ce se mi1?ca dupa fir,e se mi$ca d,es'igur dintr-o cauza. ξiί tαιt ce 
se mi,~ca diιrutr-ooauza, dintr-α oauza ~ί exista. Iar tot ce exista ~ί se 
mi$ca dintr-α cauza aavut desigur, ca αrigine a existentei, cauza din 
oare e:s,t'e ,~ί pentrn car,e ,a fαst adus l,a exisrtenta, j,ar oa tinta (τέλος) a 
m'~$ca.rii,aceeιal~i cauza. pentru care se mi~ca. ~ί spre oare se gra.ber$te. 
Dar tα:t ce esrte~i s,e mi~ca perntru α cauza. este desigur ~ί cr'eaιt. Iar d,aca 
tinta celui ce se mil$caes,te cauz:a penltrιu. care se mii~ca, tinta es,te, de,si-

296. Nu se cunoC!J~te adevarUJI deplin daca nu se recunσaιιte ca 1a bazra ratίιunilor 
~ί energiilor creatoare ~ί sustinMoare aIe Iucrurilor e un subieot suprem, care e mai 
presus de Iuc'ruri ~ί nu e una nici cu ratiunile ~ί energiile de Ia baza Ior, care ira
diaza din el, dar 'este intreg ιn fiecare din acestea. EIe ne dezvaIιιie pe Dumnezeu 
ιn lnod catafa:tic (drept cauza sa,u Subiect cauzator) ~i apofatic, necunoscut ίη fίinta 
Ιui. 

297. ιDC!Jr deosebirea ratiunilor ~ί energiilor sau Iucrarilor dumnezeie~tί nu im
parte pe IDumnezeu ceI ce Se face cunoscut ~ί Iucreaza prin eIe ca unuI ~ί aceIa~i 
subie:ct. ΕΙ este ~ί Iucreaza intreg ιn fiecare ~ί intoate ί nu Se muLtίplica cu ceIe 
multe, dar nici nIu Se contrage pe masura fiecaruia. Νυ Se reduce ίn Siιlle ~a singura 
!ucr,a're ~ί ratiune ce ο manifesta ιn unul ~ί Iucrind unitar ιn tot universuI creat ί 
Iucrarile Lui ~ί ratiunile Lui nu se confunda intr-una singura. ΕΙ nu e existent ca 
ceIe create, ci mai presus de existenta, fiind existenta proprie a tuturor. ΕΙ nu Se 
imparlte cu eIe ~ί de aceea nici eIe nu se despart intre eIe ίn mod deplin, d:ar nici 
nιu-~ί concentreaza energiHe intr-una singura, ci acestea ί~ί arata multimea Ior Ιn 
V'arietatea multipIa a 'ceIor create. 
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gur, iIdenItΪica CU oauza pentru care s-,a area,t ~ί este. Deci ιmae,ste, desi
gur, oa origine ~ί tinta a ce'eIa ce e.ste !~ί se mi~ca ιη \orιi.oe fel dupa fire, 
Cauza pentru care este ~ise mi$ca tot ce es,te I$i se mi'$ca. Caci Aceasta, 
fiind ο putelre activa, face~i produce lη chip dumnezeiesc, ca origine, 
cele crearte ~i atrage ca tinta, 1'11 chip pr.ovidentiaΙ pe cele ce se mi$ca 
$i le puιne hotar. D,ar dIaca Itotce se mi.~Ica ~ί e .cre8Jt este, Ise mi~ca ~i a 
fost creat pentru ο cauza, evident ca tot ce ηυ exista pentru ο cauza 
nιu ,e nici fa,cut, ni,ci :nu Ise mιi.l~ca. Caci nu se mii$Ca ceea ce nιu are peste 
to:t ο oauza ,a exilstεmtei. lar da,ca ceea ce-,i !I1eoau,~a,t e $i nemi~oat, dum
nezeirea e nemil~c,ata, aa UI1a ce [1U ,aIre nici ο oauza a existentei ~i e oauza 
tuturor celorce exιi.sta 298. 

Cu:m Id,eci, vIa Zlce ciιnevIa, lnfati~eaza ,aceslt miillUlIl8Jt dascal d,umne
zeire.a mil~catoare ιη cuvintele date m,ai inainte? Acestuia ii vom ras
pundecada,s:calul ι$ti.a m,ai bine oa Oίriciille urmatoarele : ~atiunea aare 
sustine orice ,αιta, ramlnlnd cu tot!Uι1 nemi'$oarta ίη ,s[nJe, oa sa ma ίοlο
sesc de υη exemplu, sιe model:eaza du,pa fo.rmla exempla,relor oe Iapartin 
aceleiarte. De a,ceea, pentliu ca mIΪi~ca dupa sine oa model lucrulcaruiIa 
ii da ο fιαrma artιi.,sHca,sle zice de ea ca se mi~ca mai mult d,eIci.t cee,a ce 
se a.r,ata mi:$oindu-s,e. $.aιu, p'l'ecu:m de lumiιnιa c,a:re mi~ca vazul spre ve
dere se zice ca ,se mil~ca mIa[ mult declt oeea ce e.ste mi~oa:t, deoar,ece e 
oauza ,oare mil$ca propriu-zis lnJtregul vaz,a~a I$i dumnezeir,ela fiinddupa 
filiiιnta ~i fi:r'e συ toιtul nemi$cata, intruclt e infinita, nesupusa rel,atiei ~ί 
n1e,hotarnicιi.ita,ln oaHtaibe de r,atiune plιiιnθ. de ~tιi.,in~a ,a tOlt ce exusIta ΙΏ 
tOl8Jte filintel,e Ιucωri1αr, ,se zioe ,case mt$,ca prin fιaprtul ca mi~ca p.ronia
tor poe fi.ecare dintre lucruri dupa ratiunea du,pa careacela se mi~ca 
1'11 chip naturaQ; $i prime.$te lη calitate de cauza, lη chip nepatimitor, 
toate preIdi,catele celor a caror cauza este 299. 

298. ΤοΙ ce se mi~ca este creat, pentru ca este ίη devenire, pornit de la un ίη
ceput ~ί dezvoltindu-se spre ο stare desavir~ita, care e tinrt1a lui, spre care aspira. 
Dar daca e crea:t are ο cauza. Deci se mi~ca peIJItru ca are ο cauza. Iar tinla sιpre 
care se mil~ca nu poate fi ίη af,ara de c'auza, deosebita de cauza oare l-a creat ~ί 
i-a dat mi~carea, pentrιu ca nu exista ceva mai desavir~it decit acea cauza, intrucit 
toate ίη afa,ra de ea se mi~ca, numai e'a nu se mi~ca, neavind ο tinta superioara 
ei spre oare sa 'se mi~te ~ί spre care sa le fi sadit mi~carea celor create de ea. 
Dumnezeu, nefiind cauzat ,de ceva deosebit de ΕΙ ~ί necautind ο desavir~ir,e mai 
ina1ta oa a Lui Ca tinta spre care sa Se mi~te, este nemi~cat. Dar aceasta nemi~care 
nu inseamna ο lipsa de viata. ΕΙ e mai presus 'atit de mi~'caJ'e, cit ~ί de nemi~care. 

299. Deosebirea intre creaturile ce se mi~ca !ii Dumnezeu cel nemi~cat, d,ar Care 
are puterea sa l,e atraga toate spre Sine, se arata !ii ca deosebire intre cele ce sint 
mi~cate !ii Cel ce le mi!ica. Se mi~ca cel ce 'e mi!icat spre ο tinta finala, care e una 
cu cauza ultima, !ii nu Se mi!ica Cel c'e mi~ca, peIJJtru ca nιu are ο tinta spre care 
sa Se mi!ite ~ί care sa fie cauz,a, Lui. Ε deοseιbίΓea dintre roluI pasiv pe care-l are 
faptura ίη privinta mi~carii ~ί rolul pe care-l lare Creatorul ίη ,producerea !ii susti
nerea mi!icarii. PG de alta parte, trebuie Iuat ίη considerare ca Dumnez'eu, originind 
!ii sustinlnd mi!icarea. nu face un efort ίη scσpul acestΊa. ΕΙ mi!ica fapturHe fara sa 
Se mi~te, tatu~i ίη ΕΙ este puterea de ,a produce mi!icarea. 

Tinind seama de aceasta deosebire, e greu de despartit inιtre mi~carea f1iptu
rilor ~ί viata ιω Dumnezeu. Fapturile se m~~ca pentru ca exista υη Dumnezeu ίΖνοι 
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Ace.asta ,a descoperit-o, dupa 10 ad,iιnca p1:1trundere, graitαrul de Dum
nezeu ~ί mareIle s.firn Dionisi'e Ar'eopagitul, m cele ce spune.: «De ce 
teolog1i m.ιume,s,cdumnezeirelacind dragoste (έρως), cind iubire (ά:rιΙπ"l), 

c'ind drιag ,~ί iubit ?». ξ)ί inche[e cuvintul sprιmind : «FHndca pe de ο μarte 
s,e m'iI~ca, pιe de altia mil~,ca» (De div. nom. oap. 4). Sau ca sa spun m,ai 
clar : oa dragOιste ~ί Lubir,e dUIll[lezeirea se mi~ca, iar ca ,dr,aga \~ί iubita 
mi,~ca spre sine toate cele c,aΡabΙΙe de dlragOιste ~ί iubire. ξ)ϊ c,a sa spun 
~ϊ mai cl'air :s,e mi~ca inltrucir\:sade~te ,aΙectiUίΩJela lauThtrica ,a dlr,ago:st'ei ~ί 

a ,iub1rίi ίιη oei capιabili dea,cestea~i mil~ca intrucit ,aιtragιe p[in fire do
r;i[l~a celor ce se mi,!;ica prin ea. ξ)ϊ i,ara~i :m1,~,ca ~ί ,se mi~ca, peιI1Jtru ca 
insete.aza dupa insetarea de ea !;ii ii este drag sa fie draga ~ί iube~te sa 
fie iιuJbi,ta 300. 

lη modul acesta zice~i Grigorie Cuvintatorul de Dumnezeu: «Uni
tateIa miι;;cίndu-se spre doime ρίηΕί la treim'e ,s-Ia oprJit». Caci s,e mi~ca ίn 
mIinif:ιea oapa,bila de ea (fie ingereIa.sca, fie omene,as,ca), priciιI1Juind 1η ea 
!;ii ρτίn ea cautarea ei (ceroetarile ,ce tind spre ea). s'au ca sa spun mai 
clar : oInvata ple aceasιta ίη chip ne'divizat, la prima atingere, ratiunea 
unJitatii, c,asa nu se iίIlιtr.oduca .ίη prima oauza diviziuneIa; oimpinge βροί 
sa plrimeaιsca~i rodni,c[a dumnezeiasca ι;;ϊ taιinica a 'Qcestei ItatiunJ, spu-

aI mi~cariί, ca vrednic de iubit. Deci fntr-un feI oarecare ΕΙ insu~i sta ha baza νν~
ciirii lor, sau l~ί arata pu'terea ίη mi~carea lσr. Dumnezeu este incepu,tul, πιijlσcul :;;ί 
fjnta fapturilσr, intrucit ΕΙ creeaza fiinta, fapturilσr, pune ίη ele mi~carea ~ί este 
tinta lσr. ΕΙ este incepu1ul, mijlσcul ~ί sfir~itultuturσr, aflindu-Se tσtσdata mai pre
sus de ele, cum se sΙPUlI1e ίη primele zece capitσle din suta intiia <ι Capetelor gnos
tίce. Pe linga 'Qceea, trebuie tinut seama ~ί de ·afirmarea sftntului Maxim ca Dum
nezeu cel nemi.~cat, c'a Ratiune a celσr ce se mi~ca spre anumite fσrme :;;ί ίη cadrul 
lσr, le face pe acestea sa se mi~te, incH ΕΙ insu~i Se face mσdel unσr asemeneIa 
fσrme,sau ΕΙ insu:;;i 'face sa se prσduca ίη fapturi asemenea fσrme, exercitind asupra 
Iσr σ eficienta ιη aceasta directie, cσbσrind la un fel de ratiune exemplara σε ira
dia'za din ea σ fortii aare face un lucru saιu altul sa se mσdeleze pσtriv~t acestei 
ratiuni exempla,r,e. 

Rapσrtul intre Dumnezeu care mi~ca :;;ί fapturile care se mi~ca s,pre anu.mite 
fσrme ~ί teluri nu poate fi inteles fiί.ra invatatura despre energiile necreate :;;ί des
pre rafjuni1e divine aIe fapturilσr, prezente ίη aceste energii, aceste energii fiind 
εΙε Insele mσd'βΙe ildeale :;;ί eficiente ale lucrurilσr. Ε un nσu cσnsiderent pentru care 
lni:;;oareta nu poate fi sσcσtita pacatoasa, ca ιη σrigenism. Caιuza mi:;;carii fapιturilor 
e Dumnezeu iDlSU~i, nu numai ·oa Cel ce le creeaza, ci ~ί ca Cel care le atDage spre 
ΕΙ, avind ιη Sine unificate mσdelele lσr. ΕΙ e cauza mi:;;carii ιη mod activ, nu pasiv, 
prσducind-σ, nu patimind-σ, ca fapturile, care ιη parte σ supσrta, Ιη paιrte σ inde
pJinesc cu "σia lσr ίη cazul fiintelσr cσn:;;tiente. 

300. Nedespartirea intre m,i:;;carea fapturii, prσdusa de Dumnezeu, ~ί puterea ll.li 
Dumnezeu ca prσducatoa["e a mi:;;carΪi Ιη faptu:ri σ face ~ί mai evidenla Dionisie 
Areσpagitul cind spune ca Dumnezeu pe de σ parte Se mi~ca, pe de alta, mi~ca. 
Se mi:;;caintrucit iube~te liber :;;ί miι~ca faptura intrucit e vrednic de iubit ~ί mi~ca 
dσr~n~a fapturii spre iubιirea Lui j sau mi:;;ca intruC'it faptura e insetιata dupa ΕΙ :;;ί 
Se mi~ca intrucit nu ramine pasiv fata de aceasta mi-5care, σί e ins,e1at :;;ί ΕΙ de 
buniivσie, de insetarea fapturii dupa ΕΙ Dumnezeu e prin fire prσduca~σr de mi~
care Ιη fdpturi1e odata create cu vσia Lui, intrucit e vrednic de iubit. Dar n-ar fi 
vrednic de iubit, daca n-ar .iubi ~ί ΕΙ lDeσsebirea cea mare e ca Dumnezeu nu ina· 
inteaza prin mi:;;oare spre ceva mai pres.us de Sine, σί mi:;;carea Ιυί e mi~carea iu
birii cσlJoritoare ~ί atragatσare spre ΕΙ, e mi~car'ea ιη arc sιau ίη cerc. 
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[ljiιndu-i mi([ltii iιn chip ΟΟίηίο :;;,ί asc:uns ca ΏIU treburie sa σuge,te ca ,acest 
Bine e neroditor de Cuvint :;;ί de In~elepciune, sau de putere sim~itoare : 
~ί ca ,ace,sιte,a sint de ο fiιin~a ξiί ίΡΟISltJatJ,σe, ca dumnezeireιa sa I1U fie 50CO

tita ca fiιind comip'Usa din ,acesteιa, ca din nii$te aιecidentJe, cisa se creada 
ca durnnιezeire,a e pur:urea ,a,cesite,a 301. 

Deci se spune ca dumnezeLrea se mi:;;'cain oalitate de oauza ,a cer
ceιtarii modului 1η oare, exoiiSta. Caoi fara ιiluminare es,te cu Il!eputin~a de 
a rte ,ap,ropi,a pιrIιn cιunoaξitere de dumnez,eiiI·e. $ί se spune ιi1ara:;;i ca se 
m11~ca, d,in pricilna desc,operiri,j treptate ,a cuvinltιu1ui ma,j ,desavir:;;it des
pre ea iιn Sfinta Scrιirptura,cuvinιt care inoepe de l,a lnartn,risirea T,ail:alui, 
iruaintJelaza Ιβ impreruna-mar'turi,si.reιa Fiuluicu Taιtal :;;ί duoe pecei ce-i 
Iηνβ~θ. la im;preuna-prim1rea <$ί impr,enna-inchina,rea Dnhnluli cu Tatal :;;ί 

cu Fiul, Ta-eime desavirξlj,ta ιη unita,te desavir,$ita, iadica ο Hιiln~a, ο dum
nezeire, ο Ρ:uIΙere ξιίο luaare lintrei ipos,tιa,sUIii 302. 

86. Tilcuirea cuvinteloif : «Dαr αltcevα socotesc cα e voitorul $ί 
αJtcevα, νοίηΙα; αltcevα nαscαtoruJ $i nα$tereα; αltcevα grαitoruJ 
$i cuvlntul, dαcα nu slntem beti. Cele dint1i ΙηΜμ$εαΖα ρε mi$cαtor, 
cele de αΙ doi1eα, mΙ~cαreα. Deci lucrul νοΗ nu e αΙ vointei, ηίσί 
nαscutuJ αΙ na$terii (cαci nu derivα desigur din ele), nici ceeα ce se 
αude αΙ rostirii, ci αΙ voitorului, αΙ nαscαtoruJui $i αΙ graitorului». 
(Dtn ,a,oeea':;;i Cuvlntαre, cap. 6). 

Acestea le spllίlΊJe in~eleptul dascal catre arieni, c,are mi:;;oau totnl ca 
sa-:;;iinteιmeieze b1aιsfemi,a impotriva UiI1uιila-Nascultului:;;i z,ioeauca Fiul 
unul-nascut este fiual voin~ei, nu al Tatalui. Ρτίη aceasta a aratat ca 
toata uιnιe1,tiιre,a Jor impoιtriv,a adevarului est'e U'$or de impra:;;.tiat. Caci 
da'ca :spune'm ,ca puterile sufletului, de oa.re s-,ar ρυΙΘβ zice ca ,comple
tΘaΖa filin~,alllisa:;;i, pot lucr:a ιn ωη~β ίη c,are seafla, nu rputιem spune 
totU1$i ca ele se pot mi$cιa intr-o lucrιare ducatoare Ιβ efeot, faraincu-

301. Sfintul Maxim nu explica cuvintele sfintului Grigorie despre rni~carea uni
tatii ρina la Treime,ca ref,erιindu-sie l'a vi,aφa IίntermIaa .Sfintei Treirni, ci la rnod,u~ 
cum miIlca Dumnezeu mintea noas,tra ca sa-L cnnola,sca ιnΙΗ ca Unul, apoi ca Treime 
Ιη unitate. Caoi n-ar putea mintea sa cugete despre Dumnezeu ~ί sa inteleaga taina 
Treimίi Lui, daca n-ar lιumina-o Dumnezeu insu~i. Dar, ιη lnodul cum mi~cii Dum
nezeu mintea nαastra ca sa-L cunoasca ~ί ca Unit<a,te ~ί ca Tr,eime, se reflecta uni
tatea ~ί treimea ιω interna. Facind mintea creata sa ο caute prin cunoa~tere, dum
nezeirea ο sustme ίn revenirea ei de bunavoie (dar Ι$ί fara voie) J.a unitate, care, prin 
crearea mintiί, s-a facut doime. Creind, Dumnezeu evita astfel divizaιrea unitatii Sale. 
Pe de alta parte, chiar ίη rodirea de sensuri, de cuvinte, de intelepciune, de sim
tire iubHoare, mintea creata e unita cu rodnicia divina, omul imitind prin aceasta 
pe Dumnezeu ca unul ιη filnta ~ί intreit ιη ipostasur,i. 

302. Dar ο ιanumita mi~care a ιω Du.mnezeu, nu pentru a inainta spre ceva 
superior Lui, ci pentru a ne cuceri pe ηοί prin ariHarea treptata a adevarulu,j Sau 
treimvc, ,are loc ~ί ίη revelatia Sa. Dumnezeu mi~cindu-Se prin iubireaSa, Se mi~ca 
propriu-'ZJj,s pentru a ne 'aduna ιη Sine. $ί aceasta mi~aare e ιη 'acela~i tίmp mai 
presus de mi~care. 
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viintarea v,oIrtOI1Ul.ud. Ιατ daca s-,ax Qoncecte ii,po,il:e,titc ca ele vo,iesc sa 
lu·cr,ez.e cee,ace 1e e propriru ρτίη mi~Cιareιa ·lο,ι naturala, fara po,rίIllirea 

celo,r ·ce le poseda, οα sa z,itc α~,α, ele n-,ar pute.a duce nImic Ιια iιnd,ep1ini.re 
dincete'a ce e pIoιpτιiη pornirii 100'. Cacιi nu der.iva ί'ίlJρΙα din putere, ·d·aca 
aceast.a nu ,are ίn βα ρο,τηίΙθα celui ια caruιi put.ere esil:e, porniirecιare duce 
puterea lα tinta reιala ριίη 1ucr,ar,e, putere,a fiinιd pιrιίn s·ine lipsita de 
ipo,stas. Ιn z·adar Iau mentiona·t voint.a, Cιare nu produ,ce nιicιiun Iefect, 
Hira ceJ ce σ Iare ~ί σ y.O'i,e~te . .A:ceasitta esIte oee.a ce zic·e invatato,rol. 
Caci nu derιiva, desi,gur, ceea ce v·o,de~te djn vo,inta ~iul1iele din celela1te, 
fara cο,ntrίbuμa subiectu1ui !inoare aoeste.a sint. DeCιi daca vo,itisa do,
veιditi oele dumnezeiIel$lti ,cu exemplele d,in lumea noas,tra, rfu"ebuie sa 
admiteti νο,ί, oare faoeti ,aceasta, co,nformindu-va inse~i 1pιoil:ezelo,r voas
tre, ca cele oeco,exista intreo,lalta ριίη relatia mijlocito,are sint impreuna 
~ί deodata. Ε vo,rba de νο,Ηο,ι ~ί de lucrul vo,it, de nascator ~ί de nascut, 
care co,exiιsta ,impreuna prin rel'atie, taddca pιrin vo,inta ~ί ίI1a~ere. Caci 
pre'cum fara cel ce vede~i ceera ce s'e vede nu re vedere, s,au fara oel ce 
ougeta ~ί ceea ce se cuge.ta nu e cuge·tare, .a~,a fara oel ce ίI1a~ιte ~ί cel 
ce Sie na~te nue na~tere, 5tau fara ce1 ce VOiei$te ~ί ceea ce voi,e~,t.e, νo,iιIθ. 
Fiindca, pr·ecum ,s-,a ,aratat, dJn vointa nu derrIva σθθα ce voie~te, [Μ.] 
contrιibutia voirto,rului. ι!.αι draca.aces,te.a Sillιt impreuna ι$ί deιod.alta ρτίη 

relatie, caeιI e de neinla.tur,aιt reΙaμa celOιr doi, deo,dIa,ta cu T,atal nascator, 
Care e puru.re,a TIata, era, prin na~Itere, ~ί dupa νο,ί, Ηω cetI nascult, ne
pr,imJnd ίn nricI un mo,d vreun i:nterval de timp intre ΕΙ Ι$ί TIatal care-L 
nal$te; Fiul nu e Fiu al vo,intei, ci αΙ Tatalui care-L na'$te 303. 

$ί aoestea, zice, pot fi spuse pe baza exemplelor din lumea noastra. 
Dar cele ale Ilui Dumnezeu sint miaii presus de laoest'ea. La ΕΙ poate, 
lnsa~i voin~a de a na·~te e na~tere. Α spus-o, ace.asta cu indo,iala fo,lo,sind 
cuviinιtu1 «poaIte», deoar.ece na:~tereιa Fiu1ui din T,ail:aI e m,ai pres.us ~ί de 
v,ointa. Caci νοίηΙα nu e Ια mijlo,c intre Fiul $ί Tatal, nici ηυ e cugetata 

303. C'ind se va angaja in lupta pentru apararea celor doua voίnte Ιη Hristos, 
sfintul Maxim va insista asupraapartenentei vointei Ja natura.. Aici insa. eJ remarca. 
Jupta sfintu.lu,i Grigoriepentru egalitatea ιιί coeternitatea Fiului cu Tatal, impotriva 
arieniJoir. De ,aceea insista asupra loegaturii vointei cu voitoI1UJl, a nal?terii cu nasca
torul etc., atdi·ca asu.pra Iim;pliιcarii acestora in subiect. Nu exista vointa fara subiec
tul loare voie~te ιιί naιιt·erte fiira s'ubLe·ctu:l c~re α1ι~te, Pfecum niJcd fifuιta fiira ipostas. 
Deci Fiul nu e ΙΌdul unei vointe de-s'ine-statatoare ~ί lucratoare a Ί1ataJuί, ci rodul 
Tatalui ca sιubiect. Fiul exista deodata cu subiectul nascator, sau cu Tatal. Vointa, 
naiiterea sint relatia de neschimbat intre Tatal ~ί Fiul. Nu se poalbe disloca vointa 
cu privire la Fiul ~ί nιa~terea Fiului de Tatal ca subiect. Ei sint uniti prin aceasta 
relatie indisoln:bila, d'ar ιιί deosebiti ί pe pJ.anul uman existind multe naIIteri ale fie
caruia, sau multi fii, actuJ na$terii nu e un act unic al persoanei. La Dumnezeu, 
ca'racterul personal al na.iiterii iese intr-UiΠ .relief cu totul deosebit. La oameni 
car.acterul de tata nu se conc'entreaza intreg intr-o singura naiitere ιιί ηί,ί nu este 
cineva exclusiv ta1ta. La ηοί, actele naturii nu sint total persona1izate, ca Ja Dum
nezeu. Aceasta ne da sa intelegem cH de total ιιί exclusiv personalizata e~te in 
Hristos nla,tura Lui umana. Cilt de intim sint uniti Tatal cu Fiul $ί ca perso'!-ne.: ni 
se arata Ίη pIaxagraIful urmator. . 
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νoiιnΙα TataIuιii!ΠJainιte d,e FilUJ, pootru ca ruci T8JtaI nu ex~slta i'Illainte de 
Fi,ul, precum nΪici Mίιn1!βα inaintela Cuviir1tulu,j ddιn e,a, n[ICi lumma,inadnte 
de stralucire. Caci Tatal ξιί Fiul, Cel nascut fara de inceput din ΕΙ, avind 
deodata exdsten~a ,a!U I~ί Ο singura vointa, simp.la ξιί nedtβspar~i,ta, pre,cum 
ξιί ο singuira f1iinta ξιί fire. 

87. 'IΊilcuire a cuvlinιtelor: «Pentru cd altfel, ce md lmpiedica $1 
pe mine 00, afirmlnd aceastQ propozitie: Ταιω e mai mare prin 
fire, αροι lnsu$indu-mi-o pe aceasta: Ριιη fire nu θ, desjgur, mai 
mare, njci Tαtα, sd conchjd : Ceea ce e mai mare nu θ, desjgur, mai 
mare, sau: Tαtαl nu θ, desigur, Tαtα" (Din eceeaξii Cuvlntare, oap. 
15, Ρ. G. 36, 93). 

Fiindca Invatatorul definise ίnteΙeΡtβξlte ca Tatθ.tl ,e mai mar'e, dupa 
cauza, ca Finl, intruclt Fiul e din TataI, ίατ ηυ Ta,taI din Fiul, ατίθηίi 

adoptind ,a~irm,atj,a ca 'e«oauza ρ,Ι1ίη fire», i-au ,atr[b.uiιt cu WcΙenϊ.e ,afir
maμ,a ca e «m,ai m,ar,e prin fire». ne laceee destrama mai intii,clU ener
glie, ,concluzi,a gI1eIξlita ,a ,lαr, zicind : «Sau se ,amages,c pe θί ίηξlΙ~ί, s,au pe 
cei ,catr,e care graiesc». Caci ηιu toa,te cite se zίιc despre cev,a se zic ξιί 

despre ISU'ροτtnl ΙnΙ Ci uιnelle indicaatributele, ,a,}tele, suportul lor. Caci 
nu toa'te ciJte StC ZiiiC ,d,espr1e oauza intrucilt e oauza tSte νoιr ziceξli d,e:spre 
fiLre. P'elnltru ca ιnu Θtste rational 'oa ce,le spu,se,sa z,t,cem, despre un inte
lept sau un Imparatoa inteleptt sau imtParat sa se spunaξli dβsΡre supor
tul ,ce sta1a b,az,a ,acesrtor,aoa oameni ξιί sa oupnindem,inchip limit,at, 
1η definitia fiintei suporturilor, cele spuse despreinte,lepciune ca inte
lepciune, ~ί despre imparatie, ca imparatie, adica sa adrnitem cele ce 
ηυ μη nd:cideoumde r,atiurneιa ίΜnΙθί, ,ca dif.ereιnte oonstituιtive ~ί inιtregi
toare ,ale fiinte,i i[ljsaξli. 

Αροί, implietim.d m,aiiιnteJepte~te din concluzrita 1αr UJIl s~logj,sm, ii 
rastoarna prin eά. ίηξlί,ξlί ξιί ,anume ,a'ξI,a : «Pentru ca alHel ,ce ma impiedi1ca 
ξιί pe mine ca, ,afirmind aceasta propozitie : Tatal e mai mar'e ρτίη fire, 
apoi, insuιξlindu-mi pe ,a,cela,st,a : ΡΙ'ίη f.ire nu Θ, desιigur, nJ,ci Tata, sa con
chid: Geea ce e mai mare nu e, desigur, mlai mare, s,au : Taιtal nu e, 
desi,gur, Taιta» , 

Pentru a ηί se face prσpozitia mαί clara ,ξιί m,ai in1emeiata, sa tran
scriem intr-o schema ceea ce spune, incepind cu afirmatia adversarilor 
ξ'ί sfir~ind cu iιnvatatιuJrla parilntelui. 

Propozi,tia ,a.rιi'enHo.r s,au eunomienilor era: «Daca T,atal e prilJ1 fire 
cauza a Fiului, i,aιr Tatal e mlai m,CUTe oa ΡlίiUι, atunoi T,aJtal e mai m,are 
ρτίη fire ca Fiιul». 

Raspu,nsul sHntului parint'elui nost.ru Grigori,e, oare rastOiarna p'e ad
versari reducin;du-i la ,ab,surd, a fost: «Daca du.pa ναί T,aJtale mai mare 
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ca Fiul, d,ar prin fire nu e mai mare, ni'ci Tata, atunci ceea ce e mai 
m.αιre nu e mai mare ~ί τ,aιtal nu e Tlail:a». 

A~,α sint rasturnati, fiind pιrίη~ί ίn u.ne1tirile 10r, cei ce neagaade
varul, doved~ndu-s,e goi de dlreaιptacre,dinta. Cacιi ίη ,aιstfel de chestiuni 
concluziile provin din premize, [Iarin oazul de f,ata cO[}Joluziile rezuJta 
din premizele ίη car,e ,au cazut din mulι,a ig.I1IQ(I,antacei ce se socotes,c pe 
ei ~nteleιpti 304. 

88. Tilcuire l,a : «Dar fie fj1 al1ucrQrii, dacQ UfjQ vi se pare ; nici 
UfjQ nu ηΘ νΘμ prinde. CQci chiar deofiintimea (F1u1ui) α lucrat-o 
(ΤαΜ1). Pentru cQ a1tfe1, 1deea unei astfe1 de 1ucrQri e absurdQ». 
(Din ,a,ceeal~i Cuvlntare, cap. 16 iP.G. 36, 96). 

Oei ce aveau limb·a las'cutita ca b.rioi'111 .impotriva adevarului se 
taceau ca intreaba : «Tatal e nume al fiintei, sau ,al lucrarii ?». Aceasta, 
pentru ca, de vom zice ca Tatal e numeal fiintei, sa conchida de aici 
ca Ρίω e de alta fiinta deιciIt T,aιΙΙH, intιru,cit a,cee~i fiinta ηυ prime::;te 
doua nume deos.ebiibein ch,ip p.ropr,iu (,cacJ d,aca Τatal e num,e ·al fiintei, 
nuar putea fi ~ί F,i.ul nume ,a,l aceleia~i) ; ί,αι de vom zice ca eal lucra
rii, sa ne arate ca marIturisim clar pe Ρίω fapturaa Tatalui, ca rezultat 
αΙ luc.rarii. De Ia'ceeainvatatarul, du.pa cιeexpHca ,contr,ar lor sel11su1c'u
vintelO!r, ,ind,ata le spune ,ca numele «T,ata» ηυ e nicial fiint,e,i, ni,ci α! 

lucrarii, ci αl relatiei ~ί al modului cum Se afla Tatal fata de Fiul, sau 
Hul, fata. de Tatal. Apoiadauga concesiv: «D,ar fie:;i Ial lucrarii, daca 
a~a νί se p.are», ~ί continua: «Caci chiar deofiintimea a lucrat-o». Cum 
deci luaeaza deofHntimea? ar intreba poate cineva din cei ce toate le 
cerceteIazaξIi nιu su.porta sa ignoreze nimic din cele de folos. Aceas,ta se 
expUcailIl modul urmator: «m existente sint doua lncrari. Una dintre 
aoest'eascQiaιte lα ive,aHi dΪinexlistente ίη chip ιnatura,l pe celιe de aoela~j 
g,en ~ί deaoeea:;i fiinta :?ί intru totul identice intre ele». Dupa aceasta, 
acomodindu-se cu blilI1Jde~e ,arguttilor ,aoelora, spre α-ί i,nfr:inaputin de 
l,a bla,sfemii, iI1Jvatatoru:1 zice : «Dar dupa νοί, ίη slcopul Ind,j,oat α! ou
vilI1Jtului, fie T,a,tal ~ί nume ,al Jucrarii». Αροί ,adaιuga: «Chi.ar aceasta a 
lucTat-o 1Ίaltal», ,adica dieofiintimea ca lucraιre fιiinμal ·subzi,stenta ~ϊ vie, 

304. Logica arienilor era ο logica a confuziilor i logica sfintului IGrigorie era 
ο logica ce dίstίngea cele ce sint ιη ele inse~i distίncte. Arieniί, de la faptul ca 
Tιaial e mai mare ca Fiul, ιn calit1ate de cauza, deduceau ca T'atal e mai mare ca 
Fiul dupa fire. Sfintul Grigorie distίnge intre natura Ta,talui ~ί calitaItea Lui de cauza 
ιn Treίme. Tatal e mai mare ca Fiul ιn c.alitate ·de cauza, dιar nu ριίη natura. Con
ceptia sfintului Grigorie ~ί a tuturor Parintilor e ca natura nu se alcatuie~te dintr-o 
suma de atribute, ci e ceva deosebit de aceslte,a, indef,inibil. Natura nu poate fi defi
nita rational, ci intuitii ca suportul 'atribute.lor ce ροι fi defίnite rational. La fel 
concepealI ei persoana ca subiect. 
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$ί ouvint viu, 9ί putere, $ί ,intelepciune de sine iposrtaHca, cum au nu
m·tt dumnez'eie~rtd.i invi:iμHori ai ,adevaruluI pe υnιuJ nascut Cuvintul ~ί 
F:iul Ιυί Oumne:reιu. 

Ta:r aιlta lucrιa.re esrte cea care efeoLueaza celedin af·ara. Prin ea. 
lucr.ind cineva asupra a cev,a din cele din afara $ί de alta fiinta, prega
teIξ;te ceva deosebit~i strain de fiinta proprie, din vreo materie mai ina
inteexis,tenta. Aceasta lucr,al1e se mandfesta, atuιnιcιi cind e insotita de 
$tiinta, ίη m'e$'te$uguri. Despre aceasta dumneze,ie'scul Invatator zice : 
«Pentru ca altfel ideeaUlnei ·astfel de lucrani e ab.surda», ,ίη afara de 
sensul ίη ca're s-a spus. Ε ,absurda mai ales ciιnd e cugetata la Ta,tM $ί 

la Fiul, la care mΙntJβa birnecrediιncioιa.sa nu poate sa ο admita ni,ci ρε 
prim,a proprιiu-zis, intrucit existenta negraita ~ί neinteleasa a Unuia 
Nasσutului din Tatal ,$ί deodata cu T,a,tal ~ί ίη Tatal e m,aιi presus ,~ί de 
aceea 305. 

89. T'ilcuirea cuvintel0r: «Iar Dumnezeu se zice nu αΙ Cuvln
tuJui, ci αΙ partii Lui vazute. Caci cum ar fi Dumnezeu a1 Celui ce 
e propriu Dumnezeu ? lar ΤαΜ e nu αΙ partH Lui vazute, ci αΙ Cu
vlntului. Caci acesta era lndoit. Deci pe de 'Ο parte, amlndoua se 
afirma Ιη sens propriu, pe de alta, nu Ιη sens propriu. La ηοί lnsa 
e dimpotriva. Caci Dumnezeu ne e Dumnezeu Ιη sens propriu, dar 
nu Tata» (Oirn Cuvlntarea α doua despre Fiw, Cuv. ΙΥ teol., c.ap. 
8, P.G. 36,113). 

Pe de ο p.arte, ammdoua s,e afirma ιη senιs pro.priu: Tata $ί Dum
nez·eu. Caoi amindaua pot fi spusein s,εns propriu ίη legMu,ra cu Hris
tos. Pentru ca Oumnιezeu e ·insens ΡrοΡrω T,ata ,al Ιυί HrliιStos,oa a] 

305. Sfintul Maxim arata. cum sfintul Grigorie, pus de arieni ιη fata alterna
tivei: «Tata.l este [)fU!Πle 'al fiin\ei sau al lucTa.rii 1», a spu.s ca. nu e nici al fiin\ei, 
nici al lucra.rii comune, pentru ca. ιη aceste cazuri nu S-ar mai pu·te.a distinge de 
Fiul, sau Fiul ar fi dealta. fiinta.. Tatal este, dupa. sfintul Grigorie, nume al relatieί. 
Dar relatia implica totdeaιuna doi factori intre care are loc relatia. lnsa. nu doi fac
tori ca fiinte sau ca lucrari deosebite. ,In ace.st caz, Tata.l ~ί Fiul nusint nici nume 
ale unei fiinte sau ale unei lucra.ri comune, nici numele unor fiinte ~ί lucra.ri deo
sebite, ci nume ale unor Persoane unite ~ί distincte printr-o relatie de origine. Ριίη 
aceasta pa.rintii au dalt sa. se inteleaga. ca. Persoanele sint altceva decit iiinta sau 
lucrarela. 

Dar sfintul GI1igorie vrea sa. fie concesiv ίη privinta cuvintelor. De aC€ea spune 
arienilor: a.m putea admite totU!?i ca. Tata.l este un nume al lucra.rii daca. tineti mult 
laaoeasta. Dar ίη ,acest oaz ,a,ceasta. lucrare trebuie conceputa. ca provenind din fiinia 
unui subiect ~ί ca ,avind drept efect a.l ei deofirntimea, adica. dind existenta. Unuia 
care e de ο fiinta. cu Ει. dar deosebit ca subiedt. Acesta ar fi !?i ΕΙ ο lucrare, dar 
ο lucI'are subzistenta. ~ί, ca atare, deosebita. de Tata.l ca subiect. Ptutinta de a admite 
υη as'tfel de nume ,pentru Tata.l e data. in fa.ptul ca. exista. ο lucrare ριίn care su
bieotul ηυ fa,ce decit sa. scoata. la iveala. ceea ce se afla. ίη ΕΙ insu~i sau in fiinta Sa. 
Nu e cu putilJJta. il!lsa de a soc'Oti 'Pe Ta,tal ca ο Ιuι,:rilife care confectio
neaza. ceνa d,jntr-o ,substanta. exterioara. Lui. Chiar IIucrarea, ίη sensul prim nu se 
poate admite ίn sens propriu, indicind pe Tata.l !?ί pe Fiul. NBi!?terea Fiului din Tatal 
e altcev:a decit celel1alte lucra.ri ale lυί Dumnezeu, care sint comune Tata.lui ~ί Fi
ului. 
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Celui ce e Ι$ί du,pa intrupa~e Fiu $ί Dumnezeu-Cuvintul $ί Unul din 
Sfinta Treim,e; dar le $ί Dumnezeu ,al .A!celuia$i Hristos, iara$i ίn ,sen,s 
propriu, c,aal Celui ce e 'αmcuadevar,at, din pricin.a trupuJuJ, $ί unul 
dintre oameni. Caci cele proprii partilor se atribuie ίn sens propriu ίn
tregului care consta din ele ca celui ce prime$tein chip natural, ίn 
sens propri.n, toate insu,$Irile partilor d,in care Cιonsista. 

Pe de ,a!ta parte, iara$iamindoua trebuie intelese ίn sens impro
priu, Dumnezeu$i Tιata. Caci ηίοί Uιna nu ,se poate spιme ίη s,ens pro
priu ιn legatura cu Hris,tos, din pricina deosebirii naturale a firilor din 
care $ί ιn ca~e 'con:sista. Cacice1e oe sint proprii intregului ca sinteza, 
nicI.odata nu se νοτ putea atribui ιn sens propriu uneia sau aι'teΙa din 
parti1e sa,lιe. «La noiinsa e dimpotriva», ,adica ,altfel. Cac,icind contem
plude,osebir,e1a firHor Ι$ί 'le 'disting prin cugeta,re, nu pot sa fJolosesc ce1e 
doua num,e insen.s proprJu,adica Dumnezeu ξ>ί Tata. Fiindca Tata,l nυ 
e Dumnezeu ,a1 CuvintuIui ίn sens propriu, nici nυ e Dumnezeu Tata al 
tr:upului ιn sens propriu. Deci contr,ar, ,~dica ,altfe1, sau invers ca la nοί 
se fo1oslesc «propriu» $ί «impropriu», dupa cuni se a,re 1n v,edere uni
tatea $ί ipostasul cel υnυΙ sau deosebi,rea firilor $ί disti:nctia loίr prin 
cug'etare. A$,a se spune ίπ s,ens ρroρτίυ Tataal ipos,tasu1ui ce1 unul, ca 
al Hristosului cel unu1 ;$ί Dumnezeu, pentrucauza aratata (pentru firea 
omenea,sca). Dar deosebilr,ea dupa fiinta ,a firilor impune folosireaace
lor nume ίn sens impropriu, a$a cum e 1a ποϊ. Caci nουΒ Dumnezeu ne 
e Dumnezeu ίn sens propriu, cum e $ial il:rupului Cuvintu1ui; dar nu 
ne e T,ata ιn sens ρτορτίη, precum ni'ci ,al trupului Cuvintului. Deci sa 
atri:buim invers cele a1e Intregului, partilor $ί intregului, ce1e ale par
tilor sale, $ί v.a fi Uξ)oara $ί c1ara intelegerea de fata. 

$ί oa ,sa se f,aca$i mai clare cele spuse, cIInd Hristo,s e cugetat ca 
ipostas, trebuιie sa fo1osim ίn sens propriu pe amindoua, adic3. numele 
de Dumnezeu $ί Tata. nar cind, din pricina existentei neamestecate a 
ce10r ίn care $ί d,in oar,e es,te, 'Secontempla firile Ιηί Hristos, trebuΙe sa 
afirmam ace1e nume inv,ers, ,adica ίn ,sens impr,opriu, cum e 1a ηοί. Iar 
aceasta ο arata clar invatatorulcind adauga: «$ί aceas'ta, imprennarea 
numirilor, ii ratace~;te ρβ eretici, numirile schimbindu-se intre e1e din 
pricina unirii». Iar dov,ada e c~ atunci cind firile sint separ,ate ίn cuge
taTe, se sepa:ra impr'euria cu ele ξ>ί numi~ile. Adica, atit cH pl'ive$ti pe 
Hristos, Ipostasu1 ce1 unu1, e nede,spartita impreunarea numirilor prin 
cOInunicare. Dar cind distingi prin cugetare firile care constituie ipos
tasul cel unul a1 lui Hristos,ai distins, imprenna cu firile, $ί oomiri1e. 
Sau ίaτaι$ί, fiindca Hristos e lndoit ίn fire, se afirma amind·oua numirile 
ίn T,aportcu ΕΙ :de Dumnezeu $ί de Tata ; se afirma ίn sens propriu, cind 
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se pronunta numirile co.respuπ'Zato.r C11 fL'rile, ;;ί imp.r:opr'iu, ciOO se 
aco.rda ίη mo.d invers pro.prietatea cea dupa fire a fiecareia din cel,e din 
ca,re, ίη c,are ~ί care este, celeilalte, pentrn unit,atea ipostalSului. 

Ace.asta ne~tiioo s-o. faca sau, mai ,ad'evar,a,t, nesupo.rrtinds-o. faca, 
ereticii de atunci ~ί de acum nu. se feresc sa huΙe,aΘca pe, Dumn.eZJeu
Cuvintu,l, unii cobO'rind pe DumnJeZJeu la nive,lul de faptura din Ρrιϊ.οίna 
oelo.r omenel~ti, altii desfiintind ico.no.mia (intrup.area), din pricina fi
τίlo.τ din care este. 

Un ,aJrt barbaιt foarte intelept ιη ce~e durnnezeιi,el~H, intreb,at de miα:ιe 
despr,e locu:l aoesta, a zis: Sensul (φτορτίυ» $ί «ampr.opriu» al ιn11mi.rii 

de Ta,ta, de, Durnnezeu, sau ,amLndo.ua1ndica acee,a:~i catego.riea rela
tiei,intru,ci,t 'S1e 'aplica Hristo.s,ιvlui cel Unul,care coιns[,s,ta dindoua co.n
trarii : din ,oeea oe e«pro.prin» ~ί din ceea σε e «!jmprO'priu». Cind ΤataΙ 
e numit Dumnez'eu ,al Ιυί Hristos, daca se cuge,ta l,a σele doua fJ.ri, e 
numιt «ίη seιns Ρl'ορτίυ» Dumιnezeul faptu,rii~i «impropriu», e,1 lυ~ Dum
nezen-CuvLnιtul. Dar '$ί ίnveτ-;: e nnmit Τ~Ιθ. ,a! CuvLntului«~n sens 
ρτορτίυ» ~ial fapturii «ίη SZl1S impro.priu», cum e ~ί la ηο.ί. CacI noua, 
Acel,a~i ne e Durnnezeu «in sens pro.priu»~i y,ata, «in seιns !i.mpτopriu». 
Am prim.irt ,acea,sta remarca a inteleptulu,j ~ί, fiind frumoasa, ,am So.co.tit 
s-o. interoalez ιη scriere· 

90. TilcUrire a cuvintelo.r: «ΕΙ, adicα ΗιίΞΙΟΞ, α primit viata, 
sau judecata, sau mo~tenirea neamurilor, sau stCiplnirea peste ΙοΙ 

trupul, sau slava, sau ucenlcl, sau αΙΙε cHe se spun». $1 acestora 
lnvαtαtoruI Ιε adaugα: «Ιαι aceasta Ξθ zice despre omenitate». Ρε 
urmα, 1αι adaugα: «Ιαι de Ιε atribui $1 ιω Dumnezeu, nu e absurd. 
Cαc1 nu Ι Je atr1bui ca ρε unele ce Ιε-α doblndit, cl ca ρε unele ce 
Ιε αιε de Ια lnceput, in temeluI fiintei, nu αΙ harului» (Dιi.ιnaceela~i 
Cuvlntare, oap. 9 ; P.G. 36, 113). 

M~am iιnt.rebat adesιeιori pe mine, insumi despre aceasrta, ιadica dβs
pre modul~i sensul ίη oar,e sιe spuιnιe, C'Uill zicιe invatato.rul, ca Dumne
zeu prime~te ceea oe a,re dupa fire. ξιί ιneputind,u-ma lamu1ri, la urma am 
S'o.oo.tit ca e bine sa intreb pe υη batrin intelept, care a expliιc,at cu 
multa prιicepere Cιuvinrtul despre aceιasta, sιpunind '&.;i,a: Daca ne inchi
puim ilpotetic ρε ciιneva lamurInd υηο.τα f·irιi1e lucruri1o..r, ,acela v,aspune 
catre ei: Sa dam Ιυί Dumnezeu atotputern'icta, inteleipiciune.a, bunata
tea, dreptatea; de ,aS1emenβa, crea,turii, slujire,a, ,a'scultare,a, maτginirea, 
venirea la existenta din nimic~i cele ce decurg din acestea, intrucit fi
rea fieιcaτuia, ιη C11g,eta.reιa obil$nuHa, pretinde ale sale. Deci zicind: 
«Sa dam Ιυί Dumnezeu», 1I1J11 I-,a acorda,t oe,eIace ηυ μηιe de ΕΙ σί ceea 
ce are firea. Caci acest «sa dam» inseamna : sadeιO.sebim fire.a ρτίn in
su~irile e,j decele oar'e ηυ sintca aceslte'a. Ιn ,ace,1a~i mod intelege ίη 
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chip binecredirnci:os 'ξii ce,ea ce sp:une inv~Iνitorul aici: <tIar de le dfun 5ί 

lui Dumneιzeu», ad~ca intelege ca filrea prιi.meξite recunοaξ>terea insuξii

rilor θί de lIa cei ce disting bine lucrnrile 306. 

91. Tilcuire a cuvintelor: «Precum z1cem cii e cu neput1ntii CIΊ 
Dumnezeu sii lie riiu, sau sii nu 11e». (Din ,aceea~i Cuvlntare, cap. 
2). 

Intrebind petnieleptul batrin, m,ai sus 'amintit, a ,spus ca cuvintele 
«sa nu fie» n'l.l se le:aga de ,cele diιnιainte. Caci ιη acesIt cazam ,eonιchide 
ca Dumιnez,eu e rau. Pootιτη ca spuninιd :«Ca precum zιi.cem ca e cu ne
pUititnia ,c,a Dumnezeu sa fiιe τιίη, s,au sa nu fie rau», afiirmam ca e .rau, 
oda,ta c,e cuvintul «,rau» e 'complementu1 oomun. Caci doua negatii pro
duc 'Ο afirmatie. P'e:nrtru ca negativul «cu neputi[!til», legIatcu «5a nu fie 
rau», da c,a ['ezu1tat ca ,e .rau. Cee,ac,e nu e. 5a nu fie! Ci fιiecare poarte, 
iξii are un inceput ρτορτin al I~irului. Deciacest pιasagiu αΙ cuvintarii 
searmonizeazaastfel: «Caci precum zicem ca e cu neputinta ca Dum
nezeu sa fie .rau» ί apoi punem vi.rguIa ~ί incepem Ialta idee, ,adaugind : 
«sau sa nu existe». 

92. Tilcui.re duhovniceasIca ,a CUVIiιnteIor: «Ai numiriJe liului, 
umblii prin ele, prin cele lnalte, dumneze1e~te, prin cele trupe~ti 
lmpreunii-piitimind, mai bine-z1s, Ιη lntreg1me dumnezeie~te, ca 86. 
111 dumnezeu urclnd de jos pentru Cel ce S-a coborlt pentru ηο1 
de sus» (Din Iaceeaξii Cuvlntare, αφ. 21 , P.G. 36, 133). 

Cel ceξii-a lumJ:nat mintea cu contemplatia inιa1ta, ίn interpretarea 
fiecareia din numirile dumnezeieξiti ~ί iξii-a ridi'cat-o ξiί adaptat-o Ia ra
tiunea origiinara ~ί duhovniceasca ,a fiecareia ξiί ρτϊη ostene1ile virtuiii 
$i-a supuIs duhului cugetul1trupuIui, facindu-se ascultator pina la moar
te, umbIa cu adevaratcu duhul $ί cu ,tmpul fa.ra gre$eala «prin numirile 
inal,te dumnezeie$tIe». ΕΙ Ι$ί faced.rumul dumnezeiesc~i caIauzitor spre 
Dumnezeu ρτίn c'OnιtIemplIatia :taιinιi.ca «in chip inalt» ρτίη numirile inal
te, ia.r ρτίη filosιofira fiiptuitoIa1re i$1 f,ace trupul «impreuna-patimind'>, 
Caci el sIe grabeξite ρτίη ,ceIe trupe$ti spre tinta de sus. Μαιί bine-zis ί~ί 
faσe d.rumul «in i:ntregime dumnezeie~,te», pentru ca ~ί faptuirea ιω e 
contempl,aιHva $i nu1i:psita de h,ar. Iar ίη sc'Opul Iacesta arata clar ca a 
aIes instradna.re,a v01in~eide Itrup ρτίη desaviT~it,a tai1ere-impr1ejur a ωί$-

306. Respiιngind concluzia ,a'rienilor ca ίn acele locuri din Scriptura unde se 
,pune ca Hnistσs a primit stapinirea peste Itoate (ΜΙ, 28, 18 etc.) se implica infe
rioritatea Lui fata de Dumnezeu, sfintul Grigorie arata ca a primit-o fie dupa uma
nitatea Sa, fie ίn sensul ca Ι s-au recunoscut cele ce Ie 'avea dupa firea Sa dum
nezeilasca. 
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cari10r natuI1ale ,ale trupului ,era sa se faca dumnezeu prin h,ar, ridicin
du-se pe siίI1Jθ cu trupul m,ai presus d,e m,aterie prin faptnire, ~i cu min
tea, mai presus de forma, ρr.in contemplatie, ,adica mai preιsus de cele 
din oare se ,alcatuie~te exisιtenta fapturilor; s,au Ca sa spun tσtuΙ, .facin
du-se ρτίη deprindeI1era virtutii ι;;ί a cnno~tintei cu totul ιnema,terial ',ii 
fara forma, pentru Dumnezeu-Cuvinιtul, Care, fiind, dUipa fire, ίn sens 
prσpriu fa:ra m,a,ter1e~i forma, S-,a facut pentru ηοί cu adevar,at oa nοί 
din nοί ίη materi'e :;;ί forma 307. 

Sau: «mai biιne-zis, ίn intregime dumnezeie~te»,inseamIla nepati
mireac,are g-,a ίνΗ tnel, deoarece a dobindit toata virtu,tea ~ϊ cuno$
tinta ou pUrHnta ,oam,eni,lor din impreuna-patimireιacu truρul pentru 
Dumnezeu $ί laproapele,i.ntrucirt sufletul liber cu totul de inrtinaciUrlli se 
arrata gata sa-~~i asume datoria de a patimi pentru altii 308. 

307. Ιη acest capitol sfintul Maxim intemei,aza drumul nostru duhovnicesc pe 
hristologie. Cel ce patrunde cu contemplatia pina la ulrtiιnulinte!es a! numirilor dum
nezeie~ti ~ί, conformindu-se intelesurilor 10r, I~ί s-up-urne d-uh-uLui c-ugetul trulpωω, prin 
ostenelile pentrn virtute, inainteaza c-u duhul ,~ί cu trupul spre starile dumnezeie~ti 
exprimate de aceste numiri. Pentru cel ce se aprofundeaza prin faptuire ~ί contem
ptatie ίη intelesul ultim al acestor numiri, intelesul acesta e ο reιaHtate ~ί deci 
pentru el nu mai e posibila ο separare intre numiri ~ί rea!itatea exprimata de ele. 
Acela parcurge, fo!osindu-se de contempl,atia tainica, drumul sau de inaintare ίη 
chip dumnezeiesc s'au inalt, aprofundindu-se ίη intelesul acelor numiri sau ίη rea
litatea exprimata de ele. Aceasta pentru ca el a inceput sa parcurga a,cest drum 
ρτίη faptuirea virtuoasa, deci prin fapte!e ,trup.u!ui, patrunzind pr'in tru,p «impreuna" 
cu mintea spre starile experiate de minte prin cαntemΡΙa,tίe. Ε ο ,«impreuna-patimire» 
car'e poate avea atit inte!esul de p'articipare a 'trupului la bunatatile ce se dau 
omului progresat prin virtuti, fiira sa ,le produca ει! insu~i,cit ~ί inte!esu1 ca ϊη 
vreme ce mintea tra,ie~,te Ιη bucuria acestor experiente, trupul se supune patimirίlor 
infrinarii. ΠΜ, oricare ar fi inte!esulacesiei «impreuna-pMinliri» a trupului, se po8Jte 
spune deopotriva ca omu! duhovnicesc savir~e~te acest drum «ίη intregimein mod 
dumnezeiesc» pentru ca e un drum al indumnez,eirii nu numai cu su,fl,elul, ci ~ί cu 
trupul. ιπ loc sa fie !epa~at aa ο inchisoare ίπ sens origel1Jist, este ~ί e! indum
nezeit. 

Savir~ind acest drum, omul se ridica cu trupul mai presus de mart'erie prin 
fap1.ui-rea virtuoasa :>i c'u, minte'a mai presus de forma, sau de formele gindite care 
intretin ίn ea ο ata:>are la trup. ΕΙ se f,ace prin virtute ~ί cuno~tinta superioara 
nemater~al, adica nesupus pornirilor trupului ~ί fara forma, intrncit mintea ιω nu 
mai ia forma diferite!or imagini ~ί ginduri !egate de cele ide jos. 

308. Este ο afirmare cl'ara a caraoterului altruist a! virtutilor ~ί a! cuno~tintei 
dullovnice~ti. Cel ce le-a dobindit pe acestea Ραate fi socotit, pe de ο ρa'l"te, intr·o 
stare de ,indumnezeire, deci :>ί de nepatimire, pe de alta, intr-o stare de «dmpreuna
patim,ire». Caci acela" biruind patimile egoismului prin patimi-rLle proprii, ~iaj\l'lls 

nepatimitor, patime~te ίn intregime pentru a!tii, sau i5i insu~e~te οbligaμa lor de a 
paliimi, ,intrucit laceia nu sint liberi de pa~imi. Nep~timirea nu e deci indiferent<i 
ci maximum de participare la suferinta altora din pricina patilniJor ca'l"Ora aceia sint 
inca supu~i. Ε ~ί aceasta ο participare la impreuna-patimi.l'ea Iui Hristos, Cel pen
tru Sine nepatimitolI'. -Dar e ~iun mijloc de intelegere ,a faptului ca Hristos ce! 
pentru Sine nepatimitor poate patimi pentru oameni. Aril1m. VasiIe, stare\ul minas
tirii StavronichHa' din Sfintu! Munte, decIara ca cel ce se rastigne~te ,din iubire 
pentru aJti,j se odihne~te. ΕΙ nu e chinuit de nepasarea ce ar fi ara,ta,t-o fa(.a de 
suferinta a1tora ~ί care i-ar fi putut pierde pe acei:a (Eisodicon, 1974). 
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93. ηΙcu.irea duhovnice,asca ,a ,cuvJntel,or: «LegHe ΗιΗ se νOl 
desface. Trebuie so. se 'umple lumea de ,sus. Hristos porunce$te sd 
nu ne lmpotrivim» (Ηίη Cuvlntarea Ιa Na$tere, a aceIuia~i; Cuvln
tarea Ιa Teofanie, oap. 2 , P.G. 36, 313). 

Cu adevar,a1 legHe firii s-au desfacut pricinuilI1d p1iιnirea Iumii de 
sus. Aceasta liΠJseamna ,ca da'ca nu s-ar fi desfacut ele, lum'e1a de sus ar 
fi ramas οιι lipsuri 1?ί neumpIuta. 

Dar care sint 1egile tirii ce se desfac? Socotesc ca zami,slJrea prin 
saminta 1?ί iΠJa,~tere'a prin stricaciune, dtntre oare nicI una nua ,oalrac
terizat intruρarea a-devarata a Iui Dumnezeu ~.ί desavir~ita inomenire. 
Caci zamislire,a a fosit cu adevarat curata ~ί neatinsa de saminta, iar 
n~terea, cu toltul curata ~ί ne,at1nsa d,e strJcaciune. De ,aceea Malria a 
ramas f·ecioara~i dupa nal~terea CeIuI ce S-a nascut, raminind ίη na~
tere ίΜθ. patimi.re, ce'e,a ce ,es,te lucru milIlΊN1at ~ί ίη afara de Itoata Iegea 
>$ί r,atiunea. Caci Dumnezeu, Care a binevoi't sa Se nasca din ea, i-a 
strins~i mai 1Ja..re Iegaturile fe,cior.iei prin na$,tere. Α fOiSt ο ίαρ1θ. ~ί ο 

ves1,e ,cu adevarat uimLto,are sa se infaρtuιiasca na1?tere Ι$ί aρaritie de 
prunc, fara ,sa se deschida inch:izatori1e nascatOlare alecelei ce l1!a~te. 

Caci trebuia, cu ad'evarat, ca Facatorul fiιrii, indreptind cel dintii firea, 
sa desfaca ριίη Sine 1egHe firii, prin care paoatul ,osi,nd1s·e pe OIameni 
din prioina neascu,ltarii ca sa ailba acela!~i mod al succesiunii lor ca :;;ί 

anima-lele necuviiΠJtatoare; 1?ί astfel sa se innoiιasca Iegile prim,ei ~ί cu 
adevar,at dumnezeie~tii creatiuni, ca ceea cea pierdut omul din ne
atentie, ca υη lipsit de putere, aceea sa restaureze din iubirea de oameni 
DumneΖ eru" cιaι un puternic. 

Deci daca legi1e fi.rii laparute din pricina pa'catu1ui au ίσΒΙ d,esfa
cute ίη Hrisιtos $ί toalta razv,ratirea iιnrobitoare a patimilor ,a incetat cu 
totul pr:in veni.rea CuvintuIui, tre,buie sa se umple lumea d,e s'us, cum 
zice invaμitοτul. Sa nu negam aceasta. Caci da-ca Ad,am cel vechl, care 
zacea sub pacat, fiin'd simpIu om, ο data ce a desfacut prin neasyu1ltare 
primele Iegi 'ale firii ilI1 duh, a umpIut Iumea de jiO,S 'cu cei nascuti ca 
e,1 in trup spre st.r,icaci'une, facindu-se incepator c'elor ,as,emene,a Ιυί in 
cadere,$i nimeni nu neaga ,aceasιta,cu ,atit mai mu!t Hristos, noul Α
dam, Cel fara de pacat, Hristos-Dumnezeu, desfacind ca Ratiune Iegile 
irationa1itatii patrunse ίη fir'e d1n pricina pacatului, ump1e cu drep,tate 
Iume,a de sus cu cei nasιcuti οα ΕΙ ίη duh spre nestri,caciune, facindu-Se 
incepator celor a,semenea Ιυί ίη ,a,scuIΦare. $ί sa ηυ refuze sa c.reada 
ace'asta η1rnθηί ctin ceioe simt fie ,ci1 d,e putίn pute.rea lui Dumnezeu $ί 
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nu ignoreaza marimeIa ei. A~α se umple d'eci lum,ea de sus cu α~1i ce se 
na,sc dupa Hri·stos tn Dnh ~i a$a ia sfir$it legea trupului $ί a na:$terii de 
jos $ί toate Ι$ί revi:n l·a riItmUιllor pentru lumea de sus 309. 

94. Αιιa tl1cuire duhovnjceαsca α αcelorα~i cuvinte. 

Dar mi s,e pareca pe linga acesta, cuvi,ntul invatMorului are ι5i alt 
inteles. Sa-1 aratarη decιi ξ)ί peacesta, durpa puterea noastra, intruclt 
Dωnnezeu insUJ$i a iιI1diCla,t inteΙ,ε,su1 dreptalcuvinιtului Ιη Evanghelii. 
Sίngura cauza ,a tu'turoT, Dumnez,eu Iisu.s αΙ meu - tnvatind tairni,c Ιη 

parabo1ele despιre οαία ce s-,a rMacit de suta dωnnezeia.sca (Lc., 15, 4) $ί 
d·espre drahma pi'erduta din decίiJda dumnezeiasca (Lc., 15, 8)$i despre 
fiu1 risipitor car,e a parasiιt nebl!lne~Ιe pe ιΙαυΗ sau $ί a rupt ,armonia 
dumnezeie'$tiidoimi frate$ti (Lc., 15, 12) - a nωnit pe om oai,e. ΑceasΙa 
pentru ca e proniat,condus, tinut ίη rinduiala $ί pentru ca prOιcura ce-
1υί ce-1 ,are trei ιlucrurli trebuinciOίiJse: lina, miel <5i 1apte, pen,tru ,ca e 
hranH $ί hranel$lecu cuvin,tul $ί cu modul ·oonιtemp1atiei naιtur,ale, e 
imbracat $ί imbr.aca cu modul filosofiei mora1e, e imbogati,t $ί imboga
teι$te nascind pe ce1as,emen,ea prin Ιaίn,a v,ederiiadevar,ate. Ι-α numit 
drahma, pentruca e .straluoi,tor$i imparatesc <5i refleota, ca chip, origi
nalul dumιnez·eiesιc i$i e oapa,bH ,sa Ιηοαρθ. toata frumus,etβa dumnezeias
ca, pe cite cu putinta. Ιιατ fιiu, pentru ca e mO$,teni,tιor ·al buιnatatilor pa
rinte$'ti $ί .ega1in cinJste ou τ,ata1, dllpa d,arll1 haιru,lui. 

309. Lumea de sus e lumea ίη oarestapine~te Duhul, superior Itrupului, precum 
lumea de jos e lumea ίη care stapinesc pornirile inferioare ale ιιυρυΙυί ce duc }.a 
pacat. Leg.ile dintii ,a1e fίIίί au fost legile Duhului, nerobit pacatului, legile Du
hului curat de pa,timi ~ί lίber. Caci Duhul s1apinea asupra fίIίi 9ί ο facea u~oara, 
elastica. Dupa ce eficienta Duhului asupra fίriia slabit, aceast'a a devenit grea, νίι
toasa. opaca ί ea a fo!>t supusa unor legi automate, uniforme ~ί implacablle, caci 
pa:timile ~ac rationalίtate'a trupului irationala m,ai mult decit a animalulιui ίη des
fa~urarea Ισι ,automata, uniforma, nelibera. Daca ele sint frinate ίη pal1:e de ra
tiunea umana, cu atit mai mult ροι fi frinIa,te de Ratiunea divina suprema ριin ίη
trupa,rea Εί, Ratiunea dare intare~te ratiunea um,ana ξiί ο lumineaza, facind-o sta
ρίηΙί peste rationalita·tea sensibίla a trupului. A~a se face ca ριίn intrιιparea Ra
tiunii supremeau fost cople~i'te sau biruite ξiί Iegile automate care s-au instapinit 
ριίn simtualitatea pa.tima~a asupra Ηιίί ratiorιale, asupra ratiunii lίbere ~ί asupra 
rationalίtatii trupului.Cuvintul a dat ριίn aceasta putere tuturor ceIor ce νοι ca 
sa umple lumea ,de sus a celor duhovnice~ti, precum caderea ιω Adam sub robia 
pa'tirnilor ~ί a Iegilor automate irational-simtuale Ia tras dupa ea umplerea lumii de 
jos cu toti cei nasauti din eI spre p'atimi ξiί stricaciUne. 

Ρ. Sherwood .spune ca aici sfintul Maxim ~i-a insu~it teoria sfintului Grigorie 
de Nyssa despre doua creatiuni: prima structurata pentru σ viata nesexuala !/ί ιί
bera de p'aιsίuιnί ί a dOιoo, structurata potrivit pιasLwni1or. Teoria revine la sfintul Ma
xim, pe tinga Ambiguα (IP.G., 91, 309 Α Β; P.G., 1313 C D ί ,P.G., 13-17, 21; 1341 C), 
ίη Quαestiones αd ThαJ. (Ι, P.G., 90, 269 Α Β ί The ΕαιιiθΙ Ambiguα ΟΙ St. Mαximus 
lhe Coniessor, ρ. S1). 

Dar se poa,te spune mai degraba ca nu e vorba de doua creatiuni, ci de una 
!/ί aceeaξii creatiune cu doua posibilitatI generale: cu posibilitatea dorninarii duhului 
si a libertatii lui ίη ea, sau a le.gilor strimte, automalte ,alesimtualitatii, ale mate
nel. Prima posibilita'te atirna de mentinerea creatiunii ίn ,ambianta ιω Dumnezeu, 
caci ρτίη ΕΙ se intare~t'e duhu1 ~ί ratiunea ί a doua se activeaza prin pomirea spre 
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Pe acest om, ca oaie ri:ίtaciHi, cautindu-l purtatorul de grija Dum
nezeu ca pastor, l-a aflat ~ί, punindu-l pe umerii Sai, -l-a readus la 
turma celor deομοtrίva. Ca chip acoperit de patimi ~ί cu frumuse~ea 
originara slabita, Cuvintul ca intelepciune,aprinzindtrupul Sau ca p.e 
ο candela, l-a aflat la lumina dUlnnezeirii Sale ~ί $i-a facut din aflarea 
ιω mare pricina de bucurie, completind ρτίn aceasta drahma din urma 
deoada dumnezeiasca. Iar ca sa nu fie omorit de pacat ~ί pierdut ρτίn 
necuno~tinta lui Dumnezeu, intorclndu-se, J-a primit ca un tata bun ~ί 

l-α imbracat iara~i fara ~tirbire cu semnele slavei de dinainte ~ί, lucru 
mai mare ~ί mai tainic ca toate, a taiat νitelul cel gras, oricare ar fi fost 
vitelul acesta ~ί minunata lui taiere. (Socotesc ca acest vitel era Cuvin
tuJ sau Ratiunea ce,a mai inalta, cea mai ascunsa ~ί cea mai necunoscuta 
a modului neinteles ~ί necunoscut al Providentei dumnezeie~H ~ί ne
graite ~ί daruirea ei dumnezeiasca, nipturilor). Astfel $i-a facut din ιπ
tσarcerea fiului pricina de bucurie negraita. Caci aceasta a oompletat 
in. chip maret doimea fiilor, oricare ar fi ea, ~ί decada dinainte a drah-. 
melor ~ί suta dinainte a oilor 310. 

automatiz,are a sίmΙuaιitiΨί produse de materie, deci ρτίη cadere. Ιη activarea ce!ei 
de a doua ,posibiJitati, !umea, creata ca un cimp contingent de exercitare a dialo
gu!ui liber a! iubirii lnitre Dumnezeu :;;ί oameni ca :;;ί intre oameIJIii in~ifji, ξii-a pier
dut ίη mare masura elasticitatea personalista. Dar cea mai proprie posibilitate a 
creaμeί este cea «dunuιezeiasca». Numai activa.rea acesteia actualizeaza de ί,φΙ 
creatiunea la nesfir~it. Actualizarea posibilitatii acesteia este legata. cu conceperea 
mintuirii ca sfίntenIe. Ea poate fi acΙUalίzata de cre~tini, ίη grade diferίte, lη cursul 
vietii paminte!jti. Deplin va fi actualizata ίη starea de inviere. Hristos a actualίzat-o 
mdi depHn ίη ΕΙ insu:;;i chiar ρτίη na~tere, Cd sa ο actualizeze total ρτίη inviere. 
Ναί ο actualizam ίη grade diferite ίη νίθ\ΙΙ paminteasca ~ί deplίn, ίn νία\θ viitoare 
ρτίη Hristos. Numai admitindu-se areilstJ. pos'bi1ίtate ίn crιoa\ie, ea ηιι e considι'rata 
rea ίη esenta, ('ί prin cadere i adica numai a$d se depa$e~te or,igenismul. OccidentuI 
cre~tin, care nu cunoa~te decit modalίtatea unei creatj,uni dominate de patίmi ~ί de 
~tricaciune, a adaptat Ιιι ea ~ί concep\ia deςΡre mintuire, care nu mai vede ίη mi,n
tuire ~ί ο putere data omului spre sfin\ire, cί numai un ardnjament juridic intre 
Fiul ce! intrupat :<ιί Tatal. Ιη doctrina protestanta despre imposibilitatea unei vieti 
fara de pacat (chiar fecioria Maicii Domnului e contestata) aCE'st origenism ~i-a atins 
gradul culminant. Wa!~er Kuneth a vazut acest origenism direct afirmat ιη teologia 
bdrtl1iana care !eaga indisol'ubil pacatul de timp. (ΟίΕ' L<J/Ire von del' SUnde). 

310. TrUipu1 ΙI1li Hri~to6 e candeJa din care straluce~te !umina du,mnezeiasca. 
Candela insa~i sau trupul !ui Hristos se face !uminoasa ρτίη !umina dumnezeiasca 
din ea. Ρτίη trupul Sau, Fiul !ui Dumnezeu a redescoperit frumusetea trupu!ui ome
nesc Sie insu$i ~ί cεo'lorlalti. $ί nu nl1mai a trupului, ci a ίίτίί umane inΙregi. Cu
vintu! ιω Dumnezeu a !uat pe umerii Siιi trupul Sau ~ί, ίη E!,trupul (u'turor, sau 
pe οαι ιη general, ~ί l-a readus ca pe a zecea drallnla ίn comuniunea cu ce!e nolla 
cete ingere~ti. Sfintul Maxim nu voie5te sa precizeze care e dualitatea fiίlor. Poate 
ca ingeruJ ίη general e unul din cei doi fii, iar omuJ, al doίlea. ViteluJ taiat e 
CU!vtntul Iui Dumnezeu ce! Intrιιpat, junghiat ~ί impartit tuturor, SdJU Ratiunea di
vina care, intruρindu-Se, intare~te ratiunea ull1ana ce 5Ε' opune irationalitatiί sim
tua!e d patimilor intiί ίη trupuI pe care ]-a asuInat ~ί apoi, ρτίη iradiere, ίη toH 
cei ce ίήtra ρτίη credinta ίη legatura cu Ea. RezultatuJ ace9tei opere mintuitoare 
e adncerea ce!ui insingurat ίη COlIluniunea celor uniti cu Tata!, cu PastoruJ 5ί cu 
ArhetipιιJ drahme!or. . 

16 -. SflntuJ Maxim Marturi:;;"'oruJ 
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Dar d,aca vrei, sa incetam a vorbi despre acestea, urmind sa infa
ti:;;am inteIesul fi.ecarui numar Ia ο vreme mai potrivita ~ί ρτίηΙτ-ο cer
cetare mai staruitoare, Ιη alta scriere 311. Deci Bunul Pastor a pus pc 
om pe uIneΓii Sai ca pe ο oaie $ί I-a adus Ια sομί Ιιιί ; ca drcιhlDa (θ are 
ρτΙn chip inliparirea dUlnnezeiasca, Domnul $ί Mintιιitorul, Ιη calitate 
de lntelepciune $ί putere a Iuf Dumnezeu $ί Tatill, I-a aflat lntrupindu
Se; iar ca fiu ce se lntoarce, I-a prill1it ιn calitate de Parinte bun $ί 

atotmllostiv $ί I-a aξieΖat intre puterile (ΘrιιlιιΙ lmplinind lipsa fiecaγui 
numar al ceIor din cer prin O!nul ll1intuit, e vadit ca Hristos DUInnezeu 
a ιυηΡΙut lUl11ea de sus, infaptuind Ιη Sinelnsu$l l11intuirea tuturor. 

95. Altα t1Jculre dιι}ιονniceascα Q Qc'eΙorω;i cιlvinte. 

Dar daca νΤΒί, sa tilcuim $ί altfel terna aceastu.Spun Cθί ce au cer
t'etat cu de-anlanuntuI firea Iucrurilor ca e ο lege a fiecarei natUIi sta
billtatea constanta $ί neschimbata a ratiunii dupa caΓC este $ί s-a facut. 
Ca ,aceasta definitie a legii firii e buna, socotesc ι~θ. va admite or,Icine 
va auzi de ea, daca e paIta$ de ratiune. Dar claca lιic:rul aces.ta e adeva
rat, e vadit ca a$a (Ulη legea firii paze$te cu necesitate ratillnea ίίτΗ 

neatinsG, Ia fel puze$te aξ;eΖall1intul ei Ι'η tσtul nescl1ίrnbat. Dar Cel ce 
a detenηίnat cu intclepclune existenta concreta a celor create dupa 
spec,jq flecaγuia, flind l11ai ΡΓesus de fire $Ι de lege $ί de minte$i de Γί1-

tiune $ί de loc $ί de l11i$care, nu lucreaza, ιη cele snpuse Πτίί, dupa nί
ll1ic din cele natlιraIe, (ί lucreaza $ί p~itirne$te potrivit cu ΕΙ insn$i, 
acornoclindu-Se l11ai presus de fire celor dupa fire, nu celor snpuse firii. 
ΕΙ paze$te neschil11babilita'tea ne$tirblta a all1indnrora, a Sa care pati
llle$te $ia celor facnte ιη chip minnnat conform firii. Astfel, ll1il$cindll
Se cu adevarat spre ηοί, ιη jos, ρτίn arataIea ιη chipnI nostru, S-a fu
cut οιη desavir$it, nell1i$cindn-Se totU$i nicidecul11 din, Sine $ί nepri
il1ind citu$i dc ριιμη experienta circnll1scrierii 1η spatiu ;$ί ne-a 1ndnl11-
nezeit desavir$it nesuprill1ind nimic cΗn fiIea noastra ρτίn vreo l11odifi
care. Se da intr~g pe Sine lnsu~i, fara ~tίrΙ)iΓe, ~ί ia Ρθ Οll1 intreg $1 dc
ρΗη prin llnlrea negraita ~ί nevatall1ata, nell1ic$oIlnd desavir$irea nici 
nnιιia. ~ί este cu adevarat acelίii;;i Dιnnnezen intIeg $i acela$i 0111 1η

treg, dindu-Se pe Sine in$u$i l11artllrie, ρτίη desavir~ireacelor doua firi 
ih care este cu adeνarat, despre 'nescJlinlbabilitatea $1 constanta ,a1l11n
dllτora. A$a desface Dlll1111eZell legile fίω, folosil1du-Se de fiIe Ιn cele 
j:ιle firii, inchip l11ai pIesu.s de fίre 312. 

311. Cu intelesul numerelor se va' ocupa de fapt sfintuJ Maxim ίη Quaestiones 
a(1 'lΊιαΙαsίUΙ11, 55, alci1tιJitil ceva ΙΓ1υί tirziu dl~c;t acedSιI d dUUd pal"te a' scrierii 
AnJIJjgua. 

312. Dupa ('e ίη c-ap. 93, a afirmat ο' read.ucere ίι creatiunii Ιυ t rinduIala 
ei de Ιυ ince,put, dinainte cle c'dclere, aoum precizea,a ca a(:eaS[,l nu inSeJIIl!ld ο 
π,()\iίficare ί1 creatic'i ίη nnΙυω ei, Ratiunea creatiei ~ί a fiecarei fapΙUri ίn IJarle 

,~ 
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96. Alta tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «Trebuie sa se 

'umple lumea de sus». 

Daca deci Hristos ca Olη este pirga firii noastre -ridica,te la Dumne
zeu ~ί Tatal ~ί, oarecum, aluatul intregii framintaturi, este ridicat la 
Dlllllnezeu ~ί Tatal ca intelegere a umanitatii odata ce Cel ce, fiind Cu
vlnt, niciodata nιι a ie~it din stabi1itatea ίn Tatal, sa nu nε indoim ca 
v-om fi ~ί nοί, potrivlt cn ceIerea Ιυί catre Tatal, acolo nnde este ΕΙ in
su~i, pirga neamιιlui nostru. Caci preclll11 a cob,orit ,ΕΙ pentru nοί ιn 
chip neschil11bat ~ί S-a facnt Olη ca nοί, lipsit fiind numai de pacat, ξiί a 
desfacut ιn chipsnprafiresc legile firii, a$a vom urca ~ί nοί ca urmare 
a acestιιi fapt, din cauza Ιιιi; $ί ne VOl11 face dnmnezei ca ΕΙ prin taina 
I1arιιlni, neschil11bind nimic din fire· $ia~a se ul11ple iara~i, dupa inte
leptul invatator, lul11ea de sus, l11adιιlarele tIUpului adunindu-se, dupa 
vrednicie, linga Cap. Fiecare madιιlar prime~te,adica, prin aprιopierea 
ίn virtute, locιιl cuvenit lιιi, datorita Iucrarii arhiteotur,ale ,a' Duhului, 
cOl11pletind ίn chip armonic trupul Celιιi ce pline$tetoate ιn toa,te, trup 
c~ umple toate $ί se impline~te prin toate 313. 

ruInine neschimbata. Dumnezeu Se acomoc!eaza legii firii ίη chip nIai presus de fire. 
pazind-o atit pe ea, cit :?ί pe Sine, neschimbat. Desigur, e vorba de acea lege «dum
nezeiasca» ,a firiί care a f05\ lcι inceput ~ί pe care Dumnezeu ο restcιbile~te. Ε 
vorba de ratiunea fapturii cu baza ιη Dumnezeu, nu de legile automate ale naturii, 
IJlenite ~implu sii ο conserve, nu Sd ο indumnezeicιscd. Ε vorba de ο lege prin care 
Sl, afirmii puterea Duhuluί asupra firii, \inind-o ίη ratiunea ei :?ί ducind-o la de
savir5irea ei. Dar firea riimine totu~i circumscrisa. Dumnezeu piitίme~te Intr-un fel, 
aαeΡtίnd sii lucreze ίn cadrUΙ ei. Dar ramine totu~i neschimbat. lar firea noastra 
raIninind ~ί ea nescllimbata se face candela lιιmίniί duιllnezeie5ti maί presus de fire, 
sau rugul' caldurii dumnezeie5ti c'are η-ο mistuie. 

Cel mai deplin martor al pastrarii neschimbate a dtIR1nezeiriί ~ί a umanita\ii 
1η unίrea 10r, dar ~ί al acomoclarίi dumncze:riί nl'schiml)ate 111 esenid la. umanit,a,te 
~ί al restabilirii umanHa.Iii ca organ de manIfestare a dumnezeirii, este Iisus Hristos. 
j 11 Hristos avem garaniίa pastrariί ne~tirbite a umanUΙui pentru veci, dar' ,~ί a capa
('Ϊtd\ii Ιυί 'de a deveni prin Dumnezeu organu! manifestarii maxime a lui Dunlnezeu. 
Ιη [l omul a umpI,ut lumea cle sus care se golise de ο parte a ei, de om. Fiul 
J ιιί Dumnezeu, intrupindu-Se, patime~te cele ale firii asumate, dar potrivit cu ΕΙ 
insu~i, cu posjbilita\ile Lui de coJJorire, iar firea asulIlata traie~te cele dumnezeie~tί 
potrivit cu ea insa~i, potrivit C'U posίbilita!ile ei de Indumnezeire. Voia ΙΗί OIne
lleasca e indumnezeita ιdθ cea divina, cunl \'a zice Sinodul νι ecurnenic (Mansi ΧΙ, 
col. 705). 

313. Ιη sectiunile acestui capitol. dependenta desav1r~irii duhovnice~ti a omului 
de lιristologie este pusa 1ntr-o eviden(a. accentuata. Precum ίη Hristos pirga uma
nίωμί noastre este ridicata Ic1 Dumnez€u 5Ϊ Tatal. pentru ca. se ,afla ca 1n(eIegere 
.,ί sensjbίlitoate umaήa 111 Cel ce niciodala n-il ie~ίt din stabίlitatea 1Η Tatal, Ιη Stl
prelIlιιl izvor cil vietii ~ί iubirίi, a5a νοπι fi ridicati ~ί ηοί ίn ΕΙ. Prin acesta νοπι 
cleveni dumnezei, plrinha,r, fard sa.suferim νreo Instr1iinare de fireaumana. Vom 
[11'\'eni fii dumnezeie~ti dupa har, dar 1η acela$i tίmp, fii onlene~ti prin fίinii:ί. Caci 
\Οπι completa dupa. virtutea ce ilnι dobindit-o fie,rare, satI dupa puritlatea ~ί sensi
i,iliti1tea ΡehtruΌumneΖeu, la care νΟΙΗ fi ajuI1's ΙΗ via(a pamlnteasca, trupul Cu
\ ίnIίJlυί $ί aI Fiului, S,1U vom fi artίcula(i In' ΕΙ intr~un !ΟΙ arnlonic. Zidirea aceasta 
" tιιturor Ιn trupul 1ndumnezeit al CuvintulUi ~ί FiuluI, ca sa constituie un trupar-
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Deci lumea de sus se va implini ιn mod sigur, precum s-a spus, fie 
prin rena~terea duhovniceascil a cel.or ce se nasc ιn Hris10s, fie prin 
implίnirea numerelor tainice din cer, ce se savirξie')te III Hristos :;;ί prin 
Hristos, adica a sutei dumnezeie~ti a oilor cuvintatoare $ί a decadei 
tainice a drahmelor intelegatoare:;;i a cillstitei doimi a fii1or, fie prin 
adunarea madιιlare!or trupιιlni linga Capu! lor ~ί linga pirga framinta
turii. Caci ea e implinitil inca de ρε> acum ίn Hristos, dar are s,a Se im
pl~neasca iara~i I11ai pe urma ιn cei asemenea 1ui Hristos, cind cei ce 
s-au facut par'ta~i de asemanarea mortii Lui prin patimirile 10r se vor 
face par,ta~i de inviNea Lui 314. 

97. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «Prunc s-a nascut 
noua, Fiu s-a dat nouCι, α Cdrui stCιplnjre pe umerH Lui j cdci Se ιί
dica lmpreund prin cruce» (Din aceea~i Cuvlntare, cap. 2). 

Apr.opiindu-se prin ratilllle de prinla Ratillne,acest mare dascal, 
cum e obiceiιιl lui, a Himllrit patrunzator, prin cuvint, cllvintιιl despre 
Cllvint, pe care l-a scri,s marele prooroc Isaia spunind ta.inic despre in
truparea Cuvintnlui: «Α Carui stap.inire pe llmerii Ιιιί». Explicind ce 
trebllie s11 socotiIn ca e stapini:rea aceasta, el zice : «Caci cu crllcea Se 
ridica». 

Dar deoarece crucca are multe inte1esuri dupa latllrile din care ο 
privim, se cllvine sa cercetam dllpa care latura invatatorul a numit crιl
cea, aici, stapinire. Caci crucea e privita dupa forma, dupa compozitie, 
dllpa proprietatea partilor, dllpa lllcrare ~ί dupaa1te multe latllri pe 
care le vad cei ce iubesc sa contemple lllcrllrile dumnezeie~ti. Dnpa 
forma, crιιcea e privita cind se observa puterea ei Ge cllprinde toate : 
cele de sus, cele de j,os ~ί cele de amindoua ραΨΙΘ, ρΙηθ. la marginile 
!or. Dupa coInpoziμe, cind se observa ιn ea fiinta, pronia ~ί jlldecata, 
sau manlfestarile acestora, adica intelepciullea, cuno~tinta ~ί virtntea 
Pllterii care toate le cirmllie:;;te : fiinta ~ί inte1epciunea, fiind creaΙOare, 

monic ~ί ο silllfonie spirituala de sim\ire .~ί gindire, strabiίtu,ta de boga\ia spiri
tuala divino-umana ίηΠnΗΙί a C:uvintului, este opera unei lucrarί arhitectuι'ale a Du
tIuIui, Odata ce Fiul ωί Dunιnezeu S-a facut om, avem perspectiva de a ajunge ~ί 
ηοί la bun[Ita\ile dumnezeie~ti ale Sale, la care a ridicat 1η Sine umanitatea Sa. 

314. Intr-un fel sintem inc'd de pe acum ίn Hristos ~ί ne InιpIίτω~ίnl de cu
noa~terea Lui ca σπι, Dar dep1in vQm ίί ΙΠ ΕΙ ~ί ne vom impartaξii de cllnoa~terea 

~ί simtirea filί:ala a lιιί [)umnezeu ~ί Tatal, ρτορτίε> Lui, cind vom ajunge ίη starea 
Ιιιί de inviere. Caci aclIm sinteln part&~i mai mult mor\ii Lui prin patimirile noas
tre pθηΙrι.ι Yirtute, prin mortificarea pornirίlor inferioare, trupe~ti :'ii egoiste. Fiira 
trecerea prin d~este ρ:\Ιίll1ίτί .~ί dureri, nu putem ajunge Ja deplina biruintii asupra 
lor, la deplilJd ptJrificare, subliere, transfigtIrare ~ί sen~ibilizare spiritualii a ίίτίί 
noastre pentru Dum.IjezEL!" a ciirei ΙΓθαριΙί culminanta este invierea,a,?a c,um nici Hris
Ιος η-Μ fi ajuns la stιJrea de inyiere a firii Sale umane dιaca Il-ar fί suportat ~ί 
biruit ίη θί.! stIfer~ntele pricinuite de oameni. 1η nici ο altd scriere a 5a, sfintul 
Maxim ηιι a uqit viata spirittIala cu Hristos, sau misnca cu hristalogia, ca 1η aceasta 
~criere, indeosebi incepind cu llltimele trei capitole. 
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prin linia ridicata ίn sus ; pronia ~ί cuno~tinta, fiind purHHoare de grija, 
prin linia culcata; judecata $ί virtutea, care biruiesc pacatul $ί string 
ce1e facute ~ί ingrijite 1η obir~ia ~ί cauza 10r, prin intregu1 ei. Dupa 
proprieta'tea parti10r, cind se vede cum prin linia vertica1a crucea arata 
pe Dumnezeu, Care ramine pururea acela~i ~ί nυ iese nicicum din sta
bilitatea ιω datorita a~ezarii Ιυί statornice ~ί neclintite, iar prin linia 
orizontala, toata zidirea ίn atirnare desavir~ita de Dun1nezeu, neavind 
a1te obir$ii aIe existentei sau alta baza afara de DUlnnezeu. Dupa Ιυ

crare, cind se vede insemnind iηactivitatea $ί mortificarea ceIor ce 
s-au fixat prin ea. Ιn inte1esul acesta socotesc ca a luat invatatorul cu
vintul proorocesc 315. 

Qbservaln ca orice slujba sau putere (fiindca e bine sa aratam ade
varul 1ucrurilor mai presus de nοί prin exemp1e de 1a nοί) ί~ί are anu
mite semne prin care cei ce 1e primesc se fac vazuti tuturor. Astfel, 
unul a Iuat aceasta slujba de la imparat: de pilda capetenia are ca 
semn a$a-zi~ii codicili, ducele ί$ί are ca sel11n a1 slujbei sabia, $ί iara$i 
altul, alta slujba, prin alt sel11n. Aceste sel11ne 1e primescei ίn$ί$ί de 
1a in1parat $ί 1e poarta ίn miinile 10r, darie$ind, 1e dau sa 1e poarte 
casnicii 10r. Ιn ace1a$i fel, ~ί Stapinul nostru lisus Hristos primind du
ρθ. omenitate ca simbo1 al puterii Sale crucea Sa a ie~it avind-o pe 
Ulnerii Sai, purtind-o intii ΕΙ, apoi dind-o altuia. Prin aceasta a arat:ιt 
ca cel ce a pril11it puterea trebuie sil premearga celor condu~i de el $ί 
sa se tina de cele poruncite prin ea (caci a$a va fi ascu1tat ίn chestiu
nile reprezentate de ea) $ί apoi sa porunceasca celor incredintati 1υί, 

ca safaca $ί ei ca el. 
Iar daca sel11nul puterii Domnului nostru Iisus Hristos este crucea 

pe care a purtat-o pe umerii Ιυί, se cuvine sa :;,Ιίl11 ce a voit sa arate 
cind a rinduit $ia rabdat acestea a!>tfel ίη chip tainic. Spun cei price
puti ίn simboluri ca umarul este dov-ada taptuirii, iar cγucea, a nepati
mirii, ca una ce pricinuie$te m·ortificarea. Deci, prin aces<te ghicituri 
DOll1nul $ί Dumnezeul 110stru, implinind al11indoua ce1e. intati$ate prin 

315. Pentru ca Ιη capitolu! anterior a yorbit de ο llnparta~ire 'a noastra de cu
noa~terea ιω Dumnezeu ~ί Τata! ίη Hristos, prin impartii~irea do crucea Lui, ίη acest 
capitol sfintul Maxim vrea sa explice Ιη ce fel crucea lui Hristos reprezinta ο ridi
care a Lui la care participam ~ί ηοί. ΕΙ remarcii n1ai multe intelesuri ale crucίi 
prin care ea inseamnii. puterea luί Hristos ca Dumnezetl. La urma arata intelesul εί 
pentru Hristos ca om, adica in\elesuJ prin c>are crucea a fost mijloc de ridicare a 
Ιυί Hristos ca om. Prin acest in\eJes, ea pσate fi mijloc de ridicare :ιί pentrtl ηοί, 
ciici numa,j de crucea Ιη acest inteles ηε putem imparta~i ~ί ηοί. Acest IntelE's 5ί-1 
aratii crucea cind ο privim dupa lucrarea sau dupa eficienta ei. Crtlcι'a pril1 Ju
crarea εί produce oprirea de la orice faptii. indreptata spre satisfacerea νrειιnεί 
pasiu,ni 5ί produce mortifica.rea tendintei spre placerile inferioare. Crucea ηε stabili
zeaza, ne fixeazii ίη singura dorin\a dupa Dumnezeu. 

1η acest in\eJes a spus sfintul Grigorie ca Hristos Se ridica cu crικ:εα, ca ea 
c semnul stapinirii ιω peste patimi, dar ~ί semnul pu.ter.ii Ιυί peste cei Cθ se ati1-
~eaza Ιυί prin credίnta. Caci le da ~ί acestora putere sa se inalte asemenea Ιυί. 
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aceste ghicituri (adica fEiptuirea ~ί nepatinTirea desavir~ita) ίη a~a fel 
ca faptura sa nu Ηε corupta ΡΓίη slava de~arta, ΡΓίη cele ce Ie-a facut, 
a ,aratat ce a'U sa faca r;;i cei ce asculta de ΕΙ EIaproape ca striga ίη 
chip, patrunzator: «Acesta este sin1bolul puterii MeIe. Deci oricine din 
νοί dore<$te aceasta putere, sa se lepoedede sine, sa-$i ia crucea sa ~ί 

sa-Mi urmeze Mie; adica, sa ia faptuirea Olnoritoarea patimilor, buna~ 
tatea $ί libertatea de orice pizma». Prin aceasta a aratatca dorer;;te ca 
toti sa primeasca asemenea ιω aceasta putere. Caci cinp purtatorul.~ 
de-Dumnezeu-invatator zice: «Se ridica impreuna prin cruce», soco
tesc ca prinaceasta ne Invata ca, intrucit firea rationala a oameni1or 
se inaIμi, ΡΓίη faptuire ~ί ρτίη nepatilllirea unita συ ea, insea1l1na σθ. 1η

su~i Hristos Se inaIμi impreuna, adica Hristos ηε ajuta sa ne faceIμ ase
menea Lui, inaltindu-ne treptat ~ί dupa ο ordine, prin faptuirea nepiHi
mitoare, Ia contemplatia cunoscatoare a naturii ~ί, de laaceasta, se 
mi$ca mai departe Ia tainica initiere teologica (cuno~tinta de Dumne
zeu) 316. 

Aceasta mi se pare ca ο al'ata ll1arele $ί sfintul Dionisie Areopagi
ιω .cind zIce: «Dar deoarece DUl11nθΖeu este principiul (izv,or,ul) sfinti
tei riThduieli, ΡΓίη care sfintitele l11ίιψ ajung la ~unO$tinta de eIe InseIe, 
ceI σε tinde Ia ceea ce se poate yedea din firea sa Ia inceput va vedea 
cine este el insu~i ~ί va Iua ίnω un dar, sfint din inaltareaspre lumina. 
Iar cel ce a vazut bine ale sale ΡΓίη ochii nepatmitori va parasi 
adincurile intunecoase ale ne~tiintei, dar fiind inca nedesavir~it, nu 
va dori el insu~i, de Ia sine, iluminarea ~ί participarea atotdesaviri$ita 
la Dumnezeu, ci va fi ridicat pe incetul de la cele dintii ale ιω la cele 
$ί mai dintii $ί, desavir~indu-se, la 001l1uniunea culmInanta ~iatotdUln
nezeiasca, ίη chip bine orinduit $ί sfint») (De Ecc1. Hier., cap. 2, par. 4). 
A$a Se ridica inιpreuna cu crucea, dupa acest mare $Ϊ dumnezeiesc das
ciil, Cel singur Preainalt, ρτίη ηοί, care ne ina!taln ιη duh cu ΕΙ, ridicin
du-ne ΡΓίη patimire ~ί ΡΓίη nepatimirea unita cu ea la cano~tinta, $ί ΡΓίη 
aceea inaltindu-ne cu mintea nelnateriali:i la .initierea (cuno~tinta) tai
nica ίη cele dumnezeie$ti, ba, ~ndrazn('sc sa adaug, ~ί la participarea 
la ele 317. 

316. Daca pe Golgota (~ί chiar inainte de aceea, ίn 1!rcu~ul νίθίiί paminte~ti) 
Hristos S-a inaltat singur ~ί deci primul, dupa ac'eea Se inalta impreuna Cιυ cei ce 
primesc crucea Lui, ad,ica mortificarea patimilor" sau faptuirea nepatimitOoare .. Numai. 
intrucit Hristos Se ina!ta impreuna cu θί, starea lοr este asemanatoare cu cea a 
lui Hristos ~ϊ orice inal\are mai departe a 10Τ, sau a ,a,cestei stari a 10τ, este ο 
impreuna-inaltare a Ιηί Hristos ου ei. lnaltarea aceasta parcurge cele trei trepte 
ale urcn~ului duhovnicesc: nepatimirea, sau faptuirea nepatimitoa,re, sau virtuoasa, 
contemplarea ratiunilor divine din cn'atiune, cunoa5terea tainica a Ιυί Dumnezeu. 

317. Citatu! dat din Dionisie Areopagitul invalideaza afirmatia Ιυί J. Hausherr 
ca acesta, ίη opozitie extrema cu Evagrie, care gasea pe Dumnezeu ίη interiorul mintii 
um'ane, ΙΙ considera mai presus de orice posibilitate a rnintii de. a-L cunoa~te ίηΙτ·ο 
transcendenta absoluta, ([gnorαnce infinie, ίη "Orientalia ChrisHana Periodica», 1936, 
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98. Ti1cuire duho"niceasca a cuvintelor: «Cιιvlntul Se ln
ψοα$ιΊ» (Din aceea~i CUl'lntαre Ια Teofanie, cap. 2, P.G. 36, 313). 

Pιιrtatorul de DιιωπeΖeu ~ί invatator a spus, socotesc, ca Cnvintnl 
Se ingroa~a, ίη aceste intelesuri : 

Sau TJentrιιca Cuvintul, fίίnd simplu ~ί netrupesc, ~ί hranind dupa 
ordine, ίη chip duhονnίcesc, toate puterile din cer, a binevoit sa Se ίη
groa$e $i, ΡΥίn venirea Ιni ιη trup, din nοί, pentrιι ηοί $ί ca ηοί, afara 
de pacat, sa infati~eze ίη chi.p aCOll1odat noua, ΡΥίn cuvinte ~ί pilde, ίη
'viitatura despre cele negraite, care jntrece puterea a tot cuvintιιl (Caci 
spune ca agrait toate prin parabo1e, ~ί fara parabo1e n-a explicat 
nίωίc, idel11, ορ. c1t., cap. -7). Fiinclca a$a 1e place invatatorilor sa faca, 
intrucit auzitorii ηιι pot nrmari 1ncrurile cincl sint spuse a~a CUln sint 
ιn starea 10r ΌrίgίnaΙi.ί. De acea voiesc sa-i ridice la intelegerea celor 
spuse 317 b. 

Sau pentru (~a, ascllnzindu-Se pe Sine pentrn ηοί ίη chip negrait ίη 
ratiunile lucrurilor, Se face cunoscut ίη chip proportional prin fiecare 
din cele vazute ca μΓίη ηί~Ιθ sel11ne scrise, intreg, deodata, ίn toate 
atotdeplin ~ί intIeg ιη fiecare ~ί nemiC~OIat; Cel nedivers ~ί purιιrea 

la fel. ίn ce1e diveIse; Ce1 sil11plu ~ί necompus, ίn cele QOl11puse; Cel 
faIa de inceput, ίn cele supuse inceputnlni ; Ce1 nevazut, ίη cele vaznte 
~ί Cel nepipait, ιη ce1e pipaite. 

ρ. 357 ~i urrn.). Din C1Cf!st ('ίΙα! n'ctenl ca Dionisie se plC1seaza lC1 rnijloc, !ntre dceste 
extrerne, C1firlllind ca se P'Ji1tC' ,ljunge ΙΗΙ nuωui Ια ο vec!ere duhovniceilsca a lui 
Durnnezeu, ('ί ~ί la ο cornunill!lC Cll ΕΙ, dclr drllmul spre aceasta dllce ΡΓίη cunl)a~
terea de sine a ornului. Sfintul Μαχίιη ί~ί i!lsu~c$te accasta conceptie considerind, 
cοηΙΓθΙ C'll 'ceea ce sptlne HC1J]S l'rs νοη Balthasar c!cspre el (Kosmi.sc/Ic Lίlurgie, 
1~61, ρ. 4Ό), aceasta cornllniunc cu DUlDnezen ροςίlJilΔ in('a ίη viata aceasta. Sfintul 
Maxirn leaga strins drunιlll nostru spre pllrificare de pcItirni de crucea ·lui Hristos. 
[)οιτ purif'icarea aceasta, clec'i )ί cruc'ea lui Hristos sint tcmelia pe care se ina\\a 
trepteJe sHperi()ίlre ale cJesavir,irii duh()vnice5ti. 1\"umai ρτίn patimirea infrinarilor 
~ί durerilor ajllngern la nepatimire, sau 'la curatirea de patirniri\e cele rele. 

317 b. Sfintul Maxirn vede Jucrar.ea Fiului ~ί Cuyintului luί Durnnezeu extinzin
du-se ~ί aSllpra cetelor ingere5ti, 5ί anllmc>, nu lllJrnili pornind de la intruparE'a Sa 
ca oιn, ci inca inainte de aceea. ΕΙ cο1)()ίΙΓ;! treptat nu ΡΓίnΙΓ-Ο lιιc:rare rnintuίtoarc 
de pacat (care se rcfera nurnai la oameni), ci ρτίnΙΤ-ο lucrare prin care Se face lllai 
dε'ρΗn cnnoscl1t ca Dnrnnezen, de J3 ('e\e mai de stIS cete ingere$ti pina ]a ηοί, 
facind accesibiJa fiecarei trep!e experienla Sa, clupa nivelul ei. Deci aceasta c()
borirc la ingeri ηιι se dat()restc UfHli pacat pe care 1-,ar fi savir5it $ί ei, ρl'J!Γίνί! 
origeniSllltllui. ('ί pcntrna-i ajllta $ί pe θί 5a urce )i lnai stLS spre Dtlrnnezeu. Ajnn-
9ind la nοϊ, ωηιΕ' ίn trup, ΗuΙ lui Durnnezeu ia trnp $ί ne cnrnunica ΡΓίη simb()ltIri 
trιJPe$ti ~ί ΡΓίη parabole ίstοrίπ' cun05tinta despre Durnnezen. Dar pe ]]οί trebuie 
siί ne eJibere7e $ί de patillli $ί cte moart(" oa sa pntelll prirni cunO$tintii Ιυί. Ci1 s.a 
ηΕ' ridice la fericirea intelegerii Ιιιί si a cOllluninnii strinse cn ΕΙ. Se ingroa5a ltιind 
ΙruΡ, Cθ sa faca Ιrιφn1 nostru transparent ρτίn i!ldu110Vllicire $ί sa-l. ΡΙΙΙθΙΤ1 Cll

noa~te pe ΕΙ ca Duιnrlczen, ΡΓίn trupul <;~Iυ $ί ΡΓίη trupul nostrιι, devcni\,e tTiInspa
rentc ίη parte 111 cursul νί,,!ίί p~Jllintesti ~ϊ dep1in prin inviere. 

C()borirea aceasta a lui Durnnezeu-CLlvintυl a μutut sa se faca dupa () ()arecare 
sl1ccesinne, dar ~ί deodata. ΕΙ -a putut lumina deodata ant cetele inger('~ti, cit ~ϊ pe 
oameni prin intrupare. Dar e rnai probabil ca, chiar de la crearea ceteI~r ingereo,?ti, 
Cu\'intul Ιιιί Durnnezeu. S-a colJorit la ο in\elegere (J 10Τ, cum S-a coborit ~ί la ιη-
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Sau f·iindca pentru ηοί cei gro~i la cugetare a primit sa Se intru
peze ~ί sa Se intipareasca (sa ia chip) ίη litere, ίn silabe ~ί cuvinte, ca 
din toate acestea sa ηε adune ρε incetul la Sine pe n()ί, cei ce nrmam 
Ιnί, uniti ίn Duh,~i sa ne ridice la intelegerea sil11pla ~ί libera de rela
tie, a~a de mu1t concentrindu-ne ρε nοί pentru Sine ίn unitatea Sa, p~ 
cit de l11ult S-a desfa~urat pe Sine pentru nοί, ρτίn pogoral11int 318. 

99. Tilcuire duhovniceasca a cuvinteIor: «Nu din cele ce este 
El, ci din cele din juruJ Lui, culeglndu-se un chip din altul, ΙΏΙΙ-Ο 
Ιnfiψ$are α adevαrulUΊ" (Din aceea~i Cuvlntare, cap. 9). 

Dumnezeu nυ este cunoscut nichodata ce este din cele ce sint fiinta 
Lui, adica din fiinta insa~i. Caci ο notiune care sa exprime ce este e 
imposibi,Ia ~ί l,a feI de inaccesibiHi intregii zidiri vazute ,~ί nevazute. 
Dumnezeu Se face cunoscut celor ce vad din cele din jurul fiintei, insa 
numai ca este, ~ί aceasta, cind sint bine ~ί binecredinci,os contemplate. 
Caci toa,te cele din jurul fiintei arata ηυ ce este, ci ce nυ este, ca, de 
exemplu, insu~irea de a fi nefacut, de a ηυ avea ο origine, tp.finitatea, 
necorporalitatea ~ί toate cele asel11enea cite sint ίη jurul fiintei ~ί infa
ti~eazii ce ηυ este ea, ηυ ce este ea. Dar ~ί ratiunile proniei ~ί ale jude
ciitii, dupa care t,oate cu intelepciune se chivernisesc, ca ~ί infati~area 
armonioasa ,a firii ίη lega.tura cu DUll1nezeu, care e impreuna,ta cu ace
lea, arata pe Creatorul Ι11 mod proportional, insa 11uωaί ca este. 

telegerea omului (fara ~a Se intrupeze) de lιa crearea lui. Dar cazind omul ϊη pacat. 
coborirea Cu"intului S-d oprit la ,portile inchIise ale onluluί, insa a staruit Ιη planul 
lumii ingere~ti. (~rearecl lumίί inseamna ο chenoza pentru Dumnezeu, ο coborire a 
Ιuί la ηίνεlul tuturor treptelor εί intelegataare. 1η felul acesta, toata lucrarea Cu
vintului, prin care Dumnezeu a creat lumea, imbra\i~eaza ~ί tine imbriiti~ata intreaga 
lume creata. Dar coborirea Cuvintului sustine ~ί intare~te ~ί urcu~ul etern αΙ inge
τΒοτ ~ί αΙ .oamenilor spre cunoa~terea l1lai depIina a Ιυί Dumnezeu ~ί spre comu
niunea cu ΕΙ Faptul ca Dumnezeu Se face om legind omenirea cu ΕΙ arata ca ome
nirea nυ mai poa'te cadea din Dulnnezeu, iar progresul ίηίίηίι ίη Dumnezeu arata 
ca Dumnezeu ηυ e pl'afonat ca lumea ~ί oIllilI nυ se mi~ca etern intre doua margini, 
expns υηεί eterne plictiseli. ΕΙ e cu adeviirat infinit cum ηυ e lumea, care ηυ poate 
da din ea nimic mai inalt ca omuΙ • 

318. Intruparea Cnvintului ίn Hristos ρεηΙτυ oameni e pusa ίη legatura cu in
corporarea Ιυί Ιη toate lucr,urile, ca Ιn ni$te semne. Ιη fiecare e intreg, ~ί ίη toate 
cele diverse, fara diversificare. Ε intreg fiίra sa Se cOlnpuna cu cele compuse ~ί 
fara sa Se faca VdzUt cu cele vaznte. Ε prezent ίη toate prin ratinnile lοτ ce ira
diaza din aceea~i Ratiune ~ί Ιη loate cuvintele ce ηί le adreseaza ρτίη ele acela$i 
Cuvinlt ipostatic. Acesta e un mod prin oare ηί Se face cunoscut noua celor din 
trup. Ρτίη toate η!! aduna treptat la Sine, unindu-ne ίn Duh cu ΕΙ, dar ξiί ίnΙτεο
lalta, caoi ρτίn ele Il intelegenl pe ΕΙ ~ί ne υηίιη cu ΕΙ ΙοΙ mai mult ίn bogatia 
Ιυί de sensuri ~ί ίη iubirea Lui multiform manίfestata fata de ηοί; dar ne intelegem 
~ί ne unim lοΙ m'ai mult ~ί intre ηοί, imbogiίtin<iu-ne impreuna din ace!a~j con
tinut 5ί legindu-ne impreuna ρτίn firele nenumarate ale dependentei ~ί iubirii re
ciproc:e. ~iJale dependentei comune de ΕΙ. 

Dar num,a,j pen:tru ca S-a intrupat Cuvintul dumnezeiesc ίn cea mai clara Ιοταιίί 
Ιη HI1istos, Il putem vedea i11 toate ]ncrurile, ca lncorporari ale ratiunilor $ί cu
vintelor Ιυi, fara sa-L identificam cιι ele, dar sImtindu-L lucrίηd Ιη ele ca Subiect 
mai presus de ele, tran.scendent lor. Insa ~ί mai direct este Incorpora.t ~ί prezent 
Cuvintu! ίn cuvinte!e Scripturii. 
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Deci negatiunile opuse afirmatiunilor ,se conciliaza cu acestea ~ί se 
substituie intre ele. Astfel, negatiunile, indicind nυ ce este Dumnezeu, 
ci ce nυ este, se unesc cu afirmatiile ιn jurul faptului ca e ceva Acel ce 
nυ este aceasta sau aceea ; iar afinnatiunile, indicind numai ca este, dar 
nυ ~ί ce este Acela, se unesc cu negatiunile ίn jurul faptului ca nυ e 
ceva cunoscut Acel ce este ceva. Ele indica ρτίn ele contradictia ca 
opozitie, dar aplicate la Dumnezeu indica unirea extremelor ρτίn co
incidenta 319. 

100. Tilcuirea duh,ovnicea.sca a cuvintelor: «FiindcQ nu ajun
gea Bunαtdfji sQ Se mif;te prin autocontemplarea Ei, ci trebuia ca 
Binele sci Se reverse $ί sci Se rCispindeascα pentru ca sQ lίε m'1i 
multe cele eQrora sQ Ιε facQ bine-.. (Din aceea~i Cuvlntare, cap. 9, 
P.G. 23, 320). 

Intrebind pe marele $ί inteleptul batrin, adeseori pomenit, despre 
a{:easta, mi-a spus ca ρτίn aceasta marele$i de-Dumnezeu-purtatorul 
Grigorie arata ca Dumnezeu este acela~i unic ιη Sine, ca Cel ce e υηω 
ιη sens propriu, neavind nimic deosebi:t dupa fire, care sa se poata cu
geta i!Ί1Ρreuna cu Sine. Caci numai ΕΙ are ίη Sine stabiHta,tea neinte
leasa, fara de inceput, nesfir~ita ~ί necuprinsa, din care, ρτίn revarsa
rea nesfir~it de darnica a bunatatii,a creat lucrurile din nimic $ί le-a 
facut Sas.ll~ziste, vrind sa Se imparta$eaSCa pe Sine tuturor, ρε masura 
lοτ, :;;ί fiecaruia ίn parte, fara sa Se intίneze, daruind fiecaruia pu'terea 
de a fi :;;ί de a persista. Aceasta ο indica sfintul, dumnezeiescul :;;ί ma
rele Dionisie Areopagitul zicind ca Dumnezeu trebuie propovaduit ca 
Unul, ca Cel ridicat lnai presus de toate, ca CeI ce din bunatate a adus 
la existenta toata ordinea celor inteligibile $ί frumusetea celor vazute, 
ca Se afla pe masura Ιοτ ίη fiecare dintre fapturi potrivit unei ratiuni 
negrai.te a intelepciunii, fara sa fie inchis citu~i de ρυιίη de nici ο ra
tiune $ί mod. Ιη unele Se afla anume printr-o revarsare prisositoare a 
bunatatii darnice, ίn altele, ίη chip moderat, iar ίn altele intrucit po't 
doar sa-L oglindeasca intrucitva (De diν. nom., cap. 2, par. ΙΙ). 

Aceasta este, poate, dupa prostia mea, revarsarea ~ί raspindirea 
binelui $ί inmultirea Ιυί Dumnezeu ceI υnυΙ, pe masura celor ce-L ρτί
ωesc, ρτίn comunicarea bunatatilor. 

319. Fiiriί intruparea Cuvintului. intiparirile Ιυί ίn creatiune ne-ar da numai ο 
cuno~tinta a celor din jurul Ιυί, iar despre fiinta Lui, numai cuno~tinta ίαρυωυί ca 
este, nυ :>ί ce este. AstfeI. din creatiune aduniim numai negatiuni ~ί afirmatiuni 
referitoare Ια cele din jurul ΙίίnΙθί ~ί la faptul ca e,a este. Combinindu-Ie ίn e!e 
insele, afirmιatiunile .~ί negatiunile par sii se contraziCd; dar daca le referim Ια 
Dumnezeu, ele se armonizeazii, intrucit coincid spunindu-ne cii Dumnezeu este, dar 
πιι ce cste, ίη fiinta Lui. Fiίnta Lui e mai presus ~ί dc unele ~ί de aHele, dar le 
une~te ξiί pe unele ~ί pe a1tele. 
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101. TilcuiIe duhovniceascaa cuv,intelor: «Comunicα ο alt6. 
lmpCirtα~jre, muJt mai minunatCi dec1t prima» (Din aceea:;;i Cuvln
tare 1α ΤεοΙαηίε, cap. 13, p·G. 36, 325). 

Socotesc ca n-a fost υη lucru aξia de uimΙtοr, deξii a f.ast a~a de 
mare, ca Dumnezeu ,a a~ezat firea oameniloraparuUi ΡΓίιn prinla crea
tiune ιη comuniune cu Sine ΡΓίn insuflare. Caci atunci ea cra curata, 
ca una ce era cinstita de 1ll1na Ιυί DUlllnezeu. ΕΙ imparta:;;ea celui ase
menea frumusetea dunTnezeiasca a chipu1ni. Mai uimHor lucrua fost 
caa primit sa stea ιn convorbire cu aceasta dupa ce aceasta s-a intinat 
~ί s-a departat de Dumnezeu ΡΓίn patimile ce ~ί Ie-a ingaduit $ί sa Se facil 
par'ta~ de ceea ce e mai rau, intinzind minunea pina la unirea miracu-
10as,a a εί cu Cel ce n-are nici un amestec cu ceIe create. Caci inainte 
firea ηυ primise unirea cu Dumnezeu dupa nic1 un mod sau ratiune a 
fiintei sau iposta,sului ίη care se contempla ίn general toate ceIe ce 
exista. Dar acum a primit sa fie una cu ΕΙ dupa ipostas, ΡΓίη unirea ne
graita, pastrindu-$i dupa fiinta rafiunea pΓOpTi.e nescI1imbata ~ί deose
bita de fiinta dumnezeiasca cu care aTe, ΡΓίn unire, unitatea de ip.astas, 
pastrindu-se deosebirea. Aceasta, pentru ca ratiunea fiintei, dupa care 
a fοs~~c:μ~a ~ί este, sa-$i pastreze fiinta ei nemic~orata 1Η nici un fel, iar 
ΡΓίη ratiunea mQdului de existenta a ωnΙβί sa primeasca a subzistcι 

dumnezeie~te, ca sa nu cunoasca ~ί sa nu admita nicidecum tendinta 
mi$carii ιη jurul a altceva. Prin aceasta Cuvintul infaptuie$te cu firea 
oamenilor ο comuniune cu mult m,ai lllinunata decit prima, unind cu 
Sine ίη chip esential dupa ipostas insa$i firea noastra 320. 

102. Tilcuire duhovniceasca a cuvinteIor: <[αι acum sα ριί
me$tΪ zαmislirea $i sαltarea, daca nu ca [οαη din fJlntece, miicar ca 
David, 1α ιεa$εΖαιεa corttzlui» (Din aceea$i Cuvlntare, cap. 17, 
P.G. 36, 329). 

Marele Ioan este nu numaι lcoana pocaintei $ί a filosofiel ΠίρΙυί

foare a nepatimirii $ί a contemplatiei cunoscatoare - a ceIei dintii ('d 

propovaduitor$i botezator,a ceIei de-a doua, ca pustnic ~ί departat de 

320. Sfintul Ciril din Alcxanclria folosl~;;tc cxPIC>Si,l Ιυί ApoliJ1ilrie', c'arc cir(ula 
~ί sub numeIe sfϊntuIui Α tClJ1Clsic: ~ ψύJις του Θεου Λόγου aεJαρχωμέν1J, dClI ο cx
pIicasc in scns ortodox, Ccl unirca a doua firi intr-un ipostas (~ενωσις τώ'ι ψύσεων 
χα&' UπόσταJιν). ΕΙ νοίθ sa cνitc prin accastCl irψ'legerea unirii celor doua firi ale 
J,ui Hristos ca ο simplii lcgatur,j (συναψεια) a douiί iρostClse cu ο rcprezentare (πρόσωπον) 
comuna, cum spunea Nestorie. Sinodul dc !α CaIcedon impusese uzul exc!usiν al 
unirii dupa ipostas (Uτ.οσταΤΙ1'_ή ε'lωJΙC;;). Sfintul Maxim folose~te aci cxpresi>a calcedo
niClna, dClr ο combina cu expresia «in chip eseJ1tia!", Ccl sa intareasca ideea dc υπί· 
tatc a ceIor doua fίri intr-un ipostCls, ΕΙ exprima ριίη aceasta unire faptul ca firca 
ulnana su1)zista ίη concret in ~ί prin ipostClsul Cuνintului, adica ηυ lare ο subzistenta 
concrcta de sine. De accca, ea nυ clInoCl~te ~ί ηυ admite actualizClre<, νoinici sa!e 
intr-o tendinta spre a1tceνa, decit spre ceea ce νrea Fiul lui Dumnezeu. Nc>su])zistiJ1d 
concret prin sine, firea umi1na ηυ ,are ο mi~care θ νoiniei de sine (,νώμ:ιι). 
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lume, ίΒΙ a celei d~-a treia, ca Ιενίι :;;ί preot ~ί lnaintelllergator al Cn
vintului -, ci:;;i simboIul statorniciei neschimbate intr-acestea prin de
prindere, ca ceI ce a pastrat djn pintece $ί pina Ia moarte neslabita ίπ
cτederea ΙΒ acestea. lar David este $ί eI icoana marturisirii (pacateIor), 
a faptuirii $ί a contemplatiei, ca cel ce a fost ιηΙίί pastor, pe urma ίαι
parat al seιnintiei iudaice ~ί biruitor al celor de alt neam, dar ηυ $ί 
simbol αl stabilitatii intr-acestea prin deprindere. Ccici a cazut dupa 
venirea la cuno~tinta, patimind ceva omenesc, ~ί ll-a pazit neschimbata 
. deprinderea virtutii ~ί a cunoξItintei. De aceea poate nici ηυ s-a scris 
ca a saltat lntrn intimpinarea Cuvintului din pintece,' ca marele loan, 
ci numai <;lupa desavir:;;ita infringere ,a celor de alt neam $ί dupa adu
cerea cortului, adica dupa retragerea patimilor ξ>ί reintoarcerea cuno
ξItintei. Deci loan este tipul tuturor celor care se nasc ΙΒ virtute ξ>ί cu~ 

ηΟξ>ΗηΙΒ. prin pocainta ίη duh ~ί pastreaza ρΙηΒ. la sfirξIit prin inaintare 
neschimbata deprinderea ΙΒ acestea ; iar David, al tuturor celor care cad 
dupa veιn.irea Ια cunoξItinta $ί iara:;;i dobindesc prin pocainta bucuria 
dumnezeiasca a sufletului pe baza virtutli $ί a cuno$tlntei. De aceea, 
vrin\f sa fie scurt$i sa concentrC'ze cu duhul ίη chip spiritual cuprinsul 
larg( al cuvintului, marele dascal a conlparat cu loan $ί cu David, cu 
aceξIti mari barbati, pe cei ce asculta, ίη chipul unuia sau altuia, cuvin
tele dumnezeie$ti. Aceasta pentru ca fiecaTe din cei ce v,ietuiesc cu 
buna credincio$ie corespunde, cum sοcαtesc, ίπ chip sigur unuia din Β
ce$tia, adica modιιlιιi aratat σΙ fiecaγuia. Deci, parca ~r striga lamurit: 
Toti citi ati primil cuvintul dUJ11nC'zeiesc al virtutii $ί αΙ cunoξItintel, 

zamislit ίη νοί prin pocainta, pastrati ca marele loaπ de Ια incC'put 
pina la sfir$it, prin inaintare ίη chip neschimbat, saltarea dumnezeiasca 
a sufletului pentruEl, nefίind furati de nici υη ίεΙ de pacat $ί de nici ο 
neξItiinta; sau, daca νί s-a intil11pIat ceva nedorit pe drumul dumneze
iesc al virtutilor, straduiti-va prin pocainta ξ>ί cu osteneala. oa fericitul 
David, sa readuceti la νοί virtutea $ί cuno$tinta prin taria rabdarii $ί 

prin exerci,tarea ίη cuvintele dumnezeie$ti, ca ηυ cumVd, lasind cu 
uξIuratate intinat de patimi dUl11nezeiescul cort αΙ virtutii ~ί al cunO$
ti.ntei, saaveti de suportat boala preotului ΕΗ ξIi,cazind pe spate la 
portile templului din Sichem, sa muriti strivind umarul virtutilor 
(Ι Regi, 4,17). 

102 a. Aceasta socotesc ca ο invata acest fericit Parinte ίη Cu
vlntuJ la Duminica cea noua, unde zice: «Νί s-a poruncit sa cintam 
Domnului cintare noua, fi.e ca am fost dU$i de pacat ιη Babi10n :;;ί ίη 

zapacealacea Γβa, apoi readu~i in lerusalim (caci .acolo nu puteam cinta 
cintarea dumnezeiasca fiind in tara straina, dar aci am inceput cintare 
~ί vietuire noua), fie ca am ramas in bine $ί am inaintat, fi.ind in parte 
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biruitori, iar ίη parte, ίη curs de biruinta prin Duhul innoi,tor» (Sfintul 
Grigorie de Nazianz, Νον. Domin., cap. Ι). Acestea banuiesc, ίη prostia 
mea, ca 1e-a cugetat invatatorul cind a zis: «Iar acum sa prime!;iti za
mislirea !;ii saltarea, daca nu ca Ioan din pintece, macar ca David la 
reaξiezarea cσrtuluί», ooncentrind intelesul celor spuse intr-un chip ρο
trivit cu demniιatea ~ί cu genul 321 • 

Caci spun cercetaiorii sirguincio:;;i ai acestor taine !;ii indragostLtii 
scrutatori ai ratiunilor lor dul10VlliCe$ti, ca ratiunea generali.i a intele
sului duhovnicesc al Scripturii, fiind una, apare contemplatiei largita· 
inzecit : ρτίη }oc, timp, gen, persoana, demnitate sau ocupatie, filosofia 
faptuitoare, naturala, teologica, prezent ~ί viitor, sau Ιίρ ;;ί adevar 1 ;;ί 

iara!;ii, concentra,ta pri11 circumscrierea celor cinci moduri dintii ίη cele 
trei urmatoare :;;ί apoi a celor trei ιη cele doua di11 urma !;ii prin inchi
derea celor doua ίη ratiunea cea una, ίη afara de numar. Caci cele cinci 
moduri ale timpului, locului, genului, persoanei :;;ί demnitatii se aduna 
ίη cele trei: al filosofiei faptuitoare, naturale :;;ί teologice, iar acestea 
trei, ίη doua, care indica prezentul ;;ί viitorul. $ί acestea, ίη Ratiunea 
negraita, desavir$itoare, Sil11pHi ;;ί atotsustinatoare. Pentru ca din aceasta 
s-a ivit ρτίη ie:;;ire decada generala a m,odurilor contemplate ίη Scrip
tura, ca intr-o obir;;ie,:;;i se aduna ρτίη concentrare aceea;;i decada 
ίη 111onada. 

102 b. Sub aspectul timpului, ratiune,?- Scripturii e vazuta spiritual 
cind ne arata pe: «cind», «era», «este», «va ίί», «inainte de aceasta», 
«prezentul», «dupa aceasta», «i11 aceea;;i vreme», «de la inceput», «trecu
tul», «viitorul», «anii», «vremurile», «lunile», «saptaminile», «zilele», 
«noptile»;;i partile acestora ~ί, ρι> scurt, toate cite le arata tiJ11PUl. Sub 
aspectul locului, cind arata cerul, pami11tul, aerul, marea, lumea, mar
ginile, tarile, insulele, cetatile, bisericile, satele, tarinile, muntii, vaile, 
drumurile, riurile, pustlurile, lacurile, livezile, viile :?ί, pe scurt, toate cHe 
pot exprin1a locul. Sub aspectul genulιιl ίη general cind arata pe ingeri 
sau toate cHe μη de ordinea fiintelor intelegatoare din ceruri,apoi cerul 
;;ί luna, stelele, focul :?ί cHe slnt ίη aer, pe pamint, ίη mare, sau animalele, 

321. Orice viata dupa Dumnezeu incepe ρτίη auzirea cuvintului ~ί ρτίη poca
inta. De ]a pocainta se inainteaza Ια virtute, care produce nepatimirea, ~ί la con
templatie, care produce cunoa~tereade DuInnezelI. Acestea sinl cele tre,j trepte ine
yitabile a]e urcu~ului duhovnicesc. Cel ce inainteaza statornic pe aceasta cale pas
treaza ίη sine neincetat pocainta ca ίΖνοτ care a1imenteaza efortu! urcu~u1ui. ΕΙ salta 
~ί deci urca continuu la auzul cuvintullJi, care se ,adreseaza continuu con5tiίntei. 
Cel ce renunta la acest efort a pierdut ~ί starea de pocaintii. ΕΙ trebuie sa revina 
din nou la pocainta, ca sa reinceapii drumul faptu!irii virtutii, care duce la con
tempIatia ~ί la cunoa~terea de Dumnezeu. Acesta. salta la reintoarcerea cortulni dum
nezeies.c αΙ virtutii ~ί !al contemplaiiei ίη suflet de pe urma pociiintei, cum a facu,t 
David. S1J1t cele douatipuri de oameni care se mintuiesc. Cine nu se incadreazii 
ίn nici unul nu se mintuie~te, pentru ca nu savir~e~te drumul cre~terii duhovnice~ti. 
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Βαυ plantele !?ί cite se soot din pamint ~ί se prelucreaza de me~te~ngu
rile omene$ti, sau toate celelalte asemenea; ιn special, cind arata oa
meni, neannιri, popoare, limbi, sel11intii, ginti ξ>ί toate cele asemenea, 
fie ca se dau cu numar sau Hira numar. Ιn persoane, cind nume$te cn 
nnme1e Ρ'" acest inger sau pe acest arhanghel, san serafim, sau celelalte 
fiinte inte1egatoare care vietuiesc ιn ceruri, sauarata cu numele pe 
Α vraal11 sau Isaac sau Iacov san pe alt σarecare din cei amintiti ιn 

Scriptura cn lauda sau cu ocara.. Iar dupa. demnitate, cind arata. impa
riψa sau pe imparat, pe pa.s,tor sau tιιrma, pe preot sau ΡΤθοΙία, pe plugar 
s,au pe cοωandantul de o:~ti, pe arhitect ξ>ί, simplu graind, taa,te profe
siunile ιn care se imparte neamιιl omenesc. 

Dar toate acestea cite le-a ara.ta't cuvintul ca se cuprind ιn cele 
cincI modnri, constind din fίinta, pntere ξ>ί lncrare, Βαιι din primele dis
tinctinni referi,toare Ια ele, mίξ>Ca. san sint mίξ>cate, lucreaza sau sint 
lncrate, contempla s,an sint contemplate, vorbesc san sint vorbite, ιnναι Ε! 

san sint invatate, atrag san resping ξ>ί ca sa spun scnrt : lncrind san pa
timind. Ιατ acestea infilμξ>eaΖξ}. ρτίn impletirea reciproca intre e1e, ιη 

chip νατίαΙ, filosofia faptιιitoare, natιιra1a ~iteologica. Caci fiecare din 
ce1e nnmite e inteles ιn chip dlferit, ca vrednic de landa san de ocara, 
dnpa sensnrile aflate prin contempl?tie, ξ>ί desc.opera l"atinnile referitoal"e 
la ele, cele care trebιιie fi:ίcιι'te san nιι trebιιie fticute, cele nαtιιτα1θ san 
nenatnrale, ce1e inte1igibi1e san neinteligibile. Pentru ca, precnm am 
spus, ιn orice ratiune sint dona l11odurI, d('scoperite dupa putinta celui 
(θ face cu prude~lti:i cercetarea intelesιιlui 10r. $ί din afirmarea ratinni
lοτ ce sint de facut, a celor naturale $ί a celor inteligibile, $ί din res
pingerea inchipιιirilor ce nιι sint de facnt, a celor nenatιιrale ξiί a celor 
neinteligibile, cel credίncίω,;ί cιιltiv-a fίlosofia faptιιitoare, natιιrala $ί 

teologica, ceea ce e ΙοΙ ιιηα cn inbirea de DHInnezen. 

102 c. Acestea iaraξii se impart ιn prezent ξiί νΗΙοτ, ca une1e ce ,αιι 
umbra ξiί adevarιιl, tipιιl ~ί arhetipul (chipnl ξiί modelul). Caci chiar de ar 
ανΘα omul ιη veacul acesta ίn chip suprafiresc ~ί ina1t puterea de a 
atinge cea mai inalta masura a vIrtutii, a cuno!;>tintei$i, prin aceasta, 
pnterea de a se face stapin pe ξitiinta celor dumnezeie~ti, seafla inca in 
tipul ξiί ίσοana arhetipu,rilor. Pentru ca tot ce socotim ηοί acum ca e 
adevar e ιn real1tate tip $ί umbra ξiί icoana a RatinnΪi mai inalte. Ratiu
nea, care ιn toate lucreaza ίn vederea viitorιι1ui ξiί e facatoare a tntιιror, 
e inteleasa c,a existind $ί aratindu-se ίn Ηρ ~ί ιn adeva.r, ca una (θ e 
mai presus de prezent ~ί viitor ξiί mai presus de Ιίρ ~ί de adevar, ne
avind nimic opus care sa se contemple impreuna cu ea. Adevarului insa 
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se opune minciu.na. Deci Ratiunea ίn care se aduna t,oa,te em·a,j presus 
de adevar. ~ί iara~i, existtnd ca om ~ί Dumnezeu, e cu adevarat mai 
presus de umanitate ~ί dumnezeire. 

Deci cele cinci moduri de mai inainte se contrag, dupa intelesul lor 
multiplu, ιη filosofia faptuitoare, naturala ~ί teologica; acestea iara~i, 

ιη prezent ~ί viitor, sau ιn tip ~ί adevar ; prezentul ~ί vlitorul, ίη obir.)ie, 
adica ιn Cuvintul ce era la inceput. Acesta face pe cei ce s-au facut 
vrednici de ΕΙ ~ί ρτίn cele spuse au Hicut cu osteneala drnmul spre ΕΙ, 

~idecada care s-a facnt pentrn ei an Hicut-o pentrn ΕΙ ίn monada, sa-L 
patiηleasca ~ί sa-L vada. Pentrn ca unimea i-a eliberat de toa·ta mi~ca
rea patima~a, naturala ~ί intelegatoare . ~ί a imprimat ίn ei, printr-o 
deprindeIe Integrala ξ>ί prin har, insl1$irea sίmΡlit~Ψί dnmnezeie~ti 
dupa fire 322, 

322. Imprejurarile acestea reflecta diferite!e raiiuni ιn care se ramifica Ratiu-
nea divina ιn creaiie ~ί ιη istorie. 1η ScriptuIa e striivezie, lllai mu1t ca ιη creaiie, 
Ra(iunea cea una ralnifiCiata ιη raiiunile ce1e multe. Dar Scriptura ηιι e ο ordIne 
despiirtita de creatie, ι'ί ΙΗ ordinea ei e pusa il1 1umina mai c!ara a ΙΙevelaμeί or
dinea creaiiei. De ·acee,l ea ~ί ajuta ordinii creatiei "Ζι se restabileasca ;;ί sa se ac
tlldlizeze confonn ('η adevdrata ei destinatie. Propriu-zis, ajuta omului sa se rea!izeze, 
(inind seama de tota1itatea ratiuniJor incorporate !n creatie ~ί luminate Ιη ordineil 
~ί rnodul lor de actua1izare prin Scriptur'l "αυ prin Reve1atie. Caci l\umai umul se 
[c'alizeaza prin cunoa~tere ~ί .vointa. Omul combinii ίn efectlHIrea tIrctI~uJui sauspi
ritua1 spre DUlnnezeu ratiunile creatiei, lamurHe de Scriptura, conform relaiiίlor Η
re~ti ιn care se imp1etesc e1c, realizind ordinea vietii 1n dezvo1tareil ei spre Dum
nezl'u. Οlnιι1 se dezvolta ηςΙΙθ1 ιn re1iltie cu taι universu1, ίn mllltiplicitaten nspec
te10r Ιιιί. Se (]ezvo!tZl (~ollliJjnind Ιίιηριι\ Ιιιί, Cίire face parte dintlmplll IUlllii, cu 
lo('l!] Il1i, ('are face pilrte de iISeJllCnen din loclll ItImii; aιι apartenen Ιη Ια n('iImtIl 
fata. de care are annrnite datorii, care e conclίtionat de cele1altQnenn111ri ,a]e lurnii i 
iJctivind calitatile ~i indatorirj]e persoanei ιω ιn n1ΡΟ1'Ι cu ce]elaJt\, Ρersο.ωιe, ('ΙΙ 
oCl!piJtja sau pozit~a lιιi 1η societate. 

Traind intr-lIn anumittimp $i loc, avind fata de neamlll din care fnce parte 
dMoriile ce ί le ilnpune ace1 10σ, timp ~ί octIpatie sall poziιiη Sil ίπ ace! neam, ωηιl 
ι!οΙηΙ <'θ personna (''\l inslI~iri partίC'lIlare, fiecare om prime5te cle ]η' DUlllnezen n!tc 
daruri ~ί alte solicitari ~ί toate ac:este dnrur! ~ί solicitari sint ra\iuni ~ί cuvίnte η.οί 
prin c:are Se manifestd DlImnezell ιη !lIme $ί ρο care le vrea dezvoHιate ρτίn r;\s
Ριιnsυrί1e specinle ale ace1lli om care contril)tIie iistfe1 !α pLlnereci ιn re1i('f pentru 
ΙOiΪ'α lI11ei a1te parti din bogati,] unitara η ratillnilor .~ί a clarurilor luί DlImneΖβιl 
spre ('[e~terej splritnn1a a tutnror. NlImai ccl ce s-a ιηΙilηΗ astfel continutI σll DlIm
nezΊCu care ιί graie5te, ιί ofera daruri $ί-Ι so!icita ιn mod specinI. dar Ιη ansanlhllll 
tLIlul'<1r ouvintelor, daruri]or $ί solicίtiirilor adrcsate oamenilor Jntr-o rnmifίcare ('011-

crι'td (] ταΙίnηίΙοτ Sale, crc~te ιη cunoa,Ier('a nl'sflr~itelot forme ale llliJnifest[lrii ίιι
})jrii IlIi Dumnezen, pentrn ca, aΙUnci cind se va IrιHlηί σll ΕΙ ιη perSOiJIld, ς;! vadii 
ιη .sirnplitn:tea Ιιιί ~ί mtIltiplicitatea nUilnielor ncestei illhiri. NlImai cel ce. a experiat 
ιπ nenumarnte ocazii darllrile $ί solicitarile tatallli, s,a,lI ~ί-η dezvo1tnt prin aceste,~ 
dialoglll lubitor cu eI. a crescllt !α capacitiJtea de a vedea ίn fa\a tiJId1ui concentratii 
hogatia de sim\iri pe care ,a manifestat-o prin toate ac'ele dartIri $ί solicitdri. Νιι 
v'a puten ajllnge cineva la intelegerea cornp1exita\ii itIbirii concentrate infata unitarii 
i1 tatallIi siiH, dacii nιι η fost atent la Ιοα!ο clIvinlele, darlIrile, soIicitjrj]e ce ί s-au 
ndresat, daca ηll !e-a sesizat ~ί nu le-a rasptIns, σί ~ί-η cantat lini~teain vidnl uήei 
detH$ari abstrncte ,a en-ulni satI interior. Cerind fiecaruia ο ascmenea va!orificare a 
imprε'jllrari1or concrete .ale vie\ii ]ui, ('Η drum ~;pre DlImnezeu, sfίntω Mnxim nfinn.'\ 
din ηου im-po,tanta creatiei ιη toata comp1exitatea ei pentru U'rcιi~nlόmιιΙιιi 1a 
DlIl1lIlCzetI. Insis.tenta. Ιlli aSlIpra [loctrinci despre raiiuni, astIpra importantQi cnnoa5-
ΙθΊίί lor prin tontemplatea curati'i a 1ucr,tIrίlor, dupa dobiIidirea virtιιtilor, pare H-~ί 
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Dar trebui'e~tiut ~ί aceea ca ratiunea pfiOvidentei s-a sam1ntat 1η 

filosofia naturala, iar rat<tunea judecatii 1η cea faptuitoare, 1η moclurile 
potrivite acest.or ratiuni, moduri ιη care se arata celor ce contempla 
existentele ~i desfa~urarea 10r 323. 

avea cauza ίη vointa de a respinge origenisnlul Ρ!atοηίΖ<ιnt care preconiza dc~prin
derea cit mai radicala a omului de luιne pentru a se intoarce ίn unitatea preexis
lentil, neimbogatit din viata ίn lume. 

Dar sfintlll Maxim acorda ρτίη aceasta importanta deplίna i'dentitatii personule 
a fieciίrui οηι. Omul nu-~i pierde identitatea sa pcrsonala pe drumul catre Durnnezeu, 
Dimpotriva, ίn raportul ou Dumnezeu omul 1,5ί gdse~te ~ί-~ί paslreaza identilatea sa 
personala, simtind iubirea lui Dunlnezeu indreptatiί Ιη nlod particular spre sine, im
preuniί cu responsabilitatea speciala cu care Dumnezeu 11 investe~te Ιη r,aport cu 
intreaga creatie. Raportlndu-s'e !a Dumnezeu ϊn conformίtate cu coordonatele care-I 
individualizeaza ~ί cu darurile ~ί cu solicitarile dunlnezeie~ti pe care le are ίη aceste 
(:oordonate ~ί ρτίη care Dumnezeu ί Se adreseaziί ίn fiecare lmprejurare <Ι vie\ir lui, 
intr-un mod special, omul urca Ιτoptίlι ρτίη filosofίa fi'ιptuitoare a νίτΙιl\ilοτ, sau ριίη 
despatimire ~ί ρτίη contemplarea ratiunilor divine care ίl solicita, din creatie ~ί din 
Scriptura, spre cunoa~terea tainica a luί Dunlnezeu, Ιη Care se aduna toate raΙίu
iiile cunoscute de el. Ρτίn fiecare fapta ~ί ΙreaΡΙa se impline~te pentru prezent ~ί 
se descltide unei lmpliniri superioare Ιn νίίΙοτ. Caci viItutea ~ί cuno:;;tinta dobind,ita 
ίn prezent e numai un Ιίρ dinamic spre bίneΙe ~ί adeviίru! final. Mai bi,ne-zis, ρΙe
nitudinea ultima spre care tindem e mai presus de dualitatea: prezent-νiitor, νίτ
tute"CU]]Oίl~tere, bine-adevar. Ea e mai presus chiar de dualitatea umanitatc
(!unlnezeire, sjJunesfintuJ Maxim. Caci omul ajuns ίn Dumnezeu IlU se mai distinge 
de Dnnιnezeu, de~i dnpiί naturiί rJ.nιine deosebit de Dnmnezeu. Unitatea a(:ea~ta S-tI 
realizat ΙΗ mod culminant ~ί exemjJlar ιn Hristos. AsHel, μτίη urcu~, cele cinci IllO

duri le cOIl1bina ίn trei, pe cele Ι,θί Ιn douiί, ~ί de la acestea se ridica Ιη monad,1 
cIίvina, sau mai ωnθ z:s foIIneClza cu DlImnezeu ο uniciί nlOnac!a. Cu monada dίγίniί 
se une~te clnd S-d unificat pe 5ίl1Ο lnsu~i ίη mod desavlr~it, unin(iu-se Ιη intregtll 
siίIl 5ί!1ιμιifiω~ (:u Dumnczeu cel Ιη siInplitatea Sil alotcuprif1zatoClre. Caci sinιjJlίtate,j 
πioηoωoί clivine, inιpriIninc!lJ-se Ιη el, I-a elilJer,It de toata varie!<Jtea miscdrilor ~ί 
i1lIlJIIlC nu nιιη1<lί <Ι cι'luτ piίlirna~e, piίguiJiloare IjIii, ci ~ί ,1' celor nClturule ~ί ίn\θ-
!l'udtO<1re. ' " 

Unific'are<1Iltl sc' jJrodll('e nUJnai ίn ωn ~ί lntre onι ~ί'· DUllll1ezell, cί ~ί inlre 
οωηοηί. Dc~j fiecare 50 rn.iγ~ι spre surstI άί νίnΖι μθ lίnί,1 unor ωΙίιιηί ('oπ!oτιn~ per
sOilnei ιω ~ί <1 conιbinarilor sjJec'iale de coordonilte pe rare le IejJrezint.J, lίllίίle cii
ferite'lor persoane sint nu IΙllη1αί convergento, ι:ί 5ί J('9'1[e ΙΓ1ΙΤΟ ele si lntr-o conHl
nίcare ,reciprociί coηtinua ~ί 1οΙ m<1i intima, JJIΌdllcind lntre ele ο unic:a lηi~care Sil11-
fonica ~ί vasta ce 5Θ lnaJtiί sjJre aceea~i 5ursa, CC1IC este 1otodtltii aceea,~i tin[J. j 

convergen\cl siIIlfonica se πιίc~οreΠΖa nUJnai ι1C'olo unde !1li'icarile diferHi!or ίη~ί ηιι 
inaίnteaza spre aceeasi surSa a ratiunjlor. Mlscdrile acestea sint contrure fίζii ~ί 
πιι l'onduc cre<1ttIrcι la sropul θί dE'saVir5itor, ci la corιljJE'rea definitiva, iJrllncinclu-le 
lntr-un adeviirat haos corupator al fίin\ei ~ί al jJersoanelor. 

323. Sίintul Maxim distinge intre rtltiunea ~ί scoJJul Providen\ei ~ί lJ1tre ra\iunea 
~ί scoplIl Judecatii. Cea dintii se descnjJera cunoa$terii exislentE'lor, SiJ!! glndirii re
feritoare 1<1 ele (filosofiei naturale), fiind sadita ~ί 111 lendin\a Olnului dupiί acβasΙa 
c:unoa~tere j cea de a doua e siίdita ίη judecata (distinctiva) ce ο face omul ίηΙτε cele 
ce trelJuie faι:υΙe $ί cele ce nu trebuie facute, deci ~ί la cerinta creatiei de a Ii 
lraltclta Ιη alι'est fel, ca singurul mod Ιη Cilre jJOίJte fi dezvoltatiί 111 cl1ijJ firesc. Acestl~ 
dOlla {fluri de ra(itIni se descojJera deci llllmi1i clnc! omul ac'tίγe<ΙΖa concret cele doua 
nloduri de a!Jordare a realita\ii. AstfE'l, exista IίJtiuni divine ale celor ce sint ~ί 
iJle cσ!οr ce trebuie factIte, Si1U ωμ!!nί fiintiale ~ί Τ<1μιιnί l1onni1live, Dar ϊηΙτΕ' β'lΙ' 
este' ο sIrinsiί legatura. RIiJ\illnile !10rnlative indicii ϊn c'e directie \rel)ιιie sa fie dez
voltate ]uc:rurile, care exista Ιn baza r<1(iunilor fiintiale j sau ratiunile fiίntiale au 
~ί UI1 asjJect Il()rJ1lativ. Ιn trccerea de la ceea ce slnt la ceea ce trelJιιie sa devin;j 
Ιψ3Ι IllodtIrile. Μοι!ιιτίlο sint 'forlIlele ρτίn carE' ratiIJnile norιnative dezvoltiί πι!in
ΡΙίΙε fiintiaΙι>. 

ΝΙ! nUlIlai μτίη concejJ\ii) μozίtίνθ. desjJre mi~c,]re, Γί 5ί μτίη cE'a desprf' nι
tiunile l1ιJrmίttive ~ί prin cea desjJre moduri, viziunea sfiήtu1uί' Maxirn (lespre ΙIJπ1Ε' 
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Acestea socotesc ca le-a cugetat, cum s-a spus, acest dumnezeie~c 
da,scal, cind a numilt in chip cuvenit pe sfintii .. amintiii din modul inte
legeri,j lor dupa neam ~ί demnitate, ίατ pe marele Ιοαη, ~ί din modul 
locului. Caci sfintul Ιοαη, 'ca predicator αΙ p.ocaintei, este icoana ΗίριωΓΗ; 
ca pustn[~, αl nepatimirii ί ca levit ~ί preot, al contemplatiei cunosca
toare ί iar ca cel Ce a saltat ιη pintece ιη intimpinarea Cuvintului, e 
simbol αl neschi.mbarii ~ί αΙ deΡrίndβrii ιη virtute ~ί cunΟξ,tίnμ. Iar sfin
tul David, ca iudeu~i pastor, inchipuie~te filosofia faptuitoare, prin 
ma.rturisirea (pacatului) ; ca impa.rat αl 1υί Israel, infati~eaza tainica ίηί
tiere contemplativa. Deci neamul sfintului Ιοαη e poporul ~ί semintia din 
care a fost, demnitatea (ocupatia) e pred,ica ~ί Ρrβοtίa,ίar locul e pustiul 
ίη care petrecea. Iar a1 marelui David, la fe1, ηΘamul e poporul ~ί semin
tia, ocupatia sau demni:tatea, pasItoria ~ί imparatia 324. 

Daca intelegem pe fiecare din acestea potrivit cu e1 insu~i, dupa 
raiiunea cuvenita ~ί modurile indicate ale ei, indicam nira gre~eaHi taina 
manifesιtata ρτίη βl. 

103. Tilcuire duhovniceasca a cuvinte1or: «De ltlge 1η Egipt, 
lugi 1mpreunii cu ΕΙ din toat(l inima ί cdci bine este sii lugi 1m
preunii cu Hristos clnd e prigonit. De 1ntlrzie Ιη Egipt, cheamii-L 
djn Egipt, unde se aduce bunii lnchinare» (Din aceea~i Cuvlntare 
la Teofanie, cap. 18, P.G. 36, 332). 

Socotesc ca ηυ ajunge sa $tim ca Dωιιnul a fugit ίn Egipot ί mai t.re
buie sa ~tim, ίn consecinta, ca a fugit prigonH de cineva. Deci ηυ fuge 
Domnu1 simplu ίη ~gipt, ci prigonit de Irod, care imparatea atunci ιη 
Iudeea. Ιατ Irod, cum se spune, se tilcuie~te <φatίma", sau «cel de pie1e», 
sau "fire». Iar EgIptu1 !are ~ί el multe inte1esuri, dupa modurile de con
templatie. Uneori ins'eamna 1umea de acum, aHeori trupul, uneori paca
tul,alteori ne~tiinta, alteori iara~i necajirea. Maia1es ίη inte1esul acesta 
trebuie sa luam acum fuga Domnului ίη Egtpt. Bine este deci sa fugilll 
ίη Egipt impreuna cu Hristos,adica. cu ratiunea dumnezeIasca, cea cu
noscatoare, din ηοί, prigonita d,in pricina prunciei pe:n,tru ηοί, cei prunci 
inca ίη ea, de catre cugetul pamintesc ce stapine~te ~ί imparate~te inca 
astιpra noastra ΡΓίη mil~carile piHima~e a1e trupului. Sa fugim adica ίη 
starea de suferire a greuti'iμlor ρτίη faptuire, pina ce ηί se να vesti ρτίη 

se dovede~te profund dil1amica. JnIreaga crea(ie ajula inaintarii spre Dumnezeu a 
persoanei um,ane, iar aceasta are misiunea sa. duca intreaga crea(ie spre Dumnezeu. 
Εα nυ este ο temnitii pιentru om, ίιι sf:nsuI origenist. 

324. David ca pastor int'hipuie~te in(eJepcinnea cu fapte, care incepe de la 
Illarturisir~a, piicatului, sau de la pocaintd, inchipuita de sfintul Ιοαη Botezatorul. 
1η faza aceasta omul ί~ί paze$te ginduriJe, ca David, oile. Ca imparat, inchipuie~!e 
treapta suprema a cunoa}terii tainice a Ιυί DUlllIlezeu. Amindoi p<lrcurg cele trei 
trepte dull0vnice~ti, dar Ioan, fiira nici ο intrerupere. 
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nepaHm.ire moalrte'a celor ce cauta suf,letul atotduπmezeie~tii ratiuni 
aflate ιη ηοί ιη stare de pruncie, iadica moarte,a celor ce vor sa omoare 
viata noa,stra cea conforma ratiuni,j (ouvintului), 'a celor stapiniμ de 
furΙa de ,a nimi,ci ιη nιαι st,are,a sau deprinderea cea dupa cιhiιpul lui 
Hristos. CacJ 'riatiunea (.cuvinιtul) vine, piI'in rivna V10intei noastre η~o
vaielnice, c.a prIntr-uαι ηουτ υ'~oI, ιη Egiptul nostru, a.dtca ιη trup, clati
nind mί~carίΙe !?ί paHmile ,ace'stuia,ca pe nί!?te idoli facuti de mma, !?ί 

le rastoarna de pe tron ~ί le alunga cu 'totul din suflet, intorcindu-l pe 
acesta, dupa arun:careιa idolilor, 1a inchinarea cuvenit1:i ,a 8a. 

Deci sa fugim ιη sens bun impreuna cu Hristos cel prigonit, pri
mind drept buna .rasplata ,a fugii impreuαιa cu ΕΙ, prJn suferir,eade buαιa· 
voie a greutatilor ξ>ί neoazulrilor, nepatimireιa. $i sa-L chemam Jlara~i pe 
Hristos din Egip,t, neHisind r'ati1mea d1lΠlJ1ezeiasca a CΙI.lJl1io~ti[[1tei din [[10i, 
dupa aluιngιare.a ~ί ,omorirea desavir~ita a patimilor, prJnsa neiιnte1ep

te!?te ιη luptaimpotrIv,a pιatimi10r ce ηυ maJ sint '~ί nein.gaduind sa se 
faca ounosc·uta ([]Jum,ai oa trup r,atiunea oare e ιη no[ s,aru ιn cei ca[e sint 
ιn conta,ct cu noli., ci dupa ce ,am fost PiI'egatiti bine~i ιη chiip crediιncios 
ιη chipurile filo,s.ofiei faptuitoare cu ajutorul necazurilor legate de νίι
tuti, sa urcam de l,a virtuti, ριίn contempl,atie, 1a cuno~tinta iputeJ'ilo[ ale 
caror chipιuri ~ί preinchipui.ri sinιt virtutile. Saurcam biιne oa de la Egipt 
ιn Iudeea ~ί sa-i invatam~i pe cei ce sint cu ηοί sa urce ~ί, de la cunoa~
terea Ιυί Hristos Cuvintul ca .trup, sa ne mutam, prin faptuire, la slava 
sau la cunOl~tinta Lui ca a Unuia-Nas.cut din Tatal. A~a fuge cineva ίη 
sens bun $ί cre'dincios impreuna cu Hris'tos cel prigonit ~ί a~a Il cheama 
pe ΕΙ j,ara~i, stramutindu-se de la faptuire la <;ontemplatie ~ί cuno-5tinta, 
toa,te fa'Cindu-Ie cu ratiunea, oonform cu Ratiunea, mai presus de 
ratil.llne 325. 

325. 5e descrie lupta ratiunii divine sau a solicitarii divine ce ηί s-a descoperit 
ίη con!?tiinta cu mi!?carιile patirna!?e din .ποί. Cit e inca ίη stare de pruncie, sa fugim 
de pr'igoana acesltora ίη greutatile leg,ate de faptuirea virtutilor, pina ce mor aceste 
patimi. Αροί sa σ chemam din aceste greutati ~ί necazuri legate de practicarea vir
tutίlor, lalucrarea mai Ina1ta a contemplarii. Sa nu ο mai lasam sa se lupte cu 
pretίnse patimi oare nu mai sint, !?ί sa se manifeste numai ίη straduinte savir!?ite prin 
trup pentru curatirea trupului j ci sa ο lasam Sd 5θ inalte de la V1irtuti la treptele 
spirituBile,ale caror chipuri sint virtutile. lar ηοί sa ne mutam ίη intregime im
preuna cu θΒ de la starea θί ·terestra la starea ei transfigurata, adica, de la cu
noa~1erea sau ex,perienta θί cea dupa trup, la cunoa~terea !?ί experienta stariί ei de 
slava j sa vedem ratiunile divjne ίη ele inse!?i, sau ιη Dumnezeu. 

Tolt drumul acesta sa-l facem cu ο ratiune care se conformeaza Ratiuniί mai 
presus de ratiune. Ratiunea divina mai presus de ~atiune S-a coborit la ηαί prin 
ratiunea noastra. ~ί prin ratiunile lucrurίlor ca daruri ~ί solίcitari ca.tre ηαί, ca sa 
ne inalte la bucuil"ia inti1niriί personale cu Ea, depa!?ind greutatίle impliniriicerin
tel0r Εί priη biruirea paHmίlor noastre egoiste. Din R!atiunea iubirίi rnai presUlS de 
ratiune. s-a 'intins ratiunii noastre puntea spre ratiunea noastra, ca prinaceasta punte 
sa urcam ΙΒ Ratjuηea iubi.rii, Gare e ma.j presuiS de ratiuneιa lI1!oasua ~ί de puntea 
coboritii la. ποί, dar cu Care ηοί !?i ra1iuηea noastra sintem ίη aoord. Sa ne ήdicam 
la starea ιη care vedem ιη mod transparent Ratίunea suprema mai presus de ratiunea 
noastra. 
17 - Sflntul Maxim MiIrturlsltoruI 
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Sa nu ti se pa,ra oiudat ca se intelege Egiptul οβ suferire de necazuri 
ίη vederea νίT!Ιιιtiι Ιβ sιeιama ou ,atentie lla cele iso.risitein VechiiUl Testa
ment: el nu ,a ,apasat numai pe Israel, punindu-l sa fa,ca carami.da, ci ~ί 
pe eg,1pteni.iin~i~i i-achinιuit ρΙηθ. l,a pieire ρτίη aρaritίa ,lui Moise. Caci 
Egiptul s,e 'talmacel~te, cumam SPu.s, apasiare ~ί inιtune'ric. nar, orice tal
milci,re, cind se tine seam,a de ratiunea cuveniίta a lUJcru:lui la oare se 
refera, gase~te iηel, ρτίη cont'emplatie, de oele mai mu1t!e οτl un .sens 
de lauda ~ί nnUl de o.oara. Deci d,aca ,atunci c1ndtrupUleste ίη vigoare 
~ί se iηgrla~a pτίιn. pa,timi, sufletul ,e chinuit ~ί inltu.neoa:t, retragindu-se 
de la el deplίinderea vilrtuti10r .$ί i1uΠliinareacuno~tintei, la ίω '5ί cu totul 
cuveillit ci!Ild sufletu1 e pazi,t ~ί lumiηat de frUffiusete.a dumnezeiasca a 
vi,rtutilor ~ί de iluminarea cruno~,tiηt,ei, omu1 din ,afara se sίtrica, ,trupUl 
lepadind, ρτίη aparitia ratiunii, vigo.area naturala. Caci ιη trup se ascuπ
dea, tu!iηdu-se, sau mai vi,rto.s impa.ratea ~,arpele oeavea purtere,a ιη 

buric, ca un oar,ecare faraon nevazut ce arata cele frumσase, chinuind 
sufletul cu mu~aturile pacaιtul'ui. nar st.ingindu-se ίη ρarte cugetul trιιpu
lui, ρτίη greutatile ~istrimto.ra.ri1e faρtui,rii, se r,e,tr,age ~ί ~,arpele, f1ind 
mαrtίfic·at cu desavir~ire $ί nemailasind nici urma din tirraιrui.ra de mai 
inainte. As'tfel, cei ceau do.biηdit libertate,a ραι strig,a ρτίη Hristo.s iηca 
inainte de invierea cβIa de ob~te, din pr.icina invierii de bUιllavo.ie a liiber
ΗΦί ce s-a ϊνί! ίη ei : «Uιnde-ti este, ffiOlarte, boldul? Uιnd,e ιΙί este, iadule, 
biruinta?» μ Cor., 15, 55). Ε vorbia de pHίocerea rtrupului ~ί d,e ratacilrea 
din ne~'tiΪnta a suHeιtιu:lui impreunat ou pHicere,a aceβIa. Caai a.totscele
r,atul ffi,avol, srtapiηind p:rin acelea. firea o.menβIasca, inteρa fara αutare 
cu acuJ placerii firea oamenilor ~ί α tragea, plin de pizma, cu arcanul 
in~elaciuni[ ispre pieiιre 326. 

104. Tilcuire duhovniceasca a cuvintel0r: «Dacd vreun1i vor Βα 
Jie numaideclt 1ipsiti de dreapta credintii $1 Βα cadd de 1α s1ava 1u1 
Dumnezeu, fiind αΙια$1 1α 1do11 $1 1α 1ucrur11e me$te$ugite $1 1α p1r'is
muiri1e m1in11or, cei ce au minte n-au declt sd doreαscd a1tceva dec1t 
sd 1e lespecte $1 deci Βα 1e c1nsteascd» (Din Cuvlntarea 1α Lum1ni, 
aaceluia~i, cap. 6, P.G. 36, 340-341). 

326. :Suferirea de necazuri ~ί de greutiiti e ~ί un 1ucru bun cind prin e1e omul 
se exerc'ita ιn virtu'te. Egiptu1 1uat ιn acest sens oapata un inte1es bun. Aceasta 
putea mira pe unii din cititoriί sfintului Maxim. De aceea spune ca ~ί Egiptul, ca 
oricQ lucru, poate fi 1uat' atit ίn sens bun, cit ~ί ίn sens rau. Egiptul are 'acest dub1u 
inteles prin faptu1 ca este chipul trupului. Dar daca trupul μπut ιn vigoare poate fi 
spre moaιrtea 1ui ~ί a sufle'tului, daca vigoarea 1ui intretinuta de 1ircomie e slabita, 
e1 contribuie 1a cre~terea duhovniceasca a sufletului ~ί pregate~lte fiinta umana spre 
inviere. Ideea aoeasta ο va dezvolta sfintul Maxim (ίn Quaest. ad Τ halas., 58) cind 
spune: «tntristindu-se omu1 cu trupul de virtute din pricina ostene1ilor 5e bucura 
cu sufletul, privind 1a frumusetea celor viitoare ca la ceva prezent». 
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Cind au f05t citite acestea, ati spus ca unii dinιtreauziιtori au con
trazis pe invatMor, spu.nind ca nu e dreρt ca cei C1β au minte ~ί au hota
rH sa vietUliasca evanghe1ic sa doreasca sa fie respectatea,ceste:a ~ί deci 
sa le cinsteasca. Fata de ace~tϊ.a eu nu spun de la mine nimi,c, ci ceea 
ce aminvatat despre acestea de la un batrin intelept ίη cele dumnezei,e~ti 
~ί oalre s-a ocupat mult cu invatatU!l"la parintilor. Af,lati (caci graiesc ca 
~ί elnd ace'~tia ar Ι! de fata) ca sfintul~i fericiιtuI parilI1ite Grigorie, va .. 
zmd pe elini stapiniti m,ai ,ales de ace,asta rataoire i.r,atioίOlala ~i instrai
na'ti cu totul de la cuno~tinta Celui ce e cu adevar,at Dumnezeu, le 
spuιne acestβa, calauzH de l'egea compa,timiriJ. ΕΙ voi,a sa li se faca cit 
m,ai u~oaιra ln:toarcerea la CIa,Ie>a ce:a dre,apta, din ir,atioιnalirtatea ~ί din 
nimilCΊ1!icia sau m,ai bine-zis αίη murdariιa iidolilor Iιor, dupa ce lis'e va 
aιrata deplin netβmeίnίιcia Ior prin r,atiunidem,oostr,ative. J,ar pe 1inga 
a,ceιa,st,a mai voia casa nu fie atr,as c~illev,a de necrediInta aceIιor,a, odata 
ce rataoirea Ior e va:dita tu,turor ~ί Uiξ>οr de d'em,a.soat, neιascunzind raul 
cuprins Ίη ea nici unuia care cugeta cinsti.t. 

105. Tilcuire duh,ovniceasca a cuvinteIor: «Unde e curiiμre, 

acolo e Huminare, iar jluminarea e lmpljnjrea dorinlei acelora care 
doresc cele mai mari, sau ceea ce e mai mαre, sau ceeα ce e mαi 
presus de mαrjme» (Din aceeaξ>ί Cuvlntare, cap. 8, P.G. 36, 344). 

Cuηoscatorii tCliinelor dumηezeie:;;ti spuη ca uηde e curatirea sufletu
lui cea prin virtuti, acol0 apare ξ>ί ilumiηare>a cuno$tintei dupa cerceta
rea cu evlavie a Iucrurilor. Iar aceas'ta ridica sufletul spr'e inte1egerea 
lui Dumnezeu ~ί tin1:uie~te d,oruI lui de cel mai de sus dintre cele dori
te, a.di'ca de Dumnezeu, Care e ,~ί se ounoa~'te intru ceIe mai mari, sau e 
Cel mai mare ξ>ί e propriu-zis mai presus de marime. «Tntru cele mari» e 
ca CΒl ce e ίn trei iposιtasuri de ο fiinta, de Ο putere ξ>ί neamestecate ίη, 

proprietatea exacta ~ί neschimbata a fiecaruia, adica ίη nena$tere, ίη 

na~tere~i ίη purcedere 1 "Cel mai mare» e peηtru unita'tea, identitatea 
1;>ί unicitatea dumnezeirii dupa fiinta 1 iar «mai presus de marime», pen
tru ca dumnezeιirea nu e circumscrisa de vreo canrtiιtate Isau marime sau 
multime ~ί nu e cuprinsa ίη ni~te margiηi. Caci toa'ta marimea e mar
ginita. Dumnezeirea e singura fara margini, cum zice marele D.avid: 
«Mare e Domnul~i Iaudat foarte» (Ps. 47, 2) ~ί «maretia Lui nu are sfir
~H» (Ps. 144, 3). Ba nu e margiηi1a de nici un hoιtar. De aceea e infinita, 
neexistind nici ο notiune de timp ~ί de spatiu care sa ο ajunga. Pe baza 
unor astfel de notiuni au nascOιcit ,cei Ce se muncesc cu aceste lucruri, 
metoda argume:nιtelor rationale. Dar din pricina Ior s-au dovedit inca
pabi1i de a afJa adevarul, deoarece au crezut ca tot ceea ce nu putea fi 
prins ίη rationamentele Ior nici nu exista. 
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$ί e dovedit ca invatEiιtorulle spune pe cele mai dinainte pentru fap
tul ca~i ιη alte parti se folos,e~te d,e acelea~i cuvinte. Caci zice ιη Cu
vlntu1 Ιa venirea celor din Egipt (Cuv. Despre Egipt, cap. 6), vorbind 
despre fiinta necreata~i despre firea creata ~ί car,ea luat inceput : «Iar 
cea dintii se llJume~te Dumnezeu ~ί s'ta 'in cele trei mai ma.rii, ,adica ιη 
Tatal, creatorul ~ί d'esavir~itOιrul,~i ιη Ηω ,~ί ιη Sfiηtul Duh». $i iara~i, 
ιη CuvlntuJ despre ΒοίΘΖ, vorbind despre una~i acee.a~i s.finta d.umne
zeir,e ιη trei sfint,e IpostasurI, zi,ce: «Din 'toate partile egala, din toate 
partileaceea~i, ca ο si'l1gura frumusete ~ί marlimea cerului, ο consub
stanμaLi,tate infinita a celor trei infinite» (Cuv. Ιa Sf1ntu1 Botez, cap. 41). 

Deci invatatorul s-,a facut insu~i tHcuitor celor ce nu citesc super
ficial dumnezeie~tile luicuvinte. 

106. Ti1cuire duhovniceasca a cuvJntelor: «Se 'innoiesc firile 
t>i Dumnezeu Se face om:. (Cuv. Ιa Sf1nta Luminα, cap. 13, P.G. 36, 
348). 

Sfintii - care au primirt cele mai muHe din tainele dumnezeie~ti de 
la cei ce au fost urmatori ~ί slujitori ai Cuvintului ~ί deci au fost initiati 
nem.ijlOcΪ't ιn cuno~tinta lucrnri1or, iΏltrucH le-a fost transmisa ίη chip 
succesiv prin cei dinaintea lor - spun ca Ιη Isubzistenta tuturor ce}or 
create se distingcinci impartiri. Cea dintii din acestea sp!un ca e cea care 
deosebe~te firea creata ιη general, ca.re a pr,imit existenta prin facere, 
de firea necrea1a. Caci spun ca Dumnezeu ,a facut din bunata!te stralu
citoarea ordine a tu1uror lucrurilOίf jde ,acee,a nu-i ,este acestei,a de la 
sine vadit ce ~i cum este . .Α!Cβasta ne.~tiinta care distinge pe creatura de 
Dumnezeu ο consMera semnul deosebirii. Dar ce eSite aceea ce distinge 
acestea intreοΙaιta, ίη chip natural, incit l1Iiciodata nu primesc IUnirea in
tr-o fiinta, nepU'tind primi una ~i aceea~i ratiune, au lasat-o nespusa. Α 
doua deoseιbir,e e cea prin care t'QIata firea care a luatexistenta de la 
Dumnezeu sed,e:osebe~te ιη iruteligibila~i ίη senstbiila. AtreJ,a e ceίl 

prin care firea sensibiJa se impar'te ιη cer ~ί pamint. Α patra e cea prin 
care pamintul se imparte ιη rai ~ί lumea lQIcuita. $ί a aincea e cea priin 
care omul care e peste toate, ca un laborator ce tine ,~i leaga toate la 
un Ισc ,~ί mij1oce~te prin sine ιη chip narbural intre 'toate extremi'tatile 
tuturor impartirilor, fii.nd introduIs intre faptu.ri prin faaerea dlin buna
tate, seimpa.rt,e ίη barbat ~i femeie. Caci el are, ιη chip natural, prin 
insu~irea Ρa.rti1σr s,ale de a fi ιη relatie cu toate extremitatile, puterea de 
unire, prin mijlocJrile intre toat'e extremitatile. Prin aceasta putere com
pletindu-se modul creariιi ρτίη cauza acelor impartite, omul avea sa 
faca aratata prin sine marβa taina a tintei dumnezeie~ti : unirea armoni
oasa a extremitatilor d,in fapturi intr,e ele, unire ce inainteaza ιη sus ~ί 
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pe rind de la cele imediaιte 1a cele mai indepartate !;ii de la cele mai de 
jos Ια cele mai inalt:e, sfir!;iindu-se ιη Dumnezeu 327. 

Pentru aceasta a introdus intre fapturi ca cel din urma pe om, ca ο 
legatura naturala ce mijloce!;ite ρτίη partile saIe intre extremitatile uni
versului ι;;ί aιduce ιη sine Ια unitate cele de:spartite dupa n,re printr-o 
mare distanta. Aceasta, pentru ca omul pr[n unirea ρτίη care toate le 
aduna Ια Dumnezeu ca la cauzat.orul Ι.οι, inceplnd de Ια despartirea sa 
de mai inainte ~ί inaintind apoi ρτίη cele de la mijoc, pe rind ,~ί treptaIt, 
sa ia ίη Dumnezeu, ιη Care nu e impartire, ρτίη υnirea cu ΕΙ, sfir!;iitu1 
urcll~ului inaH savir~it ριίn toate. 

Aceasta ο face intrucit scu!l:ura mai ίnω cu tatul de Ια fire, ριίη 
afectiunea atotnepatima!;ia fata de virtutea dumnezeiasca, insu~irea de 
barbat ~ί fe:mei,e, care, dupa ratiunea de πι,αί inainte (χατα τον ΠΡΟ'Υ/Ίουρ.έ

'10'1 λόίον), nu era legata de planul lui Dumnezeu cu pr~vire 1a na~'terea 
omului. Ρτίη acea:s'ta se arata ~ί se fa,ce, potrivit cu ίI1lΙ'Θημα dumneze
iasca, numaIj om, nedespartit ρτΙη numele de barbat !;ii femeie, conform 
cu ratiunea dupa care a fost crcatla inceput, neimpartit ιη sectiunile 
ίη carie este acum, d.a,ισrita cunοι;;tίnteί desavir~ite a ratiuniIj sale, dupa 
care, precum am zis, a fost creat. 

ΑρOlί unind, ριίη virtutea sa sfinta, raiul ~ί lumea locuiιta, face pa
m'intul unu!, ca. sa nι.ι mai fie pentru el impartit dupa deosebirea parti
lοτ omιu,lui, ci mai virtos adunaΙ intrucit omul ηυ maii sufera nlci ο ,ispi
tire spre vreuna din partile lui. 

327. Omul este inelul de legiiturii intre toate partile deosebiteale realitatii, caCl 
ρτίη pa:rple sale sta ίη relatie cu toate piirtile rea1itiitii. Unirea aceasta se infaptu
ie~te ρτίη om ίη mod treptat ~ί ea progreseaza ίη sus, adica Ie duce pe toate spre 
unirea ίη Dumnezeu. Omul depa~e!?te mai intii despartirea dintre barbat ~ί femeie ~ί 
i.ntre el ~ί sem'enii sai (Gal., 3, 28), a.poi, intre el ~ί lumea sensibilIι pe care ο transfi
gureaza ίη sine, incepind cu cea mai apropiata ~ί sfir~ind cu a~trii, apoi Intre pamintul 
locuit ~ί rai, du,pa aceea, deosebirea intre el ~ί ingeri ~ί Ia urma, intre el -Cu toata 
creatiunea adunatii ίη el - ~ί Dωnnezeu. Ideea aceast.a ο ,afirmase mai intii Atanasie, 
care νazuse aceasta unire realizata deplin ίη Hristos. Sfintul Atanasie spunea: «Cu
νintul, ρτίη Care ~ί ίη Care Ia inceput au fost σreate toaιte lucrurile, conduce din nou 
cre,ψunea intreaga, care a parasit mi~carea data ei de Dumnezeu, ~ί ο recompune ~ί ο 
aduna. Diνiziunile aparute ίη creatie, prin separarea elementeIor oare er,au desti:nate 
sa Ιίηθ. creatia ca υη tot ~ί a nu se sepa:ra, au fost depa~ite ίη Hristos ~ί puterea u:ni
fica:toare realizata ίη ΕΙ exercita ο forta unificatoare ίη toata creatia. Prin na~terea Sa 
din Fecioara, Hristos a depa~it contradictia sexelor. Ιη Hristos, spune ApostoluI, «iIlU 
e barbat ~ί femeie» (Gal., 3, 28). Pri!l1 moartea ~ί inνierea Sa a inliitu:rat separarea 
intre rai ~ί lume apiiruta dupa cadere ~ί a deschis neamulul omenesc tntrarea ίη raiul 
interzis, pentru ca ΕΙ insu~i Se Intoarce duιpa inνiere pe pamint ~ί arata ca ίη ΕΙ raiul 
~ί lumea sint una. Ρτίη iniilta:rea Ia cer unifica ceruI ~ί pamintul ~ί inaIta corpuI 
omenesc asumat de ΕΙ ~ί constituit din aceea~i esenta ~ί materie. tntrucit S-a inaItat 
cu siufletul ~ί cu trupuI deasupl1a cetelor ingere~ti, ΕΙ ,a restabilit unirea intre lumea 
sensibila ~ί inteligibila ~ί garanteaza armonia inιtregii creatiunΪ>, (Du.pa J. Meyendorff; 
Le Christ dαns Ια tMologie byzαntine», Cerf, Paris, 1969, ρ. 194). Dar sfintul Maxim 
insista asupra insu~irilor care-l fac pe om oapabil de aceasta forta unificatoare actua
lizata ίη Hristos. La fel descrie felnl ίη care se pot realiza prin om depaξiirile dife
r:ϊtelor diνiziuni. 
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Du.ρa aceea une~te oerul ~ί pamintul, pentru idenιtitatea vietii sale 
cu ingerii prin vrir1ute, pe οΗ e cu ρυΙίηΙθ. oamenilor. 

Pe urma face Ζωί,rea isenslibila una ,$ί neimpartita, ne>despartita pen
tru el spatial ΡΓίn distanta, ca υηυΙ cea devenit u,~or cu duhul ~ί nere
tinut Ia pamint de nici ο povaraatrupului~i neimpied1ca1t ίη urcu~ul 
spre ceruri. Aceasta, da'tσrίta desavir~itei invizibilitati a mintii, care se 
sile~te sincer spfe DumnezeUξii-ξii face cu intelepciune drumul inaltarii 
spre ΕΙ ιη mod trepta,t, ca pe ο cale de ob~te, inaintind de la ceea ce a 
atins la ceea ce Uιrm'eaza. 

Αροί uneξilte, pe lingaθJcestea, cele inteligi.bile ξiί ceIe sensibile prin 
desavir~ita egalJita'te cu ingerii, ιη cunOξi·tinta. Astfel fa:ce intr,eaga cre
atiune Ο singura creatiune, nedespartita pentru el din punct de vedere 
al cunoa~terili ~ί necunoa~teri..i. Ca.ci d dobind;j,t 'ο ξitilinta cunoscatoare 
(gnostica) a ratiunilor din lucruri, Iibera d,e orice lipsuri inιtocmai cu a 
inge>rHor, prin care, venind revarsarea nesfir~it de darnιica a inteIep
οίυηίί adevarate, se darnie>ξi,te drept urmare ceIor vredni'ci nemijIocit~i 
ιη chip curat cunα;;tίnta de nιeinteles ξiί de netalmacit despre Dumnezeu. 

Ιn sfin~it, dupa toate acestea uneξite prin iubireξii firea creata ου 
cea necreata (ο ! minune a iubirii de oameni a Ιυί Dumnezeu fata de nοί), 
aratindu-se una ξiί aceeaξii prin posesiunea harnlui ca pntere habituaIa. 
Ajuns aici, omul se afla intreg ~ί ιn chip integral intr-o intrepatrundere 
cu Dumnezeu intreg, deveniιt tot ce este ~ί Dumnezeu, a'fara de id·enti
tatea dupa fHnta. ΕΙ 11 are pe Dumnezeu insu~i intreg ιη locul sau insUι$i 
~ί agoniseξite ca premiu atortunic al IUrcu~ului ρε Dumnezeu inSUξii ca 
tinta finala a mi~carii celor ce se m:iξica ξiica stabiHta·te neclinti1a '$ί ne
mi~Gata a celor purtate spre ΕΙ ~ί ca granitii ξiί marg,ine nehotarnicita ~ί 
nesfirξiita a toata granita ~ί regula ~ί legea, ratinnea~i minteaξii f.irea 3'.18. 

328. Fiu! !ui Dumnezeu S-a facut om, pentru ca Olnu! e ine!ul de !egatura intre 
toate partile creatiunii ~i Durnnezeu. 1η ΕΙ se vor aduna toate. Omu1 are de Ια inceput 
ο legatura ontologica cu toate ~ί ο sete de a desavir~i aceasta legatura. 1η eI exista 
capacitatea de a fί unit cu toate, de a le aduce ρε toate !α Dumnezeu, un.ite cu sine. 
1η aceasta sta demni,tatea omului, de preot αΙ creatiunii. Ιη vedere,a acestei uniri a 
fapturilor cu Sine, prin om, a adus Dumnezeu creatiunea la existenta. 

Partile creatiunii sint .pa[tile omului. Ele I~ί gasesc unitatea deplina ιη om. ΕΙε 
nu sint UI1 cosmos deplin decit ρτίη am ~i Ιη om. Nu omul e ο parte a cosmosulni, ci 
toate partile cosmosului sint parti ,a!e omului. Omul πou e un miorocosnlos, alatulri de 
m,acrocosm, sau ίπ cadrul Iui, ci cosmosul propriu-zi.s, iπtωcit da ο unitate dep1ina 
!ii un sens deplin <tuturor partilor creatiei. paιrtile creatiei sint umane ~ί sint chemate 
sa fie tot mai actual umanizate. Nu omul e incad~at ιη vreuna di:n partile creatiei ~i 
adaptat ei, ci toate partile creatiei .s1nt incadrate ίπ om ~ί adaptate lui. Creatia devine 
un cosmos ίπ om intrucit e unificata ~i llmanizata deplin fn el. Bratele omullli sint lnai 
largi decit toate dimensiunile creatiei. ΕΙ e mai cuprinzato.r decit toata. creatia neinsu
fle\ita, ajungind pina Ια Durnnezeu !ii mijlocind intre creatie :>ί Dumnezeu. Omul e 
chemat nu numai Sd umanizeze creatia facind-o COSlnos, actualizind intreaga ei frll
musete virtuala, ci sa mijloceasca indumnezeirea ei, intrucit ο une~te intim cu 
sine; sau ea se iπdumπeΖβίe~te 1π om, prin om ~i pentru om. Omul e ceI ce desco
pera sensul crea !iei, πι sens care il comp!eteaza. Sensul creatiei e pe masura omului 
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106 a. Omul, dupa ce a fost creat, nu s-a mi~cat ίη chip natural in 
jurul Celui nemil~,ca,t,ca obir~ie proprie (adica in jurullui Dumnezeu), ci 
s-a mi~cat, de bunavoie, contrar firii ~ί fara de minte, ιη jurul celor de sub 
el, peste care a fosIt pu's de Dumnezeu sa stapineasca, a'buzind de ,pute
rea ιnatura,la d,ala lui p.rin creatiune spre unirea celor despartibe, ca mai 
virtOιS sa desparta oele unite 328 b. Prime,jduindu-se a.stfeιl, putin a ΗΡΒίΙ 
ca sa se stramute iara~i, ιη chip jalnic, ιη neexistenta. De aceea se inno-

~ί e1 descσpera sensul θί uman ~ί destinatia ei nιαί ίnΗί unιana ~ί αρο,ί divina sau 
teandrica. Sensu1 deplin α1 creatίei il descσpera σmul, dar n descσpera numai Ιn 
Dumnezeu. 

Acest rσl unificatσr il are σαιω pentru ca are ίn el partί comune cu ΙoaΙιί creatia 
~ί pentru ca toata contrlbuie 1a sustίnerea 1ui bi010gica ~ί 1α imbogatirea 1υί spiritua1a, 
deci ~ί pentru ca spilIitul sau e deschis prin ea infinitu1ui dumnezeiesc ~ί cauta sίi 
adune toate ίn sine ~ί ίη acest infinit, sau sa reverse ριίη sine infinitul dumnezi'!1esc 
peste ea. SpirituJ uman are aceasta forta unificatσare pentru cίi e inru,dit cu ea ί dar 
~ί pentru ca se une~te cu Duhul dumnezeiesc care 1e cuprinde pe tσate ~ί care da 
omu1ui intelegerea tuturor. Ιη baza putintei de uniJre a tuturσr prin spiritul sau, omu1 
este «laboratoru1» ίη care toate sint adaptarte ~ί inarticulate ίη spiritul sίiu ~ί, ριίη e1. 
ίη Dumnezeu. Dumnezeu nu are ce face cu cσsmosul farίi σαι. ΕΙ vrea sa vada cσsmosul 
adunat ίη σαι, cizelat de σαι, umanizat ~ί adus Lui ριίη σαι, cu pecetea ~ί cu actuali
zarea pe care ί-σ da omul, sau vrea sa vada pe οαι venind ίη fata Lui, cu tot cosmosul 
adunat ~ί umanizat ιη e1. Unitatea intre σαι ~ί cosmσs ~ί unΙtatea tuturaιr 1ucrurilor din 
cosmos nu se realizeaziί printr-σ simpliί 1egare exterioara, ci printr-otntelegere, pre
lucrare ~ί transfigurare a tuturOiI pe masura omului ίη vederea acestei articu1arJ a 
1σr ίη sine ~ί ιη Du·mnezeu. Ο pilda ne da fe1u1 cum sint prelucrate lernnele sau pietrele 
din ca:'e ί~ί constru'ie~te omul αlsa, iar ίη peretii casei sint a,~ezate ferestre1e care 
se deschid spafi,ului din afara, Ροίn care ii vine aerul ~ί lumina. Νum<ιί σαιω e deschis 
~ί deschide lumea, ριίη spiritull sau, infinitului duιrnnezeiesc, vazind-σ ca si.mbol, numai 
σmuJ se cere prin relativitatea sa ~ί a lumii siί fie implinit de a,bsolu,tul divin care nu 
se mai cere dUipa nimic altceva ί ~ί numai el cereaceasta implinire ~ί pentru 1ume. 
Clici numai absσ1utul divin, care e tσtodata suprema cσn~tiinta ~ί lumina, explica 
]umea ~ί pe σαι Ιη calitalte de cauzίi ~ί de scσp desίivir~itσr. Numai ίn Dumnezeu σmul 
p<ιrHcipa 1a ,absolut ~ί vede ~ί lumea explicata ίn mad absalut. Desigur, σαιω ci~tiga 
~ί el de 1a 1ume nu nurnai lurnea de la el, se ump1e ~ί el de lume, ,a~a cum se lumί
neaza 1umea ριίη el. Dar omul are nevoie de 1ume numai ca dl1Um spre Dumnezeu, ca 
pregatire pentru intelegerea 1ω Durnnezeu. Omul nu se pσate ορτί la lume. Νυ lumea 
il du,ce pe σαι la Dumnezen, (ί omιιl duce lumea la Dumnezeu. Nu ea ii da ultimele 
raspunsUlIi la in:trebarile ce ί le pU!Ile existenja $ί ultimele sMisfaceri. Ea ii treze~te doar 
ilpetituri ~ί lntrebari m,wiadinci ριίη satisfaccrile ~ί raspunsurne partia1e ce ί le da. ΕΙ 
trebuie sa depa~easca lumea ~ί ea il ajυta laaceasta ρτίη rel'a1ivitatea ei. Da,r numai 
c! traie!?te lntrebari1e ~ί simte nevoia depa~irίi βϊ. Lumea pune, dar nu-~i pu:ne intre
bari. Ea e obiect finit, nu subiect 1nsetat de ίnίίnίΙ 

328 b. Se descriu cσndϊμile pe care trebuie sa Ιβ indeplineasca omul pentru de
pa~irea diferitelσr dίviΖΙuni. Prin tσate aceste cσnditiί, omul se rea1izeaziί pe sine 1η
su~i ~ί impJjne~te rolul siίu de unificare a creatiei ~ί a acesteia, cu Dumnezcu. Trebuie 
sa devina nepatima~ pentru depa~ilrea contr,adictjei intre sexe ί trebuie sli depa~easca 
ispita exerci,tata de lumeil aceasta, adica sa depa~easca ispita divizίirii egoiste a !υαιίi, 
pentru a depiί~i despίirtirea ei de rai i trebuie sa depa~easca despiίrtirile spatiale din 
1umea sensibila ριίη patrunderea cu duhul la orice distanta. TrebUΊe sa depa~easca 
deσsebirea intre lumea sensibila ~ί inteligibila, ρτίη inaltarea continua de 1a ceea ce a 
aHns, la ceea ce ί se deschi.de ϊη fatli (conform epectazelor sfintului Grigorie de Nyssa), 
dar ~ί prin transparenja ce ο cl~tiga 1umea pentru e1. Ριίη aceasta, devine una cu 
ingerii ιη unirea cunoa~terii ~ί a necunoa~terii trairf:e a p[ezentei 1ui Dumnezeu, care 
vine dupa ce s-a depa~it cunoa~terea ratiunilσr creatiei. Daca depa~irile de mai jσs 
sint condijionate de eliberarea de patimi, depa~irea separarii de ingeri vine ριίη cu
noa~terea cσntemplativa aratinnilor creatiei ~ί ριίη cunoa~terea rnai presus de cu
noa~tere u 1ω Dumnezeu, ριίη traireil prezenjei ΙΙΙί in sine ~ί ίn cosmσs. 
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iesc firile I~ί, ιη chip minunat, Cel cu totul nemi~cat dupa fire ISe mi~ca 
nemi~cat, ca isa zic a~a, mai presus de fire, ίη jurul a ceea ce se mi;;ca 
prin fire 1 ~ί Dumnezeu Se face om, ca sa mlntuiasca pe omul cel pier
dut. Unind astfel ιρτιίn Sine Insu~i partile natura,le sfi;;ia!te ale firii υηί
versale ιη totalita,tea Θί~ί ratiuniiIe gener'ale manifestat'e ιη parti, ρτίη 
care se infapituie~te unireacelor despartite, impline~te marele sfat αΙ Ιυϊ 
Dumnez·eu '~ί Ta'tal, readnnind (re'capi'tulind) toat,e ιη Sine, cele din cer 
~ί oele de pe pamint. Caci ιη Sine αυ fost ~ί create 329. 

In,cepiιnd as.tfel adulI1iarela gener,ala a tUιtu.ror ιη Sine de Ια dezbi
narea din ηοί, Se f,aoe om, lavind pentru ηοί, σα :ruoi, toate alenoastre 
Hira nici ο lipsa,afara de pa'oat, neavind nevo[e nici,decum spr'e ,aceasta 
de rinduiia,l,a na,tu1ra,la ,a firii. Ρτίη a,ce,asta socotesc ca ,a IaratattIotodata 
ca poate exista ~ί alt mod pre~tiut de Dumnezeu pentru inmultirea oa
menilor, d,aca primuI om pazea porunca ~ί nu s,e coborla la lanimali.tate, 
abuzind de pnιteri1e sale. Astfel, a deΡarΙalt din f1re deos,ebire,a ;;ί impar
tirea ιη barbat ~ί femeie, de care, cum am spus, omul ηυ ar fi avut poate 
numaideιcit nevoi,e, caci cele fara de care er,a poaιte cu putinta omulni 
sa fi exisrtat nu e neae!slar sa persiste pururea. (Caci «in Hristos, spune 
Apostolul, ηυ e nici barbat, nici femeie»). Dupa ,aceθa sf,intind. lumea 

La uπna de tot omul depa~e~te deosebirea creatulUΊ de necrea1t,ajungind la 
posesiunea habituala sau definitiva a harului. Pe aceasta trea,pta culrnill1anta e intrc
pi'itruns intreg cu Dumnezeu intreg, fiind tot ce este ~ί Durnnezeu, afara de identitateil 
dupa fiinta. Aceasta e starea de iubiιre deplina ίη care ornu1 11 are, 1l sesizeaza, 11 
cunoa~te ~ί 11 iube~te pe Durnnezeu ίη IocuI sau, dar sirnte ca ~ί Durnnezeu e saIa~luit 
ίη intregirne ίη sine ~ί il iube~te. Mi~carea lui a 'ajuns ίη Durnnezeu la tinta ei fίnala 
~ί la stabίlit'aItea functarnentaIa ~ί neclίntίta a unuj diaIog ίηtiιπ ίη iubire desiivir~ita, 
la granita nehotarnicita ~ί la rnarginea fara rnargini a vietUΊrii fericite, a unui dialog 
~ί schimb de iubire ~ί de viata, dincolo de care nu se pot r~dica mintea ~ί firea prin 
puterile Ior. Caci ίη Dumnezeu nu mai sint intervaIe ca sa se treaca de Ia ο granita 
atinsa spre alta graηψi, de Ia ο margine ajunsa spre alta margine. ΕΙ e ultima rnar
gine nemarginita, pentru ca ΕΙ e infinitaItea neimpartita ~ί simpIa ιη care totul se are 
nelίmitat, ίn infinit'atea unui di,alog de desavir~ita cornunicare$i cornulniune. Acolo 
cunoa~terea cea mai inaIta e una cu necunoa$terea cea rnai adincii. 

329. Pina e.ici sfintul Maxim a ariitat cum trebUlίe sii se mi~te omu:1 spre Durn
nez,eu, adunind toatii creatia ίη sine. Acum ar'a·ta ca intrucit omuI nu a actiV1at IΠί~
carea siidita ίη fίrea lui spre Dumnezeu, cIa indrepta.t-o spre ceIe inferioare lui, 
devenind ~ί el ca eIe ~ί periclitindu-se sa ajungii pina Ia balansarea pe buzainexis
tentei, Dumnezeu insu~i, CeI prin fire nemi~cat, Se mi~ca spre creatura oare se mi~cii 
prin fίre, intr-un chip nemi~cat m,ai pιresus de fίre ca s-o duca ~ί pe ea Ia ηemΙ~carea 
ιη ΕΙ Ιη acest sens sfintu~ Grigorie de Nazianz a putut vorbi nu nurnai de ο reinnoire 
a firii create, ci ~ί de un act nou (de ο «innoir~)}) a firiί necreate. Pentru concilierea 
mi~carti ~ί a nemi~cariί in Dumnezeu, gindirea ιriilsarίteana a recurs la doctrina ener
ghilor necreate. Dumnezeu e nemi~cat pr.in fίintii, dar Se mi~cii prin energίile SaIe. 
Printr-un asemenea act Dumnezeu Se face om. Prin fίrea umanii restabi1ίtii ίn Sine, 
Hristos va putea, fσΙοsίnd!u-Se ,acum de mi~oarea ei na:twrωii, sii readune ιη Dumnezeu 
toate, caci ίη Sine sint ιreunificate ratiunίle intregίi creatii. Ιη Hristos omul se une~te 
ίη Dumnezeu cu semeniί sai ~ί cu Iumea pe care ο penetreaza cu spiritul sau urnaη 
umpIut de Dumnezeu. 



AMBIGUA 265 

noa,stra locuita ρτίn vietuirea Sa ca om, dupa moarte intra neimpiedi,cat 
ιη rai, cum a fagaduirt ιn chip nemincinos tilharu1uI: «Astazi vei fi cu 
Mine ιη rai». Αροί, deoarece lumea noaiStra locuita nu mai era pentru 
ΕΙ deosebita de rai, dupa invieree din morti, S-a aratat iara~i ιη ea pe
trecind impreuna cu uceniCiii. Ρτίη aceasta a aratatca pamintul e unul 
~ί neimpartit ίn el ίnSUξ>ί, eliberrind ratiunea potfiivit carei,a nu trebuie 
saexiste diviziunea rezu1tata din d·eosebi,re 330. Pe urma ρτίη inal~area 
Ia cera uniιJ: C'erul cu piiminιJ:ul, caci ρ.τίn intrar,ea .cua:cest rtrup pamin
tesc, de ο fire ι;;ί de ο esenta cu ηοί, ίn cer, ,aa,rat·alt ·ca toata fiir,ea sen
sibila e una ιn ratiune,aei m,aιi gener,ala, lacope!rind ,astfel ιn sine Ωlota 
d'eosebirii care ο diviza. Αρο[, pe linga 'aceasta, strabaHnd ρτίη toate 
treptele dumnezelie~ta ~ί in1te1igibile din cer, cu sufletul ~ί cu trupu1, 
adica cu firea no~stra desavir~ita, .a unitcele s,ensi·bile $ί ,cel,e inteligi
bile, aratind ιη Sine cu totul neimpartita ~ί nedezbinata convergenta 
spre unitate a intregii ae:atiuni ίn ratiune.a ei atιQItoriginara ~ί atot
gene>r.ala. 

$ί ίn sfirι;;ίt, dupa toa,te acestea, ajunge la Dumnezeu insu~i, cu 
omenitatea Sa, infati~indu-Se adi,ca pentru ηοί, precum s-a scris, ιη fata 
Iui Dumnezeu ~ί Tatal ,ca om, ΕΙ, Care nu poate sa Se desparta nici
odata ίη nici υη mod de Dumnezeu. Astfel a implinit ca om cu fapta ~ί 
cu ,adevarul, ρτίη ascuι,ι,area necIatita, toate cit·e c,a Dumnezeu le-a τίn
duH de mlai inainte ΕΙ insu~i sa se faca, realizindtot sf,atul Jui Dum
nezeu '~ί Tatal ιη f.avoarea noastra, care am zadarnicit ρτίη l'eιaua in
trebu.int,are puterea ce ηί s-,a dat de la incepuit, ίη chip natur'a,l, spre 
aceasta 331. Mai intii ne-a unit pe ηοί cu ηοί in$ine ιn Sine, pf1in inla
turarea deosebirii de barba,t $ί femeie, $ί ιn loc de barbati $ί femei, ιn 
care se observa m'ai ales modul de·osebirii, ne-a a:ratat numai oameni 

330. Depa~irea diferitelor diviztuni ~ί contradictii e ο chestiune de putere spi
rituala ; ίατ puterea spir.ituala se activeaza ίη sfintenie. Ιη aceasta se depa~e~te contra
dictia d,intre barbat ~ί femeie ρτίn νίαΙα induhovnicita, nepatima~a; se depa~e~te deo
sebirea intlre Iumea noastra locuίta, ~ί ταί, sfintind lumea de aici printr-o vietuire 
sfintita, lipsita de patimile egoismului ~ί a!e αΗρίτίί !α ceIe m,ateriaJe, ρτίη puterea 
spirίtului. Gindirea patristica nu are nevoie de demitizarea bu1tm,aniana, pentru a se 
elibera de inte!egerea nespiritua!a a rea!itatilor spatiaIe. 

331. Unificarea tuturor a rea!izat-o ίη nume!e nostru intii Hr,istos ca om. ΕΙ a 
rest'abilit ίη Sine puterea ulnifίcatoare a naturii umane pe care ηοί ο alterasem. Pe 
treapta cea mai inalta a unificat umanitatea Sa cu Dumnezeu, sau a infati~·at-o pe 
aceasta plina de toata creatiunea transfigurata ιη fata lui Dumnezeu ~ί Tatal. ΕΙ a 
realίzat unirea tuturor ίη Sine ca om :;;ί Uillirea Sa ca om cu Dumnezeu, intrucit a as
cultat Ραrunca dumnezeiasca de a fo!osi aceasta putere ίη vederea Uillificarj,j tuturor 
ίη Sine :;;ί a Sa cu Dumnezeu, ΡΓίη ro!ul conducator recunoscut spirίtului (mintii). Caci 
daca pornirile tru'Pe~ti patima~e dezbina pe om ίη e! insi'U~i ~ί pe om de toate, spi
ritul il unifica ιη el ~ί cu toate. Dar spiritUl face aceasta nu impunind ο stapinire 
si1nica asupra parti10r inferioare ale omu!ui ~ί asu.pta !umi,i, ci ci:;;tigindu-!e ΡΓίn forta 
superioara a puritatii ~ί a inte!egerii adevaratu!ui rost α! omului ~ί α! lumii. Contrar 
origenismului ~ί u,rmind !ω Hristos omul duce ιη sine Intreaga oreatiune lα unirea 
cu Dumnezeu, caci spre accasta a fost facuta. 
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ίη sens ριοριίn ~ί adevarat, modelati cu totul dupa ΕΙ ~ί pur:tind Dleva
tam'aJt $ί cu totul neintinat chipul Lui, neaιtins ίη nici un mod de vreo 
trasatu,ra a str[Icaciunii; $i imp.reuna cu noJ $ί penιtru noia imbrati$ClJt 
ριίη ceIe de la mijloc, ca parti ale Lui, toata creatiunea $ί a unit ίη jurul 
Lu'i intre ele,in chip indisolubil, raiuil $ί lumIela locuiιta, oerul $ί pa
mintul,ce,le sensibile $ί cele inte1igibile, ca unul ce avea simtire, su
flet $ί minte ca ηοΙ Caci insu$indu-$i ριίη fiecare din acestea, ca ριίη 
ni$te parti, extremitatea inrudita cu fiecare ίη modul amintit,a recaΡί
tulat (a adunat) toate ίη Sine 332, 

Ριίη ,aceasta Iaaratιaιt ca tιoarta creatiunea e.ste una, oa ,un alt !om, 
imp1in[ndu-,se ριίη convergenta paytilor ei intre eIe $ί tinindu-se toaιta 
ίη ea insa$i pran solidaritatea totalitatii ei ca aceea$i substanta s,au ca 
ratiunea uniIca, simpla, indefliIni,ta $i nediferentiataa areatiUlIllii din nί
mic, ιn baza careia toata creatiunea poate primi una $ί acee.a$i ratiune 
cu to,tul ind'istilI1cta, c.a una ceare pe «nu era» mai batrin cιa «es,te» 333, 

332. Simtirea, sufletul ~ί mintea mijIocesc il1ltre subiectul U!man ~ί toate cele ase
manatoare lor care subzista neunite intre ele: intre lumea sensLbίla, cu tesatura ei 
rationala, ~ί lumea fίintelor ingere~ti care sint minti pure. De aceea simturίle, sufletul, 
sau Iucrarea lui ratίonala :?ί mintea sau lucrarea ei intelegatoare, sint socotίte ca fiind 
la mijloc intre su,biectul uman ~ί realiιtatile ce le corespund. Dar adevarata unificare 
a Ior Ιη οπι se ιrealίlleaza prin orientarea mintii spre Dumnezeu. Caci altfel cele trei 
lucrari mijlocitoare ramin neunificate Ιη om, mai bine-zis lucrarea inferίoara a sim
turilor pune stapinire pe om ~ί, ριίn ele, lumea sensibLHi insa~i. Iar ίn aceasta stare 
omul este neunificat ι;;ί ,nu poate unifica cu sine ~ί cu DUιIIlnezeu nici lumea. Caci 
e purtat de la ο pasiune la alta, de la u,n obiectiv atraotiv la altul, dindu-le pe rind 
ο Impoιrtanta exagerata. Numai mintea (spil1itul) ca forta superioara, facuta sase des
chida lui Duιmnezeu: ~ί sa se hraneasca spirίtU!a~ din ΕΙ, poate aduce la unitate cele 
trei lucrarIale omului, su:punind pe ceIe mai de jos celei maιi de sus, sau imprimind 
ίπ cele mai de jos interesul pentru ceIe mai de sus, Ιη ultima analiza, peI1ltru Dum
nezeu, Ιπ Care omul I~ί gase~te continutul sUJprem ~ί a-toate-cuprinzator al satisfa
cerii trebuintelor tuturor ceIoιr trei Iucrari: a simtirii purificate, ,a ratiunίi ce strabate 
la ultima Ratiune, a inteIegerii nesfir~ιte a realiιtatii nesfir~ite. Dar ,aceasta s-a facut 
ιnΗί Ιη Hristos ίη care Dumnezeu S-a unit prin minte cu natura umana, facind-o 
dep1i.n ~ί etern deschisa infinίtatii de ΙωηίηΒ. ι;;ί de lubire ο. Ιπi. 

333. Cel care a restabi1it cel dintii ca om Ιη sine puterea prin care Ie unifica pe 
toate ίn sine ~ί cu Dumnezeu a fost Hristos. Ιη ΕΙ creatiunea s-a aratat din nou ca 
una, unita cu omul ΠΟπ, sau ca un alt om. Caci propriu-zis toata creatiunea adunata 
ίn om e un om largit ~ί nimic mai mult sau mai putin. Ea se completeaza ca un tntreg 
prin convergenta partiloιr ei ίn om, convergenta descoperita de el. Deci deplina con
vergenta a partίlor θί ca intr-un intreg nu are Ioc decit ίn om. lar ίη om nu se im
pline~te ~ί nu se adιma creatiunea ca intr-un iI1ltreg sau ca intr-un om reunificat, 
decit pentru ca el ~i-a gasit aceasta intregire sau calitatea unUJi om complet Ιη Hris
tos. Unίtatea Iumii consta ίη ratiunea ei comuna de reaHtate creata. Dar aceasta ra
tΪune iese ιn relief ιn Hristos, ίn Care Iegatura creaturii cu Creatorul se manifesta 
ϊn gradul culminant ~ί Ιn cIaritatea maxima. Toata cιreatura, care are co. trasatura 
comuna inceputul ei ίη tιίιnp, e unita cu Creatorul ei, imparta~indu-se de eterni~a.tea 
Lui ~ί explicindu-se din ea, pentru ca e incadrata Ιη Subieotul etern, pentru ca ΕΙ iί 
descopera ϊη sine sensurίle ei inepuizabile, pentru ca mintea Lui omeneasca poate 
fnainta la nesftr~it .in aceste s€J1suri ale ei Ιπ Sine insu~i ca Dumnezeu-Cuvintu<1 crea
tor ~ί sustinator al ei, pentifU ca din ΕΙ ροι stra111ci Ιη mod sensibil in ea ηοί ~ί nοί 
frumuse!i spirituale, curate, negrait de adinci, cle netalmacH. Ce departe sintem de 
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106 b. Caci toa,te cele ce sint dupa Dumnezeu $ί i$i au existenta din 
Dumnezeu ρτίη fa,cere sint ιη orice privinta conform Ratiunii celei 
adevarate. Intii pel1tru c& nici una din existell1~e, f,ie ea d,i.ntre cele ~oarte 
ciιns,tite ~ί supe.rj,oare, nu e dezlegat& du,p& fire de re.lati.a gooerala f,ata 
de Cel foal"te liber de reι,atίe, nici cea de cοο m,ai md.,ca ctnste dintre 
existente nu e inaf·ar& $ί neparta$a de relatia generaHi naturala fata de 
cele mai de cins'te 334. 

Αρσί, toaue ce1e ce se distiιng intre ele ιη chip speci,al, ρ,τίll1 deosebi
ri1e ρτορτίί, sint unite ιη genera:l ρτ,ίη identitatile univers,ale $ί comume 
$ί s,int implnse impreuna spre 'Uilli,tate.a $ί identttaιtea dintre e,le printr-o 
oarecare ratiune general& a ητίΙ Caci nici una din ce.le universale $ί cu
prinzMσare $ί gell1er,ale nu se impar,te impreUιna ,cu ce,1e par,uj.culare $ί 

cuprins,e $ί spec;ira'le. P'entru c.1 nu m,a,j poate fi gener,al ceea ce nu tine 
la un loc cele ce se impart ίη chip firesc, ci se imparte impreuna cu ele 
$ί iese din propr1a unitate Uill!ica. Caoi tot ceea ce e gell1eT,al prtn ίη
S.1$i r'atiunea sa se βfιlθ. Intreg ~ί nedesparti,tin tolate oele de sub βΙ ίn 
chip unHar, $ί ίη fie.care din cele particu1are se cοntemΡΗί Intreg ίη 
chip general. 

I.ar specii1e, dep.1$ind var'ieta,tea d,a'torCilta diferentei, primesc ρτίn 
gen identitatea impreuna. ~ί indivizii, primind ρτίη spe'cie coinoidenta 
10lr, devin una $ί ,a,ceea$i illtre ei, avind prin comunitatθla firii σ com
pleιf:a asemanare $ί 1ibertatea de orice deosebire. Iar a:ccidentele impre
ull1.1 combina,te ίη subiec't au ο unitate oare r.1mi.ne nesfarimata, impre
ull1acu subieo!u1 335• 

origenismul platonizant, dupa care nu se retine pentru viata viitoare decit sufletuI. 
refuzIndu-se lumea vazuta ca fosta temnita a sufletului! Omul are, intr-un anumit 
sens, ca faptura creata, ο ratiune comuna cu a intιregii lumi :;;ί εα e unita lntreaga cu 
Dumnezeu Cuvintul, Care ii descopera adincimile infiniίe. 

334. Unitatea creatiu'nii se arata ίnΙΗ ίη faptUΙ ca toate existentele din cίldrul 
εϊ sint ίn relatie intre ele :;;ί cu Cel mai presus de orice relatie sau dependenta. Αροί, 
prin faptuI ca ΙοαΙε cele ce se disting inιtre ele ρτίη deosebirile pτopιrH sint unite 
prin identitateίl existenta ίηΙΙθ ele ca creaturi :;;ί, ίη uH.ima analiza, priJιtr-o ratiu,ne 
generala a intregii fir1 create. Caci ratiunea nici unui gen nu se imparte cu speciile 
~ί ιratiunea nici unei specii nu se imparte cu exernplarele speciei. Ιη acest caz ratiu
nea generala ll-ar mai fi ratiune generala. Iar ratiuniletuturor geηurilor sint unite 
ίη ratiunea generala a calitatii de creatiune unica :;;ί prin dependenta εί sau a lor de 
Ratiune,a personala ~ί libera divina, Caxe 'llU mai e dependenta de ceva superior Εί, 
pentru ca ίη acest caz ll-ar ιηαί fi un absolut care sa le explice ρε tσate :;;ί ίη care 
sa se implineasca toate ca un intreg dependent de acela:;;i Absolut. Ιη dependenta 
de Ratiunea absoluta ~ί Hbera, ca :;;ί ίη dependenta unora de altele, exi,sta ο egalitate 
ξiί ο unita1e intre toate, andiferent de poziμα mai impσr,t,anta sa·u mai putm. importanta 
ce ο au ίη cadrul creatiei. 

335. Exista astfel ο identitate universala a lumii create cu toata valfietatea ge
nurίlor, ο unitate a fiecarui gen, cu toata νarietatea speciilor subordonate ~ί cu toata 
distinctia indivizilor ο;ί a mndurilor lor de manifes'tare, ca νarietatea accidentelor ce 



268 SFINTUL ΜΑΧΙΜ MARTURISITORUL 

Martor nemincinos al acestCJra este adevaratul cuvintator-de-Dum
nezeu, marele ~ί sfintul DionLsie ΑreορagLtul, oare ίη cιap~tolul Despre 
desiivln~1tul $1 unul, din scrierea Despre numiri1e dumneze1e$t1 (cιap. 12, 
2), zi·ce : «Multimea nu e neparrta~a de unul, ci oeelace ρτίη ραιμ e mullte, 
e una ρτίη Intreg ; ~ί ceea ce ρτίη accidente e multe, e una ρτίη subiect 
(ΡΤιίη suportulIlor) ; ~ί ceea ce prin numar sau puteri e mu1te e una ρτίη 
specie; ~ί ceea ce ρτίη specie e multe e una prin gen; ~ί ceeace ρτίη ma
nifeIstare e multe e una ίη ίΖνοτ. $ί ηυ e nLci una din existente care sa ηυ 
fie parta~a de υηυl. $,ί, simplu, ca sa spun ρε 'scurt, ratiunile tuturor celor 
diIstincte ~ί pa.rticulaifiesIe cruιprIind, cum se zice, ιη ratiunile celo,r uni
versaIle~i gener,aJe. $1 TIat1unHe ceIor m,ai gener,ale~i maιi univ,eιrIsale 

sIill1t cu.pιrIiιnse detntelegere, ίaιr ratiunile celor ρarιticu.ιΙare, continute ίη 
chip varIiIat ίη ,al,ecelOιr generale, sint cupri'I1S,e de tnteIlepciune. Prin 
intelepciune ratiunile se simplifica mai ιηω ~ί parases'c varietatea sim
bolica din IUιCrurHe indiv[dua.Ie ca sa fie unificιate de inteleιpιcdune, ρτίη 
care Ιξ>ί de,sIcopera conaιbur,alitaltea identitatii συ ce.Ie generIale 336. IIar 
inteIegerea ξ>ί inteIlepciunea lυί Dumnezeu ~ί Tatal eSιte Ii.sus Hristos, 
Care slustLne συ pu.terIeIa inte'legιeιr.iΪ 8ale ratiundle genel1a,le Iale lucrurHor 
~ί cuprinde cu chibzuinta Sa par1ile acestora ca Factor ~ί Ρωηίatοr ρτίη 
fire al tuturσr ι;;ί ,aduna ρτίη Sine intr-una cele distantate ~ί stinge raz
boiul din fap1uri ~ί le leaga pe toate intr-o iubire pa~nica ~ί intr-o ar
monie indisolubila, pe cele din ceruri ~ί pe cele de pe pamint, cum zice 
Apostolul (Col., 1,30)>> 337. 

tin de e1e. Propriu-z,is, dιinco1o de varietatea accίdente1or, diferit combinate pentru 
fiecare enιtitate individua1ii concretii, exista ~ί se mentine unitatea mistel1ioasa a ipos
tasului (a su,biectulu:i concret), dinco1o de varie'tatea indivizilor ex~stii ~ί se mentine 
unitatea misterioasa a speciei. dinco1o de varietatea speciilor exi.S!tii ~ί se menline uni
tatea misterioasa a genului ~ί dinco1o de varietatea genurilor exista ~ί se mentine 
unitatea creatiei. Sfintu:1 Maxim le spune 'a,cestor unitati«raJtjuni». Caci fiecare re
prezinta un sens distinct de celelalte ~ί se mentine ca atare ίη mod nealterat. Dar 
numele de ra1iune nu poate explica nici constituirea, nici mentinerea, nicj sensuI lοτ 
dep1~n. E1e sinιt taine a1e caror sens ~ί origine se ascund ίη Dumnezeu ca Ratiunea 
tainica ,a tuturor raiiunilor, maj presus ηυ numai de sensul total a1 ιraiiunilor crea
tiei, ci. de orice inte1egere. lΡτίη aceasta unitate a ce10r partiotpate ίη specili, genuri. 
ratiuni genera1e ale creaturilor ca creaturi toate sint tinute ίη unitate ~ί sint «impinse» 
spre unita'tea intιre e1e, fara sa se piarda deosebi.r1Ie. 

336. Sfi.ntul Maxim face aici ο deosebire intre ίnteΙeΡcίuηe ~ί pru,denta. lntelep
ciunea sesizeaza ratiunile generale, ale universuJui, ale genurilor,ale sIpeciilor, avind 
un caracter de intelegere a intregurilor asupra caro[a omuI nu poate iruterveni ρτίη 
actele sale. Prudenta sesizeaza ratiunile entitatilιor individu,ale, conorete, ajutind pe 
om ίη actele sale; intelepciunea are caracter de cunoa~tere contemplativa, pru:denta, 
caracter de cunoa'~tere practica, morala.. Proprietatea ratiunilor din entitatile indivi
duale, pe care ele ο ascund cind sint sesizate de intelepociune ίn identitatea 10r cu 
cele generale, este numita de sfintul Maxim «simboϊi.ca», pθΠΙrιι ca ia un chip supus 
simturilor, care e un simbol al structurii ej ne.supUlse simturilor. 

337. Iisus Hristos este ,atit intelepciunea cit ~ί prudenta Tatalui, caci ΕΙ cuprinde 
ίη Sine atit ratiunile genera1e ale faIρturi1o[, cit ~ί pe cele ce se concretizeaza ίη fa.p
turile individuale ~ί ίη parti1e 10Τ, ca Facator ~ί Proniator, acordind atentie tuturor. 
Intrupindu-Seca om, ΕΙ le aduna ίη Sine pe toate. Adunarea lοτ ίη Sine nu ο face 
printr-o actiu.ne exercitata asuιpra lοτ Ιη mod exterior; ci ρτίn faptul ca le umple pe 
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10'1. AltCi tl1cuire α acelora$i cuvinte. 

$ii,ara~i s'e innoi,esc tirιHe, intru:clt cea OOml1JeZe[raSCa SUPOI1ta de 
bUi11aVOj,e, dJLn pricina bunatatii -5i a lubrirrH de οameώ nemasura,te, ιη 

chip m,ari preS'us de frire, Πlar~terrea trupeasica, ira:r a noιalstra pregate!?te ιη 
chip minuΠlart Dumnezeurlui intrupa1, dupa ο 1ege strailna, deosebita de 
fir,e, un trup f&ra saminta, insufl.etit :rational, intru toa,te oa. 'al nostru !?ί 

asemene,a noua, afara de pacat; ~ϊ, ceea ce-i ξ>ί mai minuna't, fara ,sa se 
~tii:rbe,alsca intru nimi,c prιi.ιn na~trere legea ferciorirei oeleιi. ce i-,a fosιt Ma,ica. 
Caci innoirrea ,consrta proprriu-ZiS nυ numai in ηφΙυΙ ca S-a nascut dupa. 
trup ~ί ιn timp Dumrnezeu Cuvinrtu!l, C,are Se nascus,e fara d,e inoeput, 
ιη chip neψaΗ, d,jn Dumnezeu ~ί Tatal, ci -5ί im fraptulca fiTe,a noa,stra I-a 
dat Ui11 trup f&ra de saminta ξ>ί ca e nascut de ο fe,cioιara fara ,stf1iiCa
oirune 338. CacJ fi,eoare din aces,te laturi, facimd vadirta innOlirera,a,scιunde 
cu totul !?ί f,a'ce vadita ,totodata ratiunea neg.raHa!?i neounJoscuta dupa 
care s-a fa'crut; 'ο <a:sOUi11de prιin modul m,ai pr,e,su:s de fire ξ>ί 'cunOra!?tere 
ιη oare s-a implinit ~ί ο fa·ce vadita prin ratiunea credintei prin care 
pot sa fie s,e,sιi.za,te toate ce:le mai pres,us de fire ~ί de cunoa~tere. 

A~,a Sre lamrure'5rtre, dupa cum socotesc, semsuJ acestOrT cuvinte, pe 
cit se poate, ~ί nυ !?,firu cum l-aξi pute,a lamuri 'a,lJtfrel. Dar tirne de intelep
ciunea Ιa sa aprobi :cele spu,s,e, s,au sa ,afli~i sa expui ιn chip ma,j ίη-

ele insele de iubire ~ί de pace intre ele, le face sa-~i descopere legatura 10r indiso
lubila. Iisus Hristos, ca Ratiunea cea maj generala, unindu-Se cu fapturile restabile~te 
ratiu'nea comuna a 10r inzesιtΊlata cu forta iubtrii, da'torita faptului ca faptur.ile nu sint 
nici ο unitate uniforma, nici ο varietate lipsi,ta de unitate. Unitatea 10r e de aceea 
~ί ο unitate-lubire a celor deosebite. Iisus Hristos restabile~te prin aceasta, ιη fiecare 
fiίptura rationala c!llI'e se ata~eaza Lui, forta iubirii unificatoaιre. Iisus Hristos vazut 
ca Ratiunea ~ί Iubirea unificatoare a tUJturor este ΕΙ insu~i Biserica, lntrucit ea e 
modu'l ρήn care trece din virtualitate ίη a,ctualitate, pe masura ce restabile~te ίn cei 
pe care ίί aduιna ίη Sine iubirea 10r fata de ΕΙ ~ί intreolalta. Biserica nu se poate 
concepe fara acest rol unificator, care e ide'lltic cu insa~i misiunea ei mintuHoare. 

338. Dupa ce mad inainte sfίntUJl Maxim a explicat «innoirea firilor» priιn mir;;
carea (θΙθί dumnezeie~ti ίη chip nemi!$cat spre cea omeneascii r;;i prin ridicarea aces
teia peste legea na~tθlI'ίi dίη pofta trupului, acum arata mai concret ίη ce consta mir;;
carea firii dumnezeie~ti spre cea omeneascii ~ί a celei omene~ti, spre cea dumneze
iasca. Firea dumnezeiascii se «innoier;;te» nu numai prin faptul ca Fiul Ιυί Dumnezeu 
cel nasout inainte de veci din Tatal Se nar;;te ίη timp din Fecioara, ci ~ί prin faptul 
ca firea· omeneascii prregate~te un trup fiira de siiminta lui Drnrnnezeu Cuviήtu,1 ~ί Cd 
MaΊCa cea care-L nιa~te ramine fecioara. 

,«Innoirea» ('Χ.αι 'Ιοτομία) de ca[e e vorba nu inseamna ο inti1nerire a firii inve
chite, concomitent cu raminerea ei ίη legea proprie. Aceasta ll-ar fi ο intinerire ade
viirata. Dar nici Dumnezeu nu S-ar putea ίηηοί ίη sensul acesta. Totur;;i nu inseamna 
ηΊCί oalterare a lui Dumnezeu sau a firii noastre, ci venirea la ο st!llI'e noua, la un 
act nou. Pentru Dumnezeu i:nseamna acceptarea unei mί:ιciiri care nu contrazice ne
mi~carea Lui, sau a unej naι'?terί temporale, care nu-L coboarii (fin eternHatea Ιυί. 
Pe'lltru firea omeneasca apariHa unui nou mod de na~tere, i'lltr-un anumίt fel, este 
ο restabilire a firii ίn starea anterioara, originara, produsa prin suflare dumnezeiasca. 
Pentru Drumnezeu inseamna ο coborire din iubire prin actele Sale, dar nu prin fiinta 
Sa; pentru οω, ο ina1tare ίη starea i'lldumnezeita, ο CΟΡΙe:ιίre a ei de catre Duhul 
Iui Dumnezeu prin spiritul uman. 
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telept ο explicare mai buna ~ί sa-mi impartii~e~ti rodul ηπεί cuno~tinte 
mai inalte, oar,e sa nu aiba nimic pamintesc. 

108. Tilcu[re duhovniceasca a ouv[ntelor: «Scriptura cunoa$te 
ο lntreitα nω;Ιere α noastrα: cea din trupuri, cea din botez, cea 
din lnviere». Αροί adaugind Ια acestea citeva ginduri ~ί tilcuind 
na~terile, zi,ce : «Pe toate aceste η~Ιει} le αιαια Hristos αJ meu cα 
Ιε cinste$te, prima prin suflarea cea dint1i ~i de-viatα-dαtdtoare, α 

doua, prin lntrupare $i prin botezul cu care S-a botezat ΕΙ lnsu$i ; 
iar α treia, prin lnvierea ρε care α inaugurat-o ΕΙ, lncit precum 
S-a fdcut primul ΙηΙιε multi Ιιαμ, α$α α primit sα Se facα $i primuI 
nαscu:t din moιμ» (Din Cuvlntarea α doua Ια Botez, cap. 2, P.G. 
36, 360-361). 

De ce reia dumnezeiescul dasci:il ίn acestea, dupa cit se pare, cele 
spuse inainιte, intr-o propozitie car,e CUΡrιίιnde ceva llI1 ρΙαι? Caci vor
bilI1d de na~terΘa int.reΙta: de CΘa din trupuri, decea dilI1 botez !?ί de 
cea diιn invιiere, adauga, uitilI1d ρarca cele spuse, prilI1!tr-.o ρroΡΟΖίμε ce 
pare a fi de prisos, $ί ο a patra spunind: «Prima, ριίη suf1ar·ea cea din
tii ~ί de-vIata-datatoare». Caci neexplicind ριίη aceasta cele trei nal~teri, 
ad,auga, spunind oa desιpre una pe oare ar fi SPu.s-o inalinte: «Prim,a, 
prin sufLarreacιea dintiit;i ,de-vI:ata-datatoare». 

De ce ο ~pU[le ace,as,ta ilI1vatatoruJ, ο ~tie numaJ. oe! ce 5-a Hicut 
asemene.a Ιυί ιη v:irtute ~ί nιu sta departe de intelea:pιta lui ~tiilI1ta ιn cele 
dumnezeile~ti. Dupa cit inteleg eu,cu debilίΙaΙea iII1te1legerH me.le ne
putincioase, nu socotesc ca a patra na'~tere adausa e unain plus, cl mai 
degraba completeaza na!?terea din trupurI, amintita inainte, ~ί eχρlica 

ratiunile ~ί modurile d,umnezeie~ti ,aflate ιη ea. Ca'oi Cel ce d,jlI1 oauza 
f·a.oeTiΪ pr1im,ului Ad,am a primtt sa. Se f,aca. om nu ,a re·fuzat sa Se nasca 
din pricina caderii lui, acceptind facerea ca pogoramint la cel cazut, iar 
na~terea, ca golire de bunavoie (chenoza) ιn favoarea celui osindi!. Fa
cerea Ι-α a,dus l,a tdelI1itΪιtatea cu omlUil de la inceput prin suf1are·ade
vί,ata-dati'ίtοare, dilI1 care luind «dupa chipul» oa om, a past.ra;t li,berta
tea nevindwta ξiί nepacatui.rea nepataJta.; prin na~re imbraoa, La in
trupare, laJSemanarea ου om:Ul stricaciUlI1ii, iιnJtrucit a lualt chi.pul de rob, 
a suferit ca un vinovat Cel ce era fara de pacat, ca sa Se supuna cu 
voia ,ace1or.a~i afe,cte (.paιtimd) natur.ale ca ~ί nοιί, af,aJra de pac,a!. Caci, 
luind aceste piirti dtn lamindOli, S-a aΙcatuΙt din ρατΙί :ξΙί S-a faout ιη chip 
desavir$it un nou Adam, purtind ιn Sine prin partile amindurora pe 
primul Adam nemiOξiora't. Caci acceρtind prin legea poglOramintului face
rea lui Adam dinainte de cadere ~ί deci luind la plasmuirea Sa prin in
suflare ιn chip natural neρacat<>.~enia, nu a luat ~ϊ nestricaciunea. Iar din 
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na~terea sub osinda de dupa cadere luind, prin golirea Sa de bunavoie, 
ίη chi,p natural, caracterul patimitor (afe'ctele), nu a luat ~ί pacat~nia. 
$ί astfe1 Se face υη nou Adam, primind aceea~i facer,e afara de pacat 
$ί ,suportind aceeιa~i 11I~,tere unLta cu sufermta,. Caci impletindu-le de
savir~tt ιn S:iίI1e pe amindoua tntre ele, ρχίη coιmunioare,a reeιiproca in
tre amindoua partile, le-a tamaduit cu putere pe una 'συ alt'a, ρτίn lipsa 
cαnsecintei extreme a fiecareia 339. Ce,1ei αιnΙΙΗ 1$1 cinsute ί-α facuιt-o 

mintuitoare ~ί irunoi,toaJI'e pe cea de a doua, ~ί umιilita, j'ar celei de-a 
doua i-,a faoult-o sUιSti.naιtoare ι;;ί vindecatoare pe prim,a. Iar extreme nu
n1esc :a facerii, care e cea dintii ~ί cea cinstita, nestri,caciunea, ca ur
m,are ,a nepacMo,~e:niei;a ίIlIaI$terii, oare e ,cea de-,a doua I~ί cea umilita 
pacMo$enie, ca una ce e unita cu patima ~ί stricaciunea. Acestea nepri
mindu-rle Mill1tuitorul nirc:idecum tn trup, dar prιimirnd cele ce si11lt din 
pricina 1.or, ,a farot ll1J~terera sarlv,a,toare a facerii, reill1lloind prιίιn patiσna 
(a,fectu1) 'ce tiιn.e ,de ea, tn chi,p mdnunaιt, nestr,ic,ac[unea f,ace,rii, i.ar f'a,ce
rea a facut-o tamaduitoare a na~terii, sfintind ρτίη nepacatoι~enia ei 
nrru~terea sl\1pusa pammii. Astfe1, facocea a slalvart cu des,avir$ire ordiα:ιe,a 
firrii prin creare, ca sa sustLna firωa cu ratiull1era dumnezeiιasca a facerii, 
~ί a elib,erat cu totul na~terea (originea prin na~tere), careia ii era 
supusa firea din priJoina pacatului, ca sa ηυ m,a[ fie stapinilta de modul 
provenirii prin curgerea semintei, asemenea celoralalte vietuitoare de 
pe pamiιnJt 340. 

339. Adam a venit 1a existenta num,ad prin fa,cere, Που ~ί prin naς;tere. Urma~ii 
lui νίn la existenta ρήn na~tere, dar nu prin facere. Acestea sint imbinate Ιn na~te
rea ca om a Fiului Ιυί Dumnezeu. Prin facere prime~te ca om«chipul» lui Dumnezeu, 
dar pa.streaza lib€rtatea fata de pacat ~ί nepacatuirea. Din na~tere prime~te asema
narea cu omUl supus stricaciunii, pentru ca de~i nu prime~te pa,catUl ~ί vinovatia 
persona'la peIJJtru pacat, prime~te afectele, sau piHimirea, sau ca,pa,citatea de suferinta 
ca ~ί nοΙ Prin aceasta poarta chipul omului supus suferintei ~ί mortii. Adica a luat 
din οmuΊ facerii ο parte ~ί din a! n~terii ο alta ~ί le-a imbiιnatpe aυnindoua. Α luat 
din omul facerii chiiPul lui Dumnezeu, iar din omul na~terii chi,pul de rob sau pati
nlirea :( capacitatea de suferinta) ~ί stricaciunea.Imbinindu-le pe amlndoua, prin nepa.
catuire a tamaduit patimirea ~ί prin patimire ~ί moaI\te a scos din fire afectele care 
pot duce !a pacat. Aceasta, pentr,u ca afectele provenite din na~terea Lu,j erau lipsite 
de p5.cat, care e punctul extrem la care ροι ajunge, iar nepacatuirea care provenea 
din facere era lipsLta de nepatimire sau nestricaciune care e punctul ex,trem al fa
cerii. N-a luat pacatu! na~terii noastTe pent~u ca S-a nascut din Fecioara ca printr-un 
fel de facere prin sUJflare dumnezeiasca i n-a luat nepatimirea ~ί imortalitatea, pen
tru ca S-a na!>cut αι.n firea nroastra dupa cadere. 

34"'0. Partea din facere, care e partea prima ~ί ci.nSJtita a ιω Hristos ca om, a 
fost tnnoita ~ί mintuita prin suferinta provenita din na~tere, adica printr-o calίtate a 
partii a doua ~ί umilite, caci afectele de suferinta ale acesteia nu duceau la pacat, 
ci erau suportate Ιn mod curat i iar patimirea ~ί strtcaciunea ~ί moartea partii a doua, 
provenita din na~tere, le-a vindecat prin nepacatuirea partίi ίnΗί. La cei1alti oameni 
a fost vindecata mai intii pacato~enid la care au dus afectele provenHe din na~tere. 
Iar prin !>ufertnta legata de aceste afecte a fost restabilita in potentanestricacJunea 
legata de fiJJoere, ceea ce .ii du:ce 'la inviere. Cact nepacato~en.ia ~ί moartea s,in,t cele 
doua extreme. Precum pacato~enia p.rovenita din na~terea comuna duce la stricaciune 
~ί moarte, a~a nepacato~enia lui Hristos duce la desfiintarea stricaciunii Lui ~ί a 
mortii, pentru ca insea'mna ο sta.pinire a afeatelor ~ί ο strinsa unire cu Dumnezeu. 
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Legind deci faoerea ~ί ΡΗίsmuί;rea I~ί insnflarea, ίn ohip natura!l, cu 
intruparea ~ί I1a'~terea, distinge-1e num,ai cu cUlgetarea, ~ί νΘί ,afla ca pen
tru m,arele invataϊtor a patr,a nal~:bere comple'teaza pe cera din trupurii ~ί 

numai prJn cugetares,e poate disrtinge de ea, ίη modrιrl ίη care ,amspus. 
I,ar acea,sta es,te f,acerea oare e cugetata ίnaΙnte de nal~iterea ce s-,a ίη
trod!lls ulterior ~ί a carei insUJ$ire proprij,e e ill1suf1area prima $ί de-vi,ata
facMoo.r'e 341. 

109. THou!ire duhovnIceascaa cuvi[1te10r: «Scriptura cunoQf}te 
Ο lntreit6. ηω~ΙεIε α noastrα». 

~ί oa sa spun pe s'curt, da,ca νΤθί sa cuno~ti Lntelesul exaot 0.1 cu
vintelor invatatarrului, c,auta care e ratiuneaanrterdoara ,a facerii omu
lui, sau cauza lui ce ramine pururea neie$ita din stabilitratea proprie; 
~ί care e modul na~terii 1υί, [illirodrus din pricina pa,caιtului, ιn b,az,a ico
nomiei eduoaltive (ριίη incercari), mod care ,are ca tinta ultima indrep
taIea celci erducat ~ί inιtoarcerera Ιυί desavίrξ>ίta la Iati11lrlea facerrii lui. 
Ιη felu:l acesta vei intelege Hmpede cum Dumnezeu, nioindu-Se om, S-a 

Pacato~enia duce Ια strica'ciune, ίαι nepiiciito~enia duce Ια nestricaciune, pentrn ca 
ριίmα inseamna despartire de Dumnezeu, a dona, rUΠire cu Dumnezeu. Hri'stos a Iuat 
nepacato~enia, dar nu ~ί nestricaciunea. Insa ΡΙί,n nepacato~enie a ajuns Ια nestrica
ciune sιαιu, Ια inviere, confirmind cu νοία unirea Sa, ca om, cu Dumnezeu. Ιn ΕΙ nepa
cato~enia a dus Ια nestricaciune ριίη indeparta:rea din fire a afecteIor, care duc la 
pacato~enie, dar care in ΕΙ nυ αυ dus. Ιη ceilalti oameni puterea nepaciito~eniei Ιιιί ~ί a 
nestricaciunii Ia care a a.juns ΕΙ duce nu Ια snprimarea afecteIor ~ί ριίη aceasta a 
stricaciunii, ci a paciito~eniei in care afecteIe se dezvo1ta pentru a d,u,ce Ia stricaciune 
~ί Ia moarte. Ιn ceilalti oameni, intre afecte ~ί stricaciune se intercaIeaza pacato
~enia. Ιn Hristos nu era intercaIata pacato~enia. De arceea a avut ΕΙ puterea sa in
vinga afectele ~ί stfi.caciunea (moartea) in Sine insu~i ~ί pacato-,?enia ίn ceilaIti, inca 
ίη viata aceasta. Iar afecteIe ~ί stricaciunea le-a invins in ace~tLa dupa moarte. Luind 
firea printr-o na~tere farii pacato-,?enie, a luat ο fire care avea puterea sa invinga 
moartea. Deci ceea ce avea ριίn na~tere a fost mintuitor pentru ceea ce avea ριίη 
facere. 

341. Ιn Hristos sint ca la orice οm tot numai trei na~teri, nu pa1Jru. Adica cea 
ριίn Intrupare, ριίn Botez ~ί priJn Inviere. Cea a facerii ριίn insuflare completeaza. 
numai pe cea a na-'?terii. Ba se poate distinge de na~tere numai ριίη cugetare. Nα~
terea lui Ηήstοs fa.ra unireaintre doua trupuri da insa sfintului Maxim putinta sa 
sustinii opinia sfintului Grigorie de Nyssa cii inainte de pacat s-a putut ca οmιιl siί 
vina. la existenta ριίη facere, ca Adam, nιι ριίn na~terea din trupuri introdusa ulte
[ίοι din prLcinra pacatu'Iui. Opinia aceasta ο vede sfintul Maxim afirmata irnplicit ~ί 
in textul de fata aI sfintului Grigorieae Nazianz. Pe baza aceasta, sfintul Maxirn a 
putut vedea la Hristos na~terea din trup ίn mai rnare masura fundamentata pe face
rea trupului lUii Adam din tarinii ~ί ριίn sufla,rea Duhιului Sfint ~ί deci ca neavind 
numaidecit nevoie de ο na~tere din saminta barba.teasca ca la ceilalH oameni. Ριίn 
aceasta a salvat ίn parte firea omeneasca a Ιιιί Hristos de modul na,~,terii de dupa 
pacat, ,adirca a salvat-o de pofta de care era legata aceasta na~tere. Ριίn aceasta, firrea 
umana a Lui a fost mentinuta in ratiunea ei adevarata ce ο are ριίn creare ~ί a fost 
salvata de modul legat de ροΗθ. ριίη care se produce venirea ei concreta la existenta 
in cei1alti oameni. Printr-o astfel de fire, dezlegata chiarr ίn originea ei de pofta 
pacatoasa, Hristos va putea influenta asupra celorlalti oameni. Ea va putea comunica 
puritatea Sa ~ί lor ριίn Botez, ca na~tere (sau facere) ριίn insuflarea DuhuIui. 
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ΠίcUJi; ίn chip desavir$Ϊt dupa amindoi, readucind cu inteIepciune modul 
iconomi,ei Ia ratiunea adevarIata a facerii 342. 

~i Iatoo.ci v'ei Iadmira dupa dreptate inteIegerea invatatoruluιi, da,to
rita careia, distingind ΡΓin cugetare,a lamurH ιn mod implicit intreaga 
ratiune a ~totdumnezeile:$tii taine cu privire Ia noi. Caci impartind 
prin ,cuιge1tare na$:terea din trupuri ιn insuflare de-viata-datatoare $i ιη 

intrupιare, ,a inrdioaιt in chiιp aooperit deosebiTea modului na$terii fata de 
ratiuneIa f,aoerii. Ρε ,a,ces,teιa Ie-,a primi:t pentru ηοί Dumnezeu care a re
inno1t fire.a, saιu ca sa ,spunem mai adevarat a innoiιt-o $i a readus-o Ια 
stravechea frumu,sete a nestricaciunii ρτίη sfintul Lui trup insufletit ra
tional, pe oa,re I-a luat din noi; b,a maii mult, i-a prσcura,t firii cu ge
nerozita'te indumnezeirea, d,in care nu mai poate niciιdeIcum cadea, fiind 
intrepatrunsa cu In.su1$i Dumnezeu cel intrupa,t, oa sufIetul cu trupul, 
pr1ntr-o unire neIameιsteoata $ί primind, dartoI1ita aratarii ιω prin ea, sa 
se ,ascundaatit de mult,cit de mult S-a facut ΕΙ aratat ρτίn ea $i S-a so
cotit ie$it din a.scunzimea Sa naturala 343. 

342. Sfintul Maxim intreprinde ο analiza mai amanuntita a raportului dintre ratiu
nea anteriOιara a fa'cerii (crearii) omuJιui, care e cauza lui, ~ί modul na~terii lui 
introdus prin pacai. Modul acesta are ca tinta ca, prin iconomia educativa (educatie 
ρτίn pedepsire), sa. indrepte pe om Ia ratiunea facerii lui, la c.unoa~terea acestei fa
ceri. OmuI trebuie sa inainteze prin suportarea ba.rba.teasca. a incerca.rilo,r ce decurg 
din pacat ~ί deci ~ί din na~,terea sa din pofta, ca sa ajunga. la tinta sa finala. care nu 
e decit restabilirea depHna. ίn r,atiunea ca,ree caUiZa crea.rii sale. Ιη Quαest. αd Thαlαs., 
59, sfintul Maxim spune: «Deci omul, cautindu-~i cu staruinta tinta sa finala., Μι de 
originea sa, care seafla. ίn mod natural ίn tinta fIirιwla.. Cii'ci, pa.ra.sind ca.utarea οτί
ginii sale, a intreprins prin fire ca.utarea cu staruinta a ei ca tinta finala». ΕΙ recu
noa~te ριίn aceasta un rost ΡΟΖίtiν chiar na~terii din pofta, contrar origenismului 
platonizaαIt. «Facerea» omu,lui nu a fost produsul unei caderi dintT-o existenta ίη uni
tatea initiala, ci un a.ct ΡΟΖίΗν al lui Dumnezeu ίn vederea unei existente fericite a 
omului. Dar odata. ce omul a pacatuit nu mai putea fi salvat printr-o retragere a lui 
din existenta paminteasca., ci printr-o inaintare de la na~terea din poftii intr-o dez
voltare, c'are consta ίn nevointa de pu~ificare de pa.cat, pentru a ajunge ca la ο tinta. 
finala ce se afla inaintea nu inapoia lui, Ia ratiunea originara. a fiintei sale aduse 
la existenta. ρτίn creatie. De aceea, chiar Fiul Iui Dumnezeu accepta modul rιa~terii 
din trup, dar purificat de Ia inceput. Caci ΕΙ a imbinat acest mod aI na~terii cu ratiunea 
provenirii Ιυί ρτίn facere, deci a unificat modul nιa~terii, pentτu iconomia mintu1rii, 
cu ratiunea fa,cerii. 

343. Fiul 1ui Dumnezeu, acceptind atit existenta omeneasca creata cu ratiunea 
ei, cit ~ί exisitenta nasIcuta. cu modul ei, a readus existenta prLn rιa~tere la frumusetea 
de la inceput, adica Ia starea de nepaca.tuire, ba chiar la indumηezeire. Ca.Cj aceasta. 
existenta ,a fost intr-o lntrepMrundere cu Dumnezeu insu~i, intr-o l1niire neamestecata., 
incit I:ns~irile ei de pe urma na~terii s-au ascuns atit de mult ίn Dumnezeu pe cit 
de mult S-a aratat prin ele Dumηezeu, ie~it din ascunzimea Lui naturala. FLrea noastra 
asumata de ΕΙ pτίιn na~terea de pe urma pa.catuJui ~i-a ascuns ίn ΕΙ atit de mUJlt ceea 
ce-i era propriu (na~terea din pofta, paca.,to~enia), pe cH de mult s-a ara.tat Ιn aceste 
insu-.,i,ri Ρήmite de ea dumnezeirea Lui. Firea noastra de dupa. pa.aat e fa.cuta Ι:n 
Hr,istos un mediu de revelare a Ιιill ca Dumnezeu. Omul Iisus a fost atit de minunat, 
ca revela pe Dumnezeu fara. sa Se ~tirbeasca. oa fire σmeneasca, ci tocmai ρτίn reve
nirea ei la ratiunea ei ne~tirbita., intrucit chiar ιn aducerea ei la existenta. se ara,ta. 
ίη paIrte facerea omului de la inceput ρτίη Dumnezeu. Iisus ca om Ιη parte Se face 
fiira de ρa.αl;t, ίn pιarte, Se na,~te ca sa iηtre ιη legatura cu om,enireaexistenta.. Astfel 
chiar ρτίη modul facerii lui, omul e rinduit sa. fie un transparentaI Iui Dumnezeu. 
Nu e adus la existenta paminteasca spre pedea,psa Ιn sens ori.genist. Dumnezeu l-a 
adus la existenta. ca om priη sufla·rea iubirii SaIe, sau adieTii infinituIui dumnezeiesc 
18 - Sf!ntul Maxlm Μ{ιrturΙsltοrul 
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~ί ce e mai minunat decit aceasta e ca, fiind Dumnezeu ρτίn fire 
~ί binevoind sa Se fa·ca ~ί om ρτιίn fire, nυ a schimbalt hοιΙarele nici 
unei firi ρτίn CΘaΙaJta, ci fiind intreg Dumnezeill, a ramas ~ί inJtreg om. 

Faptul caera Dumnezeu nu L-a impiiedicιat de a Se fa,ce om, nici fap
tul ca S-a facut om nυ I-,a mί'C~ΟΗΙit exLsten~a Sa ca Dumnezeu. Dar S-a 
pastrat Unul ~ί Acela~i ρτίn amindoua, fiind amindoua cu adevarat ιη 
chip nartur,al. Νυ S-a imparti.t din pricina pastrarii ne,a,tiιnse a deosebirii 
naturale celeI dupa fiinta ,a partiloιr ~ί nlll S-a am·esteoaιt din pricina υηί
t~itii culmlΪmιantea iΡοs:Ιasului; nu S-a prefacut ιn firea de jos ~ί ηυ a 
cazut ιn ceea ce nυ era. 

Nu a implinilt iooιnomiIa ιn mod parelniιc, luinιd chiip ~ί figura de 
trup ~ί toa,te cele,l,al,te ce se a,trlibuie unuii suport, d,ar fara su;poιrt:U1 lοτ, 
ci luind ιη sens pr.opriu ~ί rβaΙ ~ί cu adevar.at insa~i fi.rea omeneasca, 
~i-a unit-o Sie dupa Ipos·tas, ιn mod ηesch~mbalt, nealterart, nemic~orat 
~ί neimpartit, pa$trind-o ne·cazuta din r,atίunβa ~ί hotarul e,ι 

Ιn felulaoesta, a cinstirt ~ί rιal~teirea Thoasrt.ra ceιa din trupuri, dupa 
ace'St sfint ~ί m,are invatator, facindu-Se om cu adevarart. ;;ί nascindu-Se 
omene~te, c·a sa ηe elibereze pe ηοί din lantnrile na~tIerii ~ί diin 1egea 
la care eram osirιditi diη priciηa pacatului, de a fi semanati~i de a ra
sari asemeηea ierbii, cum zice undeva marele ~ί vazatorul celor mari 
Iezechiel, ridicat tainic la cele dumnezeie<5ti, unde a cunoscut cauza ico
nom:j'ei de acum cu privire 1a om. Caci zioe acesta ,adresindu-Se ,Ieru
salimnlui: «Aces:tea zice DomnUιl Ierus,alimu.lui: radaciιnata$i nla,~te

rea, din palnintul Canaan; tatal tau,amoreu ~ί mama ta, heteanca. Τη 
ziua ιη care te-ai η aSιCι1t , nυ ti-,au lega,t buricul tau ~ί n-ai fost sca1d'ata 
ιη apa, nici freoata cu sare ~ί ΙίΩ scutece n-ai fOrSt infa~,ata. ~ί ,ώ fost 
aτunoata pe f,ata cimpului pentru vuclooi,a suf1etului Ηίυ ιη ~i,Uιain oare 
te-ai nalscut. ~ί am tr'eoult pe linga tine Ι?ί te-am vazut pe ,ιine tava1itiΊ 
ιn singele tau I~ί am zis: «Din sIingele tau, -viata ta. iInmulte~te-t'e, ca 
rod a1 tarinei te-am dat» (Iez., 16,3 urm.) 344. 

al Duhu1ui Sfint incare trebuia οωι],l sarespire permanent. PrίintT-o suflare a mceput 
sa se formeze ~ί ίπ Fecioara umanita~e.a ιω Hristos, printr-o suflare asemanatoare αu 
cea ·a facerii de la inceput, dar incompa'rabil ma.i eHcienta. $ί printr-o astfel de su
fl.are llL se transmite ~ί noua ίπ botez na~terea omului nou din Hristos, avind sa 
traim puru:rea ίπ adierea dragostei infinite, de-viata-datatoare a DuhuJui Sfi.nt. De alt
fel,chiar ίπ na~terea noastra din trupuri e implicata ~ί ο insuf1are a lui Dumnezeu, 
cMa:r daca sufletul dat prin ea nu ramine ίη legatura originara a omuluJ cu Dum
nezeu. 

344. Taina unirii celor dou·a fίri ίη ipostasul unic al Cu.vintului, fa:ra ·alterarea 
nici U!Ilei firi, se explica pr1n faptul ca firea οmenβasca, departe dea fi mic~orata sau 
alterata ίη i[ls~irHe ei de catre firea dumnezeiasca, este consolidata ίη ele sau inta
rita ~ί desavir~ita ίη ratiunea ei. $ί ίη realiz.area ei plenara nu obliga firea dumne
zeiasca la ο mic~orare sau alterare ίη fiinta ei, ci numai la un pogoramint ίη lucra
rile ei. Dumnezeu nu e contrar fiipturii Sale; ~ί faptura nu e cαntra:ra lui Dumnezeu. 
Exista intre ele ο oonvergenta. Ιη Opuscu1a theologjca et polemjca sfintul Maxim 
spune: «Α inchipuit ίη mod nefantezist marele mister al iconomiei pentru ποί, nein
laturind nimic natural din partea asumata, afara de pacat» (P.G. 91, 32). Prin inlatu-
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Deci DOillnul, vrind sa tamaduiIasca firβa de osinda legii, da,toritil 
carei.a odrasle~te pιrin samintaasemenea ierbii ~ϊ ,are viata prin singe 
ca celelalte anim,ale, ;;ί s-o readuca la stravechiul har al nestricaciunii, 
a venit sa ο elibereze ~ϊ sa-i arate c,lar binele sρre care, fiind cre6Jta la 
inceput, nu s-a miI$'cat deloc ;apoi, sa calce raUιl spr,e care m1~cindu-s~ 
indaIta ce a fost creata, din pri,cina ratacirii, ~i-a de:~ertat Qontrar firii 
toa:ta puterea ei, ~ί sa lege de Sine putere:a poftei βί (al care'i ,simbol e 
buricul), care a primit astfel ο ferma;;i ,statorniIca deprindere a fecundi
tatii in bine; de asemenea, sa ο spele, adica sa ο curete de jJetele ne
;;tiintei cu ,apιa varsalta pesIte ea ρτίη har, ~ί sa ο invιeleasca cu scutece, 
adica sa intalrιeιa.sca cu Duhu1 lucra,rea ιeί naturala ιη directia biιnelui 

penιtru carea fosIt cre:ata; iIar ρτίη aceIasta sa ο faca cUTla1a ~ί incapa
bi1a de prι.ttI1ezIiIcinll1Jea patimiJor Ι$ί, sItringind-Io ιη inveHI;;ul ratiunil0,r ade
variarbe din lucrur:i oa Ιη ni~te scuitece, sa 'ο opreIaisca de lIa ari'ce r'evar
sare ίη afarIa r,atiUll1Jii ei 345. 

110. Altii tllcuire duhovniceascii α ace]ora$i cuvinte. 

Dar Ρ oarte , invatatorul, sitIabilind ρτίη cele spu,se ο indoita r,atiune 
~ί un ind01t illodal fa'c·erii firH omene;;ti, una a suf1etului ~ί altaa tru
pu1uJ, iιnsaι;;i llJa~ιerieιa din trupurIi a impartit-o ρτ,ίη cuge;tare ιn doua ί a 
aratat ca s,ufleItιul se cons.tiltuiιe, ιη ch.ip neψaΗ, din ill1Jsuflare:a dumne
zeiarsca $ί de-vLata-Hi,catoare ~ί ca trupul se ailcatuieI~,tedin substanta 

ra:rea pacatului nu 5e inlatura ceva de la firea umana, ci m,ai degraba se restabHea 
a'ceasta ιn conformitatea ei naturala cu Dumnezeu ~ί deci ιn deplina ei actualizare. 
«CΙici nimic din cele naturale ~ί nici firea nu se opune Cauzatorului firii" (ορ. cit., 
P.G. 91, 89). Venind cu libertatea dumnezeirii ιη firea noastra robita pacatului, a elί
berat-o pe aceasta de la inceput de aceasta robie, darui·ndu-i de la inceput liber,tatea 
de pacat ~ί deci, de au10matismu,1 animale10r $ί vegetalelor, a,poi, de alter,area ce UI
meaza acestei ΡrΟΡagaή automate. Iubirea nu rape~te libertatea oelui iubit, ci ί-ο 
intare$,te. Cel ce iube~te vrea sa fie iubit ιn mod liber. 

Acceptind ιn liber,tate na~terea noastra, a cinstit-o pe aceasta, d,ar ne-a ~ί eli
berat din lιanturile pe care θΒ le imprim.a fiintei noastre, suflind ίη firea umanίi nas
cutίi din umanίtatβa noastra libertate,a iubirii desavir~ite. Ba mai mult, ριίη libertatea 
ce i-a insufla,t-o de a lu,pta contra ροτηίτίΙοι ce ο 0pIea,u de la iubirea libera ,a ιω 
Dumnezeu, sau de a se lasa ,a,batutii de laa'ceasta de durerile coruperιii Cθ ne νiιn din 
aceasta nao\itere, i-,a dat putinta de cre~tere duhoνnJceasca. Insιfir$it, ριίη harul ~ί 
ρτίη forta divina cu care a pus ιη comunicare firea noa5tra, i-a dat nu numai 
pU!terea de a nu paaatui, ci $ί pe aceea de a, redobindi incoruptibilitatea. Ca,ci viIata 
dumnezeiasca este inc'oruptibila $ί comunica incorτuptibiliιtatea. Ριίη toate acestea, sfin
tul Maxim respinge pesim'ismrul resemnat a,l origenismulurί platoniz,ant, referitor la 
na$terea ~ί l,a viata Ιη trup. 

345. Unind fίrea noastra cu firea dιumnezeiasca ίη ipost.asul Sau, Dumnezeu Cu
vintul i-a facut acesteia clara $ί atragatoare frumusetea binelui adevarat sau a ίΖνο
rului eΧίstβnteί ei, spre care ea trebuie sa se mi~te, σa sa se intareasca tot mai mult 
ιη existentίi. Putere'a e1 nu se maj cheltuie$te ιη preocu,p.area de ceea ce nu are 
consistenta. Firea noastra Ι$ί reci$ίiga fecunditatea ιη bine odatίi ce ea soarbe din 
izvorul infinit al binelui. Aflindu-se intr-un ipostas comun cu' Iirea dumnezeiasca, 
firea omeneasca e deschisain Hristos oceanului de viata ~ί de cuno~tinta sau de 
lumina ce se revarsa Iιn ea p:rin h,ar din prezenta dumnezei,asca infinita. Ιη Hristos 
ea e infa~a'ta Ιη lumea ordonata ~ί unitara a ratiunilor divίine ale lncrurilor, incit nu 
se poate revarsa ίη afara Ιοτ sipre suprafata pur sensibilίi a Iu\cruricror. 
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m,ateriei d;in care pIoνίιllθ deodata cu sufletul, ριίn zamislJrIe. CacJ nυ 
aingaduit sa se spuna caamindouaau fara deosebir,ea,ceea~i ratiune 
~ί acelaJ~i mod al f,acerii, caci acestea nυ sint identice intre ele dupa 
substanta. IaIr cele ,acaror srubst.anta nu e i<denticaau ~ί 'ο ratiune ι$ί υη 
mod deos'eb.iιt al fac'erH. De,cie drept sa se cTeada ca alta esιte ratiurnea 
$ί altul, modul suf1etului ~ia1ta ratiunea $ί a1tu,1, modul trupului, dupa 
care trupul se face, este ~ί ramine neschimbat, chilar da,ca e υηί! cu 
suflet,ul. 

111. Explicare scurta cQtre cei ce spun cQ suf1etele existd 
lnaintea trupuri1or, sau vin Ια existenta dupd ele. 

Ιη ce prive'$'te veιnir'ea la exis,tenta a celor doua, Iad,ica a suflei1:ului 
~ί a trupului, timpul facerii esιte acelai$i, nίσί u[)Ja primΪiI1d facerea, cum 
am spus, inaintea coe.leilιalte, s,au dupa ce.a,lalta, c,a sa nu se [Upa spe
cia formata c,ai[)Jtreg din doua. 

TotUJ~i, ratiunea (oauza) a ceea ce exista pentru altceva e mai 
tinara decit ipostasul de sine exis,tent al UίI1eIiIa ~ialteiIa: caci e parte 
a lui. Pecind cu altele,ipostas.ul l$ί are unireIa fara sila. I[)Jsa ceea ce 
complete,aza (trupul) [mpreuna cu altceva (cu sufletul) ipOιsta,sul prin 
compozitie natur,ala, nu e ferιit d,e corupere $ί de pr,efaceiΓe ιη ceea 
Ce nu er,a. 

De ,aceea, ceea ce preexista de sine ιn chip deos,ebit nu p'oιrte fi 
redus niciodata 1a iposta,sul alte.i :spe,cii. 

Caci daca preexi,s:tentu,l prime~tecompozitia cualtul spre intre
girea unei alte specii, ,aceasIta ο fa,ce desIigur sau dupa f,ire, sau corntra 
ηιίί. Dacae dupa fiIre, niciod,ata ηυ va fi vaz'll,t ie$inddin compoz,iti,a 
ιη care se ,afla cu Ialtulsιpr,e intregirea uιneia1te specii, neputind j,e$i cu 
si1a din f,irea pro.proie; pentru aceasta nu Βθ va pUιte,a ,conoepe nίcΙcιnd 
nici suflet fara trup, nici 'trup fara suflet. $ί a$a intel'epciunea aces'tor a 
prea-mu1te-$tiutori li s-a schimbat ιη nebunI'e, fiind du~i cu si1a la ο con
cl'Uzie de oare se straduiIau sa fuga. Iar daca fiecare din Iacestea ρτί

me$te, contra firii, compιozitia cu cealalta pentru intregirea unei alte 
specιii, sιe corupe des,iguiΓ, ίIθ'~ίoo din hotar'ele ρτορτίί $ί d,evenind ceea 
ce nu e pJ:'in fire ~ί ,cazind Ίn ceea ce nu ,era. $ί ce ar fi mai nebune$te 
ca aceaista ? DIar sa revenim la tema noastra 346. 

346. Sfin.tul Maxim aduce, pentru venirea concomitenta la existenta a sufletu!ui 
~ί trupului, tre:i argumente. Primu! argument e: numai ceea ce nu face parte dintr-un 
ipostas, ci e fo!osit de acesta, vine la existenta mai tίrziu. Dar omu! e ipostas ce 
nu face parte din a1tul sau din altceva, ci realiιzeaza ο unire libera cu acel altu1 sau 
altceva. Ceea ce nu f,a,ce ,parte din ipostas, ci e primit de ipostas ΙΠ e1, se corupe prin 
aceasta ~ί se preface ίn ceea ce nu era. Aceast.a se intimpHi cu orice materie asimi-
1ata de trup. De aceea ceea ce preexista cu ipostas propriu nu poate fi redus 1a un 
alt ipostas. Astfel trupul ηΊΙ poate exj'sta inainte de sufle,t, sau dupa suflet, nici su
fletu1, mai inainte de truιp sau dupa trup, cacl nici unu! nu e numai oparte folosita 
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Deci facerea sufletu,lui, cum zice ίη mod clar inviitiitorul, ηυ se ίη
faptuie~'te diηtr-o materie ce subzista,ca trupurile, ci diη voia ΙυΙ Dum
ηezeu, ρτίη insuflarea de-viata-facatoare, ίη chip ηegrait ~ί ηecuηoscut, 
cum singur Facθ.ltorul lυί ~tie. Sufletul, primiηd existeηta la zfunislire 
deodata cu trupul, e adus ίη exiιstenta spre intregirea unui om; iar tru
ρυΙ se face din materia subzisteηta, adica a altui trup, la zamislire ρτί
mind deodata cu aceasta compoziμa cu sufletul spre a fi ο specie cu 
acela. Aceasta ο spuηe inalta parte invatatoru1 zicind: «DUPd indoita 
putere a suflarii, ηί s-a insuflat tuturor ~ί suflarea ~ί Dnhul Sfint». 
(Grigorie de Nazianz, Or. Theol. 4, De FjJjo, cap. 20). 

Deci trebuie sa repartizam, ρτίη cugetare, la zamislire, iηsuflarea 

vietii ~ί pe Duhul Sfint pe seama esentei mintale (intelectuale) a sufletu
lui, iar intruparea~i suflarea, pe seama trupului, cum zic parintii. Fa
cerea protoparintelui Adam s-a produs ιη chip tainic. Darea 'are alta 
ratiune a existentei ~ί alt mod al facerii sufletului ~ί ,alta ratiune ~ί alt 
mod al exis'tentei ~ί alt mod al facerii trupului, cum ne-a invatat ίη chip 
lnaret dumnezei,asca Scriptura. Caci aceasta nu ingadu:ie ca sufletul :;;ί 

trupul sa coincida ρτίη nnul ~ί aceIa~i mod al facerH~i deci sa se con
topeaιsca dupa fire, ci sa se cunoasca ratiunea substantei fiecaruia ~ί 

modιιl deosebit al facerii 347. 

lar daca ιη cazul lui Adam a fost ο Indoita pu.tere a Insuflarii, con
curgind la a,ducerea lui la existenta, ce ar spune cineva despre Dumne
zeul $ί Mintuitorul nostru Iisus Hristos, Care dupa omenitate le ar,e pe 
amindoua, adica sufletul :;;ί trupul, intr-o impreunare care pastreaza, pe 
cit e cu putinta, mu!ta asemanare cu primul Adam? Caci precum,a:;;a 
cum zice Invatatorul, Dumnezeu face pe om Iuind trup din materia de 
curind preeXjistenta, iar de Ia Sine sadind v,iata pe care Scriρtura ο so
cote~te suflet mintal ~ί chip al lui Dumnezeu, ίη acela~i fel, luind ΕΙ 
trupul din Neprihanita FecIoara ca dintr-un pamint nespurcat, iar de la 

de cea,}.ailta ca un ipostas pI'eexistent. Ιη cazul acesta parrtea primita s-ar corupe prin 
fo10sirea ei de cea1a1ta parte ca ipostas preexistent. ΑΙ doilea argument: pe de ο 
parte, nici sufletu1 ηίcί trupu1 nu pot fi considerate nici ca ipostase preexistente, caci 
ruci un ipostas preexistent nu poate fi redus 1a alt ipostas. ΑΙ treilea argument: daca 
sufletul :?ί trupul ar fi doua realitati deosebite care se unesc intre ele ca sa constituie 
ο specie,aceasta unire ar realiza-o sau dupa firea 10r, s'au contra firii. Daca ar rea
liza-o dupa firea 10r, ea nu ar putea a"ea aceasta compozitie dupa venirea Ior Ia 
existenta, caci ιη acest caz fiecare din eIe ar face parte din alta specie, deci n-ar 
fi nici tru,p nici suflet. Dar nici de trup nu se poate spune ca e trup fara suf1et, nici 
de suflet, ca e suflet fara trup. Trupu1 tine de fiinta omu1ui, deci e ιη relatie natu
ra1a cu suf1etu1, contrar teoriei origeιniste. 

347. Sfintul Maxim arata ca ~nsuflarea de-viata-facatoare, prin care sufletul e 
adus la existenta de Dumnezeu, poa,te fi deosebita prin cugetare de na:?terea trupuIui 
din trupuri, dar ele au loc concomitent. Insuflarea dumnezeiasca eactul prin care se 
creeaza sufletul :?ί se inzestreaza cu Duhu1 Sfint (cu chipuI lui Dumnezeu), iar face
rea trupului (sau intruparea) e actul de constitUΊre concomitenta a trupu1ui din tru
purile Ρaήntilοr, nu fara ο participare a suf1e,tuIui. 
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Sine sadind viata, pe care Scriptura ο sQcotelξite suflet mintal ~ί chip al 
lui Dumnezeu, a Πίcut omeni,tatea Sa, sau S-a facut pe Sine insu~i de 
bunavoie om pentru nοί ιn cπίρ neschimbat, ρτίn Ρrίmίrea trupului in
sufletit mintal ~ί rational, ca Atotputernicu1 348, 

Ρτίn aceasta, zice invatatorul, Domnul ~ί Dumnezeul nostru a cin
stit na,~terea noastra intreita, adica modurile generale ale facerii noas
tre ιn vederea existentei, a existentei bune ~ί a ve~nicei existente : pe 
cea din trupuri, aa.re e una pentru alnindoua parti1e, adica pentru suflet 
~ί pentru trup, ρτίn faptul ca sint aduse impreuna 1a existenta, dar e im
partita Ιn doua penJtru modul deosebi,t al f,acerii fiecaruia ί aceasta e 
cea ρτίn care primimexistenta; ρβ cea din botez, ρτίn care pr:imim im
bel~ugat existenta cea buna; ~ί pe cea din inviere, princare sintem pre
schimbati ρτίn har spre existenta ve~nica 349, 

Deci trebuie sa primim intocmai cuv,intele invatatorului, fata de cei 
ce defaimeaza cele ce sint bine scrise, Caci distingind numai cu cuge>ta
rea na~terea din trupuri din pricina ari:itata, invataιtorul declara ca de
odatacu zamislirea, care nu trebuie cugetata nici ο olipa caanterίlοarΙί, 
Domnul a primit ~ί Duhul de-vίata-fιίcatοr, adica insuf1area ce tine de 
omenitatea Lui, sau sufletul mintal, impreuna cu tru.pul cel din Nepriha
nita Fρcίοara, ~ί nu dupa zamislire 350, 

348. DomnuI Iisu,s Hristos Se constituie ca om pe de ο parte dupa oa:recare ase
manare cu Adam, de~i e ~ί nascut dupa ο oarecare asemanare cu ηοί, pe de alta, 
e facut altfel decit Adam ~ί altfeI decit ηοί. ΕΙ a adus neintinarea intr-un trup Iuat 
din trup omenesc ca aI nostru, care a fost saIa~ corespunz1itor pentru sufletul Lui ne
intinat creat ρτίη insuflare dumnezeiasca. 

349. Ιη aceasta prima na~tere neint[nata a Domnului spre existenta ca om e 
implicata a doua na~tere a Lui, cea ρτίη botez, spre existenta Lui oea buna pentru 
Dumnezeu ~ί a treia na~tere, cea a invierii, spre ve~nica existenta buna. Dar ρτίη 
aceasta na~tere a Domnului e cinstita ~ί prima na,~tere a noastra, precum ίη ea sint 
implicate ~ί ceIeIalte doua na~teri aIe noastre impreuna cu aIe Lui: cea spre existenta 
cea buna, ρΓίη botez, ~ί oea spre existenta ve~nica, ρτίη inviere. EXistenta noastra ρτίη 
naξitere devine astfel ριίη Hristos exis'tentii ve~nica. Astfel, ex~stenta noastra ca re
zultat al na~terii din trupuri nu se anuleaza, ci e ridicata la existenta ve~nica. Din 
nou e Tespins ortgenismul, dar acum, pe temei hristoIogic. 

350. Sfintul MaXlim tine sa faca evident ca nici la DomnuI, nici la ceilaIti oameni 
nu se admite ο separare ίη aducerea Ia existenta a sufletului ~ia trupUlIui. Numai 
ρτίn cugetare se poate distinge intre aducerea la existenta a sufletuIui prj,n insuflare 
de catre Dumnezeu ~ί a tru,pului, din alt trup, ίη cazul lUJi Hristos, ~ί din aIte tru
puri, ίη cazul nostru, sau din pamint, ίη oazul lui Adam. Sint doua acte concomitente, 
indisolubil legate intre eIe, sau ο pereche de acte nesepa,rate avind ca rezu1tat per
soana umana, ca unitate desavir~ita. Sfintul Maxim a tinut sa dea a.ceste doua ex
plicari pentru ca unii considerau ca ίη vorbirea sfintului Grfgorie s-ar indica ο a 
patra na~tere, care ar pntea implica ο preexistenta a suHetulu1. 

Sfintul Maxim, de~i distinge actul dumnezeiesc, prm care a,duce suHetul Ia exis
tenta, de actul na~terii trupu,Iui d,jn trup, le nne~te nu numai ρτίη concomitenta 10Τ, 
σί ~ί ρτίη referirea unuia Ia altul ~ί ρτίη faptul ca eIe conc'ura ίη a aduce la existenta 
realii ο persoana umanii conformii unej ΤθΙίυηί unitare a ei ιn Dumnezeu. De aceea 
credem ca putem merge mai departe ίn accentuarea unitatii clruaIe a actιιlUli ρτίη care 
e adusii Ia existenta ο persoana omeneasca. Ο fa'ce de altfel aceasΙa ins~i sfintuI 
Maxim. De fapt, trupul omenesc, care se na~te din trupuri, nu e numai ο entitate bio
lOgica, ci e ο rationaHtate organizata, inarticιιlata chiar de ],a inceputuI formarii ίηΙτ-ο 
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112. Cαtre cei ce spun ca s.ufletele existι1 lnainte de trupuri. 

υnίί zic, cum am spus inainte, ca sufiletele exista inaintea trupuri-
10r, iar altii, din contra, ca trupurBe exista ,inaintea sufle'telor. Νοί insa 
mergem pe calea imparateasca d,e mijloo, cu Parinti'i no~tri oare nυ afir
ma nici preexistenta, nici postexistenta suf1etului sau a truΡυΙui, ci mai 
degraba ooexiSltent,a lor. Νυ ne ab,atem ιn nΊαί .σ parte, neaplecindu-ne 
nicidecum, ni.ci la dreapta, nici la stinga, cum zilce Sfinta Sc'riptura. 

Caci ne temem de lucrul decit care nυ e altul mai de temut, adica 
de a zice ca sufletele ,exista inaintea trUΡuή.Ιοr $ί trupurileau fost nas
cocite pentru pedepsirea suflel\:elor din pricina pacatului mai inainte 
savir$it al fiintelor fara de trupuri. Prin aceasta am presupl1ne ca singura 
cauza a marii $ί sublimei opere a celor vazute, prin care se cunoa$te 
Dumnezeu ca υnυΙ ce e vestit ιη tacere, θste raul care L-a silit pe Dum
nezeu sa cre'eze fara voie IUlllea pe CClre n-a binevoit-o, neavind poate 
nici ratiunea ei ascunsa ιn Sine dintru inceput, inainte de vremuri, im
preuna cu altele .. Fiindca a spune ,ca Dumnezeu are fara de voie r,atiuni1e 
ce10r facute nυ-mί pare propriu uηei cug.etarri judicioase '$ί maririi atot-

ratίune cunoscatoare sau intr-un suflet con~tient (rezultatele ~tiintei ne-au dovedit ca 
insa~i materia e ο rationalitate p!asticizata). Actul de zamislire a omului nou nu e 
J1Jumai zamislirea unui trup de catre doua trupuri de sex contrar, ci actul de zi:ίmis
lire a unui tru'P insuflat cu suflet rational, deci a unei persoane umane integra!e. N-am 
spune ciΊ prin acealsta ne dec!aram adereήμί traducianismului, dupa care sufletul vine 
din sufletul parintilor, respingind creationismul. Ε ιη actul de zamislire a unui om 
nou ο misterioasa impreuna-!ucra,re a ιω Dumnezeu ~ί a parintilor ~ί poate ~ί ο im
plicare, ιη parte, a sufletelor urma~ilor (sau a ratiunilor lor) in cele a!e inainta~ilor, 
care ar corespunde -- unei implicari a ratiunilor !or ιη ratiunea generala a speciei 
um'ane, ιn Ratiunea sUiprema, actualizindu-se ca persoane Iconcrete prin aoJ.aborarea 
intre parinti ~ί Dumnezeu. Simtua!itatea excesiva care s-a introdus ιn actu! zamis
Ηήϊ nou!ui om nu a facut pe Dumnezeu sa-$i retraga co!aborarea la aceasta zamislire, 
caci ιn aces't caz ea nu s-ar produce. 

Aceast.a ne da put'inta sa admitem ca ιn eventualitatea necaderii !ui Adam ~ί a 
Ενθί ιn pacat, za,mislirea copii)or s-ar fi produs nu ιn afara unirii }or trupe~tj, ci 
printr-o cavir~ire a s'eπzua,!.itatii trιlιPe~ti de ο sensibilitate ,a dragostei spilnitUιale sau 
de infrinarea, θί ριίn ratiunea sau ρτίη mintea parintilor (prinspirHu1 lor) traitoare 
intr-o accentuata intuiJre a ιω Dumnezeu ~ί a gustarii bunatatilor spiritua!e aflate 
ιη ΕΙ Pentru ca dupa caderea ιη pacat zamislirea unui nou om nu se putea infaptui 
decit ιη conditia excesivei sensibilitati carnale, Dumnezeu CUlVintu! $i-a zamislit 
trupul ριίη evi1tarea unirii intre doua trupuri, ceea ce a asociat zamislirea Lui cu ο 
traire spiritua!a cU'I'ata a Fecioarei, produsa de lucrarea covir~itoare a Duhului Sfint. 
Dunlnezeu-Cuvintul, R,atiunea suprema, a intarit ratiunea Fecioarei ca sa frineze sen
sibilitatea ei trupeasca .'Ιί a deschis mintea (spiritu!) θί pentru sesizarea prezentei ~ί 
!ucrarii lui DUιIIlnezeu, intarind ~ί :ratiunea umanitatii pe care $ί-ο forma Fiul !ui 
Dumnezeu. Aceasta a apropiat de facerea !ui Adam zamislirea ιω ca om, care s-a 
produs printr-o formare a unui Itrup fara mij!ocirea altui sau altor trupurd, dar a unui 
tru,p care se forma de !a inceput ca υη Ιιηρ insuflat cu 00 suflet rational, unit cu 
Dumnezeu ριίη harul Duhului Sfint. Caci daca raminem la ideea Parintilor despre 
concomitenta crearii suf1etului ~ί trupului, nu trebuie sa se admita ο distanta intre 
crearea tru.pulUi ~ί ίl sufletului inzestrat cu un anumit har dumnezeiesc. 

D~stanta dintre crearea trupului ~ί a sufletului e afirmata !a facerea fiecaτui om, 
pentru a distiηge ρτίη gindire intre ceea ce are omu! din ma'terie ~ί ceea ce da Dum
nezeu ίη mod direct (insuflarea su1fletulUi uηit cu un anumit har). Omul a fost creat 
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puter:nice a Iui Dum:nezeu, CeIui :nepa:timitor ξiί adevar,at, Ca.re :nu are :nί
mic recent ιη ratiu:nile Iucrurilor preexistente ιη ΕΙ; ξiί maiaIes, nimic 
fara de vaie. Caci toate ceIe ce sint, sau se νοι face ιη vreun feI oare
care de catre ΕΙ ιη subsΙanta Ior,au fost voilte mai inaιinte ξiί cugetate 
mai inainte $ί cunoscute mai inalnte. Dar fiecareia din ceIe ce exista ΕΙ 
ii da fiinta $isubstanta Ia vremea bine-rinduita $ί Ραtrίνita. $ί cind ve
dem pe Dumnezeu facind ceva, nu trebuie sa cugetam ca atunci a ince
put sa voiasca ~ί sa conceapa acest lucru. Sa nu fie ! Caci ar fi ab.surd sa 
cugetam ca Dumnezeu ,a facult cugetind $ί v·oind $i cunoscind sau m,ai 
bine-zis facindu-I-se cunoscutca bun ceea ce nu a cunoscut ~ί nu a νοίι 
dintru inceput. Ba ιη a,cest oaz nu ar cunoa$te nici inS8.ξii fa·c·erea acelora 
aIe ,caror ratiuni nu Ie are de mai inainte 351. 

Dar ησί credem ca toate sint cuprinse pururea de voi,a ιω Dumne
zeu ριίη pre$tiinta, potrivit puter.ii Lui nesfir$ite, nefiind cuge'tat de ΕΙ 
nimic mai de cti'rind, Ιη nici un mod, ca sa primeasca exis.tenta dupa 
substanta. Nici nu soootesc ca cei ce cugeta binecredincios trebuie sa 
creada σθ. Dumnezeu nu Ie cunoa$te pe ceIe ce se CUΡΓί,nd ma·j inainte 
ιη ΕΙ durpa ratiunile Ιοτ, ριίη pre$tlinta, ιη baza puterii ιω nesfir$ite, pe 
una cite una, decit Ia aducerea lοτ Ia exiSltenta. Caci veacuri1e ~ί timpu-

ca un intreg. Trurpul lui a,[e de la inceput ίη eI snflet $ί ηη anumit har, prin care e 
deschis u.nu,j alt οιίΖοηΙ, mai precis, comuniunii cu Dumnezeu, nefiind inchis ίη natura 
caanimalul. 1nsufIarea chipull.lιi dumnezeiesc ιη Adam repre2)iIIJta aceasta deschidere a 
omulni spre Dumαιezeu prin su>flet $i ο anurnita legatura cu Dumnezeu, prin raμunea 
care tinde Ia ο cunoa$tere infinita, ρΙηθ. Ia totul absoIut, $i prin virtuti, ρΙηθ. la bineIe 
Ια feI de ίηίίηίΙ αΙ comuniunii CIJJ Dumnezen. 

Na$terea de dupa cadere, ίη oare sensibiHtatea trupuriIor ce se unesc s-a accentuat 
puternic, a covir$it mult deschiderea oamenilor nascatori $ί nascuti spre οιίΖοπΙηl 
spirituaI, inchizind ίιιι mare masura venirea la existenta a urma$iIor ίη procesuI unor 
legi a·le naturii, ίη care actul lU!i Dumnezeu parea acope:rit. Dar ηη a putut fi cu totul 
acoperit. Omul continua a se na$te nu numai cu trup, ci $ί cu suflet $ί ΙηΙι-ο anumHa 
legatura cu Dumnezeu, deci deschis spre orizontlJJI spiritual infinit. Ιη zamislirea $i 
na$terea lui Hristos legea naturii e dezlegata sau· deschisa iara$i ιη mod mai direct 
actului creator aI Ιηί Dumnezeu. Dar contributia na'turii umane nu e eliminata tota1. 
La ceilalti oameni care se alipesc lui Hristos, actul lui Dumnezeu, ρτίη care omul e 
ajutat ca sa se deschida liber planului dumnezeiesc sau comuniunii cu Dumnezeu Ιn 
mod deplin, se infaptuie$te ίη botez, caruia S-a su,pus $i Hristos, nascut cu lJJΠeIe 
strimtorari BI~ trupului ca om. 

351. Sfintul Maxim aduce ίη acest capitoI aHe argumente pentru concomitenta 
venirii ίη existenta a sufletuIui $i trapului. Daca inainte adu.sese argumente Iuate din 
legile creatiei, acum aduce argumente luate din notiunea de Dumnezeu. Α admite ca 
Dnmnezeu a ·adu.s Ια existenta Iumea acea<sta pentru pedepsirea suf1etelorcare au 
pacatuit ίηΙτ-ο viata anterioara inseamna a nu vedea maretia acesteia, $i. ρτίη ea, a 
ιω Dumnezeu, CeI vestit de ea ίη tacere. Inseamna a ο sσcoti produsuI rau,lui, sau 
pe Dumnezeu, siIit de rau sa ο creeze. Ιη acest caz, Dumnezeu nu ar fi fost liber 
ίn crearea ei, $i poate η-αχ fi avut nici ratiunea ei preexistenta ίη Sine, caci nu s-ar 
putea cugeta Dumnez·eu ca avind preexistenta ίη Sine, fara de νοίε, r,atiunea rau1ui, 
ca ratiune a lum.ίi ρε care ο να crea. TotuI ar dll1ce, ίη acest caz, Ια ideea unui Dum
nezeu pasiv, neliber, a unui Dumnezeu impersonal, panteist. Pe de alta parte nu pu
tem cugeta pe Dumnezeu nici concepind $i voind ceva de abia ίη momentul cInd il 
creeazJ., sau nici atunci. 1,ata ce consecinte va.ste are teoria origenista ca sufletele 
preexist5. existentei 10.τ paminte~ti $ί ca au fost aduse ίη trupnri din cauza unui pa
cat savir~it inainte de aceea. 
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rile ne Iarata catoate sint crea,te ~ί aduse Ia existenta cuintelepciune Ja 
vremea mai inainte hotarlta ~ί bine rinduita pentru f.iecare, a~a cum zice 
despre Levi dumnezeiescul Apostol ca «Era ιη co.apsa tataIui sau)} (Εντ., 
7, 10), inainte de a trece ιη existenta. Acesta, existind potent.ial ιn pa
triarh:ul Α vraam, a primit Ιβ vreme.a implinita facerea spre existenta ιη 
cηίρ actual, ρτίn zamislire. Astfel trebuie .sa cugetam ~ί sa credem ca 
toate primesc fa,cere:a spre existenta pe rind ~ί intr-o. o.rdine Ιβ HmIpul 
pre~tiut dupa negraita inteIepciune a Ιιιί Dumnezeu 352. 

Deci ratiunile tuturor ceIor ce sint ~ί νοτ fi ιη mod subzistent ~ί sub
staημal - aIe ceIor ce se fac s,au se νοτ face, ale celor ce apar sau νο.τ 
aparea - preIexista ιη Dumnezeu, aflindu-se ιη ΕΙ ιn chip neclintit. $ί 
dupa ele sint ~ί s-au tacUlt~i persisιta toate, apro.piindu-se prin mi'~care ~ί 
ιη chip vo.iIt puruTea de rIatinni.le lο.τ, sausint tinute mai degr.abain exis
tenta drupa calitatea ~ί cantitatea mi:~carii ~ί aplecarii vointei. Astfel ele 
pr1mesc existen~a fericHa pentru virtute ~ί pentru .mersul d.rept spre rati
unea dupa care exista, sau exisienta nefericiιta, dupa raUJtatea Ι$ί pentru 
mi-5carea contrara ratiunii dupa care exista. $ί, scurt vorbind, primesc 
σ exi.stenta potrivit cu intarirea (deprinderea) sau slabirea puterii lor 
na'turaIe de participare Ιβ Cel ce dupa fire e cu totul neimparta~it, iar 
dupa har Se ofera, din pricina bunatatii infinite, pe Sine intreg tuturor 
ceIo.r vrednicI ~ί nevrednicI ~ί produce ιη ei persistenta existentei νθ~
nice, dupa cnm exista fiecare~i dupa dispozitia ce ~ί-β facut-o.. Tnturo.r 
acestora participarea sau neparticiparea potrivHa la Cel cu adevarat 
existent, intru fericire existent ~ί pururea existent le este ceIo.r ce ηιι 
νοτ sa participe preIungire ~ί spo.ri:re de pedeapsa, iar celo.r ce νο.τ sa 
participe, prelungire ~ί sporir'e de bucurie. 

Caci ηιι e nicI nna din existente a carei r,atiune sa ηιι preexiste ιη 
chip sigur la Dumnezeu. Iar ceIe care subzistind I~ί an ratiunile pre
existente la Dumnezeu au facerea ιη chip sigur ρτίη voia Ιιιί Dum
nezeu. IaJT cele a caro.r facere e ρτιίn vo,ia Ιιιί Dumnezeu I~ί -pastreaza 
subzistenta duρa fiinta neιstramutata de ,la existenta la nefiinta 353. Iar 

352. Nu numai ratiunile generale preexista Ση Dumnezeu, cj ratiunile tuturO'r 
entitatilO'r individuale. Caci Dumnezeu aduce pe fiecare la existenta subzistenta, Ση 
vremea pO'trivita ei, cO'ntribuind la armO'nia cO'mplexa a lumii Ση ansamblu.I ei. Caci 
nu pO'ate fi cugetata de Dumnezeu crea.μunea, ίη ans,amblul ei coιncret, fara sa fie 
cugetate tO'ate entitatile cO'ncrete ca:re σ alcatwiesc ~ί prin care inainteaza spre scO'pul 
ei. Gindirea ve~nica a, Ιυί D\lJlIlnezeu se refera la σ lume canιcreta, alcatuita din 
individU!atiuni succesive, dar care nu vine la existenta Ση substanta ei decit Ιη mO'
mentul cind e creata de Dumnezeu. 

353. Dumnez·eu are ratiunile tUJturO'r din veci ~ί le-.a O'ferit tuturO'r σ existenta 
substantiala, ba chiar σ libertate de a se mi~ca spre ratiuni1e lO'r ~ί de a se apropia 
astfel de ele, sau de a nu se mi~ca spre ele ~ί de a nu se apropia de ele. Ιη primul 
caz ele se intaresc ιη existenta ~ί deci ιη fericire j Ση al dO'ilea caz, slabesc ιη exis
tenta ~ί ιη nefericire. Adica, Ιη primul caz ele se actualizeaza tO't mai mult, aprO'
pίindu-se de sensul ΙΟ'τ gindit de Dumnezeu din veci j ίη al dO'ilea c.az, nu se Iactua
lizeaza, pentru ca ηυ se aprO'pie de sensul ΙΟ'τ gindit de Dumnezeu. Deci ratiunile lu-
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cele a caror subsιtanta a fiintei s'ta:ru.ie, durpa fac'ere, nes:tramutaιta de la 
existenta la neιfiinta, il$i au r,a·tiunile stabHe$i ferme,avind ca singura 
obir$ie a existentei intelepciunea, din ,car,e $i pentr.u care exi,Sιta $i de 
la careau pute.reiff de a exisif:a ιη chιip neclint1t. Dar despre cele ale 
caror ratiuni ex,ista statornic la Dumnezeu, se poa,te spune ca $i vointa 
a-toate-Facatorului Dumnezeu cu privire la elees·te neschimbaιtoare. 
Caci voia lui Dumnezeu nu se circumscrie nici,decum irrtre maιrgini tem
porale, nici nιu s'e schimba prln ,tr,ansformare, alternindu-se cu faptu
[ile. De acee,a $i ,acestea i$i ,au subz.istrenta ιn mod evident ~i neindo
ielnic nepieritoare 354. 

αruri10r existente substantial trebuie gindite ca un fel d·e modele plenar·e ale faptu
ri1or, exercitind ο putere de atractie a.supra 10r. Fapturile se apropie de sensul 10r 
plenιar c'ind progreseaza ίη νirtute. Sensul sau ratiunea 10r, reprezentind modelul 
plen1lJI' al exIstenteJ 10r, reprezinta ~ί binele plenar acomodat acelor fapturi. Cu cH 
exJs.tentaa ceνa e ma'i aprop~ata de pHnatatea idea:la 'a Iui, cu ·atit se face roai buna. 
Plusul de existenta e un plus de bine ~ί minusul de existenta e un minus de bine, 
pentru cii existenta e bunii ρτίn ea insii~i. Binele nu e numai ο calitate moraHίo, ci 
un reflex a·l exis'tentei. Apropierea, fapturilo,r d,e raHunile 10Τ sau de roodelu;1 IlOr ple
nar, gindit de Dumnezeu, coincide cu progresul ίn existenta sau ίη bine ~ί de aceea 
prog.resul lQr νoluntar ίη virtute e un progres ίη existenta 10r plenara gindita de 
Dumnezeu ίη ratiu[),i.1e 10r, pentru ca existenta plenara ~ί deplin buna a fapturilor, 
gindita de Dumnezeu sulb chi.pul acestei ratiu:ni, e alimentata de existen~a ~ί bunatatea 
infinita a lui Dumnezeu. Cu alte cuνinte ratiunile acestea sint formele deosebite ίη 
care infinitatea de existenta ~ί de bunatate a lui D1J.mnezeu νrea sa se imparta~easca 
fapturilor, sau ίη care fa·ptUJrile pot pa.rt1cipa la insa~i existenta ~ί bunatatea infinita 
a ιω Dumnezeu. 

De aceea fapturHe, progresind ίη aprop.ierea de ratiunile 10Τ, progreseaza !1IU 

numai spre existenta ~ί bunatatea plenara a 10τ, ci ίη participarea la existenta ~ί 
bunatatea ιω Dumnezeu, oferitii 10Τ ρτίn aceste ratiuni sau ίn formele deosebite a!e 
10Τ. Spunind ca cei ce nu inainteaza ίη apropierea 'de r.atiuni1e 10Τ nu inainteaza ίn 
existenta ~ί inferIcire, cιi dimpotriνa, inιtr-o existenta ~ί fericire s!abilta, sfintul Maxim 
nu intelege ca aceastii slabire de existenta ar putea, ajunge pina 1a totala incetare 
din existenta. Tot cel ce exista substantial, ίη baza unei ταtiιπηί gindiιte etern de 
Dumnezeu, riimine ineνίtabil νe~nic intr-o .anumίta exJstentii, penrtru ca chipul ιω 
gindit de Dumnezeu ramine ίη νec:i a~a cum e gindit din veci, de:;;i fiiptura nu e 
silita sa se 'apropie de acel chip ideal al existentei sale plenare. Am zice ca Ratiunea 
clivina continua sa tina ίη existentii schema pur ontologica a ei, lipsitade ori{'e 
continut bun, aratindu-I/i neconιformarea ρτ,ίn libertate cu modelul sp.,e care trebuiΪa 
sa tinda. L.a aceasta limilta extrema a existentei sale faptura nu numai ca e lipsita 
de orice continut bun αΙ existentei sau de exi,stenta sa ΡΙenara, ne~tirbitd, ci ίη exis
tenta ei e implicata ~ί ο extrema suferinta, sau pedeapsa. Faptura participin(! la Dum
nezeu numai ca existenta !?ί anume ιn gra,dul ultim, aceasta participare coincide cu 
ο extremd su.feri'nta. I.ar aceasta arata ca existenta e facuιta pentrua cre~te, pentru 
a se dezνolta din Dumnezeu, pentru a se mi~ca ίη Dumnezeu, ·a spori in comuniunea 
cu ΕΙ Ο exisιtenta oare nu se mi~ca spre mai multa existentd, adica spre Dumnezeu 
- singurul ϊΖνοτ al existentei - e ο existenta bolnaνa, un fel de pseudo-existenta, ο 
existenta deco~mar. Exdstenta ;implica in sine re1atia dJinamica, comunJiunea cu Dum
nezeu. Pierzind aceasta relatie, nu mai e decit ο coaja usoata a exis,tentei. ExJstenta 
sufera cind nu impline~te functia ei. .d·e a spori ίη existenta prin legatura dinamict 
cu Dumnezeu, izνorul unJic al existentei. Suferinta existenteJ νine din golul de Dum
nezeu, singunll aaire ο poate completa, e privarca de comuniune cu alta persoana 
~ϊ deci de comuniunea desavir~ita cu Persoana desavil'~ita. 

354. Toate cele ce subzistain mod concret l:;;ϊ au ratiunile ίη Dumnezeu. Iar 
cele ce subzista avind ratJunile ίη Dumnezeu au fost create ρτίn voia lui Dumnezeu. 
Ele vor exista ve~nic, pentru ca voia ιω Dumnezeu cu priνire la ele IJJU inceteaza. 
Deci toate cite au ratiunile din veci ίη Dumnezeu, fiίnd aduse ϊη eΧίsΙentii cind so-
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Deci, sau a facut Dumnezeu trupurile omene$ti νσίndu-Ιe cu ίn

tentie $ί de aceea ramin necazUlte ίn ne:existentadin cauza firii, oare 
νοί'θ$te pururea sa existe ceea ce a νοΗ Dumnezeu intentionat, cu ra
tiune $ί cu intelepciune, $ί d·eci nu se va produce d.ispaιriμa totala a tru
purilor ιn nefiinta j s.au nu le-a facu:t cuintentie, c:i fara sa vrea, a fost 
tiranizat, fiind dus cu sil:a spre facerea trupuri10r ale caror ,ratiuni nu 
s-a arat.aJt sa le a:i:bB..$i daca a ajuns sa fa,ca rtrupurile si1i1, impotriva 
intentiei $ί fara sa vreιa, e vadit ca ratiunea $iintelepciunea nu a:u 
premers facerii lor. Caoi ceea ce se fac'e fara intentia dumnezei,asca e 
lipstt $ί strain cu t01ul de ratiune $ί de inteI,epciune. Dar aιceasta e 
numai raul, a carni existenta (το είναι) e caracterizata ριίη nesubzistenta 
(-ή άνυπαρζία) $ί δΙ carui Faca.tor ηυ ne y,om gindi nioiod,ata Isa-L soco
tim pe Dumnezeu, sau sa-L numim pe f'ata, ba e primejdios chi,ar a in
drazni sacredem una ca aceasta 355. 

Dar oine L-ar fi tiraniza1t pe Dumnezeu, daca a fos,t tiranizat? $ί e 
ingaduit oare peste tot sa spulllem ca a Hicu't impotriv1a intentiei ceea 
ce nu la, ναί1? $ιί cum maie Dumnezeu ceI ce a suportoat Itιirania, dind 
din necesilta'te $ί fara intentie subzistenta unor lucruri, spre rρ,ieirea Ιοτ? 
Sa indrazneasca a spune cei oe sustin ο aιS:emenΘa lopinie. Caci sau vor 
spune ca Dumnezeu a nicut aoeasta $ί il vor huli Ia culme, .impunind 
lui Dum'l1ez,eu ne:c'esit,atea de a face ceva fara intentie j s,au ca nu l,e-a 
facut ΕΙ $ί var ίί dem.asoati ca introducind cu necesitate, ιη chip ma
niheic, alt principiu care le-a facut pe acestea. Ιn orice caz, dogma pre
existent'ei e proprie celor ce introduc doua principii contrare intre e]e. 
Iar pe ace~tia, d'in harul Iuli Dumnezeu ce:I Aιtotmi1ostiv, i-a acoperit 
intuneriquI pιierzaniei, oa.re i-a impins ιn uιitarea desavil"'$ita, oa rpe υnίί 
ce nυ suporta Iumina adevarului propovaduirt de sfintii no~tri parinti 356. 

cote~te Dumnezeu potrivlit. vor dura ίn veci, pentru ca yoia lui Dulnnezeu cu pri
νire la ele este nestramutata, fiind legata cu ratiunile Ιaτ care ίl1 veci nu vor ίη
ceta 1η Dumnezeu. Dumnezeu nu trece de Ja ο voie Ιβ alta, odata cu Jncetarea exis
tentei paminte~'tia fapturilor. Deci nici ele nu pier definitiv ρτίn moarte. 

355. Nu exista decit alternativa: sau a facut Dumnezeu trupurile cu voi,a ~ί 
atunci, intrucit νσίβ Lui nu se schimba, ele s1nt destinate unei existente ve~nice, 
~au le-a facut de sila din cauza caderiί suf1etelor ~ί deci fara sa le premearga ra
tiunea ~ί intelepciunea. Numai 1n acest caz ele nu sint destinalte unei ve~nice exis
tente. Ba mai mult, ίη acest caz, trupurile, neavind la originea lor ο ratiune, sint 
rele. CacQ numai raul e fara ratiune, contrar tezei platonιiJc-ortigeniste, care, nelegind 
existenta de bine, admitea existenta unei materii sau a iUnor trupuri rele ρτίη fiinta. 
De fapt, raul nu poate avea subz.istenta ίn sine. Exis'tenta lui nu poate fi decit 1n 
Jdee, sau ca ο imputinar,e a ceea ce are subzistenta. Α socoti ca Dumnezeu ii diί 
ο subzistenta inseamna la socoti ca Durnnezeu da subzistentii nonexistentei i inseamniί 
a socoti pe Dumnezeu cel cu adevara,t existent izvor al nefiίntei, mai bine zis al 
imputinariί a ceea ce subzista. Dar ceea ce se imputineaza 1η existenta se impufi
neaza ρτίη indepartarea d,e Dumnezeu, izvorul existentei. 

356. Daca Dumnezeu nu a putut crw ceea ce nu a voi1t ~ί ceea ce e destinat 
pieirtii, adica trupul, urmeaza ca I-a creat un alt principiu. Aceasta este opinia mani< 
heilor. Astlfel t·eoria preexistentei sufletului duce la maniheismru:l care introduce 
douiί principiί contrare. 
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112 a. Dar ca sa las acum, pentru simetria cuvintului, toate 
cHe se ρο! spune, ma mir de ei cum nu-i indιupleca tain:a lui Hristos, 
adevaratul nosιtr:u Dumnezeu, sa scuture de la ·ei, de bunavoie, aCΘasta 
opinie. Caci taina lui Hristos e cea mai tainica dintre tainele dumneze
ie:;;ti, fiind ίη tot sensul :;;ί ιη toa,te priνintele granita a toata de,savir
:;;irea existenta :;;ί viitoare ~ί m,a[ presus de ιtαt hotarul ~ί de toata mar
ginea. Iar aoeas'ta taina ne invata ca impreuna cu Dumnezen Cuvintul 
ce! intrupat :;;ί desavirξiH fa,cut om este ξiί subzista trupul luat din ηοί ξiί 

de ιΟ fiinta cu ηοί, unit ,cu ΕΙ dupa ipostas; cu aoesιt truip S-a ':;;ί inaltat 
Ia ceT «mai -presus de tOIata incepatorιia ~ί stapinia :;;ί puterea ,:;;ί domnia 
;;ί decittoll: numele ce se numeξi.te, nu numcui ιη νeacul acesta, σί ;;ί ίη 

cel νiitor» (ΕΙ, 1, 21), ;;ί ;;ade impreuna cu Dumnezeu :;;ί Tatal acum 
$ί ίη veacurile nesfirξiite, dupa ce a strab1tut cerurle :;;ί a ajuns mai 
presus de toate,:;;i iara:;;i νa sa vie oa sa prefaca :;;ί sa p,reschimbe ,totul 
;;ί oa sa mintuilasca suf1etele ;;ί trupuriJle noas:tre, cum am crez!1t ;;ί 

credem c5i staruim pururea sa credem. Daca-i a;;a, cine e a;;a de ind'raz
net;;i de cutezator ;;ί ne:;;tiutor de alιtceνa decit sa lupte cu obraznicie 
impotriva celor vadi'te ';;ί c},are, incH sa cugete cu u;;u'rinta catIupu
rHe νοτ trece cindva ίη neexistenta prin inaintarea ίη desavir;;ire a 
fiintelo'.' ratiOInaIe, cum zi·c a,ceia, oda'ta ce crede ca Domnul ξiί Dum
nezeuJ tU'turor este cu trupul ,acum ;;ί ,purur,ea, daruind ;;ί a1tora puteTea 
sa inainteze ;;ί tragind ;;ί chemind pe toti Ia slava proprie, ρε cH e 
cu putinta omen:iJtatίi, oa Condu:cator al mlntuiirH tUlturor ;;ί ξitergind 
petele din toti Ί 357 

Caci Hrisιtos nu e dus de aCeξitιaca modele ale desavir~irii Lui, la 
depunerea trupu.lu,i. Cine ar indrazni maoar sa cugete aceasta. Ί Pentru 
ca ΕΙ nu urmeaza aItora pe oalea spre desavir:;;irea prin inaintare, fiind 
dupa fir,e singurul atotdesavir;;it 'ξiί facatoru.l ,a toa:ta desaνir:;;irea; nici 
nu a:;;teapta sa primeasca desavtr;;ireacu altii, odata ce nu e deloc 
asemenea, ίη nioi ο privinta, nici unei fiinte ίη trebuinta de lnaintare, 
ca sa depuna ;;ί ΕΙ cindva fireatrUΡuιω, cind inaintarea suprema νa 
produce ca ;;ί la ceilaIti d'epunerea trupului. 

inacest caz, ηυ aτ mai fi Conducatorul ;;ί Mlηtuiboru1 ceIor ce se 
mintuiesc, caci ll-ar mai arata ιη Sine, ιη chip tainic, deod,ata ;;ί pentru 
totdeauna, tinta desaνir;;irii noastre, ci S-,ar arMa ;;ί ΕΙ ca fiind ιunul 
din cei ce se mintuiesc ξiί sint condUξii ξiί au neνoie de altul,care arata 

357. Dupa argumentul natura! ~i teologic pentru valoarea pozitiva a trupu1ui, 
~fintul Maxim aduce pe ceI hristοΙοgΙc. Supremul argument pentru valoarea ~i pen
lru dura,ta ve~IJJica a trupurilor este faptul ca Fiu! Iui Dumnezeu insu~i a asumat 
trupul nostrru, S-a ina!tat cu el la cer, mai presus de toti ingerii, ~ade cu eI Ia 
dreapta Tatalui, va veni cu el 5a prefaca intreg univer5ul ~ί sa mintuia5ca sufletele 
:;;ί trupurile noastre. Se mai impaca oare cu aceasta afirmatia origenista ca trupurιle 
Iloastre vor trece cindva Ιn neexistentιI ? 
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ιη sine desavir$irea spre care tind toti cei ce sint ρτίη fire parta$i de 
ratiunιe. nar ηυ e a$a. De ce? Νίοί ratiunea adevarului ηυ rabda pe 
cei ce spun ,aceast,a. Caci dumnezeiescul Apostol Il num,e$te pe ΕΙ Con
ducatorul $ί nesavir$itorul mintuirii noastre (Εντ., 11, 10), ca pe Unul 
ce S-a intruptat pentru ηοί ca sa m'istuie ιn Sine paoa'tul nostru $ί ca 
sa Se dea pe Sine tuturor celor ce νΜ ίη ΕΙ chipul $ί exemplul (τόπον καΙ 
πρότρ,φμ.α) vietuirii virtuoase, indeplinind ca υη invatator bun $ί in
telept intii ρτίη Sine cele c'e sint de spus~i ,de facut spre pildu,ire noua, 
murind, inviind $ί inaltindu-Se la ceruri ~ί $ezind ιη Ιτυρ la dreapta Iui 
Dumnezeu-Tatal. Aceasta, pentru ca '$ί ηοί, murind, sa nadajduimsi
gu.r ca v.om invia $ί vom vietui ο viIata desavir$it despayti'ta de toata 
moartea $ί de toa'ta coruperea $ί ne vom inal~a la cerurl $ί v,om primi 
cinstea '$ί ,slava ceaintru Dumnezeu ~l Tatal prin mijlocirea ΡίυΙυί in
sU:ξ)ί $ί petrecerea feric'itaξ)ί ve$nica impreuna cu ΕΙ Deci depunerea 
ΙτυρυΙυί nυ vomavea sa ο suportam ίη ηίοί υη fel, pentrn ca ηίcί cu
vintul Sf.intei SCT'ipturi ηυ ne invata aceas:ta, nic,j ιη Capet'enia min
ΙυίτΗ noastre ηυ ,am vazut sa se fi intimpIat ina,inte aceastιa. Caci daca 
I-ar fi placut Ιυί ca sa se intimple $ί aceast'a, ar fi sav'ir$it-o cel dintii 
ΕΙ ,insu$i ιη Sine $ί pe aceasta, impreuna cu oelel,alte,ca.rora supunin
du-Se pentru ηοί ca υη iubitor de oameni S-ar fi desavir$it ca ηοί, pentru 
ca ηοί cy.ezind sa ο nadajduim $ί pe aoeasta impreuna cu oelelalte. De 
altfel, daca ii vom rabda sa spuna aceasta, cιum vom crede, dupa acest 
sfint invatMor, ca ceea ce ,a fost υηιίΙ cu Dumnezeu se $ί mintuie$te? 
«Caci oe'ea oe s-a unit - zice ac,est,a, scriind catre Cledonie, - cu 
Dumnezeu-Cuvintul, aceea se $ί mintuie'$te». Da.r cu Dumnezeu Cuvin
tul s-a 11ηίΙ, impreuna ου sufletul, $ί trupul, deci im'Preuna cu sufletul 
se va mintni ~ί trupul 358. 

Dec'i d:aca, dupa ace.st dumnezeiesc dascal, Cuvintul Ιυί Dumnezeu 
Se intrupeaza ca sa mintuiasca $ί trupul $ί sa faca $ί trupul nemuritor, 
cum se va pierde ceea ce s-a mintuit $ί ίarθ.$ί, va muri ceea ce e facut 
nemuriior? Sau, pentru a vorbi mai exact, cum va muri iara$i intregul 
indumnez'elH ρτίη mijloci,re,a sufletului mintal care mijloce$te intre dum
nez·eire $ί ,trnp, intr,egul care prime~te ίη chip negriHt $ί fiintial intregul 
ipoostas pιrezent al Ιυ:ί Dumnezeu-Cuvintul intrupat, Care l$ί f,a,ce$i-$i 

358. OrigenismuI sustinea ca, la capatuI desavir~irii, fiinteIe rationale vor de
pune trupurile, reνeηιίηd !a starea pe care au avut-o inainte de intrupare Dar atunci 
ar trebui ca Hristos sa fi ajuns ce! dintii la starea aceasta de desavir,~ire~i sa fi 
depus trupul. DaIca ll-a ajuns inca, inseamna ca urmeaza a!1:iui model care e mai 
avansat ca ΕΙ ϊη desavir~ire. Dar care este acel la1.t model? Αροί ϊη acest caz, n-ar 
mai fi ΕΙ Conducatorul mintuirii noastre. Ιη ,acest caz ΕΙ ll-ar mai fi CeI si,ngur 
atotdesavi~it, sau Ιη orice caz, ΕΙ ll-ar fi implinit inca drumuI desavir~irH Sale ca 
om. ΕΙ ll-ar fi biruit totlal moartea cu trupul. lnvierea nu ar mai insemna biruinta 
definitiva a mortiί, cum spune sfintul apostoI P·avel (1 Cor., 15, 14 i 26, 35-58). Hristos 
n-ar fi terminat Ιη Sine opera m1ntuir.ίi. 
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ararHi trupul ρτορτϊυ a1 Sau'? Aceasta η-ο pot inte1ege 359. De ce apoi, 
daca !;ii aceasta parere ar face parte din talna credintei biserice!;i'ti, n-a 
fost cuprinsa impreuna cu ce1e1alte puncte ίη Simb01ul ίn c,a;re a fost 
expusa credinta neintinata a cγe~tinHor, de catre sfintii !;ii fericiμJ pa
τίηίί adunati 1a dIferite timpurl pentru inHirirea dumnezeie,~tHoT dogme 
ale Sfintei ~ϊ apoIsrt01e!;itii ,a Ιυί Dumnezeu Biseriai '? Aceasta ο 1asam a
cestor inte1epti sa ο spuna. 

Dar srOcotesc ca ajung pentru acum C'ele spuse ίη aceasta digresi
une catre ace~ltila. Drept aceea ne νοm iη:toarce cMre altii. 

113. Catre cei ce sustin ca trupurile existii lnαinteα suf1etelor. 

Α sipune ca sufletele νϊη la existenta dupa trupnri, cum faceti νοϊ, 
e υ~oτ, pentru oricJne vrea, dar a interneta ratirona1 aceasta af,irmare 
e foarte greu !;ii anevoioIs .;;ϊ ηυ e de10c υ~oτ de a dovedi C'eea ce se 
sustine prin ea. Cacl d,aca saminta ce pune inc,epuitul faC'erii omului 
este dupa νoi cu totul neinsufletita, e !;ii cu totul neparta~a de viata, 
deoarece creea ce e lipsit cu desavir!;iire de ,orice fel de suflelt e lipsrit 
!;ii de orice puteTe de virata. Iar daca e cu trαtιιl llpsit de suflet ~ί de 
1rucr,are sustiniHrOare de vi,ata, e vadi,t ca e mort. Iar daca admitem ca 
e mort, nicl ηυ se hrane~te, nicI nυ crre~rte, nici nυ va put'ea ίη nici υη 
fel subzista ~ϊ ramine nedescompus ~ί neimpra~tiat. Dovada despre 
ce1e spusre e vindecarea ranilor ίη trupu.ri. Cind se ating de acestea 
medicii, daca afla υη trup aproaJPe mort, folosesc ίηω medioamente1e 

359. Sfintul Mιaxim observa ca umanul ιη Hristos este un intreg sau, ceea ce 
a asumat Hristos este intregul uman. Um,anul i~ί meniine caracteristicile lui numai 
prin totalitatea partilor lui spiritual-biologice. Orice lipsa din acest uman ia partii 
care ramine caracterele umanului (s.ufletul ranline singur dupa moarte numai un 
ra'stimp, ίη c'a:re continua sa traiasca cu amintirile vieiii ιη trup ~ί cu nadejdea 
acestei vieti in ve!lniaie). 

Iln fiecare parte a lui, omul e determinat de toate partile lui. Cu un asrtIel de 
intreg participa umanul ιη Hristos la via~a dumnezeiasca. Daca ar participa la viata 
dumnezeias,ca cu fi!lίi ale umanului delta!late de intreg, deci nu ca natura integral 
umana, distincta de natura divina, de!li nu separata de ea, n-M trai viata duznne
zeiasca ca om adevarait, ca om deplin. (Aici sta a,devarul definitiei de la Calcedon 
despre ce1e doua naturi ιn Hristos ~ί neadevarul monofizismului despre ο ιsingura 
natura compusa 'in Hris'tos). Ca urmare, trupul nu poate fi depus pentru eternita,te 
de fiinta umana. De a,ce'ea nu l-,a depu,s nici Hristos. Αροί, intrucit umanul ,a\cesta 
a fost facut nemuritor !li indumnezeit ιn Hristos ca intreg, cum poate Ιί depus ceva 
din acest inιtreg nemuritor ~ί indumnezeit? Toate defίnitiile aredintei cre~tine ιn Si
noade1e ecumenice au a'parat nu numai invata.tura despre DUIm1Jezeu cel ,adevar,at 
(personal, Jiber, iubitor :;;ί, prin aceaSlta, puternic), ci ~ί cea despre mintuirea omului 
integral. Dar la sfintul Maxim aceasta pretuire a valorii pozitlve a omιului Ιξ'ί atinge 
punctul culmiI1a,nt. Caci toate ereziile pe oa,r,e le-au combiitut Parintίi, sfirξ'ίnd cu 
sfintul Maxim, slabeau atι.t notiunea ardevarata ξ'ί integrala a lui DUlnnezeu, cit :;;ί 
a omului. Sustinind ca Cel ce S-a coborit la om este Dumnezeu adevarat, Parintii ac
centuau indirect valoare,a omului pentru Dumnezeu, pentrru revelarea deplina a lui 
Dumnezeu. Dar Sinodul de la CaΙcedοnξ'ί dupa el, ιη mod mai clar, sfintul Maxim 
au avut misiumea sa apere :;;ί ιn mod direct integritatea umanulUJi unit cu Hristos ξ'ί 
asigurat ιn starea de supremii desavir~ire prin indumnezeirea pentru veci. 
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ca.re-l smulg d'in aceasta s'tare ~ί de-abi,a pe urma aplica pe cele care 
refac trupul soobit de rana spr,e inιtr'egirea lui. Caci trupul νiu a:re ο 

fire ce se reface ~ί putere de conserνare $ί reinνiorare a νie1ii sale, iar 
cel moTit nu m,ai lucreaza nicid,ecum oda,ta cee mort$i lipsit de pu
tere,a νitala $ί de ,aceea e inactiν. De altfel cum a;r $ί persis1a ceea ce 
e ρτ,ίη fire p'0rnit spre rίsίρίre ~ί u~or d!e descompus, daca nu preex,ista 
logic, ca ο 'temelie, ο oarecare ιputere ν,iιtala, c.cHe aduna $ί stringe ίη 
chip natu,ral 1Ω ju.rul Θί ceea ce se imrpra$1:i'e, pιuteΓe ίη care a primit 
sa aiba atit existenta cit $ί forma de la Puterea care a zidit toa,te cu 
intelepclune? Caci ίη ceea ce I'~ί are trupul exis{enta dupa ce S-a nas
cut, ίη aceea e drept sa se spuna ca Ιι$ί a;r,e ~ί incepu'tul subz.ilstentei. 
Pentru ca ceeace f·aoe ca trupul ce se desparte de suflet sa se risipeasca, 
face des'igur 'tΓlUIPu1, pe drept cuνint, ρτ'ίη νeiOlirea 5a la existenta, sa 
$ί incιeιalpa sa subziste .impreuna cu el. 

Iar daca, st'rim\borati de acels.te rationamentIe, spuneti ca saminta 
ce prrilejuie'~te ciOnstituir.ea omuluinu e de tot moarta, αί pa.rticipa la 
ο oareca.re pu,tere νirt:ala, fie ea c.it de mi,ca, $ί d,eci are un oareoare 
suflet prin participarea l,a ο astfel de putere (caci fara suflet nu e ηίcί 
un fel de νiata nici ιη cele ce se iνesc ίη natura, ni,ci ίη cele cupriιnse 
ίη orbHa pururea ffiii$Catoare a cerului, $ί Ι1Ιίοί un fel de νiata nu exisUi, 
dupa judecata r,ationala, fara suflet), orice fel de νi.ata ati admite ca 
are saminta la zamis1ire ,ar tr,ebui sa osooatiti oa proprietaιte a unu'l 
oarecare suflet, care fοrωeaΖa deosebir,ea oonstitutiνa a fiintei Iespec
tiνe de cele care nu ,sint ca ea 360. 

360. Se confirma ιη aceasta ceea ce am ιspus ~a nota 350 sau cel putin se afirma 
ca pune suIf1etul omului chiar ιη saminta din care se zamisle~te. Capitolul acestιa se 
remarca ίη chip deosebit ριίη logica strinsa ~ί nuantata, care de ιaιltfel caracteri
zeaza ίπ general scrisul sfintului Maxim. Dupa ce a evidentiat absurdJitatea afirma
tiei ca suflet,ele preexista 'trupurilor, trece acum lιa· respingerea afirmatiei ca trupu
rile primesc subzistenta inaintea sufletelor. in fond afirmatia aceasta e ο comple
ΙαΙθ a teoriei origeniste ca sufleiele sint trimise ιη trupuri spre pe:depsirea lοι Ρθη
tru un pacat savir~it ΙηΙι-ο existenta anterioara. Caci daca trupul e ο temnita ιη 
care e trimis sufletul pentru pedepsire, trebuie zidita mai ιηΙΗ aceaιsta temnita pentru 
ca sufletιul sa fie inClafιCerat ίη ea ~ί, ριίη aceasta «aruncat" ιη lume, cum zice filo
soful Heidegger. Ceea ce caracιteriza ιη general teoria origenista era ca ,sufletul ~ί 
trupul nu νίη la existenta deodata, ca doua componente strins unίte ale unicei na
turi umane, ci sint doua entitatΪ unίte provizoriu din afara, fara ο legatura naturala 
interioara intre ele. Iata cum incepe sfintul Max;im argumentarea ca truJPul nu exista 
nici ο clipa fara suflet. Dupa conceptia Parintilor greci (mentionam ιη special pe 
linga s.fintul Maxim, pe sfintul Grigorie de Nyssa),.tot ce are oarecare viata sa,u 
cre~tere din sine are ~ί un oarecare sufle1, deci ~ί planta. Viata e adica ριοριίθ
tatela unui princιipiu unitar care conduce cre~ter·ea plantei, anίmalului sau omului. 
PrincipiIU'l aceslΙa imprima ~ί ο forma individuala mai deosebita fiecarei plante, animal 
sau om. Dar individualitatea acestui priincipiu ιη plante ~ί ·animale e mai putin ac
centuata decit lla oameni. Pe Jinga aceea, acest principiu unitar al vietii Ιη oameni 
e inzestrat .~ί cu ο con~tίinta ~ί cu liber arbitru, care individualizeaza ~ί mai mu1t 
pe fiecare om, mai bine zis ίί confera caracterul de persoana de care plantele ~ί 
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Iar daca, impin$i de fOir~a adevarulιwi, ItrebU!iesa reCcunoa$teti ca 
embrionul are $ί suf1et, se cuvine Ι$ί sinteti datori sa spuneti νοί in$iva 
te $ί cumeste ,aces-1'a$i cum poίllte fi inteles $ί numitt. Daca aHrmati ca 
ar,e numai suflet nutritiv $i cauzator de cre~tere, aιdica numai oa a1 unei 
plante $ί nu ca ,al omului, ιn b,aza acestui :auvirι:t trupul va fi dupa ν,οί 
ceea oe e hraniιt $ί facut sa creasca. Dar or,ioH de murt a$ cuget'a, nu 
inteleg cum poa:te ίϊ ,omul tata al plantei, oare nu are nicidecum, dupa 
fir-e, existenta de la om. Iar daca ,atribuiti omului numai sufletul in
zestr,at cu simtire, embrionu1 va fi recunoscut avind la zamislire, de
sigur, un suflet de cal sau de bou, sau de alte anima1e de uscat $ί de aer, 
$ί dupa νaί omul n-ar mad. Π, dupa fire, tata a1 omului 1a inceputul 
formarii 1ui, αϊ precum am zis, al oar,ecarei planιte s,au a1 vreunui ,ani
lnal din. cel,e d,e pe pamint. $ί ce ar fi m(jji ,absurd '$ί ma!i nebunesc 
deoit aceasta ? 361 

Caci ,a sustine ca nu coexista, de 1a primaoonstituire ,a celor exis
tente, determdnantele proprii ale ,subzistentei lο.τ, cοnύσrm diferentei na
turale neschimbate, inseamna a amestecatoa!te irutree1e $ί a afirma 
ca Ilioi una dintre existente nu ,este Ιn ch'ip Ipropriu ceea ce este $ί 

se nιume$te. Iar raul $ί mai mare e ca aceas,ta ,afirm,aTe impli.ca ιn chip 
vad~t cea mai mare calomnie la adresa int'elepc,iunii $ί a pnterii dum
nezeie~ti. Caci daca 'toate cele ce sinιt ιn orice fel au deplinatatea ιn 
ratiunea proprie, inainte de facerea lοτ, du,pa pre$tiinta lυί Dumnezeu, 
e vadit ca inca din clipa ιn care incep sa existe sau sint aduse la exis
tenta, conform ratiunilor ρτορτίί, νοτ avea ιn chip ne$tirbi,t deplina
tatea ιn aot. Caci daca fapturHe ,au, dupa pre$tiinta, deplinaιtatea, iar 
cind sintajuns'e 1a existenta $ί facute, ne'deplinat1ate,a, sau cele facute 
nu sint cele pre$tiute, ci altele ιη loc de acelea, ele ar fi semnul 
unei slabdciuni vadite $ί clare a Facaιtoruluii, Care nu pcoate infati$a 
ιn chtp deplin, ρτ,ίn facere, ιn act (κατιΧ τ.ην ένέΡϊειαν), ceea ce eslte dupa 
fiinta (κατιΧ τ.ην oυσιιiν), existenta pre$tiuta 362. 

ίlninlalele sint lipsite. Ideea ca chiar ιη saminta unei plante e de lla incepUJt ο anumitii 
putere vίtala ο 'a,dmiteau ~ί sustinatoriiteoriei ca sufletul vine la existenta ιη trup 
dupa constituirea acestuia. Sfin1UΊ Maxim le arata ca, admitind aceasta putere νί
tala Ιη pllan/ta, trebuie sa admitem $ί υη suf!et ca suport unitar a! aces'tei puteri. 

361. Presupunind ca adversarii trebuie sa admita un suflet ιη p!anta ~ί animal 
$ί ,deci, cu atit mai lllUlt Ιη om, ca suport al puterii vitale, ii intreaba cc inte!eg prin 
acest suflet care exista de !a Inceput ϊη embrionul omenesc. Daca inteleg numai un 
suflet nutrίtiv ~ί ,cauzator ,a! cre~terii, ca $ί Ιη plante. ar urma ca socotesc pe om 
tata al unei p!ante, nu ,a! altui om; daca ar sustine ca sufletul din embrionul uman 
e in1Jestrat $ί cu simtire animala (cu sensibίlίtate), ar socoti ρε om tataaI unui 
animal, nu a! laltui om. 

362. Dupa argumentul Iuat din puterea viltala imanenta, pe care ο are embri
onul de la inceput, sfintul Maxim aduce un ,argument teologic pentru venirea su
fletι:!uί !a exiJstenta od~ta cu trupuI. Ε un argument Iuatdin preexistenta ratiunilor 
creaturilor ιω Dumnezeu. Dumnezeu pre$tie fapturile Ιη deplinatί!itea 10r. Da,r daca 
1e pre$tie Ιη deplinatatea 10r, trebu,ie sa 1e $ί aduca 1a existenta Ιη aceasta deplί-
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113 a. Iar daca, ocolind aceste argumente, νθ. repeziti la ultimul, 
zicind ca nu e drept ca ceea ce e dupa chipul lui Dumnezeu ~ί dumne
zeiesc (a~a numiti sufletul mil1tal) sa inceapa sa subziste odata cu curge
rea~i cu ΡΙac,erβa murdara ~ί ca e mai cuviΪncios a socoti ca trebuie 
spus ca intra dupa patruzeci de zile de la zi'imislire, νθ. dovediti ιηνί
nuind ιη mod deschis pe Facatorul firii ~ί νθ. expuneti pe drept cuvint 
primejdiei .infrioo~ate a blιasfemiei ce ras,aredeaici. CaCli daca e rea 
nunta, e vadit ca e rea ~ί legea na~terii dupa fire. Iar dacae rea aceasta 
lege a nCli~terii dupa fire, cu drept cuvint να fi duιpa νοί invinovatit, 
Cel ce a facu't firea ~ί i-a dat legea nal~terii. $ί de ce ,am mali respinge 
pe manihei ~ί pe cei dinainte de θί, car'e, inιtr-un oarecare m,od, dJn pr,i
c'ina aceasta ~ί numa,j din ea, ,au sustinutdoua princ,ipii ~ί au negat pe 
Dumnezeu cel Ipestetoate, od,ata ce vaaflam ~ί pe voispunind ace]a~i 
lucru, de~i, ηυ prin acelea~i cl!1v,inte ? 363 

Iar daca, qin pricina a'ceast.a, refuzati sa ,a1dmiteti ca sufletul ra
tional ~ί mil1tal incepe sa subziste ο data cu trupul Ια zamislire, de 
frica ru~inii, nu v,eti indrazni sa admiIteti ni1ci dupa patruzeci d,e zile, 
ηίοί du,pa vremea s,arcinii de noua luni, niCli dupa na~tere, inainte de 
c'uratirea de patruzec;j de zile, ca cel l1ascut ,are sufletul rational ~ί 

mintal. Caci nu e ingaduit ιη acest timp ca cel nascut sa fie adus Ια 
templul lui Dumnezeu, fiind sοοαtίt de lege necurat. Deci urm1eaza, Ρ'Ο
trivit unui jusιt rationament, sa sοσοtiti ca, pina la implinirea zilelor de 
curatie, cel nascut nu are sufletul rational !;)ί mintal, ci cum am zis 
ma,j inainte, αΙ vreunei plante sau al vreunui animal necuvintator, din 
cele aIflatoare ίη lume. Iar daca motivul pentru ο astfel de parere il 
gasiti ιη faptul ca marele Moise ,a scris sa nu se pedepseasca cel ce 
a lovit ο femeie insarcinata inainte de patruzeci de zile, daca s-ar in
timpla ca aceβa, din pricina lovirii, sa lepede embrionul (fatul) inainte 
de vreme, s-ar piUtea zice ca inteleιptul Moise a scris aoeasta, dupa ln
telesul imed,iat, nu pentru a ariί'ta ca atunci 5e face intrarea sufletului 
rational intrup, ci pentru a indioa caaJtunci se incheie deplina ie!;)ire 
la iveala a formei fatulni (έεει'Χονισμον, Ie~., 21, 22). 

natate. Altfel ιDumnezeu S-ar doνedi neputincios ίη a realiz,a un lucru pre~tiut Ιη 
deplinatatea lui. Dumnezeu concepe din νeci nu parti separate din om, ci omul ca 
lrutreg. ΙntegritaΙea omului de la inceputul existentei Ιυϊ e legata de gtndirea pre
temporala a lui de catre ιDumnezeu. 

363. Sfintul Maxim, mentionind argumen1ul oIΊigeni~tilor ca sufletul nu poate 
veni la existenta odalta ου curgerea ~ί cu placerea murdara, are prilejul sa cin
steasca nunta ~ί legea naturala a na~terii, ~'ί, odata cu <aceasta, pe Facatorul care 
a instituit-o. Ε un nou prilej de afirmare a νalorii omului ~ί a legilor n~tul1ale ale 
existentei lui. S-ar νedea de aci ca na~terea trupului din trupuri, chιiar atinsa de ριί
cat, e ο lege a firiί, instituita de ιDumnezeu. Deci s.fintul Maxim ηυ s-ar arata Iadeptul 
sfintului Grigorie de Nyssa. 
19 - Sfintul Maxim MIirturisitorul 
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Totu$i, ma tem sa primesc ο astfe1 de parere, ca nu cumva, ordinea 
rationamentului inaintind din treapta intreapta, sa ma faca pe drept 
cuvint vinovat de infrico$ate ne1egiu,ir,i, sHindu-ma sa spun ίη desta
$urarea rationamentului ceea ce nu e ingaduit sa se spuna: ca Domnul 
$ί Dumnezeul nostru, d,aca a binevoi,t cu adevarat saSe faca om ca 
ηοί fara de pacat, S-a facut ίη momentul zamislirii om fara suflet $ί 

fara minte $ί ca a ramas a$a patruzeci de zi1e. Darsfintii nO$tri parinti 
~ί dascali spun deschis, mai bine zis Insu$i Adevarnl spune $ί a sptls 
prin ei ca, deodata cu coborirea lui Dumnezeu-Cuvintu1 1a zamislire, 
Domnul illSU$i $ί Dumnezeu-Cuvintul S-a unit, fara nic'i ο 'trecere de 
timp, cu trupu1, prin mijlocirea sufletului rational $ί nu a primit prin 
mijlocirea trupului neinsufletit un suflet r,ational venit dupa acee,a 1 ca 
ll-a asumat un trup cu totu1 neinsufletit, sau un suflet fara m,inte $ί 

fara ratiune, ci $i-a unit Lui dupa ipostas, ίη chip negrait, firea ne~tir
bit deplina constind din suflet rati.o:na,l $ί trup. De aceea imbrati$ez 
intru totul Invatatura coexistentei, iar cele doua ορίηΗ extreme, con
trare intre ele $ί cele.i de ]a mijloc, le resping dupa cuviinta, caci am 
ca aparator $ί invatator fara gre$,ala a1 acesteJ ορϊηΗ, prin insa$i taina 
intruparii Sale, pe Cel ce S-a facut cu adevarat om $ί a confirmat 
prin Sine subzistenta firii depline deod,ata cu venirea ei la existenta 
prin na$tere 364. ΕΙ ll-a fi:icut altceva decit a ίηηοΗ firea, adica a schim
bat zamislirea prin saminta $ί na$terea prin stricaciune, pecare firea 
$ί 1e-a atras dupa neascultare, cazind de la dumnezeiasca $ί duhovni
ceasca inmultire, dar ll-a ίηηοΗ ratiunea firii, dupa care este $ί Se 
na$te subzistind de 1a insa$i venirea 1aexistenta din sufle'tul rational 
$ί din trup 365. 

364. Argrumentu! ultim ~ί suprem e pentru sfiTh1ul Maxim, ~ί ίη privinta aceasta, 
ce! hristo!ogic. Hristos nu a asumat !a inceput, la zamisJire, numai trupul, primind 
sufletu! ulterior prin mij!ocirea trupu!ui. Dimpotriva le-a primit pe ,amindoua ίη mod 
inseparabil, de~i, data fiind poziμa de temelie a sufletului ίη raport cu trupu!, se 
poate spune ca a primilt trupul prin suflet, a~'a cum la omul obi~nuit trupul se for
meaza prin puterea sufletu!ui. Iar la om, deci ~ί !a Hristos, sufletul nu are numai 
puterea vita!a, ca !a planta ~ί ca !a animal, ci ~ί puterea l1atiunii ~ί a mintii. Deci 
Hristos a asumat din prima clipa nu un trup neinsufletit sau inzestrat numai cu un 
suflet vital, fara minte ~ί fara ratiune, ci un trup insuflettt de sufletul rational ~ί 
mintal. 

365. Hristos asumind de !a inceput, prin na~tere, firea umana intreaga, constii
tatoare din trup ~ί suflet, ηυ Se deosebe~te ΡΓίη acelasta de ceilalti oameni. ΕΙ Se 
deosebe$te numai prin faptul ca a primi.t intr-un mod nou firea naalstra prin na~
tere; a primit-o printr-o na$tere fara saminta barbateasca ~ί fara coruperea trupului 
feci()re!nic. Dar acest mod inseamna mai degrabii ο readucere a firii la moduI ei 
originar de venire !a existenta, !a cel dinainte de pacat, ίη care puterea dumne
zeiasca $ί Duhul lui Dumnezeu aveau ,un rol mai important. Prin aceasta innoire 
a modului de na~tere, Hristos nu a schimbaJt insa$i ratiunea sau componenta firίi 
noastre. 
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114. Cum se face lnnoirea lucruri10r ce se lnnoiesc rαmlnlnd 
neschimbate dupα fire. 

Caci toata innoirea, vorbind ίn general, se refera la modul lucru
Ιυί ce se innoie:;;'te, dar nυ la r,atiunea Ντίί. Pentru ca ο ratiune innoita 
altereaza firea, intrucI,t nυ m,ai are ratiunea du-pa care exista nesΗί
bita. Dar modul innoi,t cu pasιl:rarea r,atiunii celei dupa fire arata pu
terea mιinunii, intrucit indica ο fire suportind ο lucrare ce lucreaza 
Ρθste rinduiίaIιa εΙ 

Ratiunea firii omene~ti este ca firea sa Πε sufle.t :;;ί trup, sau con
stind din suflet rational ~ί trup ί iar moduleste chipul ίη oa,re lucre.aza 
~ί suporta ο lucrare ίη mod na1:ural, chip ce se alterιneaza ~ί se schimba 
adeseori, fara sa schimbe cu sine citu:;;i de putin :;;ί firea 366. 

La fel se intimpla ~ί cu orice ,alt lucrn cind Dumnezeu voie:;;te sa 
innoiasca ceva referitor la zidirea Sa, din purtarea de grija peD'tru cele 
providentiate ~ί ίη scopul aratarii puterii Sale ce le cuprinde ~ί le stra
bate pe ,toate. Astfel, aratind din vechime maririle minunilor :;;ί sem
nelor, S-a folos.it de modul ίηnοίτΗ, mutind Ispre alt chip άε v1ata decit 
cel ίη trupul sUipus s'tricaciunii (coruperii) pe fericitii Enoch ~ί Ilie, nυ 
ρτίη prefacerea ΠτΥ, ci ρτίn schimbarea conducerii :;;ί indrumarii εΙ De 
asemenea a inmultit cantitatea apei spre inecarea oamenilor netreb
nici d-e pe pamint, cind a arata:t ρε Νσε, primul corabier oare ,avea ο 
vietuire nepataIta, ducind ιn corabie fiarele salbatice; a cinstit pe Α
vraam ,:;;ί ρε Sara, marii Sai inchinatori, cu υη οορil, dincol0 ,:;;ί de ho
tarul~i de timpul legiuit firii spre facerea de copii ί a facut ca focul 
sa-~i indrepte Ipιornirea spre cele de j os spre pierzani,a necredineιio:;;ilor 
(Fac., 19, 24), fara sa se mic~oreze pentru aceasta ίη ratiunea firii Ιυί; 
a aprins fara ardere focul rugului, spre chemarea slujitorului (Ie~., 7, 2) ; 

366. Oa de obicei sfintul Maxim face ο distinctie intre ratiunea unui lucru care 
echivaleaza cu definitia, sau cu compozitia 1υί, ~ί modul sau modurile lucrului. Aici 
el da lnsa ~ί ο definitie precisa a modului. Acesta se refera la activίtatea ~ί la 
forma ,de actUJaHzlare a fapturii ~ί deci, de manifestare ιa ratiuniί ei, fie Ιη sens 
bun, fίe ίη sens rau.Ratiunea lucrului nu e schimbata prin nici un mod de acti
vitate sau de actualizare a lui. Dar modul poaιte fi schimbat nιu num,ai cu alte mo
duri natuI1ale, ci ,~ί prin inlocuirea lui cu unul ce depa~e~te posibilitatea naturala 
a Iucrului de a se actu1alliza, Ιη mod activ sau pasiv, fara sa schimbe ratiunea lui. 
Aceasta inloculre a moduri1or naturale de actualizare activa ~ί pasiva cu unul mai 
presus de fJre ο nume~te sfintul Maxim «Innoire» sau, mai precis, «taierea unei cai 
ηοί» (χ.αινοτομία).ΕΙ aduce cevιa nou Ιη fire, nu e numai ο simpla intinerire. Dar Ση 
fapJtul ca ηici acest mod, sau cale noua de realizare a firίi umaηe, nu-i schimba 
ratiunea sau definitia, ci ο lasa identica Ιη fiinta, sfintul Maxim vede JJustrata inva
tatura lu1 ca Dumnezeu, prin lucrarea Lui, nu ,a1tereaza firea creata, ci ο desavir~e~te, 
ca firea nu e inchisa Ιη creat, ci deschisa lui Dumnezeu. Caci intre Dumne'leu ~ί 
firea creata nu exista ο contradictie. Ιη acest sens lucrarea suportata de firea umana, 
sau lucrarea pe care ο poate realiza prin rnodul ce depa~e~te pOιsibi1iltati1e ei natu
rale, e totu~i ο lucrare conforma naturίi ei, deci, a~a ziclnd, naturala sau naturala 
ιn sensul deplin 'al cuvintului. Caci prin rnodul acesta firea nu e pusa lntr-o stare 
de totala pasivitate, ci intr-o lucrare superioara, care nu consta numai Ιη lucrarea 
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a prefi:icut apa ιη singe ιη Egipt (Ie!?, 7, 17), fi:ira ca aceasta sa-!?i para
se,asca firea ei, ci raminind a:pa dupa fire, l~i dupa ce s-a inro~it; ~i 

a savir~it acolo tOClJte celelalte minuni ,~i semne, spre a da celor cre
dinci,o!?i nadej,dea scaparii d.in necazurile ce le sufereau, iar celor ne
credincio~i, simtirea puterii pedepsitoare, spre parasIrea invirto~arii 

fata de Dumnezeu ιn careerau tinuti; ,a despartit marea cutoiagul ι;;ί 

a desfac.l.1:t contiΪI1u1tatea apei, fara ca aceasta sa iasa din firea ei, spre 
trecerea celor urmariti pentru ΕΙ ~i spre impiedicar,ea celor ce urma
reau pe nedrept pe cei de neam bun ,~ί liber ί a indulcit diρa cu lem-

divinii, ci ~ί ίη starea de a-~i insu~i aceasta 1ucrare, de ,a fi subiectul activ a1 ei, 
aratind inc1usa ίη fire ca.p,a,citatea de ,a se desavir~i 1a nesfir,~it din puterea dumne
z~iasca. 

Fata de origenism, care sustinea succesiunea continua a altor lumi, sfintu1 Maxim 
afirma eternitatea ratiunilor acestei lumi ~ί eternitatea existentei ei subzistenιte, odata 
ce a fost creata. Lumea aceasta va exista ve~nic, dar se va desavir~i 1a nesfi:r~it ίη 
infinitatea divina. I>rofunda incredere ίn valoarea acestei 1umi unice caraοterίΖea:ι:a 
conceptia sfintuIui M'axim. Toate componentele creatiunii au ο valoare eterna. Νί
mic nu e de lepadat, cum afirma origenismul. 

Ιη teoria sfintuluIi Maxim despre moduriIe schimbatoare ale lucrurilor se ex
prima faptul ca lumea e data de Dumnezeu omului ca ο realiba,te contingenta, elas
tica ίη moduri, dar ferma ~ί destina'ta ve~niciei ίη ratiunile ei, oare poate fi actua
lizata ίη feluri diverse, de om, mαί bine zis de Dnmnezeu ~ί de om, intr-un d.ia1og 
liber de acte. Dar ίn faptu1 ca ίn f'atiuni ea ramine neschiIIl'bata se exprima faptul 
ca omul nu poate anula sau alter,a cu totul lumea ca dar α1 1ui Dumnezeu ίη acti
vitatea sa, adica nu poa,te trece Ιn acea5'tii activ1tate peste Dumnezeu ca partener 
Ιη dia1og, socotindu-se singurul faciitor ~ί creator. ConceptiIa aceasta stiila mij10c 
intre conceptia extremii care considerii ι,umea ca radica1 transformabilii prin οm, ~ί 
cea care considerii cii totul se desfii~oarii ίη 1ume ίηΙι-ο in1antuire s1rictii ίη care 
omul nu poate interveni. Conceptia din urmii se acopera cu cea despre oaraoterul 
total trIansformabil al 1umii, dar socote~te ca aceastii transformare nu se infiiptu
ie~te ριίη libertatea omului, ci prin 1egile naturii. Conceptia cre~tinii este ο inge
nioasii impaoare a statorniciei creatiei cu libertatea 1ucrarii lui Dumnezeu ~ί a omu
lui ίη ea. Ριίη modurile lucriirii Iumea poate fi chiar indumnezeitii, sau Ραate ajunge 
ίn chinurile ia,dului, dar nu nimicitii, sau scoasii din ratiunea ei. Ratiunile faptu
riIor sint nesch~mbabile, dar e1astice. E1asticita'tea 10ι permite Iucr·area liberii a lui 
Dumnezeu sau a omului asupra 10r, dar fixitatea ratiunilor nu poate permite alte
rarea Ior fiiημ,a1ii. Lumea poate fi indumnezeitii, oar triiie~te indumnezeirea ei c,a 
1ume. $ί omul, 1a fel. Lucifer devine diavo1, sau inger rau, dar tot inger riimine. Ιη 
sucitele justificari ale raului ~ί contestari ale binelui se manifesta ο rationa1itate 
inteligenta rau folosita, sau ο incapacitate de sustragere de sub prestigiul binelui. 
Sticla poate fi transparentul a Ιοέ felu1 de aulori, dar tot stΪclii riimlne. Fata hi
doasa pastreaza trasaturile copiIului nevinovat, oa ~ί f,ata sfintului consolidat ίη 
bunaMte. Nimic nu se schimba ίn esenta, dar toate se Infrumuseteaza sau se uri
tesc. Ε un progres infinit ίn ambele sensuri. Exista de aceea ,~ί ο eterηίtate a i,a
dului. Ιη ratiuniIe fapturilor con~tiente e implicat un progres ίη ambele feLu.ri, care 
arata ca lumea poate sa inainteze infinit spre bine sau infinit spre rau prin liber
tate. Ea e facuta de ο fiinta atotputernica ~ί libera pentru fiintele con~tiente unite cu 
ea, libere sa ο foloseasca intr-UI!l sens sau altul, cu ο sete de a ο duce spre Abso
ιωω infinit dincolo de orice relativitate, fiirii sii-j schimbe fijnta. Lιumea e prin <lceasta 
nu un zid opac, nem:~cat, cί un perete transparent ~ί mobil ~ί un vehicol potential 
al no5'tru spre Dumnezeu cel atotliber, atotbun ~ί infinit. 

Se poate spune ca multiplicitatea persoanelor e multiplicitatea de moduri ίη 
care se realizeaza concret ~ί se actualizeaza lumea in cadrul ιrosturilor ei ~ί ratiunea 
sau fiinta cea una a umanului, precum persoanele divine sint moduri eterne ίη care 
exista concret fiinta divina. A$a se explica aItit unitatea cit ~ί bogatiIa variata ~ί 
variabila a realitatii cosmice $ί umane. 
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nυΙ ;;ί a plouat din cer ο pnne neplugarita, straina ;;ί necunoscuta; a 
aruncat din mare deodata multime de pasari de mincare, fara ο na~
tere naturala a unora din altele spre mingiierea celor ce sufereau ιn 

pustie; :a aratat piatra mica izvoriltoare de apa spre intarirea ιn cre
dinta a ('elor obositi de nevointe; a intrerupt cursul apei spre trecerea 
ca pe uscat a poporului cinst.itor de Dumnezeu; a opri,t ιn chip minunat 
mersul neimpiedicat al soarelui ;;ί al lυnίί :;;ί a facut sa stea nemi:;;cata 
fire,a pururea mi;;cMoare a cerului, spre nimicirea stapinir<ii necredin
ci:oase ce se impotrivea din ne:;;tiintii lυί numnezeu, inainte de a lua 
sfir;;it puterea celor cre se vad :;;ί spre dobindirea mo~tenirii fagaduite 
de departe ιn chip neminc:inos. ~ί toate oelelalte cite se zice ca le-a 
facut Dumnezeu ιη tara dobindita :;;ί oele cite au ventt peste vechiul 
Israel cind a pacatuit le-a facut innoind firea celor ce s-au innoit ίn 
ce prive:;;te modul lucrarii, dar ηυ ratiunea existentei 367. Iar dupa a
celea toate, savir~ind taina cu adevarat a:totnoua, pentru care :;;ί prin 
care au fσst acelea, cea ,a lntrιIιparii Sale pentru ηοί, a innoit firea ίη 
ce prive.:;;te modul, dar nυ ratiunea, luind trupul prin mijlocirea sufle
ΙυΙυί mintal, zamislindu-Se negraϊt fara de saminta :;;ί nascindu-Se fara 
s,tricaciune cu adevarat, ca om adevara't, avind suflet mintal cu trup 
de la insa:;;i zamislirea cea negraita 368. 

115. Toatα firea 1$i are deplini'ίtatea ei finaIα Ιη rat1unea ei. 

Caci vorbind ίn general, nici ο fire inteligibila ;;ί sensibila, sau 
simpla :;;ί compusa, de orice fel ar fi, nυ prim:el~te nic'iodata printr-o 
parte a ei inceputul aducerii la existenta, nici ηυ poate subzista prin
tr-o jumata1te. ci, daca e fire compusa, subzista intreaga, deplina, cu 

367. Elasticitatea sau contίngenta lumiί ίη modurile ei ca un chip ~ί ca υη mij
loc ίη esenta neschimbat al dialogului liber intre Dumnezeu, ca persoana libera ~ϊ 
stapinitoare, ~ί oameni permite lui Dumnezeu sa-$i manifeste libertatea ίη ea nu 
numai ριίη alternarea diverselor moduri naturale de actίvare a fortelor din ea, ci 
~ί prin folosirea unor modιuri m·ai presus de cele ce decurg din natura acestor forte, 
intrucit nici ele nu scot lucrurile din ratiunile 10Τ, ci aju.ta omului sa vada mai clar 
pe Dumnezeu ca p'artener al dialogului ~ί ίη general deschide perspectiva spre esha
tologie, cind toata creatia va fi transfigurata, devenita mediu straveziu de manifes
tare a energii10r divine. Sfintul Max:im ilustreaza cu exemple din Vechiul Tes,tament 
ridicarea naturii la un c'hip al vietii m,ai inalte fara sa ο scoata din 'autenticul ei 
sau ο face deschisa pentru aratarea lui Dumnezeu cel personaJ. 

368. Toate fapteIe din VechiuI Testament ριίη care Dumnezeu S-a manifestat 
intervenind Ιη natura printr-un mod mai presus de modurile ce decurgeau din posi
bilitatile θί naturale, taind sau deschizind astfel ο cale noua pentru creatie, fara 
sa ο ~tirbeasca, spre a ο conduce la implinirea adevaraIta, au aulminat ιη intruparea 
Fiului lui Dumnezeu conform acestui mod nou. Precum acele ',acte antecedente 1η
truparii au aratat posibilitatea f.irii ~ί a ιω Dumnezeu pentru actul culminant al 
acestui mod, tot a~a acest ao! culminant a pus inceputul pentru invierea printr-un 
astfel de mod ,a intregii firi omene~ti ~ί, cu ea, a intregίί creatii. !ntruparea lui 
Hristos a fost deschiderea unei cai η01 (καινοτομ.ία) pentru intreaga creatie, a caίi de 
indumnezeire a ei, a caii de ridioare a ei la nivelul de subiect ~ί de mediu al ener
giilor divine necreate. 
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partile ρτ.ορτά.ί depline dintr-o d,ata, neavind sa parcurga vreo distanta 
de timp pina l,a ea insa~i sau pina l,a ιunele parti din care este. Iar 
dacae fire simpla sau inteHgibila, d,e as·emenea subzista deplina deo
data cu ratiunile el depline, fara l1Iici .ο lipsa, nedespartind-o niaidecum 
vreun timp, de ratiunile ei ρτορτίΙ Caci ll-a fost vreo fire din cele ce 
sin!, nici nu ,este, nici nu va fi, care sa fie dupa ratiunea ei ceea ce 
nu eiS't'e ,inca acum, sau care eSιte acum s,au va fi mai pe IUrma ceea ce 
nu θτα mali inainte. Cacicele ale caror ratiuni au avu't la Dumnezeu 
deplinatatea, odata cu existenta nu ipTimesc ρτίη aducerea 10Τ la exis
tenta~i ιη fiinta, conform cu ratiuηile 10r, ηίaί un ,adaos sa.u~tirbire 
din cele ce le slnt nec'es,are spr,e a fi ceea c,e sint 369. 

Dar socotesc ca ajung cele spuse ιη digresiunea aceas'ta a cuvin
tului, ~ί catre ace~Ha, ca sa nu mai fίetraξ'ί u~or spre opinii absurde 
de cei ce l~ί infoemeiaza crediηta pe probabili tatea me~teξ'ugita, cladita 
pe i:scusinta cuvintelor. 

116. De ce Ιnvcψ'itοrul α legat nω;terea djn botez, de lntrupare. 

Cu ce scop ξ'ί din ce cauza a legat invatatorul na.~,terea d1n botez, 
de Intrupare (caci aceasta mai ramine sa fie cercetata din tema de fata), 
νοί spuηe pe scurt, a~a precum am aflat. Spun cei ce tilcuiesc mistic 
cuvintele durnneΖeίeι.;;ti ~ί le ainstesc precum se cuvine, cu contempla
tii mai inalte, ca omul a fOSιt facut la iηceput dupa chipul lui DlUmnezeu 
ca sa se nasca cu vointa din Duh ~ί sa primeas'ca asemaηarea adausa Ιιιί 
ρτίη pazirea poruncii dumnezeiθI~,ti, ca rsa f.ie acela~i ,om faptura a Ιuoί 

Dumnezeu dupa fire~i fiu αΙ lui Dumnezeu ξiί dumnezeu ρτίηι Duh dupa 
har. Caci nu era cu putinta ca omul creat sa se arate ·altfel fiu ·al lui 
Dumnezeu ~ί dumnezeu ρτίη indumnezeirea din har, daca nu se na~tea 
mai inain'te cu vointa d.iη Duh, datorita puterii de-siηe-mi~catoare ~ί 

libera aflata ιη el ρτίη fire. 
Aceasta na~tere imateri\ala indumnezeitoare ξ'ί dumnezeiasca para

sind-o primul αm, ρτίη aceea ca a ales ιη locul bunatatilor gindite f;ji 
nearatate pe cele placute ~j aratate simtirii, Dumnezeu l-a osindit dupa 
cuviinta sa aiba ο na~tere involuntara, materiala ~ί pieritoare. Cacd. a so
cotit ca e drept ca cel ce aales de bunavoie ιη locul ce10r mai bune pe 

369. Sfintul Maxim respinge aci ο evolutie care transforma entιitatile νίί sau 
componentele lor Ιη esenta lor. Omul paa1e crea prin tehnica ~ί prin arta forme ηοί 
Ιη lume, dar ele nu a,u ηίσi durata eterna, nici nu se inmultesc prin ele insele. Ele
mentelc chimice din cosmos ramin cit va fi lumea, dar intr-o cantitate marginita; 
plantele ~ί animalele ramin ~ί ele, dar ele se succed Ιη timp necontenit. De aceea 
tehnica umana care utilizeaza energia din cosmos (din petrol sau carbuιne etc.) are 
posibilitati limita,te de extindere, pe cind plantele ~ί animalele, darurile date de Dum
nezeu pentru alimentarea omenirii, nu se epuizeaza niaiodata pentru ca se inmnl
tesc uιnele dina1tele. Ο 'anumita evolutie aanimalelor se po.ate exp1ica prin impli
oarea potentiaHi a unor specii ηοί Ιη cele vechi. 
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cele mai rele sa schimbe na~terea libera, nepatimitoare, νoita ~ί cu
rata cu cea patima$a, roaba ~ί silita, d:upa asemanarea dobitoacelor ne
cuνintatoare $ί fara minte ~ί ,sa primeasca ιη locul cinstei celei impre
una cu Dumnezeu ~ί dumnezeie,;>ti '$ί negratte, necinstita alipire de ma
terie, impreuna cuanimalele cele fara de minte. 

Deaceasta na~tere νoind Cuνintul, Care a creat firea oanιrenilor, sa 
elibereze pe om $ί sa-l readuca l,a ferioireadumnezeiasca, Se face cu 
adeνarat om dintre oameni ~ί Se na~te trupe~te Πira de pacat pentru 
om ~ί Se boteaza sup.σrιtind, Cel ce e Dumnezeu dupa fiinta $ί Ρίω lui 
Dumnezeu dupa fire, de bunaνoie poentru ηοί, na~terea spre infiere du
hoνnJceasca, spre golirea de puterea na;;terii din trupuri. 

A~adar, Fiul ~ί Cuvintul, Care ne-a facut pe ησί ~ί e singur impre
una-Dumnezeu ~ί imΡrΘuna-sΙaνit-cu-ΤataΙ ,;;ί cu Duhul, Se face pentru 
ηοί cu adeνar,at om ca ησί, din ησί, ~ί Se na;;te truΡe;;ιte fara de pacat 
~ί prime;;te sa suporte, Cel ce e prin fire Dumnezeu, na~terea din botez, 
spre inHerea duhoνniceasca pentru ησί 370. De aceea soootesc ca a le-

370. Sfintul Maxim socote!?te ca sfintul Grigorie a legat botezul de Intrupare 
pentru ca primιιl este na!?terea spirituala din Dumnezeu, care Ιη parte completeaza, 
Ιη parte departeaza ceea ce e pacalt Ιη na!?terea trupeasca a omului dupa caderea 
Ιη pacat. Ιη f,acerea ιω Adam a fost implicata ~ί ο na!?tere voluntara a lui, din Duhul 
dumnezeiesc. Omul a raspuns cu voia lui vointei ιω Dumnezeu care l-a facut. Nu 
se poate na~te cineva din Duhul spre libertate, fara accept'area libera a acestei na!?
teri. Omul a fost chemat la exisltenta !?ί a accept,at venirea la ea sau a raspuns la 
chemare. Indata ce a 'aparιut Ιη existenta, !?i-a dat aprobarea la actul aducerii lui 
la existenfa. Ε ο bucurie cu care e1 insote$te aducereoa Ιui la existenta. Omul adus 
astfel la existenta nu s-a trezit la con$tiinta dupa ο vreme indelungata (nu,mai 
Adam nu a fost adus la existenta ca prunc). Un reflex al aprobarii aducerii sale 1ft 
existenta se vede !?ί Ιη copil Ιη faptul ca se bucura de viata de timpuriu. Ba chiar 
se bιucura de bine, sau prime$te binele cu ο vaqa con~tiinta a va]orii lui. Cu atit 
mai mult s-ar fί intimplat aceasta cu cορίίί nascuti Ιη afara pacatului. Complicatele 
$ί sucίtele intrebari daca e bine ca exista ~ί le pune omul mai tirziu. Iar respin
gerea categorica a existentei ρτίη sinucidere sau ucidere e un semn categoric al 
contestarίi actului de aducere a sa la existenta de catre Dumnezeu. sau a legaturίi 
cu Dumnezeu prin Duh. . 

Aceasta e ο explicare ce ar corespunde cu ideea sfintului Grigorie de Nyssa 
ca a$a ca Adam, $ί urma$ii lui ar Ιί fost adu$i l,a existenta nu ρτίη na$terea din 
trupuri. cί ρτίηΙτ-ο facere a lοτ insotίta indata de vointa 10Τ de a se naste din Duh. 
Ρτίη caderea lui Adam s-a cazut Ιη nasterea din trupuri. Hristnsa primit. pentru a 
fi solidar cu noi. nasterea noastra din trup. dar ρτίη botez a restahiJi~ tainiC' na$
terea nnastra din Duh, facinnu-ni-Se nnua tnaίntemergatηr, desi pentru ςίπΕ' avea $i 
na$terea din Duh cu voria odata cu nasterea din trup. Dar s-ar putea CΒ ideea sfin
tului Grigorie de Nyssa - adoptata si de sfintul Maxim, ca daca Adi'!ffi ll-ar fi cazut, 
urma!?ii Ιυί s-ar fi nascut $i ei nu din υηίΤθΒ trupurilor, cί numai ρτίη facere C'a 
Adam $ί prin suflarea Duhului - sa para improbabila. Ιη orice caz s"ar putea admite 
ca daca Ad,am n-ar fi cazut, zamislirea urma$ilor din trupuri ΒΤ fi fost probabil 
unita cu ο sensibilίtate pura, ca un sarut intre copίi, $ί Ιπ aC'est caz ea θΤ fi f05t 
urmata imedila~ de ο na$tere a lοτ din Duh cu voia, echivalenta cu ο anl1mita apro
bare a lor. deci rasarind din suflarea dumnezeiasca s,au C'u ceea ΟΕ' primr>5c namenii 
ulterior ρτίη botez. Acea5ta explicare n-ar indica. pentr,u cazul C'ind Adam n-ar ίί 
cazut, ο anulare a nasterii din trupuri, cί ΒΤ imb,ina nasterea din trupuri cu na$
terea din Duhul. Poate ca nasterea 111ί Iisus din fecioara ne-ar arata aceast~ unire 
dintre na$terea din trup $ί dίή Duh. ΕΙ a,ccepta totu~j bntezηl oa υπ act ulterinr. pe 
de ο parte pentru a arata trebuinta noastra de a aproba, de a completa !?ί purifica 
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gat invatiHorul na'~terea din botez de rntrupare spre a intelege na~terea 
din botez cagolire de putere a na$terii din :trupuri '$i ca dezlegare de 
ea. Caci C'eea ce a parasit Adam (na$terea din Duh spre indumnezeire) 
de bunavoie, fiind osindit sa se nasca trupe$'te spre stricaciune, a re
stabilit Acesta, facindu-Se de bunavoie om, ca un bun$i de-oameni-iu
bitor. Caci S-a a~ezat sub gre~eala noas:tra, osind,indu-Se cu voia pe Sine 
insu$i impreuna cu noi ΕΙ, Cel singuI libeI $ί faxa de pacat. $ί ρτί

mind sa suporte nal$terea noastra din trupuri, ίn care statea puterea 
osindei noas,trιe, a restabilit tainic na~terea noastra ίn Duh. $i dezle
gind ίn Sine, pentru noi, Iegaturile na$terii trupel$ti, ne-a dat noua, 
celor ce credem ίn numele Lui, putere prin na~terea cu vo.ia ίn Duh, 
sa ne facem fii ai lui Dumnezeu ίη loc d,e ίΗ ,a]i tωΡulUliξ)i ai siηgelui. 

Deci mai intii a avut Ioc la Domnul Intruparea $ί na$terea trιl

peasca din pricina osindirii mele $ί apoi a urmat nal$terea paras~ta de 
ησϊ, prin botez, ίη Duh, pentfIu mintuirea $ί rechemaiea, s,au, mai lim
pede spus, Ρeη:tru recrearea mea. 

Astfel, Dumnezeu a uni.t ratiunea eXiistentei mele ~ί raμunea exis
tentei bune Ι$ί a Inli'iturat de,spartirea ~ί distanta acestora produsa d,e 
mine $ί prin 'aceSltea m-a pus cu inteI,epciune ιίn mi'$care spre ratiunea 
existentei ve~nice. Aceasta ratiune nu-i mai lasa pe oameni sa fie pur
tati $i sa se poarte fara voie, caci iσonomi,a purtarii celor vazU'te ia 
sfir:$it cu marea $i ob$teasca inviere, care na$te pe om spre nemurire 
intr-o existenta neschimbata. Caci pentru om a luat firea ceIor vazUlte, 

na~terea noastrii ,din trupuri, pe de alta, pentru a lna ο nouii putere a Duhului ca 
sii eJimine din trup urmiirile piicatului ~ί a invinge moartea ΡΓίn inviere. Botezul ar 
fi ιn acest oaz ο dezleg,are nu de ll'a~terea din trupuri ιn gener,aΙ, ci de na.!lterea din 
trup unitii cu pacatul. Botezul, ca na~tere cn voi'a noastra din Dullul, ne elibereazii 
din piicat ~ί ne dii puterea sii infriniim afectele, iar Domnului Ii da puterea sii Se 
elibereze de urmarile piicatului ~ί sii invinga moartea prin inviere, nu sii nu moara. 
ΕΙ implica astfeI efortul nostru ~ί αΙ Lui. 

Daca omul ar fί ramas ιη ascuHarea de Dumnezen, J1'a~terea spiritualii prin 
vointii s-ar fi per-pεrtuat printr-o tainicii legatura. cu na~terea trupeasca a oamenilor. 
Dar ciiderea ιη pacat a redus venirea la existentii a oamenilor 1a ο nalitere incon~ti. 
entii, pasivii, nelibera, cu urmiiri piitima~e ιη via~a lor. Hristos, na.scindu-Se ca om fiirii 
de piicat ~ί ίn mod liber, a restabilit posibHitatea unirii na~terii Sale cu na~terea 
din Duh, oa legiiturii evidentii cu Dumnezeu. ΑCθasta se infaptuie~te pentru oa· 
meni ρτίn bCitez. Hristos a acceptat botezul ηιι pentru ,Sine, ciici pentru ΕΙ insii~i 
na~terea din 'trup a fost ιη acela~i timp ο na~tere 1ibera din Duhul Sfint, ci pentru 
ηοί. ΕΙ Se bat,eaza ηυ pentru a goli de pacat, prin aceasta na~tere d,in Duh, na~
terea Sa din trup, oa ηοί, ci pentru a ο goli nUmJai de urmariJe pacatului (puterea 
de neincovoi-at a afectelor) ~ί pentru a ηθ deschide noua calea oa, ρτίη botez, sau 
ριίn aceasta na~tere din Duh, sii golim na~terea noastra din trup de pacate :;;ί de 
urmiirile piicaItoase, sii fim dezlegati de pla,sivitatea ~ί de roMa patima~a pe care 
aceasta na~~ere ο reprezinta :;;ί ο ar.e ca urmare. Ρτίn na~terea din Duhul sau ριίn 
botez dobindim adeviirata libertate. Sfint.u,l Maxim accentueaza foarte mult ace.asta 
na~tere ιn libertate :;;ί spre libertate. 
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existenta devenirii prin facere, ~ί impreuna cu el va lua prin har neco
ruperea dupa fiinta 371. 

Dar de νοΗί, sa recapitulam inte1esul celor spuse, reamiD'tindu-le pe 
scurt. Avem na~terea din trup a Mintuitoru1ui nostru, desparttta numai 
ρτίη cugetare ίn ratiunea de mai inainte a firii ~ί ίη aceea care exista 
acum 1a ησί, ίη care a murH; $ί iara$i, ίη ratiunea f·acerii cea dupa 
fire $ί ίη modul na$terii; apoi, ίη modul diferit a1 facerii dupa fiinta 
a sufletului ξiί atrupului; pe linga acesιtΘa, ιη zamislirea fara cte sa
minta ~ί ίη na~terea fara de stricaciune. Deci va apartine voua, ca 
unor judecatori drepti, sa aprobati, din opiniile expuse, pe cea mai 
buna 372. 

111. Tilcuire a cuvinte10r aceluia~i din aCeeai$i cuvintare : «Ce 
caufj leacuri care nu folosesc Ια nimic? De ce (caut1J sudoarea zi
ΙεΙοι de crizα, cind poate e aci cea α sfir$itului?" (Cuv. Ια SflntuJ 
Botez, c'ap. 12, P.G., 36, 373). 

Acest cuvint, precum zice fericitul baιtrin, 1-a spus invatMorul cMre 
cei ce aminau bo,tezul $i il aminau ιη nadejdea ca vor trai, de dragul 
iubirii de placeri. ΕΙ zice: «De ce trebu.ie sa inveti de 1a altul certitu
d.inea sfir'$itului (al vietii adica) ι5ί nu inte1egi cΒ. e de pe acum pre
zent Ί De ce oauti 1eacuri care nu folosesc 1a nimic? De ce cauti su
doarea crίΖeΙ cind poate e aici cea a sfir$itulufi ?» Irrtrucit medicii spun 
ca cei cutemperatura au patrιu zile de criza$i anume a pa:tra" a 9aptea, 

371. Domnul, unind pentru ηοί na~terea din trup cu na~terea din Duh ρτίη botez, 
a uni,texistenta noastra primita ρτίη na~tere din trupuri cu exislenta cea buna ρτί
mita ρτίη n~terea din Duh la botez. Existenta cea buna este insa ο existenta dina
micii ce ηΘ mi~ca spre ve~nica existenta buna sau spre lnviere. Persistenta de buna 
νοίΘ ιη mi~carea spre aceasta tinta ne elibereaza de purtarea fara νοίΘ ~ί Iipsita de 
ο tinta fjnala. tnvierea va fi na~terea spre nemurire, adica spre ο ,existenta neschim
bata ίη plinatatea existentei dumnezeie~ti. Dacii am fi simplu nascuti din trupuri, am 
fi purtati fara νοίΘ intr-o existentacare nu inainteaza ρτίη efort Iiber tn existenta 
buna ~ί, ριίη aceasta, spre Invierea ίη ve~nica. existenta buna. 

372. Na~terea lui Hristos din trup:ul Fecioarei are uJJite ίη ea ίη mod real, d,ar, 
ίη acela,~i timp, distincte ρτίη cugetare, ratiunea ίίτΗ dinainte de cadere cu J'1atiunea 
firii de dupa cadere, sau mai bine zis cele douii moduri a]e venirii Θί la existenta. 
Caci a ramas ίη modul cel dinainte ρτίη lipsa de pacat ~ί a primit modul de dupa 
aceea, araJtat ίη urmiirile nepiiciitoase ale pacatului (afectele ~ί moartea); ratiunea 
facerii ρτίn Dumnezeu ο arata ίη faptul ca ia fiinta ca om fara saminta barbateasca, 
iar modul na~terii de dupa pacat, ρτίn faptul ca l~ί ia trupul din trupul Fecioarei. 

'!n Hristos e unit omul dianinte de cadere cu cel de dupa cadere, pentru ca 
sa fie readus cel din urma la cel dintii cu voda lui, folosindu-se de puterea Duhului 
pentru biruirea celui din urmii prin cel dintti. lnfrinind cu pu.terea DuhuIui afectele, 
restabile!?te ρτίn aceastιι omul dinainte de cadere ~ί il duce ρίηΒ. la \inta lui, la 
invierea ιη existenta ιω ve~nica ~ί buna. Du11ul din eχίsteηΙa de la inceput Se face 
punte puternica de la existenta de dupa paoat la cea dinainte de pacat ~i, din ea, 
la cea ve~nica. Hristos e Omul care are, ίη unirea dintre starea dintii ~ί cea de 
adoua, purterea omului din starea finala ~ί ve~nica. Aceasta legatura ο face intre 
cele trei stari ale noastre Duhul primit cu voia la botez, dupa pilda lui Iisus Hristos 
~ί ca Duh ce iradiazii 1Η nοί la botez din Duhu! lui Hristos. 
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a noua ~ϊ a unsprezecea, b,a poa:te ~ϊ a treisprezecea (caci daca vad ίη 
acestea trupul bolnav udat de sud,oare, deduc ca va trai cel ce zace), 
e cite un bolnav care d~.ιeaΡ'ta sudoarea aminind cu imprudenta bo
tezul. De aceea, invatatorul sfatuie~te, cu multa intelepciune, pe cel 
bolnav sa nu se increada ιη aceasta sudoare, ~ί sa nu .ge bizu,ie ιη de
~eI1t pe βΒ, cac,i e pooibil ca ιη locul ei sa aiba loc sudoarea mortii, 
care vestel5te sfir$itul vietii prezente. Ϊi da acest sfat ca nucumva bol
navul, cum ,am spus, lasindu-se amagi:t d,e ace8Jsta sudoare, :sa u.ite de 
viata sigura, dumnezeiasca $ί ve$nica, instrθ.in1ndu-se de ea, $ί sa se 
ingrijeasca de viata omeneasca, bolnavicioasa ~ί sigu.r pieritιoare. Caci 
aceasta e prin f1re cu neputinta de fjnut $i pururea curgatoare pr.in 
corupere ~ϊ schimbare ~ϊ se miSltuie m,aιi repede din miinile ce10r ce 
cred ca ο au, ca imaginea inconsjstenta a v,isιului din fata celui ce ο 
vede. 

118. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «Nu-l place lui 
Hristos sd fie furat de muJte ori, de~i e foarte iubitor de oameni» 
(Ibid. cap. 33, P.G. 36, 405). 

Zic unii cind ajung laacest loc din Cuvintare : Cum nu-I place lui 
Dumnezeu sa tie furat, daca e foarte irubitor de oameni, ba chi.ariz
νοτω neseca{ al iubirii de oameni, incit nu e imputinaιt ίη n[ci un fel 
de cei ce pr:imesc d,e la ΕΙ? Caci iubirea Lui de oameni s-ar arata 
mai degraba cind nu s-,ar supara prin a,ceea ca da putinta, celor ce 
vor sa-L fure, sa faca aceasta d,e cite ori vιor $ί mai ale.s prin{r-un 
furt mintuitor. Fata deace!$tia vom spune, daca Dumnezeu ne va darui 
cuvin{, ca pιlinatate1a iub.irii de oameni ,$ί semnul cel ma.i clar al grijii 
celeti bune, fata de cei ce vor sa fure din ea, ~ste sa nu ingaduie ca cei 
ce vor, sa-L fure de mul\te ori, ca nu cumva fiind u$oara rapirea min
tuirii, u$<oara sa fie, drept urmare, ~ί lepadarea daI1ului, ca putind fi 
primit iara$i cu u$urinta. Prin aceasta Cθli ce ,au obtinut darul nu s-ar 
sili sa dobindeasca d,eprinderea ferma $ί stabHa ιη bine. Voia lor ar fi 
lesne 8Jtrasaspre rau dat'Orita u$urintei dobindirii binelui, care ar fi 
dispretuit din pricina ieftinatatii 373. 

373. Dumnezeu vrea ca omul sa creasca duhovnice~te, iar a.ceasta cre~tere nu 
se infaptuie~te fara efortul lUΊ de a mentine harul ~ί de a dobindi ο deprindere tot 
mai ferma lntr-lUn bine toft mai mare. Dar acest efofit nu-l f,ac cei ce socotesc ca pot 
cadea contίnuu, cu ideea ca pot obtine mereu harul iertarii. Se afirmd aci principiul 
sinergiei ~ί, odalta cu el, sensul unei mintuiri caTe inseamna ~ί ο cre~tere duhovni
ceasca a omului, nu al mlntuiriί care e ο simpla iertare a omului din pιartea lui 
Dumnezeu fara ηίσi I\lIl1 efect asupra lui, un act fata de care omul ramine un obίect 
pasiv. Aceasta ar insemna ο depreciere a mi~cariί omului spre tinta finala ~ί ve~
nica, ca legata de puterea lui. Acea.sta ar insemna considerarea mi~cariί Olnului ca 
un rau Ιη sens origenist. 
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119. Tilcuire duho.vniceasca a cuvintelo.r din Cuvlntarea Ια Ρα$Ι1 
a aceluia!?i: «αο.Ι prin simplitatea $i ρτΙη viata neme$te$ugitd; $1 
Μτα nici un acoperamlnt $1 ve$mlnt. Cdc1 α$α trebuia sa f1e cel 
de Ια lnceput» (Cuv. Ιa Sfintele Pa$ti, c'ap. 8, P.G. 36, 632). 

Ce desco.perIire ne face ιη chip ascuns ρτίη aceste cuvinte acest 
mare invatator, numai aceia ~tiu, care au primit harisma intelepciunii 
~ί a cuno!?tintei egala cu el ί ·acei,a care, dupa ce au lepadat to.a.1a Ιη

tinaciunea pa;timilor ~ia impatimirii m,aιter,iale de pe o.c,hii mintii, au 
pu,tut primi din to.ate raza cun()l~tintei. Caci cu aju'torulaceSlteia, re
tragindu-'~i mintea din cele multe, ρτίη ratiunea simpla ~ί unitara, pe 
cH e cu pu!tinta, au imbrati~at to.a,ta I~iinta JJucrurilo.r printr-o intele
gere simpla 374. 

Νο.ί insEi, pe,ste a caro.r intelegerea adevarului zace inca intune
ricul ne.~tiintei, pentruinvirtirea mintii numaιi ιη jurul celo.r nestato.r
nice, Incercam cu neputinta no.astra sa spunem ceva despre tema de 
fata, a!?a cum un orb, pιipaind cu amindoua miinίle iI1ltr-o gramada de 
lucruri, afla ade·s'eo.ri ceVa de pret, ~ί ιanume nu spunem nimic altceva 
decit ceea ce a dat Dumnez·eu ιn miini1e no.astre, dupa cum s-a scris, 
spre a va hrani dupa putere pe ναί, bunilor ιparinti. Vo.m da σ tilcu
i,re simpla ~ί saraca ~ί pe masura no.astra, adica a ratiunii pipaHoare 
a puterii noa:stre de intelegere, cerind binecuvintarea voastra parinteas
ca. Aceasta, pentru ca nu cumva, colJndind inOPOfltun cu simturile cim
pul celo.r sensibi1e, ca Esau, sa ne lipsim, din cauza inrtirzIierii, de bine
cuvintarea pro.mpta a parintelui hranit (Fac., 27, 31, urm.) sau, cautind 
din pricina 'inaltei pareri despre ηο.ί ceva mai m,are decit puterea noas
tra, sa fim raniti de ce[ ce lo.cu:iesc inca ιη muntele co.ntemplatiei no.as
tre, ca Israel, despre care legea spune ca, incumffiindu-se unJi, Is-au suit 
ιη munte :!?ί a ie~it amoreul cel ce locuia ιη muntele acela -5ί i-a ranH 
pe ei (Deut., 1,43-44). 

Presupun deci ca Invatatorul zice ,aces·tea, vo.ind sa ,arate deo.sebi
rea de temperament (κρiiσις) a trupului o.menesc ίη stram~ul Adam dina
inte de cadere fata de cel care e vazut ca stapine~te acum ίη ηο.ί. 

Atunci adica nu era purtat inco.ace ,~ί ιηοο.lο. de dispo.zitiile tempera
mentale ale trupului care-~i sint co.ntrare ~ί ιη lupta intre ele, ci ra-

374. Avem aici schema obi~nuita a u.rcu~ului spiritual, ~a cum ο vede sfintul 
Maxim: a) purificarea de patimi, care echίvaΙeaΖa cu indepartarea IUnor solzi de 
pe ochii mintii ί b) contemplarea curata e. intelesurilor tUιturor lucrurilor tntilnite; 
c) concentrarea acestor intelesuri intr-o intelegere totala ~ί simpla prin retragerea 
mintii de la con1emplarea pe rind a lucrurilor definite. ΊΌate intelesurile I~ί des
copera atunci un inteles (sau ο ratiune) unitar ~ί simplu ~ί insa~i ratiunea omului 
a ie~it, pe aoeasta treapta, din ramificarea ei intr-o multime de reflexiuni. Atunci 
omul intelege orice lucru particular, orice imprejurare distincta., din aceasta tnte
legere totala ~ϊ sim,pla. 
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minoo egaJ., nira revars·are ~ί readunare ίη sine, ~ί liber de prefacerea 
necontenita prin acestea, poιtrivit συ dispozitiHe φedοmίnante. Caci ηυ 
era lipsit de nemurirea prin har ~ί nu avea coruperea care-1inteapa 
cu ace1e βί, ci avea un a1t temperament a1 trupului, cuvenit ·starii 1ui 
de a~tunci, untemperament Iaι1catuit din dispozitii nιeinvrajbilte$i sim
ple. Datorita acestui temperament era omul go1. Adica nu pentru ca 
era ol1lJU1 necaJrna1 ~ί netrupesc, oi pentru ca ηυ avea temperamentul 
(κρασις) care face ιtrupul mai gros, deci muri,tor~i dur. Dupaacest mare 
dasciH, omu,l traia neme~te~ug.it, neve~tejindu-~i sanatoasa stare natu
rala data 1υί ίη chip fiintia1. ~ί nu avea nevoie de imbracaminte, de
oarece, din pricina nepatimIirii aflate ίη el, nu setemea de ru~ine $ί 

nu era supus trigurilor ~ί ca1dιurHor, p.entru care mai a1es αυ nascocit 
oamenii obiceiul oas.elor $ί a1 ve:~miI1Jte1or 375. 

120. Alιt lnteles αΙ αceΙuiω;i text. 

Sau p'oarte d,ascalu~ ara.<ta ~ί din ce1e cese vad ClJcum 1a om cele 
ce tineau atunci de e1, pr,in in1aturarea ce10r ce tin acum de el. Caci 
acum omul se mil$ca sau ίη j.urul na1ucirilor irationa1e a1e patimilor, 
amagit de iubirea de p1aceri, sau ίη jurul r>atiunilιor me~tel~ugurilor, din 
strimtorarea impusa de ce1e de trebuinta, sauin jurul ratiunilor na
tura1e, indemna,t de 1egea firii spre cunoa~tere. La inceput insa nimic 
din aces'tea nu artragea cu necesitιate pe omul facut m,ai presus de toate. 
Cacia~a trebuI,a sa fie 1a inceput: sa nu fie artras nicidecum de nimic 
dince1e de sub el, sau din juru1 1υ.ί, Isau dIin el, avind nevoi,e de υη 
singur 1ucnu spre desavir$ire : de mi$carea nιeretinu.ta spre cele de dea
supra 1ui, adica spre Dumnezeu, cu toata putere,a 1υί de iub~re. Caci fi
ind nepatιίmiltιor prin h,ar, nu era ,accesib'il iI1J~elaciunii na1ucirii paHmi-
10τ prin p1acere; $ί neavind trebuίιψi de nimic, era liber de nevoia 
oonstringatoare a me$te~uguri.lor; ,~ί fiind inte1ept, se af1a mai presus 
de cercetarea firii ιη vederea cunoa~terii. Deci, primu1 om nu avea ηί-

375. Sfintul Maxim explica starea trupului dinainte de cadere printr-un tempe
rament deosebit de cel care caracterizeaza starea trupului dupa cadere. 'Temperamen
tul e ο stare globala. alcatuit din amestecul tuturor dispozitiilor ~ί IΙendίnteΙοr omu
lui (κρασιι:;). Temperamentul omului inainte de cadere era 1ini~Ht pentru ca toate dIs
pozitiile lui erau lini~tite. libere de lupta intre ele. Iar aceste dispozitίi erau liηί~
tite pentru ca omul avea nemurirea prin har ~ί era ferit de corupere. Teama de 
moarte si procesul corup.erii il tin pe om intr-o stare de permanenta ag>itatie, care 
ea insa~i contribuie la accelerarea procesului de corupere ~ί la grabirea mortii. Prin 
temperamentul Ιυί de du.pa cade[e. ornul e patim'a~, tar pa.s1ooile oare provin din el 
sint una din cauzele pentru care omul se imbraca; ο aHa caιuza sint frigul ~i cal
dura excesiva. provocate ιη parte de pasiuni. oare accelereaza procesul de corupere 
a trupului. Fara domnia pasiunilor, trupul ar fi fost mai fin, mai spiritual, mai egal 
ιη temperatura ~ί deci nesupus coruperiί ~ί mortii. 
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mic BI~ezat intre Dumnezeu I~ί sine, caιre sa trebuiasca sa fie CUl1Joscut 
~ί care sa impiedice apropierea libe.ra ce avea sa se produca prin iubire 
intre sine ~ί Dumnezeu, ρτίn mi!;icarile spre ΕΙ 

De aceea l-a numii invatatorul «gσΙ ρτίη simpliJtate», ca aflindu-se 
mai ΡrΘSUS de orice cauta.re dupa filre ;!;ii <φτίn viata neme>~te!;iugita», 
ca fiind cura:t de orice viata ce are nevoie de me'5te~guri ί ~ί «fara 
nί,οί υη acoperamint!;ii ve!;imint», ca fiind liber de impletirea patima~a in
tre simtur1 cu cele sensibile. Acestora s-Ia supus mai .tirziu, cind, cazut 
ιn nevoie, !;ii-a ales de bunavoie sa fie lipsit de toate, ιn loc sa fie ρΙίn, 
ajunginddedesubtul celor carora le era dea.supra 37G. 

121. ΑΙΙ lnteles aΙ aceIuia$i text. 

Sau poate «gol» il nume!;ite invatatαrul pe omul de la incepui, ca 
pe unul ce era lipsit de contemplatia ,~ί de cuno~tinta vιaria,ta a firii; 
!;ii cu «viata neme~te~ugita», oa pe υnυΙ ce era scutiιt de metodica mul
tipla ιn faptu,ire $ί virtu:te ~ί avind oa deprindere ratiunile neintinate 

376. Sfintul Maxim declara ca sfintul Grigorie considera ca putem cunoa~te 
cele ce tinea.u de starea lui Ad,am dinainte de cadere, inlaturind prin cugeta'fe sau 
ίη mod real prin urcu~ul spiritual, cele ce Ιίη acum de ηοί, fara sa ne fie esentiale: 
mi~carea ίη jurul naludirίlor irationale ale patimίlor, mi~carea ίη jurul ratiunίlor dife
ritelor me~te~ugιι.rί ~ί mi~carea ίη ju11Ul ratiunίlor natul'a1e ale lucrurilor. Naluci
rile iratlOnale ale patimilor, ratiunile me~te~ugurilor ~ί ratiunile ηaturaΙe ale lucru
rilor sint cele trei straturi care stau intre οαι ~ί Dumnezeιu. Ele il trag pe σαι spre 
cele de dedesubtul lui, ιη loc sa se mi~te spre Dumnezeu, singurul care este deasupra 
Iu.i. Adam inainte de ciίdere nu avea intre el ι;;ί Dumnezeu aceste trei straturi. Dar 
el nu se ,a.fla tQ!tu~i intr-o unire depliniί cu Dumnezeu, ci urma sa ajunga la ea prin
tr-o mi~care care avea sa sporeasca tot mai muJt j,ubirea i!ΊJtre el ~ί Dumnezeu. Deci 
ηοί avem acum ca program revenirea la starea lui Adam dinainte de cadere ~ί apoi 
inaintarea ίη ea. Dar ηοί nu putem reveni la starea lui Adam 'fara sa trecem prin 
cele trei stratιuri: prin biruirea patimilor, prin i!Ilsu~irea ratiuniί me~te~ugurilor ~ί ρτίη 
insu~irea ratiunilor naturale aΙe lucrurilor. Numai Adam ll-ar fi trebuit sa treaciί prin 
ele. 

Ε de obserνat ca, pe cind nalucirile patimilor sint socotite ca irationale, meι;;te
~ugurίle ~ί lucrurile au ratiunile lοτ proprii. Na.luciri1e ca pseudo-creatii ale patimίlor 
au ίη ele ο inconSIstenta: sint investirea unor hucruri ~ί persoane cu frumuseti ~ί dul
ceti ireale, de catre febrilit·aiea patimilor. Aceste nalucirI trebuίe destramate ca ni~te 
miraje incO!Ilsi.stente. Dimpotriva: nevoίle reale, la care a ajuns firea noastra prin pro
cesul de coruper,e care s-a initiat ίη ea dupa cadere, ne fac sa 'Invatam modul de com
binare a diferitelor elemente ale naturii pentru a ne confectiona instrumentele de sa
tisfacere a acestor nevoi ξ;ί de apararea de ο moar,te prem1atura. Sint I'atiunile tehnicii, 
care s-au dezvolt.at ίη proportii uria~e. Unealta, ma~ina, ιη epoca noastra ί~ί are ra
tiuneιa ei. .adica compozitia ei proprie ~ί modul de compozitie ·aJ e1ementelor din care 
se constituie. Ratiunile acestea nu sint ratiunile unor entLtati naturale oare se formea
za, dureaza ~ί se inmultesc prin ele insele, dar care ne ajuta sa cunoa~em din anumi
te laturi ratiunile diferitelor elemente consiitutlve ale naturii. Aceste ratiuni Slnt pro
duseΙe omului, d,ar omul folose~te ιη producereιa lor ratiunile naturale. Dar raΙiunile 
naturale se cer cunoscute nu numai pentru ajutorul ce-l dau omului la confectionarea 
ratiunilor diferitelor unellte ~ί ma~ini, ci ~ί pentru ca prin ele omul sartisface setea 
naturala de cunoa~tere. Dar setea aceastla de cunoa~tere vizeaza oa uHim obiectiv pe 
Dumnezeu. Ε pentru prima data ca sfintul Maxim afirma ca, pentru urcu~ul la Dum
nezeu, e necesara trecerea ρτ,ίη ratiunile m,e~te~ugιuτilor. ΕΙ include astfel ιη ratiunile 
ce trebuie cunoscute de οαι ίη urcu~ul lui s:pre Dumnezeu ξ;ί r·atiunile me$te$ugurilor 
sau ale tehTlicii. Caci el nu atribuιie utilizarii ιη tehnica a acesrtor ratiuni numai satis-
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ale virtutilor ί iar «in afara de tot acαperamintul ξ;ί ve~mint\ul», ca pe 
unul ce nu avea ο trebuinta premergatoare de sesizare a celor vazute 
prin SΆmtufli spre cunoa~terea celor dumneΖΘίe~ti. Caci avea numai de
prinderea simpHi ,a virtutii~i a cuno~tintei uni:tare, simple ~ί pastra
toare a celor de dupa Dumnezeu, care au nevoie numai de m1-5carea 
prin lucra:re spre aratarea lor cu voia. 

Acum insa toti cei care VOιiesc sa se ridioe din caderea protJoparin
telu1, prin ratiunea iubitoare de intelepciune (filosofica), incep intii de 
la in1aturarea totaιla a paιtimilar,apoi, de la parasirea ratiunilor lne~
te~ugurilor, ca, depa~ind ίη Isfir~it contemplatia naturala, sa ajunga la 
cuno~tin~a nemateriala care IlJU a're nici ο f·orma modelata de simturi 
~ί ηίσί uninteles expri.mabi1 prin cuvint,a~a cum a facut Dumnezeu 
la inceput pe pr.imul om. Astfel, volr deveni gai prin simplitJatea cu
no~tintei ,~ί prin viata neimpra~tiata !;ii moarta legiicarnii 377. 

S-ar puJteaίntelege ~ί ίη alt mod mai inalt chestiunea de fata, dar 
ne oprim acum, pent,ru oauza pe care am spus-o la inceputul cruvin
tului. 

122. THcuire duhovniceasca a cuvintel0r: ιιΕ de un αη, ca 
Soare αΙ dreptQtii, fie ca cel ce poιηθ~Ιθ de acolo, fie ca cel ce 
se circumscrie prjn ceea ce se vede» (Din acela~i Cuv. cap. 14, P.G. 
36, 641). 

Multe sint numirile MintuLtorului nostru~i felurit e modul ιη care 
poate fi inteleasa fieca:re intr-o explicare mai ina1ta. Pentru ca multe 
intelesuri se POtt vedea ιη cοntemΡlaωa naturalaa lucrului fo1osit prin 

facerea unor nevoi practice aIe omului, ci ~ί sui~ul unei trepte de cunoa~tere care tre
buie cunoscuta ~ί depa!?ίta. Desigur, tehnica aoeasta nu trebuie sa se dezvolte dincol0 
de necesitatile reale ale omului ~ί sa fie folostta ~ί spre raul Iui. ΕΙ trebuie sa ramina 
stapinul ei ~ί sa ηυ fie impiedicat de la IUrcu~ul spre Dumnezeu. 

377. Aici sfintul Maxim nu mai insista asupra libertatii Iui AcLam dinιainιte de 
cadere, de pasiuni. Acest Iucru e de la sine inteles. Dar precizeaza ίη ce sens a spus 
ca nu era preocupat d,e ratiunile naturaIe. N-a spus aceasta ίη sensul ca era lίpsit de 
cunoa~terea acestor ratiuni, sau ca manifesta un dispret fata de creatiunea Iui Dum
nezeu, ci dvea aceste ratiuni concentrate intr-o cunQo~tere simpla !?ί unitara. Aceasta 
cunoa~~ere Ie pastra ίη ea ~ί Ie putea face distincte cind voia, printr-un act voIuntar 
de evidentiere a 10r. De asemenea AcLam inιainte de cadere nu era lίpsit de faptuirea 
cea buna sa·u de practicarea virtutilor, dar ηυ avea lΠevoie sa lupte pentru ·a descoperi 
sensul specific aI fapteIor ~ί virtutilor ~ί metodeIor de deprindere a 10r, caci Ie avea 
pe toate aIcestea intr-o intelegere unit.ara, atotcuprinzaltoare, punindu-Ie numai ίη 
evidenta atunci cind le savir~ea ~ί le practίca. De aceea, ηυ avea nevOoie de ο prea 
amanuntita cercetare a ceIor sensibile pentru a cunoa~te ratiunile 10r, nici de ο cer
cetaile a ratiuniIloιr ins~i ,caci Ie intelegea ~ί pe unele ~ί pe altele dintr-o sesizare glo
bala a tuturor. La aceasta intelegere trebuie sa ajunga !?ί omul duhovnicesc, dar tre
cind prin cunoa~terea specifica a lucrurilor !?ί prin practίcarea virtutilor, dupa ce a 
dobindit-o pe a·ceasta, cum ηυ trebui,a sa treaca Adam inaIinte de cadere. Omul de 
acum trebuie sa se ridice, din vi.ata impra!?tiata, la viata neimpra!?tLata, moarta fata 
de legea camii, cum nu trebuia sa se ridice Ad,am care nu suferea de impra~tίere ~ί 
pentru care ηυ exista legea carnii. 
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asemanare, ca numi.re a DοmηuluΙ A~a este ~I ιη cazul textului am
biguu de fata. Caci mulιte sint ,~ί modurile expliCa.liilor Soarelui d.rep
Ηψί; la~a d,e mIUIlte, cite nu le poate ίnfaμ.~a cuvin:tulacIesta din ρτί
c'ina scurtimii. De aceea il v,om explioa ~ί ηοί ίη intelesul ίη care l-a 
expHcat invatMoτul, desfa~urind dupa puterea noastra cele spuse de el 
ίη chip concentrat. 

Anul e, a~ada,r, dupa sfintii 9ί inteleptii no~tri invatatori, reveni
rea soa:relui de la Ia,cela~i ;PUllqt la acel,a~i punct, avind insu~irea incin
cita a timpului. Caci timpul se imparte $ί se aduna ιη Ζί, saptamina, 
luna, anotimp ~ί an. ~ί anul de asemenea, ίη ora, Ζί, saptamina, luna 
~ί anot!imp. Dar mi~carea raminind ίη tot cursul lui continua $ί nein
trerupta, impartirHe constat'aJte ρτίη Ischimba,re aρlica numarul unei mi~
cari continue ~ί neintrerupte a timpului. 

I,ar daca anulse infap.tuie~te la ηοί ίη m<odul aoesta, ροtrίvί,t cu 
cursul soarelui, ((anul Domnului primit» este, desigu.r, ρrecum s-a scris 
(Lc., 4, 19), ίη intelesul aΙegΟΓίc, rtoata intinderea yeacurίlor. De la ίη
ceputul acesteia a binevOItt Dumnezeu sa dea fiinta celor ce sint, ~ί 

substanta, celor ce nu sini. ~ί peste toate, ClJsemenea unui soare inte
ligibil al pUiterii ce tine totulin chip durabil, a primit sa trimita cu 
pogoramint ρτίη providenta r,aza Sa ~ί ,a binev10it sa yarieze modurile 
spre coacerea bunaHitilor ρroρτίί pe care le-a semanat ίη lucrori, ρίηθ. 
la sfir~itul veacurilor. Atunci va culege roadele semanaturii ρτορτΗ, 
neamestecate cu neghina '$icu.rate de or,ice ingramadeIala de pleava. 
Ιη felul acesta ratiunea universala a mi~carii ce10r ce se mi~ca va 
a,junge la capat, cei vredniai primind ultima feτicire fagaduita, cea a 
indumnezeirH 378. 

378. De~i insu~irea pr'Oprie a lui Dumnezeu este eternitatea, t'Otu~i ΕΙ este simb'O
lizat ~ί de timp, chiardaca acesta are un inceput ~ί un sfir~it. Caci timpul este un ϊη
treg Ιη care se impline~te σ 'Opera, un plan. 1η sensul acesta 'Omul, ίη <tilcuire aleg'O
rica, reprezinta Ι'ΟΙ timpul sau t'Oata intinderea veacuril'Or ~ί ιη aceL~i timp e simb'Olul 
lui Hrist'Os. Caci a~a cum anul astron'Omic reprezinta σ mi~care integrala a s'Oarelui, 
a~a anul, inteles aleg'Oric ca t'ΟtaΙίιtatea timpulul, reprezinta !ucflarea integrala a ιω 
Hrist'Os, S'Oarele dreptatii, Care impline~te aceasta lucrare de 1a inceputul intinderii 
veacurilor ~ί pina la sfir~itul l'Or. Cuvintul lui Dumnezeu, Soarele dreptatii, da fiinta 
entitatil'Or care sint, ρτίη faptul ca au ratiunile l'Or eterne Ιη ΕΙ insu~i ~ί nu v'Or dis
par,ea ίl1 veci ~ί ίη aceste entitati da subzisItenta diferitel'Or calitati ~ί stari aIe l'Or, care 
nu persista ίl1 veci :;;ί, ίη sensul acesta, nu sint. .De Ia inceputul veaJcurilor :;;ί pina Ia 
sfir~itul Ι'Οτ Hrist'Os trimite prin pr'Ovidenta, ΕΙ fiind S'OareIe dreptatii, razeIe sau ener
giile SaIe necreate, prin care stimuleaza ~ί sustine stradUΆnteIe, ΙapteΙe :;;ί virtutile 
fapturil'Or, oa ιαt atitea m'Oduri spre cre~terea seminteI'Or puse Ide ΕΙ ιη eIe ~ί spr,e de
savir:;;irea s'au c'Oacerea r'Oduni.l'Or l'Or. RazeIe S'Oarelui dreptatii, sau energiile necreate, 
pr'Ov'Oaca fapte variate din partea fapturil'Or ιη aceasta mi~carede cre~tere. Varietatea 
ιaceasta e ΙI1 functie de libertatea ιω Dumnezeu :;;ί a fapturil'Or. Ea d'Ovede~te carac
~eruI c'Ontingent, eIastic aI creatiunii, intrucit da putinta de activare a un'Or m'Oduri 
var1ate de lucrare libera asupra ei. 

1η c'Ompararea veacuril'Or cu un ,an ίη care «S'OareIe dreptatii,) I~ί duce r'Oadele 
semanate ιη t,arina Iumii Ιa c'Oacerea deplina, sfintul Maxlm vade:;;te c'Onceptia des
pre ist'Orie ca σ mi~care unitara care, trecind prin etape ι'Οι mai apr'Opiate de c'Oa-
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Deci «Soare al dreptiitiin a fos,t numit Domnul ca facator ~ί desa
vir~itor ,al veaClurilor, ca inceput ~i ca SfiT,~it ,al tuturor, ca proniator 
al celor proniate, ca orinduitOir al inteleptei ordini incincirte ~ί ca Ce] 
ce umpletoate de Iumina ve~nica prin ne1ipsHele trimi'teri aIe buna
tatii ,~ί face, pe cei ce-~i largesc porii lor mintali spre primirea razei 
ceIeI feriσite, copti ~! buni de mincare Iui Dumnezeu ~ί Tata1 379 • 

Tot ΕΙ este ~i «an al Domnului pr1imit», oa CeIce Se impline~te 
prin /toti cei ce se mintuiesc prin mίξ;carea ιη mod incincit savir~ita 
de ΕΙ ιn chip inteligibil ca Soare al dreptatii. Ε ο mi~care pe care 'Ο 

va cunoa~te, des'igur, cel ce culege, prin contemplarea naturala exacta 
a celor vazute portriv~t ratiunii, ~tiintaduhovniceasca a celor inteli
gibile. Deaceea a zis invatiitOllul: «Cel ce porne~'te de acolo, sau cel 
ce se aircuill\scrie ρτίn ceea ce se vede», fie ca Cel ce porne~te prin 
na~tere ca lumina din lumina~i ca Dumnezeu adevaraιt din Dumnezeu 
Tatal dupa fiinta adevarat, fie ca Cel ce Se circumscrie, Acela~i ca om 
ιη chipul vazut al firii noastre, precum soarele care pornei~te din cer 
se circumsorie ιn corpul vazut ιη forma de disc 379 b. 

cere, se va sfir,~i cind semintele binelui vO'r fί aJuns la cO'acerea deplina, care 
echivaleaza, pentr,u oamenίί care cred ιn HristO's, cu ind\lΠlit1ezeirea .Desigur ca mi~
carea aοeasΙa duce spre cO'acerea semintelO'r pu,se, pentru ca e incalzitiί. de SO'arele 
dreptiHii sau al virtutilO'r :;;ί deci, de cO'nlucrarea SO'are1ui dreptiiμi cu O'amenii. 1η 
special indumnezeirea nu va fi prO'dusul mi~ci.ίrii permanente la istO'riei, ci al ha
rului dumnezeiesc, caci ea va fi di.ίruita ϊη grad cO'mplet dincO'lO' de istO'rie. Dar 
numai celO'r ce au inaintat spre ea ιη cursul istO'riei, prin cO'labO'rarea cu harul. 

379. HristO'seste «SO'arele drepti.ίtii» intre a1tele :;;ί pentru ca umple tO'ate de 
lumina ve:;;nica prin neimputinatele r,aze ale bunatii.tii. Lumina e identica cu buna
t3tea. Singura bunatatea e cu adevarat luminO'asii.. Prin ea se face cunO'scut O'mul 
:;;ί prin ea cunO'a:;;tem. Ριin ea Se reveleazi.ί Dumnezeu :;;ί patrunde ϊη inima O'mului. 
Cei ce-:;;i deschid pO'rii mintii pentru aceasta lumina, care e ϊη ace}a:;;i timp buna.
tate :;;ί caldura trimise de SO'arele dreptatii, se umplu de ea, devin asemenea SO'arelui, 
incit nu mai sint despi.ίrtiti de ΕΙ 1η acest sens s-au cO'pt :;;ί s-au fi.ίcut buni de 
mincare penιtru Dumnezeu :;;ί Tatal, adica sint primiti ιη intimitatea Lui, impreuna 
cu Fiul. Dumnezeu Tatal nu mai e separat de fa,ptura, ci aceasta e primita ιη ΕΙ ca 
un rO'd devenit asemenea Lui, a:;;a cum rO'dul tarinii cind e cO'pt pO'ate fi primit ιη 
interiO'rul fiintei umane, careia ii da trasii.tura lui, a:;;a CUln fiinta ii diΊ acestuia 
trasiitura ei. 

379 b. HristO's Se impline:;;te ιη tO'ti oei ce se mintuiesc, cO'mpletind rtimpul Lui 
(ΕΙ, 1, 23). ΕΙ Se impliίne:;;te treptat ριin mi:;;carea savir:;;itii. Ιη cei ce cred, unita cu 
mi:;;carea lO'r, asimilindu-Se ΙΟ'Ι mai muLt qU ei, fii.rii. sii.-i cO'nfunde niciO'datii. cu Sine. 
A!.imilind'll-i Ιη felul acesta cu Sine, fO'rmeaza cu ei Ui!l tO't asimilat de Tatii.Ι Mί~
carea incincita inseamna pO'ate cinci etape ale urcu:;;ului spiritual al celO'r ce cred, 
care sint tσt atitea mi:;;cii.ri ale «SO'arelui dreptii.t~i» ιη ei: credinta, curiΊtirea de pa
Ιίωί, deprinderea virtutilO'r, cO'ntemplarea ratiunilO'r din lume, cunO'a:;;terea prin ίυ
birea simplii.a, Ιηί numnezeu. Urcind aceste trepte, omul duhO'vnicesc face expe
rien~a lntreaga a mi~cii.rii sale ιη HristO's ~ί a mi:;;ciΊrii lui HristO's in ΕΙ Hristσs Se 
lmpline:;;te ca un alt SO'are Ιη fiecare. ,ln aceasta mi:;;care HristO's porne$~e de la 
Tatal, prin pO'gO'ramint. pentru fiecare, sau pentru ,ιΟ'μ. prin intrupare ca sii. Se cir
cumscrie dupa mii.surile la care ajunge fiecare, s,au ϊη trupul luat din FeciO'ara Maria. 
Pe de σ parte Se lmpline:;;te, pe de alta Se σίrcumsαίe ιη fiecare. CiΊci fiecare 
umplindu-sede Hristσs intreg rii.mine tO'todata σω. 1η οωυΙ finit pO'ate 1ua lO'c infi
nitul dumnezeiesc. 
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123. Tilcuire duhovniceascii a cuvintelor: «Nu e nici ο mi
ιαΙθ dαcα fiecαre l~i CQuta mielul mai αles a(;αsα» (Din aceΘa~ί Cu
vlntare, cap. 14, P.G. 36, 641). 

Ατ zice p01arte cineva !;ii, socotesc, pe drept cuvint: daca unuI este 
HriSltos, Cel propovaduit tainic ceIor ce ρο! sa auda ~ί sa vCIJda du
hovnic'e!;ite, ρτίn lege!;ii prooroci !;ii ρτίn maretia zidi.rii, oa're cum ρο
runce~te legea, oCIJre infati!;ieaza tipul lui Hristos, sa se jertfeasca multi 
ιηίeί pe la casele parinte!;iti? Catre acesta zicem: daca am primi Cu
vintul inSU~iCliThd Se atinge spi,ri,tual de urechile ,ξ)ί de ochii sufletu
lui ~l 12 deschide pe acestea spre primire.a !;ii contemplarea t'linelor SaIe 
~ί totodata spre pedepsirea a toata neascultarea~i spre lepadarea a toata 
de!;iertaciunea,am cunoa!;i'te negre!;iit νοίθ tainica a Sfintei Scripturi. 
Caci am ιιnί cu locul de fata pe ceI asemanator al sfintuIui ApostoI care 
zice : «Nimic n-am judecat sa !;itiu intre νοΪ, fara num,ai pe Hris,tos Iisus 
!;ii, pe Aces,ta, rastignit» (Ι Cor., 2, 2). 

Deci f.iecare din:tre cei ce θΙΙ crezut ιn Hristos se rastigne:;;te !;ii 
rastigne~te impreuna cu sine pe Hrislto.5, rastignindru-se adica duhovni
ce~te impreuna cu Hristos, dupa puterea proprie !;ii dupa deprinderea!;ii 
calitatea virtutii ,aflate ιη eΙ Caci fiecare i!;ii adapteaza rastignir,ea, dupa 
alt mod al virtutii. Unul se rastigne!;ite nnmai pacaltulu.i οιι fapta ~ί pe 
acesta il omoara, pironindu-l cu ίτίαΒ de Dumnezeru. Altul se rastig
ne!;i'te ~ί patimilor inse:;;i $ί tamaduie:;;te puterile sufletului. Altul, chiar 
~ί inchi.puirilor patimilor, nelaslnd slobode simturile spre primirea vre
ιιηείθ din exagerarile produse de aceste,a. ΑΗιιΙ, :;;ί gindurilor ~ί amin
tirilor vecine cu patimile. Altul, ~ί amagirii ρτίn simturi. Altul IeapMa, 
rastignindu-se, rel,atia afectuoasa a simtnrHor cn cele sensibile, prove
nita din fam.iliaritatea naturala cu ele. Altul stinge ρτίn cruce $ί toat8 
ml~carea simturi10r ιn gener,al spre a nιι mai avea peste \tot nίωίο ΟθΤθ 
sa se lucreze ιn sine ιη chip natnral. Altul face SQ inceteze οη desa
νlτ~ίΤθ ~ί insa~i lucrarea mίιψi. 

~ί, ca sa ,sprun ceva:;;i mai inalt, unulse rastigne!;ite filosofiei fap
tnitoare ρτίη nepatimire ~ί trece la contenΊplaιIa naturaIa ιη Dnh, ca 
de la trupul Ιιιί Hris'tos la sufletul Ιιιί; altul moare ~ί contemplatiei 
naturale, prin lepadarea contemplatiei simbolice a mintii ce se mi!;ica 
ιη jurul lucrurilor, :;;ί S2 mnta la tainioa initiere uniforma ~ί simpla ίη 
!;itiinta despre DHlllnezeiU, Οθ de la sufletul Ιιιί Hristos la mintea Ιιιί; 

iar altul se rI,dicd ~ί de la aceasta la negrai'tul indefinit, inlatnrind to
tul ρτίn negatia desavir!;iita, ca de la mintea lui Hristos la dnmnezeirea 
Ιιιί. 

2σ - Sfintul MaxiIη ΜartuΓisitοrul 
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Fiecare are pe Hristos, cum am spus, potrivit cu puterea sa $ί cu 
harul Dnhulni darnit luidnpa vrednicie, facindn-$i pe masnra sa nr
carile inalte ΡΓίη morιtifioarea fata de toate. 

A~a jertfe~te fiecare din ηοί Ιni Dumnezeu ~ί mielul, ca ιηΙτ-ο casa 
ΡΓορτίθ, Ίη locul reprezentat de starea conforma virtn~ii Ιni $ί se im
parta~e$te de carnea Ιni $ί se satnra de Iisns. Caci Hristos Iisns Se 
face miel al fiecaruia dupa cu.m poate sa-L cuprinda :;;ί sa-L manince. 
Se face ΡΓΟΡΓίη Ιηί Pavel, marele propovaduitor al adevarului, ~ί, ιn 

chip deosebit, ρτορτίη fiecarni sfinlt, dnpa ma,sura credintei din fiecare 
$ί dupa ha.rul Duhulni harazit Ιηί ί acestu.ia a$a, ,ace1uiaaltfel, aflin
du-Se 'intreg Ίη intreg, dar fac'indu-Se tuturor tσate 380. 

124. Tilcnire duhovniceasca a cuv:ntelor «Tot ce αιε Cuvln
tuJ cαrnαl $1 hranitor se να mlnca cu maruntα1ele $ί cu cele QS

cunse αΙε m1ntίi $1 se να mesteca spre m1stuire duhovniceasca» (Din 
aceea$i Cuvlntare, cap. 16, P.G. 36,645). 

Cel ce a ίl,dns la subzistenta toata firea CΗ intelepcinne '$ί a sadit 
Ίn chip a.scuns, Ίη fiecare dlntre fiintele rationale, ca prima putere, cu
noa$terea Sa, ne-a dat :;;ί noua, umili1Hor oameni, ca un Stapin Iiprea 
darnic, dupa fire, dorrul de ΕΙ, impletind cn ,acesta Ίn chip natural pu
terca ratiunii, ca sa putem cunoa~te cn u~urinta modurile implinirii 
dorulni $ί ca nη cnmva, gre$ind, sa nη nimerim la ceea ce Iuptam sa 

380. Unii din cei ce citeau acest tcxt din sfintu1 Grigorie intrebau cum poate 
sa caute fiecare mielu1 sau acasa 1<1 sine, odata r:e Hristos e unicul Miel de jertfa, 
ca Miel ce Se jertfe1?te impreuna cu sine la alt nivel duhovnicesc. Sfintul Maxim 
arata ca fiecare intilne~te pe Hristos la nivelιιl sau, care e casa sa. Daca mai ina
ίntθ a vazut toata cre~terea duhovnϊceascii a celui credincios ca ο nli~care produsa 
de mi~carea Soarelui Hristos ιη el, care-l duce spre indumnezeire, acum sfintul Maxim 
vede ίη a,ceasta cre1?tere ca ο rastignire a sa cu Mielu1 Hristos pe alte 1?ί alte 
trepte ale virtutii. Aceste trepte sint ορΙ Primele cinci sint rastigniri: rastignirea fata 
de pilcatp.le cu fapta, f,a·ta de patimi, fata de inchipuirile produse de patim,i, fata de 
gindurile referitoare la patimi, fata de inchipuirile simturilor. Urmeaza ,apoi trei rastig
njri fata de stari nepaciitoase ίη ele insele, .dar care ρο! duce l'a stdrile pacatoase: 
fata de relatia afectuoasa ,a simturίlor cu ccle sensibile, fata de orice fel de lucrare 
a simturilor, fata de insa~i lU>Crarea mintii. Omu1 pornit pe drumul duhovnicesc se 
jertfe~te pe toate aceste trepte impre'uπa cu Mielul. lntr-oalta prezentare sint indi
oate trei rastίgniri ~ί ele sint vazute nu numa.i ιη moll general unίte cu tot atitea 
[astίgniri ale lui Hristos ίη nοί, ci ~ί ca ridicari incunoa$<terea lui Hristos, de la 
ceea oe este mai coborit, la ceea ce este mai inalt ίn ΕΙ Prima din aceste trei 
trepte este rastignirea fata de intelepciunea aratata ιη faptcle prin care se purifica 
p.atimile ~ί se dobindesc virtutile. Rastίgnirea acoasta se realizeaza prin nepatimjre. 
Dar nepi!Jtimirea atinsa inseamna deja trecerea la contemplarea ratiunilor naturale 
ίη duh. Ea coincide cu primele cinci sau ~ase rastigniri din prima prezentare ~ί ίη
seamna, Ιη acela:?i tjmp, trecerea de la σunoa~terea 1ιii Hristos dupa Irup, 1a cunoa~
terea ιω dupa suf!et. Caci lnsu$i Hristos ~i-a rastignit trupul ίη cel ce a ajuns la 
aceasta treapta ~ί i-a descoperit sufletu! sau. Pe treapta urmatoare omul duhovni
cesc se rastigne~te ~ί contemplatiei naturale a lucrtJrilor, caJre sint ni:?te simboluri 
ale ratiuni10r divinc. Prin aceasta se introduce tainic ιη cunoa~terea simpla a lui Dum
nezeu. Ea coincide cu rastignirea a $aptea din prima interpre,tare. Dar coincide ~ί cu 
trecerea de la suf!etul lui Hristos, plin de ratiuniJe multiple ale lucrurίlor, la mintea 
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ajungem. Deci, mi~cindu-ne potrivitacestui dor ιη juml ,adevarului in
su~i ~ial intelepciunii ~ίαl cirmuirii ce se 'ara,tatuturor ιη chip bine 
orinduit, sintem ajutati de acestea sa cautamaajunge Ia Ac·ela ιn ve
derea Caruia am primit dorul. ξ)ί aceasta cunoscind-o tainic studio~ii ~ί 
rivnitorii iubitori αί adevarului, ~i-au aIes ca singura preocupare ~ί 

stradutinta nθνοίηΙα ostenitoare cu dceasta. Caci αυ fost invatati de in
sa~i ,adevarata inteIegere ~ί rinduiala a lucrurilσr ca, daca I~ί oontu
reaza intrucrtva prin cσntemplatii binecredincioase σ icoana a adeva
rului viitσr ~ί dau dσrului σ certiltudine, facindu-~i sufletul mai prega
tit, αα ιunul ce s-a exercitat bine ιη cele deaici, se vor muta fara de 
osteneala dupa viata aceasta, l,a adevarul viito.r, care li s-a conturat 
lor bine inca de aici ,ρrίn inte1esuri mai dumnezeie~ti. 

Caci rnsu~i Dumnezeu ~ί Mintu.itorul nOSitru Iisus Hristos ii con
duce pe αCθ~Hα spre ,adevarul intreg, pe care li-I να arata simpIu ~ί 

clar ~ί ιn ·afara de orice indoiala, varietatea simbolica, ιη neclaritatea 
enigmati.ca. Astfel, ίη virtutea faptuitoare ei αυ iScapaJt de d,urere, in
tristare ~ί suspin, datorita desavir~itei nepatimiri, iar ιη cuno~tinta con
templativa, de toa'ta necIar.itatea ~ί nedumerirea, datorita intelepciunii. 
Caci dupa ce αυ luataici chipurile adevarului li se va adauga ,atunci 
adevarul g.o1. «Cac'i tot ceIui ce are zice (se inteIege dorul dupa ceIe 
viitoare), ί se να da» (Lc., 8, 18) ~ί ί se να darui negre~it posesiunea 
lucrurilor ve~nice. 

Pentru ca, bogat fiind, Dumnezeul nostru nυ vainceta niciodaHi 
sa imparta ceIor ce-L iubesc darurile dumnezeie~ti ale cuno~tintei, pe 

LUi, care contempla dumnezeiI1ea intr-o intuitie tainica ~ί unitara. Caci lnsu~j Hristos 
$j-a descoperit omuIui d·uhovnicesc pe aceasta treapta mintea Lui, depa~ind desco
perirea Ιυί rdupa suflet. Cei de pe aceasta treapta ροι spune cu Apostolul: «Iar nοί 
avenl mintea lui Hristos» (Ι Cor., 2, 16). Caci odata ce ei ηυ maj contempla nimic 
ίη lartura sensibila, ca simbol al ratiunii divine, ci au trecut la intelegerea simpla 9ί 
Ιaίnica ra lui Hristos, proprie mintii, ο fac aceasta prin puterea mintίi ιω Hristos, Care 
S-a descoperit mintiί lor ~ί lucreaza ίη ea. De aceea ei pot spune cu apostoliUl Pavel: 
«Deci ηοί de acum nu mai cunoa~tem pe nimeni dupa trup; de~i L-am cunoscut pe 
Hris,tos dupa Itrup, acum nu-L mai cunoa9tem» (Il Cor., 5, 16). 

Treaptaa treia a urcu9uIui ~ί ultima este ridicarea ίη indefinitιUJl absolut, para
sindll-se chiar ~ί intelegerea simpla ~ί tainica a lui Dumnezeu printr-o negatie sau 
apofaza desavir~ita. Ea coincide cu trecerea de la mintea omeneasca a lui Hristos la 
dumnezeirea Lui. Aceasta arata ca sfintuI Maxim nu concepe apofaza ca un gol total, 
cum crede Hausherr, ci ca ο lintrare ίη Dumnezeιu cel indefinit. Ε ο intrare inca ίη 
cursul vietiiterestre, nu numai ίη viata viitoare, cum socote$te Hans Urs νοη Baltha
sar. Aceas.ta treapta coincide cu a opta din prima prezentare. 

υηίί protestanti afirma ca Invatatur,a patri.stica despre aces·t urcu~ coincide cu 
doctrina plaltonica despre ridicare.a sufletului prin el ίnSUξ;ί Ia Dumnezeu, atras de 
erosul divin. Νοί vedem aici ca urcu$ul se face prin Hristos. Hristos nί S-a facu1, 
prin umanίtatea Sa, scara spre Dumnezeu, urcind ΕΙ insu~i cu ηοί treptele umanitatίi 
Lui :?ί ale noastre spre indumnezeire. Pe de I/llta parte, daca negam acest urcu~ al 
nostru cu Hristos, cum face protesMntismul, inseamna ca socotim ca Hristos cel co
bori~ la nοϊ prin intrup.are urca ίaraξ;ί la Tatal fara ηοί. Prin aceasta se reduce rostul 
coborirH Fiιιιlui lui Dumnezeu la ηοί, la necesitatea unei ispa~jri exterioare juridice 
spre iertarea jignirii aduse de ηοί lui Dumnezeu. 
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care nici a le numi nu putem ίη acest veac din pricina inaltimii ~ί ma
retiei 10r, daca e adevarat ce s!pune marele Apostol despre fericire, ca 
e m,ai presus de tot numele ce se nume~te I1ιU numai ίη veacul acesta, 
ci ~ί ίη cel viitor (Εντ., 2, 9 ί ΙΙ Cor., 12, 9 ί Filip., 2, 9). Ρτίη aceasta a 
indicat culmea cea mai inalta a buηatatilor, ce se va araita dupa im
partirea tuturor darurilor ~ί dupa tot urcu~ul. Aceasta culme nu poate 
fi graita ~ί cunoscuta de nici un cuvint ~ί de ηici ο minte, cita vreme 
bunatatile pe care le puιtem primi ίη veacul acesta ~ί ce1e ce ηί se vor 
arata ίη veacul viitor ροι fi numite ~ί cunoscute. 

Caci 1isus~i Cuvintul lui Dumnezeu, Cel ce a s'trabatut cerurile 
(Εντ., 4, 14) ~ί a ajuns mai presus de toate cerurile, pururea trece ~ί 

muta pe cei ce-I urmeaza Lui, prin faptuire ~ί cOJJJtemp1atie, de la ce1e 
mai mici la ce1e ma:i mari ~ί, iara~i, de 1,a acestea 1a cele inca mai pre
sus de e1e ,~ί, simp1u graind, nu-mi νθ ajungetimpul sa ,spun urcu~urile 
~ί desooperiri1e sfintilor pe drumul «prefacerii din slava ίη slava», pina 
ce fiecare va primi, ίη ceata propr.ie, indumnezeirea cuvenita lui 381. 

124 a. Deci acest mare dascal, ~tiindu-ne ca avem amintHul dOl" 
na'tural de Dumnezeu, ne indeamna pe 1:οΙί ~ί prin invatatura Ιυί ne 
cheama spre mincarea duhovniceasca a Mielului juηghiat pentru nοΙ 

381. Dupa ce a prezentat mi$carea sufletuIui spre Dumnezeu ca ο mί$care sus
tinu1a de mi$carea «Soarelui dreptiitii» sau a lui Hristos ίη el, apoi ca ο mi:;;care de 
impreunii-rastignire cu Hristos fata de etapele de depa$it, sfintul Maxim descrie ίη 
partea prima a capitolului de fata aceasta mi:;;care ca Sιustinuta de doruI sufletului, ca 
impuIs interior spre Dumnezeu. Acest impuls interior da sfintului Maxim ocazi,a sa 
accentueze mai clar ca ceea ce obtine sufletul din Dumnezeu ιη v:iata terestra se deo
sebe$te de daruirea int.egrala a lui Dumnezeu ίη viata viitoare. Jn viata aceastla sin
tem minati spre ΕΙ de doruI dupa ΕΙ. sadit de ΕΙ insu$i ιη fiinta noastra. Dorrul acesta 
este impletit cu ratiunea noastra. Nu e ratiune adevaJ.1ata fiira acest dor dup& bunu! 
suprem, sau fiira nazuinta spre el, nici dor statornic fiira r,atiunea care se straduie$te 
sii cunoasca pe Ce! dorit $ί modurile ίη care se poate ajunge la ΕΙ. 1nsu$i dorul 
este ο con$tiint& a realitatii Lui Dumnezeu, a supremuIui bine. $ί ins&$i ratiun€la este 
un dor dupa adevarul suprem. Acest dor al ratiunii spore$te certitudinea pe care ο 
are dorul despre exJstenta lui Dumnezeu, chiar ιn cUil'sul vietii paminte$ti, ριίη con
teΠ1ΡΙarea bunC'i orinduiri a !umii. Caci ρτίn aceasta cοnteΠ1Ρlare ί$ί face ο icoana 
ma,i c!ara $ί mai sigura despre a,devaruI ultim. Ρτίn aceasta mai mare ce!1titudine $ί 
mai clara icοaηii ref·eritoare la Dumnez€lu, sufletul a$teapta cu lini$te d,escoperirea 
deplina a Ιιιί Dumnezeu ιn viata viitoare. Ajuns ριίn mi$carea ratiunii insufletite de 
dor !a ο certitudine mai mare $ί la ο icoana m.ιaί bine conturata a lui Dumnezeu, omul 
a scapat ίη buna parte de durere $ί intristlare ιn nevointe!e sa!e pentru virtute Ι$ί de 
neclari,tate ιn cunoa$terea lui Dumnezeu. 

Pregatiti astfel, oamenii duhovnice$ti νοι primi ιn viata viitoare culmea tuturor 
dJarurίlor, care e tnsu:;;i Dumnezeu. Cita vreme toate d,arurile primite ιη !umea aceasta 
$ί chiar ce]e ce !e vom primi ίη viata viitoare ροι ίί numite $ί cunoscute, la culmea 
acestor daruri care este Dumnezeu insu$i nu se poate ajunge cu rnintea, nici ,exprima 
de cuvint. Drar Itot Hristos este ce] ce sustine $ί conduce $ί mi$carea omului ρτίn 
acest dor spre Dumnezeu. Naltnra nσastra $ί puterea Ιυί Hristos sint intr-o colaborare 
armonioasa. Dorul se intilne$te cu Hristos. Hristos intare$te dorul nostru. $ί amin
doua nrca impreuna. $ί aj,ungind ιn dumnezeirea infinita, sufletul nu mai poate ina
inta, dar nici nu se poate plictisi, ci se large$te ve~nic sa cuprinda nesfir$itul ίn 
care este. 
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Tatodctta ne cere sa pastram ίη chip distinct ~ί cu bun fo10s nefarim.i
tata~i neamestecata armoni,a madulare10r Lui, adica ale Mie1ului, ca 
sa ηυ fim Oisinditi ca rupem ~ί risipim armonia bine rinduita a trupului 
dumnezeiesc, sau ca mincam ίη chip cutezator, adica mai presus de 
putere sau fara sfintenie, deci contrar puterii, caΓnea Mie1ului ~ί Cu
vinw1ui ί ci fi.ecare sa se imp~ίrta~easca dupa puterea ξ>ί treapta 1υί ~ί 

dupa harul Duhu1ui d,Clit Ιυί de Cuvintul dumnezeiesc, conform cu ιη

te1esul fiecarui madular. 

Astfe1, de cap se va imparta~i ce1 ce ~i-a dobindit credinta din ρτίη
cipii nedemonstrabile ί aceasta credinta ί~ί are ratiunile privitoare 1a 
cuno~tinta de Dumnezeu συ desavir~ire independente, ~ί din ea cre~te 
armonizindu-s·e tot trupu1 virtlttilor ~ί a1 cnno~tinte10r ίη cre~terea du
hovniceaisca. 

De urechi se νθ impaI1ta~i cel ce prime~te r,atiunile dumnezeie~ti 
cu ~tiinta ίη chip duhovnicesc ~ί ramine din cauza 10Τ StiIPUS~i asoul
tator lui Dumnezeu ρίηθ. 1a moarte ρτίη fapte ί de ochi, ce1 ce intn
ie~te dnhovnice~te zidirea ~ί adnna toate ratiun:ile sensibile ~ί mintale 
fara gre~ea1a intr-o unica implinire (έκπλ"l)ρωσιv) a slavei 1ui Dnmnezeu. 

De piept s,e va imparta~i ce1 ce $i-a nmplutinima de intelesuri dn
hovnice~ti, ca mare1e ev,anghelist ΙΟθη, $ί ca ιιη ίΖνοτ purnrea curga
ιοτ comunica cu buna credinciO'$ie ce10r ce νοτ sa afle ΤθΙίnηθθ $ί mo
dul cuprinzator a1 ρτοηίθί tuturor. De miini iara5i se imparta~e$te, dnpa 
cuviinta, cel ce ηυ savir~el$te nίσί nna din fapte1e poruncite συ nepa
sare ~ί neglijenta, ci toata energia faptuitoare ο θΤθ prompta )ί incor
dClita spre implinirea legilor dumnezeie~ti ί de pintece, cel ce are fe
cunditatea snfletului pururea ti$nitoare ~ί abundind ίη intelesnrile du
hovnice~ti '~ί a dobindit cea mai aprinsa dragoste :;;ί dorinta nepati
mCli$a de a seimpreuna cu Dumnezeu. De maruntaie se va imparta~i 
cum se cuvine ce1 ce cerceteaza printr-o cantare ~ί συno~HnΙB. mai as
cunsa ,a mintii adincurile lui Dumnezeu~i se satura de tainele negra
ite. Dar cuvintul va cuteza sa spuna ceva ~i mai de seama: de partile 
de jos a1e Cuvintului se imparta~e~te συ intelepciune ce1 ce sta ίη chip 
rational impotriva materiei ~ί ί~ί paze~te cn totul neintinat tru-pul ~ί 

sufletnI. intiparind ίη el fara stricacinne, ρτίn virtuti, Cnvintul devenit 
trup. 

De coapse se va imparta~i cel ce are Cnvintul sala~lnit ιn partea 
ρasίοnalaa sufletului ξ>ί taie cu totul mi~carea acestuia ata!;iata de 
materie ί de genunchi, cel ce se apleacii cu compatimire ~ί purtare de 
grija spre cei ce zac ~ί sint slabi ίn credinta, imitind coborirea Cuvin-
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tului la ηοί. De fluiere ~ί picioare se imparta~e~te, se poate zice, cel ce-ξii 
tine paξiίi sufleiului netremurati ~ί neclatinati ιη credinta, virtute ~j 

cunoξiiinta ξ>ί ina'intind spre scop se grabeξ>ie spre CUI1Juna chemarii de 
sus ,$ί sare impreuna cu Cuvintul peste muntii $ί dealurHe rautatii. 

Dar cine va putea in$ira toate trep\tele cele peniru ηοί ale Mintui
torului nostru Dumnezeu, ρτίη care S-a facut pe Sine f.iecaruia, pe ma
sura lui, spre mincare ~ί imparta$ire? Caci Domnul are, pe linga aces
tea toat'e, par, nari, buze, git, umeri, degete $ί toate cele ,alealcatu
ίτίί noa,s'tIe care ,au $ί υη sens figurat. De r\:oate se impartaξiesc ιη chip 
c\lvenit $ί cu ~olos cei ce se prefac ιη fiecare calitate (r,atiune) duhov
niceasca semnificalta ρτίη fiecare m8.dular. A$a se maninca MieluI lυί 
Dumnezeu, du;pa acest sfint $ί mare d,ascal, $ί se mesteca spre asimi
lare duhovniceasca, prefacind ιn Sine prin Duhul pe cei ce se impar
taξiesc. Pe fiecar·e din ei il conduce $ί ila$eaza la locuI madularului min· 
cat de el duhovniceξite, potrivit cu ordinea $ί annonia trupului 382. Ast-

382. Ιη partea a doua ,a capitolului de fata, sfintul Maxim pune mi~carea sufle
tului spre Dumnezeu sub impulsul dorului spre ΕΙ, ίη legatura nu numai cu Hristos 
Ιη general, ci cu minca,rea MieIului .injunghiat. Ε al treHe'a mod ίπ care Hristoιs e 
prezentat ca sustinind mi~carea noastra spre Oumnezeu, dupa ce a fost prezentat ca 
sustinind laceasta mi.~care ρτίη luminarea noastra ca «Soare al dreptatii" ~ί ρτίη pu
terea ce ne-o da de a ne rastigni la diferite nivele impreuna ou ΕΙ Oar ίη aceasta 
mincare a Mielului, sfintul Maxim cere sa se observe acela~i urcu~ treptat care s-a 
observa,t ίη primirea «Soarelui dreptatii". Pe de ο par1,e, sufIetul trebuie sa se tm
parta~easca de tot trupul Cuvintului, dar pe de ,aιta nu trebui,e sa confunde mactu
lareIe trupului, imparta~indu-se de ele. Oar ίη imparta~irea aceasta exista ο gradatie 
ίη sensul ca fiecare strabate ρτίη madularele trupului lui Hristos, de care se impar
ta~e~te Ια un ,a.Jt nivel αΙ vietii intime a Lui, conform cu nivelul de vir,tute ξ;ί de 
cuno~.tinta spirituala la cιare a ajuns. 

Ιη aceasta gradatie sfintul Maxim stabileξ;te din nou ο serie de trepte ale ur
cu~ulrui duhovnicesc. lnsa progresul ίη aceste trepte s-ar parea ca il leaga de im
parta~irea credinciosului de alt madular <ιΙ trupului lui Hristos. Oe fapt, ρτίη fiecare 
madular 181 trupulu'i lui Hristos credinciosul se iιnΡar1a~eξ;t.e deintregul Hristos, caci 
ίη fiecare madular e trupul intreg. Οαι pe fiecare treapta duhovniceasca credinciosιul 
se arata capabil de alt mactular αΙ lui Hristos ίη imparta$ire, dezvo1tind a1taspect 181 
vietii lui dllhovnice$ti, conform cu aspectul de ΥίαΙΒ. spirituala ce ί se comunica ίη 
mod deosebit, poΙIIνίt capacitatii lui de a se imparta$i de un alt madωar 'al Ιυί. Caci 
fiecare madulara,l trupului este organrul unui αΗ aspect al vietii duhovnice~ti, dar 
numai intrucit ramine nedespartit de intregul organism, adicii de compIexitatea uni
tara a intregiί νίβΙί duhovnice$ti. Capa,citatea de ·a se imparta$i de diferi1e madulare 
ale Iui Hrisιtos dovede$te ο treapta mai inainta'ta ·a vietii Ιυί duhovnice~ti, cu care 
corespunde madularul respectiv. AstfeI. sfintul Maxim infati$eaza din nou trepteIe ur
ou$ului duhovnicesc ίη functie de interesul pus de crcdincios pe alt madular sau pe 
alt aspect al vietii duhovnice~ti a lui Hristos primit ρτίη imparta$anie. ΕΙ se impar
ta$e$te Ια incepu't de Hristos dind ο atentie deosebita capului Lui, caci ρτίη aceasta 
Ι$ί intare$te credinta ca inceput al intregului sau urCU$ duhovnicesc. nίη credinta apoi 
cre$te Ιη el tot trupul virtutΪ]or $ί al cuno~tintelor, a$a cum ίη unire cu capuI lui 
Hristos prime~te tot trupul Ιηϊ. Credinta e capul organismului duhovnicesc al omului, 
cum capul propriu-zis e capul intrequIui trup. Credinta e oapul organismului duhov
nicesc rpentru ca mai sus de ea, mai inain~e de ea nu e nimic. Ea nu se intemeiazd 
pe principii anterioare ~ί superioare. Credinta vine ρτίη ea insa~i din Dumnezeu, ιη 
chip tainic. Pe urma incep argumentarile ~ί roa,dele ei. Cel ce se impartd$e~te de 
Capul-Hristos e cel ce-~i intare:;;te credinta in intregul Hristos. din care νοτ urma 
toate celelalte aspecte ale vietii sale dullovndce~ti. Iar ceI ce se imparta$e~te dupa 
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fel Ratiunea cea mai presus de fire $i de ratiunese face, cu iubire de 
oameni, r,atiunea din toate lucrurile ca fiinta a lor 383. 

aceea de Hristos dind atentie deosebi1a unui αΗ madruIar al trupului Lui e cel ce 
are ίη sine inceputul vietii duhovnice!?ti sau credinta primita ρτίη capul lui Hristos, 
dezvoltind ο alta latura a acestei vieti, dar tot ίη Hris,tos intreg. 

Daca mai sus de capul meu nu e nimic din corpul meu, ci de el depinde ΙοΙ 
corpul, dar capul nu depinde de nimic mai sus de el, se poate spune cθ. mai sus de 
CapuI-HrJstos, COll1ducator al tuturor insu!?irilor Lui divine !?ί umane, nu e nimic, 
pentru ca ΕΙ e virfu:l a ΙοΙ c'e este, Ιη mod absolut. Capul-Hristos corespunde cu ceI 
mai inalt vi!f la care se poate ridioa gindirea mea, dar acest virf neputind fi li
mitat de nimic, nu poate fi cuprins nici de gindire., deci e mai presus de intelegere. 
Eu tind sa ma ridic cu gindirea peste orice lucru pe care odata l-am inteles, pentru 
ca l-am inteles din dependenta lui de ceva mai ina11, care-l ~ί margine~te. Dar nu 
ma pot opri decit la un virf pe aare nu-l mai ροΙ intelege. Filosoful ΚαιΙ Jaspers 
zice: «Eu nu pot nici sa gindesc (sa inteleg) aceasta existenta absoluta, ~ί nu ροΙ 
nici renunta ,sa ο gindesc. Aceasta existenta este transcendenta, pentru ca nu ο ροΙ 
cuprinde(lntelege), ci trebuie sa transcend la ea lηΙτ-ο gindire care se termina (νοl
Iendet) ίηΙτ-ο nepuHnta de a ο gindi» (PhiIosophίe, ΠΙ Band; Metαphysik, Berlin, 1932, 
ρ. 38). Ε rationaI sa gindesc ceea ce nu ροΙ gindi. Acesta e continutul credintei. c-are 
ρβ de ο parte ma sile~te sa-l admit, pe de alta parte il admit fara sa-l pot intelege. 
CapuI Ιβ intelege ρβ toate, eI nu poate fi Inteles de nimic. Dar pe ce!e de ;,ub e! 
le vad ca exista ~ί ma incred ίη βι' $ί de aceea eu ascult de el, caci toate ceIe de 
sub el asculta de el. AS1fel, credinta urmind sa dea σα primul rod a] ei a.scultarea 
de Dumnezeu ξ;ί implίnirea νοίί Lui cu fapta, cel ce progreseaza la aceasta treapta 
da atentie speciala ίη imparta~irea de Hristos urechilor lui, punind lη urechile sale 
cele auzite de 1α Hristos, dar cele ale lui Hristos intreg. 

Treapta a treia duhovniceasca, sau intuirea dul10vniceasca a ratiunilor din fap
turi, corespunde cu atentia acordata de ce] cβ se imparta~e~te de ΕΙ, ochilor luί 
Hristos. ΕΙ prime~te ίη ochii sai vederea lui Hristos, sau ochii lui s-au umplut de 
ochii Iui Hristos. Dar ρτίη ochii luί Hristos are ίη sine pe Hristos intreg. Sesizlnd 
fara gre~eajiί ratiunile dumnezeie~ti din fapturi cu simtirea ~ί inteJegerea, le con
centreaza intr-o unica recunoa~tere ~ί lauda a slavei lui Dumnezeu ~ί 11 vede ίη ele 
pe insu~i Cuvintul luί Dumnezeu, Care a luat trup pentru ηοί, concentrind ίl1 acest 
trup creatiunea insa~i C11 ratiuniIe ei, ca tot atitla ochi ai Iui Hristos,asemenea 
ochiIor vazuti de pictorul Tuculescu ίη toate Iucrurile. 

Pe treapta urmatoare, Olnul duhovnicesc trece din minte ίη inima tot felul de 
inteIe'suri ιiuhovnice~ti ~ί din inima Ιβ face sa cu'rga cu caldura spre altii, facindu-le 
evidenta ratiunea providentei sau scopul ei general ~ί modurile ίη care se realίzeaza 
acest scop. Acesta e cel ce da atentie deosebita pieptului sau inimίi lui Hristos, ίη 
imparta~irea de ΕΙ. Inima lui Hristos, sau simtirea Lui, umple inima sa, dar prin 
inima Ιni, Hristos intreg il umple $ί pe el de afectiune fata de Hristos. Cred;nta ca 
certitudine a mintii devine astfel din ce lη ce mai practica ~ί umple omul intreg de 
ο viata noua, de viata lui Hristos. E<a se manifesta ca ο aIta treapta ίηΙτ-ο prompti
tudine neobosi!ta spre impIίnirea faptelor poruncite ~ί dorite de Hristos. Cel ce face 
a$a se imparta$e~te cu deosebire de miίnile lUΊ Hristos, s,au de Hristos cel ]ucrator. 
Miίnίle sale se umplu de energia faptuitoare a miίnilor lui Hristos. 

Ρβ ο treapta mai inaIta omul e ριiη de dragostea de Dumnezeu $ί de dorinta ne
patima~a a uI1irii cu ΕΙ. Acesta se imparta$e~te de sinul lui Hristos. De la pornirea 
de a face C11lloscuta oamenilor providenta ιαι Dumnezeu $ί de a ο sluji prin fapte, 
el s-a ridicd't la dornl aprins de a se uni cu Dumnezeu. 

Ridicat pe ο alta treapta, omul se ίmρarta~eξ;te de maruntaiele trupul11i lui Hristos, 
cercetind adincurile lui Dumnezeu. Pe treapta urmatoare imprima lη sine, prin vir
tuti, puritatea pe care Cuvintul, intrupindu-Se, a imprimat-otrupului Sau. Τη total 
sfintul Maxim ll11mara unsprezece trepte duhovnice~ti ίη impartd~irea de Hristos. Dar 
dccla.ra ca s-ar putea numara mult mai muIte. 

383. Ratίunea cea TlIJi presus de toate, sau Cuvintul lUΊ Dumnezeu Se sala$lu
ie$te astfel ίη mod in,im ίη ratiunea fiecarui madular al trupuJui nostru, dar $i ίη 

ratiunea generala a fiecarui credincios, intarindu-le, iJItrucit devine unica Ratiune care 
Ιβ sustine, le restaureazd ~ί le conduce pe toa·te spre adevara1ta 10Τ actualizare intr-o 
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125. Tilcuire duhovnice.asca a cuvintelor: «Mortificlnd ma
dularele cele pe de pamlnt (Col., 3, 15) $1 imit1nd brlul lul [οαη, αΙ 
pustnicu1UΊ, lnajntemergdtoruIui !$i marelui propovαdUΊtor αΙ Ade
varului" (Ωίη aceeaξ>i Cuvlntare, cap. 18, P.G. 36, 648). 

Cel ce stringe ιη chip activ, cu puterea ratiunii, fe·cunditatea su
fletului ρτ'ϊη cuno~tinta 5i Ο paze~te nerevarsata sιpre maιterie imita brJuI 
lui Ioan. Pustnic e ceI ce a dobindit ο deprindere curata de patlima. lna
intemergator, ceI ce anunta ρτίn sincera pocainta dreptatea ce-i urmeaza 
aceleia ~ί ρτίn virtutea aratata, cun05tinta viitoare care le va urma 1 iaI 
mare propovaduitor al adevarului este cel ce adevere,~te cuvintul inva

taturii grait de eI, ρτίη Vriata ρroρτϊε 384. 

126. Tilcuire duhovniceasca a cuvinteIor: «$i dacα este trl
mis vreun ucenic la propovαdUΊrea EvangheIiei, trebUΊe sα umb1e 
cu iub1re de lntelepcjune I$i fαrα Iucruri de prjsos. Eltrebuie sα fie 
fi1ri1 arama, fαrα tojag I$i cu σ singur6. ci1ma$d; dar pe l1ngα Q

ceas,ta 1$1 descu1t, ca pic10arele ceIor ce binevestesc pacea sα aραια 
frumoase" (Din aceea5i Cuvlntare, cap. 191 10, 9-10, P.G. 36, 
649). 

Evanghelira este cuyintul mai inalt despre ImpaIatia ιω Dumne

zeu. Iar ΙmΡarιitia lui Dumnezeu este starea curata de toata materi,a ~ί 
de toate inch,ipuirile despre ea. Deci ucenic trimis la propovaduirea 
Evangheliei este, pe cH se -vede, cel ce d.Qyede~~e ρτίn purtari (moduri) 

odesayir5ita instrainare de lumea aceasta ρτϊn lipsa de ,arama, de to
iag ~ϊ printr-o singura cama'5a. Ela taiat de la sine iubirea de arginti, 

iutimea sau rezemarea ;pe vreo stapinire. ΕΙ poartci ο vietuire inteleapta, 
neme~te~ugita (neartificiala), simpla 5ί libera de orice duplici~ate, ca 

unirc tot mai mare, dar ncconfundaIa cu ea insa~i StlU cu ratiunile lucrurilor, carc 
~ί ele sinl chίΡυrile ratiunilor Lui. Aceasta, dupa ce Ratiunea dumnezeiasca S-a sa
la~luit ίη ratiunea firii Sale omene~ti ξ;ί ίn ratiuηea fiecarui madular al trupulUΊ asu
mat de ΕΙ restabiliηd-o, ca r,aΙίune a!1Jaloga ~ί legata dc ratiunea fiecarei persoane 
ι;;ί de ratiunile madulLirelor trupurilor celorlalti oameni. Astfel se readuna toti ίη 
Hristos, μentru Ctl Hristos ~;e sala~luie~te ίη toti, dev-enind totul ιη toti, unindu-se 
ίοΙί cu trupul Lui ~idevenincl un unic trup αl Lui. 

384. Sufletul are ο fecunditate p.ururea ti~nitoare, care se poate manifesla ίn preo
cuμarί iηchina'te lumii sensibile. Ρτίn puterea ratiuηii poate fi oprita revarsarea aces
tei fecunditiiti spre cele din afara ~ί dedicata descoperirii intelesurilor spirituale. Α
ceasta e prima treapta a urcu~ului duhovnicesc c:ιre urnleaza credintei. Εα duce la 
deprinderea intru ηepaEmire. Dar inceputul cIedintej sau al uηei vieti farti μatίmί 
coincide cu pocainta. Cel ce a incepu·t sa creada sau s-a hot';l"lt pentru pocainta ves
te~te inca din acel moment dreptatea, sau viata de virtu,te ce-i να urιna, iar ριίη 
vIrtute, cunοι;;tinta viitOlc:re ce va urma virtutii sau dreptatii. Prin aceasta v:a'a noua 
e] e.ςte ιη acel,a~itimp un mare predicator al adevaru1ui. Astfe1, legarea briUΙui. 
posturile, vestirea anI:icipatiί a vietii viitoare ~i propovadu:rea devin sinlbolurile a 
patru trepte ale urcu~u1ui duhονnίcesc. TOiJte sporesc mortificarea In5dularelor sau a 
simtirilor celor paminte$ti. 
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pe ο singura cama!;ia. ΕΙ ηυ prime~te Ίη cuteIe sufletuIui lllCl υη semn 
de mortalitate simbolizata de incaItaminte, trebuind sa fie vestitor al 
pacii 5i propovaduitor al slarii ce Ι1υ se mai teme de razboQiul patimi
lοτ ~ϊ ηυ se mai rθtrage din fata mortii trupului. Aceasta pentru ca cei 
ce privesc cu inteIepciune la el sa-5i pocrta face din idell'titatea neschim
bata a vietii ιnί, ρτίη virtιιte, ο icoana despre petrecerea !;ii statorni
cia preafrumoasa a ingerilol" ιn jurul lυί Dumnezeu 385. 

127. Altα tl1cujre α aceluiQi~i text. 

Sau :poate, ca sa spunem simplu, vorbind de imttarea briului Ιυί 

Ioan ~ί de capacitatea dea minca Pa~tele ιη chip evanghelic, parintele 
ne-a invatat sa inteIegem deosebirile dintre cei ce se 'imparta~esc !;ii 
felurilePa!;itelui 'insU'~i. Caci de trei Pa!;iti ne vorbe~te cuvintul Scriptu
τΗ celei vechi: unul, sav'ir~it Ίη Egipt (Ie!;i., 12); aHul, Ίn pustie {Ie!;i., 
14)~ί celalalt, ίn panlintrul faga'duintei (Ie~., 29). Egiptul, dupa unul din 
sensurile alegorice, inseamna lumea aceasta; pustia, dupa υηυΙ din Ίη
telesuriJe ei,indica Ίη chip aIegoIic starea sufletιιlui dupa moarte; iar 
pamintul fagaduintei preinchipuie veacul viitor. Caci trei Is'int locurile 
~ί starile Ίη care petrecem ηοί oamenii : lumea aceasta, ιη care ne na!;i
tem, primind existenta; 10001 de dupa moarte, unde petrecem trecind 
de aici; '~ί veacιιl viitor, ιn caIe νοm lοσυί συ suflete1e ~ί συ tIupu
rile. 

Deci, clta vreme s'lntem ιη lumea aceasta, savir!;iim Pa~tele Ίn Egipt, 
curatindu-ne de petele pacatului. Dupa ce vom sfir!;ii viata aceasta ρτίη 
moQarte, νοm savir!;ii, ca ίη pustie, alt Pa~te, cunoscind mai clar ratiu
nile 1ucrrurilor, Ίn chip millital $i netrupesc, fara simbo1uri ~ϊ ghicituri 
$ί fara varietatea sensibila. ~ί iaI.3.$i, ιη veacul viitor al fagaduintelor 
dumnezeie~ti vom serba Pa$tele, mincind Ίn mod nemijlocit Ratiunea 
culminanta a Intelepciunii; spre aceasta prefacindu-ne, ne νοm indum
nezei dupa har, nemaiavind de facut nici ο alta trecere sιpre alt Pa~te. 

385. CeI trimis de DUillllezeu Ια Ρrομοvalluίrea EvangIl.eHei araUi 1η εΙ insu:;;i 
c!l,ipu! lmparatiei Iui Dumnezeu care e vestita de Evanghelie. lJrecum lnιparatia ce
rurilor este ordinea eshatoIogica, cu totul de'Jsebitii de ordinea Iumii iJcesteia stapi
nite de patimi din prea marca alipire Ia cele trupe$ti, a'$a trebuie sa fie ~ί propova
duitorul ace1ei !mΡaraμ,ί, υη inaintemergator al ordinii esha'tologice. ΕΙ trebuie sa 
fi tiίiat de la sine iubirea de arginti, iu(imea, pofta de stapinire, art;fjcla!Hatea ara
toasiί, teatralismul. Trebuie S3. Ιίε simplu ~ί liber de orIice duplicitate ~ί prefaca
torie, ca propovaduitor al jJacii ~ί al starii ce nu se teme de corupere'i prin jJatimi 
~ϊ de moarte. Trebuie sa aibi:ί ιη sine lnsu$i pacea, care nu se teme de razboiuJ 
patimilor ~ί de moartea trupuJui. 1η acest scojJ, ,el nu trebιιie sa aiba Ιn sine nimic 
lllu.ritor, ci totu! νίη, caci numai a~a nu se va teme de coruperea ce ο ·aduce raz
]Joiul patimilor ~ϊ de moarte. Numai avlnd aceasta pace ~ί statornicie a vietίi ρτϊη 
virtu~e, cei ce privesc !α e! l$i vor putea face α icoana despre imΡar1iμa ιω DUffi
nezeu, ρε care εΙ ο propovaduie~te ~ί Ιη oare to\i ναΓ fi Cίl ingerii cei sta'tornici ιη 
petrecer,ea Ior ίη jllru! Iui Dumnezeu, Tata ~ί Frate ίJI 10r. 
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Dar~i cit sint,em aici putem oglindi, dupa starea fiecaruia, cali
tatea locurnor amintite, caci viata fiecaruia din ηοί e ca σ imagine a 
locuJJui ιη care se afla. Astfel, daca cultivam barbate~te filosofia ίιίρ

tuitoare, savir~im bine Pa~tele ιη Egipt, aflindu-ne cu egiptenii dar 
nefiind egipιteni, ca υηίί ce sintem ιη 'trup dar ηυ ne o~tim dupa trup. 
~ί sintem ιη pustie, ad.ica ιn starea curata de patimi $i de toata nalu
cirea materiala, daca ne exercitam cu buna credincio~ie ιη contempla
tia naturala ιη Duh, prefacind puterile suf1etului ιη ,arme p"U'ternice, 
la dispozitia Ιυί Dumnezeu, Ipe de ο parte spre surparea il1!tariturilor ~ί 

a t.oata inaltarea ce se ridica impotriva cUl1!ol5tintei de Dumnezeu (ΙΙ Cor., 
10, 4-5), pe de alta, spre contemplarea ratiunilor duhovnice~ti din Ιυ
cruri. CacI ιη ,starea ,aceasta facem ιη chip cunoscator drumrul spre ίιί

gaduintele dumnezeie~ti, .oarecum goi cu trupul ~ί liberi de nalucirea 
in$ela:toare cea dupa simturi. Iar daca inchipuim, ρτίη negraite mi~
cari ale mintii, cunoa~terea tainica a Ιυί Dumnezeu, nelgnorind, pe cH 
e cu putinta oameni1or, ce este largimea ~ί lungimea ~ί ,adincimea $ί co
vir~itoarea marime cea pentru il.oi a intelepciunii Ιυί Dumnezeu, sin
tem Ίn pamintul fagaduintei. IJeci ρτίn deosebirea intre cele trei chi
puri socotesc ca invatatorul ne da sa intelegeln filosofia activa, na
turala$i teologica, ρτίη care f.iecare maninca Pa$tele inteligibil ρο
trivit συ p"U'terea aflatoare ιn e1 386• 

386. Sfintul Maxim vede Ιn acest capito1 simbolizate ce1e trei trepte principale 
ale urcu~ului duhovnicC!sc, prin mincarea celor trei Pa~ti: din Egipt, din pustie $ί din 
pamintul fagaduintei. Aceste trei locuri simbolizeaza mai ίnΗί cele trei stari ίn care 
se desfa~oara vi,ata omului credincios: pe pamint, dupa moarte (lη starea dinainte 
de judecata din urma) ~ί ίn Imparatia cerurilor,dupa judecata din urma. Mincurea 
Pa~telui pe pamint inseamna curatirea de petele pacatului, adica trecerea de la ele 
1a curatie. «Dupa moarte» (ίη starea dinainte de judecata universala) inseamna cu
ratirea ratiunilor lucrurilor de simboluri ~ί deci cunoa~terea lor Ιn mod clar, prin 
mintea eliberata de simturi. «In Imparatia cerurilor» inseamna mi:;>oarea nemijlocita 
in juru1 Ratiunii supreme ~ί asimilarea neconfund,alta a Εί, ceea ce va echivala cu ίn
dumnezeirea noastra. Dar aceste trei locuri ~ί minoarea acestor treiPa~ti sint pre
inchipuite de ce1e trei faze prjncipa1e a1e urcu~u1ui duhovnicesc ce are loc ίn viata 
paminteasca. 

Faza ίnΗί, ίn care mincam Pa~te1e Ιn Egipt, e cea Ιn care ne manifestam iu
birea de lntelepciune ρτίη fapte (filosofia activa), de purificare de patimi, deci ne 
nevoim inca ίn trup, d,ar nu trupe~te, nu spre placerea, ci spre infrinarea lui. Ιn faza 
a doua, am ajuns la starea de nepatimire; nu ne mai supara inchipuirίle sensibile, 
nu mai avem de lupt'at cu e]e, ci ne putem dedica netulburati contemplarii curate a 
ratiunilor lucrurilor. Acum sintem Ιη pustie, ne bucuram, eliberati de ispita lucrurilor, 
de bunatati1e dumnezeie~ti fagaduite. Ιn ~aza a treia am ajuns la cunoa~terea tainica 
~ί simpla a lui Dumnezeu ~ί intelegem care este lungimea, largimea, adincimea ~ί 
marimea intelepciunii lui Dumnezeu (ΕΙ, 5, 18), cobori:ta la putinta noastra de inte
legere. Intrucit uItimele doua din ce]e trei etape a]e urcu$ului duhovnicesc de pe 
pamint sint numai inchipuiri ale etapelor analoge reprezentate de cele doua Eaze ale 
vietii de dupa moarte, viiata viitoare are :;;ί ro]ul de a duce la desavir$ire fiinta 
umana. Ce]e trei trepte sint legate cu trei imparta~iri de ΜίΘΙul jertf~t, sau de rastig
nirea cu Hristos. 

1<)arl Jaspers ,traduc·e ideea urcu~ului prin cele ΙΤΘί trepte, vorbind de nemul
tumirea cu cunοasι,erea lucrurilor ~ί de necesitatea depa$irii sensurilor lor imbracate 
in simboluri. ΕΙ identifica rezuJtatul aces1tui urcu~, cu ajungerea omului la starea 
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128. Tilcuire duhovnice,asca a cuvinteJor: «De e$ti vreo Ra
hilQ sau Lie, adicα suflet patriarhal ~i mare, ftzrα ~I 1dolii tat6.1ui 
tαu, pe care 1i gαse$ti, nu ca sα-1 pαze$t1 (Fac., 31, 19), c1 ca Βα-1 
nimice$t1; iar de ε,~H israelitean lntelept, mutα-i ΙΩ pαmlntul fQ
gαduintei» (Din aceea$I Cuvlntare, cap. 21, P.G. 36, 652). 

Rahila, cum am invatί1Jt, inseamna «mielu$eaua», sau «cea care 
pa$,te», iar Lia inseamna «ostenita» sau «osteneaIa». Deci Rahila, dupa 
sensul numelui ei, e ~ί pasauta, $ί pa$te jsau e ,:;.ί condusa, ~ί conduce. 
Rahila, a$adar, e tot sufletul contemplativ care e pascut ~ί condus de 
Iegea lui Dumnezeu $ί pa$'te $ί conduce, ίη inνiΨlturile faptuirii, mi$
carile $ί gindurile conform legii lui Dumnezeu$i a SΙUiPUS pa,timile trιιpu
lui rodniciei virtutii $ί astfel le nimice$te cu totul dupa intrarea Ia cu
nO$tinta. 

Iar Lie este tot sufletul faptuitor care se ostene$te pentru virtute 
$ί cu care se une$te mai intii ca $ί auo sotie tot cel ce cu1tiva dUln
nezei<asca filosofie (Hiptuitoare). 

Iar israeliil:ean inteIept es'te mintea con:templativa care muta gin
durile veacuIui acestuia ίη tara cuno$tintei, ca acel mare Iacov care a 
transportat toate aIe Iui Laban ίη pamintul parintilor. Cac'i precum acel 
minuna't Iacov, descojind nuieIeIe $ί punindu-Ie sub unda apeIrσr, fa
cea oile care beau sa zamisIeasca linga ele (Fac., 30, 37-38), a$a $ί 

toata miΏltea prea inteIeapta ιη Duh, desoojind ratiuniIe mai dumneze
ie$ti ale lucruriIor de materia care Ie invaIuie$i punindu-Ie sub mo
durile cunoa,$terii prin contemplatie, Invata. pe cei ce asculta ca inse$i 
mi~$carile sufletului propriu sa ia forma starii ceIor netrupe$ti. 

Deci Lia este pa;triarh ceIor ce prin o.steneaIa faptuiitoare dobin
desc virtutea; Rahila, CeIOl" ce prin contemplatie naturaIa oultiva ίη 

chip rational virtutea, ca una ce se Iasa oOl1dusa cu ascultare ,de legea 
lui Dumnezeu ~ί conduce cu blindete potrivit cu ea. Iar Iacov cel prea 
Iaudat este patriarh ceIor ce nazuiesc prin cοnteωΡlatie duhovniceasca 
spre inaI1imea cuno$tin1ei, adica ceIor ce nu Ρrίωesc $ί nu cunosc ceIe 
ce se vad precum se νΜ, ci precum sint cugetate, $ί cu in1elesurile din 
ele sc muta 1mbogatiti la cuno~tinta nemateriaIa $ί netrupeasca 387. 

existentiala (Existenzerhellung): (a) «Numai din nemultumirea cu existenta posibila 
(Japaruta ca posibilitate) legata teoretic de simpla cunoa~tere ~ί priv,ire a lucrurilor 
ιn lume ~ϊ, practic, de simpla implinire a unei profesiuni. .. pola,te fi inteleasa a,ceas,ta 
nemultumire» (Philosophίe, ΙΙ Band: ExίstenzerheIJung, Berlin, 1932, ρ. 78). (b) "Obiec
tul care e simbol nu trebu1e retinut ca adevarata realitate a trans,cendentei, ci tre
buie auzit num,ai ca ο graire a ei. Scufundarea ιn simboluri es1e scufundarea mistica 
ce intra ίn non-obiectivitatea transcendentei printr-o unire non-obieativa ~ί, de aceea, 
incomunicabila» (P11ilosophie, ΠΙ Band: Metαphysik, Berlin, 1932,ρ. 16). 

387. Sfintul Maxim vede cele trei etape ale ur('u~ului .spiritual simbolizate -\>ί de 
Lia, Rahila -\>ί Iacov. Lia simbolizeaza treapta intiί a urcu~ului duhovnicesc, ιn care 
sufletul se osltene~te pentru virtute. Rahila e treapta contemplativa a urcu~ului, ιn 
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129. THcuire duh,ovniceasca a cuvintelor: «De e$ti Simon 
Cireneanul, ridica crucea $i urmeaza» (Din aceea~i Cuvlntare, 
cap. 24, ibid.). 

Simon se ιtalmace~te, precum am invatat, «ascultare»; cirenean, 
«pr.omptitudine». Deci tot cel ce e gat,a spre ascu1tarea Evangheliei :?ί 

suponta bucuros, mortificindu-~i madulareIe de pe pamint, osteneIile 
pentru virtute ρτίn filosofia faptuitoare, s-a facut un Simon Cireneanul. 
ΕΙ cultiva virtutea de bunavoie, caci are pe umeri crucea ~ί urmeaza 
Iui HristDs, manrifestind ο vietuire dupa Dumnezeu ~ί cu totul rΘtrasa 
de Ia ceIe paminte:?ti 388. 

130. Tilcuire duhαvniceasca a cuvi:ntelor: «De te rQstigne$ti 
lmpreuna ca un t11har, cunοω~te pe Dumnezeu ca un recunoscator» 
(Din aceea~i Cuvlntar€, cap. 24, P.G. 36, 656). 

Este tilhar re'cunαscMαr, ce se rastigne:;te impreuna cu Hristos, tot 
αmul care su,fera chinuri pentru pacate, ca un vinαvat, tαrt αmul care 
patime::;te impreuna ou Cuvillltul, Care patime:?te pentru el,:;;i sufera 
cu multumire ~ί cunαa:?te pe Cuvintul care, ipOItrivit Ρωnίei dreptei ju
decati, e impreuna cu el. Ε tαt omul care marturise~te cauza pentru care 
patime~te :?ί cere oa - a:?a cum Cuvintul, nevinovat fiind, participa cu 
el la patima lui - a:;;a sa-i transmita Cuvinltul prin Slne insu:;;i, lui, ne
vrednicului, feric'irea proprie :;;ί mαrtificarea silita pe care ϊ-α va soooti 
virtute, din pricina recuno:;;tintei, cind intelepιt:ele valuri ale proniei 
purtaιte de Cuvintul νατ lua sfirξiit :;;ί se vearata lumina neapropiaιta a 
Imparatiei. As'tfel, mortifioarea din constringere a madularelαr trupului, 
suferita de el pentru pacate i se schimba, ρτίη multumire recunαsca
toare, ιη virtute, datorita primirii ei de bunavαie. Ρτίη aceasta, dezle
gindu-se de mul'tele daιtorii ale pacatelor, intra cudreptate impreuna cu 
Cuvintul ιη tara cuno:?tintei, adica ίη rai, ιη care, ajungind, va cunoa:?te 
cauza osindirii ~ϊ ,a relei patimiri ιη care sintem tinuti 389. 

ce,re sufletul a supus deja patimile trupe~ti rodniciei virtutii ~i le nimice.:;;te total ca 
pe ni~te idoli mo:;;teniti de la Adam, dupa intI1area ίη tara cuno:;;tintei, ~a,r Iacov este 
mintea contemplativa care muta ratiunile adunate de s:u.flet, sau de Rahila, din lu
cruri, ίη tara cuno:;;tintei, caci le-a curatit de tot ce este intinat ~i prin aceasia f,ace 
suf1etul care le poarta sa ia forma bunatatilor dumnezeie~ti sau insu~irilor ingere~ti. 

388. Sim.on Cireneanul, care pOaIta cru,cea ~i urmeaza lui Hristos, inchipuie~te 
treapta intiia a iUrcu:;;ului duhovnicesc, ίη care sufletul suporta ostenelile pentru 
virtute. 

389. Doctrirua spirituala a Parintilor cuno:?~ea osteneli de bunavoie ξ>i necazuri 
fara de voie pe drumul spre virtute. Necazuri1e ,fara de voie, cind sint rabdate fara 
cirtire, prin recunoa~terea lοι ca urmari ale pacatelor proprii, devin ~ί ,ele cauze ale 
virtutilor, pentru ca mortifica «maidularele trupulu'i» (CoI., 3, 5), sau pornirile pati
ma:;;e. Cel ce suporta la~tfeI patimirile este asemenea tilharului de-a dreapta. ΕΙ i~i 
exprima fata de Dumnezeu recuno:;;tinta ca i-a trimis astfeI de patimiri pentru ve:;;te
jirea patimilor sale, pentru dobindirea virtutilor. ΕΙ muItume~te lui Hristos ca par-
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Iar tilhar nerecunoscator este cel ce patime:;;te pentru pacate ca υη 
vinovat:;;i nu cunoa:;;te, din pricina raultatii vσinteί, 'pe Cuvintul drep
tatii, Care αίη iιubire de oameni patime:;;te fara vina imμreuna cu el, ci 
r·espinge cu hula cuvintul judecatii, rinduit Ιυί cu dreptate, potrivit pro
niei; e cel ce, fiindca nu a cunoscu.t pe Cuvintul impreuna-osindit cu 
el:;;i supus necinstirii, drupa propria voie, :;;ί n-a cerυt iertare de gre:;;e
lile sale, e lasa·t ίη afara de Imparatie, neprimind nici ο fagaduinta de 
la Cuvinrtul ca ο va dobindi pe aceasta 390. 

131. ΑΙΙ lnteles duhovnicesc aΙ aceJοιaξ;i cuvinte. 

$i iara~i tilhar recunoscator este cel care, macar cind a ajuns 
la sfir~itul vietii ιω de aici, vine 1a cruno~tinta gre~eli1or savir~He ~i 

ticipa, ΕΙ cel nevinovat, la pMimirea noastra a celor vinovati ~ί ajllJl1gind pri.n 'aceastii 
patimire la slava invieriιi, ii va face ~ί ιω .parte de ea. li multume~te ca precum 
participa ΕΙ cel nevinovat l,a patίmirea noastraa celor vinovati, a~a νοπι participa 
ηοί cei fara merit la slava Lui binemerHata. Cuvintul poarta acum Inteleptele valuri 
ale proniei, ca sa poata suport,a. ξ'ί invinge afecrtele noastre ξ'ί moartea. Ιη aceIasta 
culmineaza pronia lui DurnΊIezeu fata de ηοί, facindu-ni-Se ριίη aceasta totodata ac
cesibil. 

390. Hristos patime~te impreuna cu cei ca;re au pacatuit potrivit proniei care 
tine seama de dreapta judecata. Pronia dumnezeiasca vrea sa mintuiasca, dar ηυ vrea 
sa caIce dreapta judeoata, mintuind fara patimire. Pe 1inga aceasta,astfel de min
tuire nu ar reface pe ceI ce a pacatuit. Dai!' nici patimirca celui pacatos n-are ιη sine 
puterea sa-I refaca pe acela. Numai pilda unuia ca:re Ρatίmeξ'te fara vina ~ί tatUξ'ί 
fara cirtίre ii poate da puterea sa suporte ~ί e1 Ρatίmίrβa sa, fara cirtίrea care ar 
adauga alt pacat la pa'catul lui. De aceea Ρatimeξ'te Hristos cel nevinovat, pentru 
nοί cei v.inovati. ξ)ί de ace'ea ηοί trebuie sa ne aratam recuno~tinta pentru patίmirea 
Ιυί pentru ηοί. Ριίη acβasΙa dindu-ne pntere S8. rabd1'lm, ΕΙ schimba patimirea noastra 
fara voie Ιη virtute cu voia. Dar cel ce nu recunoa~te cuvintul judecatii rostit asupra 
lui de Cuvintul dreptatiί pe cruce, adica faptul ca Cuvintul dreptatii sufera pentru el 
pe cruce, osindindu-l ~ί ίη aceΙaξ'ί tίπιp absolvindu-l, im.plinind astfel dreptatea proniei 
divine, dar ~ί iubirea ei, e lasat ίη afara lmparatiei. Pentru ca el, nerecunoscind ca 
patime~te pe dreptate, nu rabda fara cirtίre patimirea sa ~ί ηυ cere iertare pentru 
pacatul sau. De aceea el I~ί adauga alt pacat la pacatul sau, adica inainteaza la ίη
ίίηΗ Ιη starea de revoHa ~ί ρτίη aceasta la ίηίίηΗ Ιη osinda ξ'ί patimire. 

Sfintul Maxim schiteaza aici ο completare a doctr;inei sale despre mintuire (ex
pusa ίη Quaest. ad ThaIas., 21). Mintuirea, a~a cum ο concepe el, este strins unita 
cu doctrina sa despre viata duhovniceasca. Doct:rina sfintului Maxim are ίη masura 
covir~itoare υη continut antropologic; ea este aproape ίη intregime ο antropologie 
teolog.ica. Taina crucii Iui Hristos este strins imbinata cu taina crucίi omului. Patimi
rea Ιυί Hristos este participarea la patimirea omului ~ί eliberarea ac·estuia de pacat 
~ί induhovnicirea e produsa ριίη imbinarea acestor doua ρΜίπιίιί. Linga crucea lui 
Hristos trebuie sa se I1~dice crucea tilharului sau a οπιωυί pacMos caιre se pocaie~te, 
sau crucea acestuia trebuie sa stea linga crucea lui Hristos pentru ca sa se infaptu
iasca mintuirea. ΟπιυΙ ηυ e mintuit Ρήvίηd la crucea lui Hristos ριίηΙι-ο credinta 
teoretica, cu miinile ίη buzunaιr, sau pacatuind fara sa vada trebuinta ρΜίπιίιίί sale 
ΡθηΙιυ pacat, ίη vederea mintulirii; nu e mιηΙυίι socotind crucea lui Hristos ca mij
loc de ci~tigare a unui proces juήdίc intre Hristos, ca reprezentant exterioral οmθ
ηίriί, ~ί Tatal, ca reprezerιtal!1t al dumnezei;rii. 

Toti oamenii se incadreaza ίη categoriile celor doi tilhari, trebuind sa pati
measca pentru pacat. Dar nu se mintuiesc decit ce.i ce νοι sa se incadreze Ι·η cate
goria tliharului de-a dreapta, recunoscind ca patimirea lor e pen~ru pacatu1 lοι ~ί 
ca numai patimirea lui Hristos da putere mintuitoare patimirii lor. Ε ceea ce a spus 
Fericitul Augustin: «Cognosco tres homines: unum qui per crucem salvat, alterum 
qui per crucem salvatur, a11erum qui per crucem damnlatur». 
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recunoa~te cu intelegere ca cuvintul judecatii dumnezeie~ti rinduH lui 
se 'impline~te acum $ί cere cu sinceritate ~ί din adincul sufletului ier
tare de pacatele lui. 

Iar tilhar nerecunoscator este cel care, chiar ajuns la sfΊr$itul vietii 
de aici, re:spinge, din iubirea de viata, legea$i rinduiala despartirii su
fletului de rtrup, stabilite cu intelepciune de dreapta h,οtarΊre a lω Dum
nezeu, socotindu-le ca rau rinduite 391. 

132. Alt lnteles duhovnicesc αΙ acelora$i cuvinte. 

$ί iara$i, odata ce fiecare din ηοί este indoit Ίη fire, consHnd din 
suflet $ί trup, este tilhar cel ce se rastigne$te tainic pentru vil1tute im
preuna cu CuvΊηtul, corespunzator cu ambele legi ale constitutiei sale 
'indoite, conform cu firea fiecareia. A~a fiind, legea trupului ο are ca pe 
un tilhar nerecunoscMor ce se impotrive$te ratiunii (ΟuvΊηtuluί) vir
tutii, iar legea duhului, ca pe un tilhar recunoscator care prime~te Ra
tiunea (CuvΊntul) mΊηtωtοare prin modurile faptuirii, chiar daca aces
tea sΊnt ostenitoare, $ί de aceea intra bucuros impreuna cu ea la 
locul ospatului, plin de toata cuno$'tinta, eliberat cu totul de cugetul 
trupesc 392. 

391. Chiar daca cineva a fost ferit de patimiri pentru pacat ιη cursu1 νίθμί, 
nu poate scapa de patimirea sau crucea sfir~itului νίθμι Dar ce1 ce prάme~te sfir~itul 
νίθΙίϊ paminte~ti ca implinire a judecatii dumnezeie~ti pentru gre~e1ile 1ω ~ί cere 
Iertarea pentru ele se rnintuie~te i pe c'ind ce1 ce consideri'ί mσoartea ca ο rinduia1a 
nedrept stabilita nu se mintu,ie~te. Cind moartea provoaca ο pocainta pentru pacate, 
ea curate~te sufletuI de e1e. fie ~i numai ίη acest moment din urma a1 vietii ριίτηιη
Ιθ~ΙΙ Ιη trebuinta de pocainta ~ί curatie ce ο simte con~tίinta umana fie macar ιη u1-
timu1 moment a1 v:ietii paminte~ti, ea intUie~te adevaruI caaceasta pocainta ~ί cu
ratie deschide sufletu1ui fericirea ve~nica. A1tfe1, pocainta ~ί curatia pe patu1 de 
moaτte ll-ar mai avea nici un sens. 

392. TilcUΪirea de fata expune 1upta din interioru1 omu1ui care vrea sa se min
tU:i,asca, data fiind constitutia dub1aa omu1ui. Aceasta aplic'are a ce10r doi tilhari 
1a ce1e doua 1egi din Olη face 'necesara inte1egerea dub1a a CuviniuluI dumnezeiesc: 
ca Ratiune ~ί ca Persoana intrupata. Imp1etirea acestoτ doua inte1esuri e frecventa 
1a sfintu1 Maxim. Persoana intrupata a Fiului e Ratiunea suprema care treze~te ~ί 
sustine ratiunea noastra, cerindangajarea ei responsabila ιη eliberarea omului de 
robia pacatu1ui patimίlor, care il despersonalizeaza. Astfel, ρτίη ratiunea noastra ηθ 
revendica Ratiunea suprema sau Cuvintu1 intτupat. 

Legea trupu1ui din ηοί e tilharul nerecunoscator care se opune ratiunii, ρτίη care 
Ratiunea suprema sau Cuvintul 1ui Dumnezeu ne vrea persoane libere de patimi, ιη
tarind ,aceasta libertate ρτίn νίτωμ. Legea duhovniceasca din ηοί este tilharu1 Τθ

cunoscator caιre a pacatuit ~ί e1, daτ ιη urma suferinte1αr din partea trupului se 
caie~te ~ί ascu1ta de ratiunea din ηοί, ρτίη caτe vorbe~te Ratiunea sau Cuvintul su
prem, 1asind-o sa stapineasca ιη ηοί ρτίη modurHe faptuirii sau a1e virttLtli, iar ρτίη 
aceasta se pτegate~te pentru intrarea 1a ospatu,l cuno~tlntei 1ω Dumnezeu ca 1a treapta 
superioara urmatoξlre. Caci ratiunea noastra impul!1indu-~i prezenta stapinitoare ιη mod 
clar, ρτίn ea se va fa,ce ΙοΙ mai stravezie prezenta Ratiunii cuvintatoare supreme, sau 
Cuvintul lui Dumnezeu cel intrupat. 
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133. Alt lnteIes duhovnicesc αΙ αceΙοrω;i cuvinte. 

$ί iara~i, tilhar recunoscMoreste cel ce s-a invrednicit sa se ras
tigneasca impreuna cu Hristos ρτίn omorirea desavir~ita ~ί totala a pa
timilor ~ί ρτίn aceasta este impreuna-rastignit la dreapta Lui,adica stra
batetoaιta virtutea cu ratiul1e ~ί cuno~tinta ~ί I~ί pastreaza viata pen
tl"U toti oamenii fara sminteala ~ί n-are. nici ο mi~care care se ab aif:e , din 
pricina aspr.imii, de la blindetea cuvintu1ui. 

Iar tilhar nerecunoscator este cel care - pentru slava sau pentru 
veni.turi mai grase, ιn chip viclean, ρτίn moravuri (moduri) aparente -
simuleaza viata virtuoasa ~ί folose$Jte fata de cei din afara (straini) υnί
cul ~ί singurul cuvint de lingu~ire, ιn loc de orice vir.tute .$ί cuno$tinta, 
iar fata de cei a~propiati este cu rea vointa ~ί cu ginduri a'scunse. Aces
tuia trebuie sa ί se astupe gura cu cumintenie, oa unuia ce hu1e$te caile 
Ιυί Dumnezeu. Caci indemnat decel ce-l mustra va inceta poate sa bir
feasca ρτϊn purtare,a sa pe Cuvintu1, cum s-a intimplat cu tilharul de pe 
oruce care a hulit cu cutezanta. Fiindca oel ce nυ raspunde celui ce l-a 
mustrat are tacerea ca semn a1 primirii cuvintuluispu:s 393. 

Deci ιn oricare din sensurile aratate ne-am rastigni impreuna cu 
Hristos, sa ne straduim, cit sintem aici, sa nί-Ι facem indurat pe Cu
vinιtul suprem impreuna-rastignit $ί sa primim fagaduinta neminoinoasa 
a odihnei ιn con$tiinta curatiHi de gindurile care ο mustra. Caci «ΒΖίn 
inseamna ziiUa de fata a acestui veac (<<azi, zi·ce, νεί fi cu Mine ιn ΤΒίη), 
iar «miine», cea a celui viitor, ίη cal"e nu mai trebuie sa a$teptam nί(Ξι 
ο iertare de pacate, ci numai acordarea rasrplatii cuvenite a celor sa
vir$ite Ίη viata 394. 

134. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «$i de θ$tί Iosif 
djn Arimateea, cere trupuI de Ια ce1 ce Ι-α rQstignit» (Din aceea$i 
Cuvlntare, cap. 24, ibid.). 

Trupul Ιυϊ Hristos estesufletul, sau puterea 1ui, sau simturile, sau 
trupu1 fiecaruia, sau madularele trupului, sau poruncile, sau virtutile, 
s,au ratiunile celor ce s-au facut, sau, spunind mai simplu $ί mai drept, 

393. Cei doi tilha~j sint cοnsΞderatί din nou ca tipuri 'ale celor doua categorii 
de viata spirituala. TiIharul recunoscator este ΙίρnΙ celui ce se rastigne~te imp.reuna 
cu Hristos, omorind patimiIe din si.ne. ΕΙ se afIa ίη rastigni.rea sa la dreapta ιω Hris
tos, pentru ca se Iasa condus continuu de ratiune ~ί, ΡΓίη ea, de Ratiunea sau de Cu
vintuI dumnezeiesc, pe drumul virtutii ~ί al cuno~tintei, ·aratind oamenilo~ ο viata 
fiJJra sminteaIa ~ί foIosind blindetea ίη cnvint. Iar tilharul nerecunoscator este tipul 
celui ce nu recunoa,~te bunatatea nimanui. ci are ginduri !,'ί intentii rele fata de toti. 
pe care fata de cei stra:ini le ascunde prin lingu~ire, iar faHi de cei apropiati le 
exprima cu cutezanta. Acestora trebuie sa li se inchida gura cu un cuvint. 

394. «ΑΖΪ" sau ίn veacul acesta sa obtinem iertarea, ca «miine" sau ίη veacul 
viitor sa ne odihnim. 
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acesteatoate :;;ί f,iecare din acestea. Iar pe acesta, sau Itoate acestea Ιε 
rastigne~te diavo1u.l, ne1asindu-1e sa (se) 1ucreze dupa fire, ΙΗ ce1 ce 
accepta rastignirea 10τ. 

Iosif, la rlndul sau, se tilcuie~te ιη 1imba evreiasca «adaos»; iar 
Arimateea, «ridica-1 pe ace1a». Deci ce urmeaza de aici? Iosif ιη sens 
duhovnicesc este omul care are adaosuri Ια credint.1 :;;ί a crescut ΡΓίn 
modurile vir'tutii:;;i a inlMurat de la sine toa't.1 insel.1ciunea celor ma
teriale. Acesta poate s.1 ridice Itrupul Ιυί Hrilstos :;;ί s.1-L inm·orminteze 
~ί sa-L a:;;·eze ιη inima taiat.1 din credinta οα din ,piatra; el ι:;;ί face 
trupul saιu trup al Ιυί Hristos dupa har, :;;ί m.1du1arele trupului, arme ale 
drept.1tii la dispozitia Ιυί Dumnezeu spre sfintire; simturile trupului le 
preg.1te~te sa fie slujitoare sufleιtului, potrivit ταμυηΗ inn.1scute, spre 
contemplarea natural.1 1η duh; snfletul insu$i :;;ί-l face s.1 lucreze egal 
ΡΓίη puteri1e Ιυί ispre s.1vir~irea vir·tutilor. Ba pe ling.1 aceasta, 1~ί ro
be~te poruncilor Ιυί Dumnezeu sufle:tul ;;ί puteri1e Ιυί, iar poruncile 1η
sele l,e arat.1 lucr.1ri naturale ale sufletului. Acesιta se ridic.1 ΡΓίη de
ΡιίηdeΓea neschimbaciOIas.1 ~ί ferma 1η virtute la 1nte1egerea :;;ί primirea 
ratiunilor mai dumnezeie;;ti ascunse ιη ροτυncί :;;ί imbrac.1 1η ratiunile 
duhovnice;;ti ref'ef.itoare Ια acest VCuC, ca intr-un giulgin, prima Ra
tiune, din Care, ΡΓίη Care ;;ί spre Care sint tOaJte. Cel Cθ p.1Ze$te aceas
t.1 frumoasa rinduial.1 este ιυη Iosif care inmorminteaza 1η chip tainic 
trupnl tainic al lυί Hristos 395. 

135. A.lt l.nteles αΙ acelora~i cuvinte. 

ξ)ί iara;;i, οα ,sa spun pe scurt, e υη alt Iosif cel care, ΡΓίη f.1ptuire 
;;ί contemplatie, transmiite ln chip minunat, celor ce aud, ratlunile des
pre cruce, sporind cuno$Nnta duhovniceasca ΡΓίn adaosul bHICurilor 
contemplatiei. ξ)ί e υη «arimateu», pel1itru ca 'taie de la sine toata impa-

395. Aici, sfintu1 Maxim vorbe~te de ο rastignire spiritua1ii in sens riiu. Rastig
nirea aceasta ο efectue,aza diavo1ul ~ί ea se refera la suflet, la pute~ile lui, la simturi, 
la porunci, la virtuti, la ra1iunile fapturi1or, sau ]a toate ]a υπ l()c. Caci oricare din 
ele sa.u toate la un loc pot fi simbolizate ρτίη ,trupul lui Hristos. Riistignirea acestora 
consta in oprirea lοτ de a 1ucra conform naturii 10Τ, ad'i,ca in sens bun, spre dezvol
tarea adevarata a omului . Iosif din Arirnateea este tipUl omului duhovnicesc care-~i 
ridicii puterile suflete~ti sau toate ce1e amintite din Iucrarea Ιοτ contra ίίΓίί. Dar 
el ridica ~ί trupul lui Hristos cu ΡuteήΙe Ιυί suflete~ti ~ί 11 inmorminteaza in inima 
sa (Α se vedea ideea aceasta ~ί in Cαp. gnostίce, ΙΙ, 61). De abia prLn aceasta reu~e~te 
sa rωίce trupul sau sau puterile sa]e suflete~ti. Ciici el ~i-a fiicut trupul sau sau pu
terile Ιυί suflete~tί ca υιn trup al lui Hristos, sau viceversa. Lucrind acum prin aces1e 
puteri conform cu firea, dobinde~te deΡήnderea in νίτΙUM ~ί se ridicii la contemplarea 
ratiunilor lucrurilor. Aceasta, pentru ca are trupuI Ιυί Hristos, sau puterile ιω su
flete~ti faptuitoare ~ί cunoscatoa,re, inmormintate dar active ίη sine. Ratiunile lUJcru
τίΙοτ cunoscute de acest om sint ca un giulgiu care invaluie Ratiumea prima sau 
dumnezeiasca, din Care sint :;;1 spre Care duc toa:te. 
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timirea de cele materiale, prin intima familiarizare cu virtutile, prin 
faptu1re 396. 

136. ΑΙΙ lnteles aΙ acelorω~i cuvinte. 

Iara~i, rastignesc pe Hrisrtos cei ce explica ιn chip hu1itor sensu
rile intruparii 111ί Dumnezeu; ~ί Ϊl inmorminteaza iara~i cel ce ιpropo
vaduie~te tutu.ror ιn chip binecredinc'ios cu curaj intelesurile intrupa.rii 
lui Dumnezeu 397. 

131. Tilcuiire duhovniceasca.a cuvintelor: «$i de e$ti N1co
dim cinstitor de Dumnezeu, Ιη Umpul noptij inmormlnteazα-L cu 
m1rur1» (Din aceea~i Cuvlntare, cap. 24, ibid.). 

Ε un alt Nicodim cinsltitor de Dumnezeu ιn timpul noptii, care in
morminteaza trupul ιω Hristos cu miruri, cel ce e intarit cu mintea ιn 
cunoa~terea lui Hristos, dar se fere~lte de implinirea deschisa a porun
cilor de frica ivirii iudeilor (adica. a atacurilor pa'timilor sau demoni
Ior), ca sa-~i crute trupu1. Aces·tuia ii estede mare f0105 spre mintuire 
chiar ~i IlJU1I1ai faptul ca cugeta. cele bune despre Hristos ~i nu roste~te 
cuvinte hulitoare. 

138. TiIcuire duhovniceasca a cuvinteIor: «$i dacα e$ti ο 
Μaιίε oarecare, sau cealaJtα Μaιίε, sau Salomee, sau lοaηα, ιii

crαmeazα de dimineata. Grabe$te sa vezi prima ριaιια r1dicata, 
sau poate $1 ρε lnger1 $1 pe 11sus lnsu$1» (Din acee,a~i Cuvlntare, 
cap. cit.). 

Prima Marie, din care a scos Cuvintul ~apt.e draci, este tot sufle

tul faptuitor, cl1rati,t de vraja veacului acestuia, prin cuvintul (ratiunea) 
Ρσrunc.ilοr evanghelice. Ca.ci veacul acesta este in~eptit, implinindu-se 
prin invirtirea timpu1ui ιn jurul sa.u insu~i. De acesta ii elibereaza Cu
vintul pe urma~ii Sai, a~ezindu-i ιn tot chipul, mai presus de cele de 
sub vreme. 

Iar cealalta Marie es,te tot sufleιtul contempla·tiv, care a dobindit 
prin cuno~tinta adevar,ata rudenia cea dupa har cu Cuvintul. 

396. Prin faptuirea virtuoasa, prin contemp1area ratiunilor curate a1e 1ucrurilor, 
omu1 duhovnicesc comunica a1tora lnte1esurile crucii mai efectiv decit propovaduirea 
10r cu cuvintul. Cac'i ,arata Ιη sine puterea crucii 1ω Hristos, prilι care s-a rastignit 
patimilor ~ί chipurilor sensibile a1e 1ucrurilor ~ί s-a ridicat 1a treapta contempHirii. 

397. Dupa sftntu1 Maxim, cita vreme rastig.nirea 1ui Hristos poate fί savir!lita de 
a1tii ~ί din hula, a~a cum s-a inHmp1at ~ί pe G01gota, inmormintMea de obicei e 
savin,ita din ev1avie. Caci pe Hristos L-au inmormintat ceice L-au iubit. Sfintul 
Maxim considera ca crucifίcatori ai luιi Hristos pe toti cei ce explica Ιn chip hulitor 
inte1esurile Intruparii, adica pe aderentii ereziilor hristologice. Dar de cei ce propova
dU'iesc ίαJ. mod coreot aceste intel.esuιri, .spune cli. lnmormin1eaza pe Hristos. 
21 - SftntUΙ Maxim MarturisitorUΙ 
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Sa1omee, care se ta1ma.ceξ'te (φace», sau <φreaΡlina.», este tot sufle
tul care ρτίn 1epa.darea patimilor a dobindH pacea, ~pτίn boga.tia virtu
tilor cu fapta a supus cugetul trupului 1egii duhului, iar ρτίn ump1erea 
de inte1esuri duhovnice$ti a1e contemp1atieia imbra.tί$at, pe cH e cu 
putinta., ιn chip inte1ept cunω;;tίnta lncrurilor. 

Iar Ioana., care se ta.1ma.ceξ'te «porumbita.», adica. anima1ul ce1 blind, 
neminios $ί rodnic, este tot sufletul care a 1epadat ρτίn blindete patima 
ξ'ί are aprinsa rodnicia duhului ιn cuno$tinta. Acestea 1acrameaza de 
dimineata, adica var,sa 1acrimi pentru cunΟξ'tίnta, cautind pe Cuvintul 
(Ratiunea snprema, obir$ie a Iloata. vίrtuteaξ'ί cuno$tinta). $ί νΜ ce1e 
dintii ΡίaΙra ridicata de pe U$a mormintului,adica impie'trirea intru ne
limpezire a cuvintului, a$ezata pe inima ;apoi pe ingeri, care sint ratiu
nile natura1e ale 1ucrurilor contemp1a'te ίn duh, ce vesΙesc ιn tacere pe 
Cuvlrutu1 atotcauzator 398. 

139. AJt lnteles duhovnicesc al1ngeri1or. 

Ingeri mai sint ratiunileSfintei Scripturi, care ofera acestor snflete 
ο inte1egere clara despre Hristos ca Dumnezeu $ί om, adica despre ιteo-
10gic $ί iconomie. Caci pe unu1 din ingeri, spune Scriptura, 1-au vazut 
e1e 1a cap, $ί pe unul, 1a picioare. La cap este ratiunea teologiei referi
toare 1a dumnezeirea 1ui Hris1!Os ; iar 1a picioare, cea a iconomiei refe
ritoare 1a inιtrupare. Caci daca socote$te cineva «cap» dumnezeirea 1ui 
Hristσs, iar «picioare", nmanita,tea Lui, nu va pacMui fata de adeva.r 399. 

398. Sfintul Maxim vede aici, ίn ordinea ίn care sint date aceste nume, ordinea 
trepte!or ίη urcu~uI duhovnicesc. Prima «Marie» este sufIetu! afliitor pe treapta prima 
a stradaniiIor pentru virtute, care a fost eIiberat de Hristos-RatLunea de vraja pre
tinselor noutaIi ale timpului, care se invirte in~eptit ίη jurul sau, sau se repeta in~ep
tit: ~apte ziIe repetate, ~apte siiptamini, ~apte ani, de ~apte οτί ~apte saptamini de ani 
(anul jubileu). Α doua «Marie» este sufletul aflator pe treapta contemp!atiei, care a 
dobindit rudenia cea dupa har cu Cuvintul-RaIiune. Caci cunoa~te raliuniIe 1ucrurilor. 
«Salomee» este sufletul care a dobindit pacea ρτίη lepiidarea totalii a patimilor ~ί 
prin dobindirea intregiϊ bogatii a virtutilor ~ί s-a ump!ut de intelesuriIe duhovnice~ti 
ale lucruriIor, ίη a~a masura incit a imbrii\i~at cunoa~terea inteleapta sa,u, atotcuprin
zatoare ~ί echilibrata a Jor. «Ioanii» este sufletul care a ajuns la treapta bJindetei ~ί 
rodniciei inte!egiitoare. Toate aceste sufIete p!i.ng cele dintii de dorul cunoa~terilj sau 
Ratillnii supreme a tuturor $ί-ο ca,utii cele dintii. De aceea, ele vad ce!e dintii inlii
turata impietrirea de pe u,~a inimii, de unde apare Cuvintul, sau RaIiunea dumneze
iascii a-toate-Lauzatoare, Care e ascuns Ιη ίηίmii de la botez (Sf. Marcu Ascetul, 
Despre Botez, P.G., 65, 965-1028, ρ. 26), sau chiar de la na~tere, daca inima ca fun
dament a! snbiectulUΊ uman are ίη ea ~ί dincolo de ea subiectuI Cuvintu!ui, Care ο 
revendica ~ϊ Ciiruia 1i riispunde. Iar ίη jurul Cu'Vintului dumnezeiesc sau a! Ratiunii 
supreme, vii,d pe ingeri ca ratiuniIe naturale ale lucrurilor, care vestesc ίη ti'icere pe 
CuvintuI sau Ratiunea a-toate-·cauzatoare. 

399. tngerii ίη sens spi:-itual pot fi ~ί ratiunile sau intelesuriIe Scripturii care 
ofera sufletelor aflate pe drumul i.nduhovnicirii ο intelegere mai clara a Ιιιϊ Hristos ca 
Dumnezeu ~ί Om, adica ο intelegere mai clarii a dumnezeirii ~ί umanitiitii Lui, sau 
a teologiei :ιί iconomiei. Ingerul vazut de femei la capul mormintului reprezinta ra
fΪnnea sau intelesul dumnezeirii lui Hristos, facut mai clar sufletelor indnhovnicite, iar 
ir.gerul vazut de ele la picioare, ratiunea sau intelesul mai clar al Intruparii, sau al 
umanitatii Ιιιί Hristos. lntelesurile acestora se descopera tot mai mult pe masura ur-
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140. Alt inteles duho'/n1cesc αΙ inger11or. 

Sau poate ingerii sint mi~ca.rile con~tiintei ιn jurul cuvintului cre

dintei, datorita. desa.virξ)itei lepa.da.ri a ra.uta.tii ιξ)ϊ a ne~tiintei. Aceste 

mi~ca.ri vestesc sufleItelor ιn c11iιp spiritual invierea ratiunii omorite ιn 

ele, odinioara., din pricina pa.catului. ~ϊ ιn sfir~it, ele va.d pe ΙnSUξ)i Cu
vin1.ul care li Se ara:ta clar, fara simboluri ~ί chipuri, umpllnd de bucurie 
duh,ovniceasca. simtirile Ior intelega.toare 400. 

141. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «Fa-te Petru, sau 

[οαη, $1 grabe$te-te Ια mormlnt, alerglnd sau lmpreuna-alerglnd 
([η, 20, 3), lntreclndIl-te ln lntrecerea cea buna» (Din aceea~i Cuvln
tare, cap. 24). 

Petru este ,tot omul care a dobindit ta.ria credintei ιn Hristos ρτϊn 
felul vietii. Iar Ioan e cel ce pentl1u multe. blindete ξ)ί neintinaia curatie 

a inimii e iubiιt de Cuvintul ξ)ί de aceea e incrιedinta:t cu comorile inte
lepciunii~i ale cunΟξ)tintei ξ)i ρτϊn odihnirea pe piept Ρrimeξ)te puterea 
intelegerii lui Dumnezeu din insaξ)i dumnezeirea ascunsa. a Cuvintului. 
Αce'ξ)'tiaa1eιarga intrecindu-se intre ei, uool rivnind sa. deιpa.~easca., 

prin fa.ptuire virtuoasa, contemplatia celuilalt 1 iar cela.lalt, gra.bindu-se 

cu~ului duhovnicesc al omului. Sfintul Maxim conditioneaza progresul ίη intelegerea 
dogmelor, de progresul ίη induhovnicire. Teologia vine din inteloepciunea faptuitoare ~ί 
dupa contemplarea ra1iunilor din natura. Teologia incoroneaza viata virtuoasa :?ί inte
legerea ratiunilor dumnezeie:;;ti ale lu.mii. 

Ingerii mai pot fi intele:?i ~ί ca ratiunile lucrurilor create. Caci ~ί acestea vestesc 
pe Dumnezeu ca :?ί ingerii. S,au poate ca exista ο legatura intre ingeri ~ί aceste ~a1iuni, 
ciίci ei le vad ιη ele insele, striίbatind ίη cunoa~terea lor dincol0 de inveli~ul 10r 
materiaI. Pe de a1ta parte :?ί ei sint cuvinte ale Cuvintului creator ca ~ί ratiunile lu
crurilor. Daca la ele se refera cuyintul Sc~ipturii: «Dumnezeu a zis ~ί s-au facut», 
iar Dumnezeu a zis sa se faca pentru ca le-a gindit, se poate spune ca :?ί ingerii sint 
ginditi de Dumnezeu cind sint creati, precum sint giJΊditi ~ί oarnenii. Dar ingerii ~ί 
oamenii sint gindiH :?ί rostiti ίη mod creator, ηυ ca simple ratiuni gindite sau cuvinte 
rostite, (ί ~ί ca ratiuni ginditoare ~ί cuvinte cuvint1itoare, fίind ratiuni sau cuvinte 
ipostaziate. Deci ingerii ~ί oamenii vestesc pe Dumnezeu nu numai pentru c1i sint 
cunoscuti ca ginduri ~ί cuνinte ale Cuvintului, ci ~ί ca vestitori, cunosc1itori ~ί rosti
tori ,ai ratiunilor dumnezeie~ti ~ί ai ιω Dumnezeu insu~i. 

400. Observam aceea~i imbinare ίη mai multe sensuri intre ratiunea din ηοΪ, cu
vintul nostru de raspuns ~ί Ratiunea suprema, Cuvintul dumnezeiesc personal ce ηί Se 
adreseaz1i noua. Mi~carile con~tiintei purίficate de pacaιt ~ί de ne~tiinta vestesc su
fletului invierea l'atiunii din ηοί, omorita odinioara prin pacat, sa,u cuvintul de riίspuns 
la chemarea Cuvintului lui Dumnezeu. Prin aceas1:a ratiune, intarita de Ratiunea divi
na, se omoara patimile. Iar la sfir~it vedem insa~i Ratiunea suprema prin ratiunea din 
ηοΪ, sau auzim Cuvintul dumnezeiesc personal, ίη mod direct, fara. simboluri, umplin
du-ne de bUiCUri.a spiritua.Ja pentru intilnirea noastra Intelegatoare cu ΕΙ Sfintul Gri
gorie de Nyss·a ~ί alti Parinti vorbisera de simtirea mintii, sau de simtirea intelega
toare. Printr-o asιtfel de simtire sesizam ~ί subiectul altuia dincolo de invleJi~ul ιω 

irupesc. Bucuria de el este bucur1a unei intilniri Ιη planul spirituaJ. 



324 SFINTUL ΜΑΧΙΜ MARTURISITORUL 

sa intreaca ριϊη oo.nιtemplatia cuno.scato.are faptuirea celui dintli. $ί tind 
alergind impreuna, fiecare tinzind ίη mo.d egal spre binele pro.priu 401. 

142. Altα t11cuire duho.vniceascα α acelo.ra$i cuvinte. 

Iara~i, Petru sau Io.an, e fiecare o.m care s-a invrednicit sa se apro.pie 
de Dumnezeu $i are latura ac'tiva a sufletului ca pe run o.arecare Petru, 
ξ)i pe cea co.n1empla1iva ca pe un o.arecare Io.an, co.ncurind impreuna, 
co.nfo.rm ratiunii, fara nici σ ξio.vaire sau scadere a vreuneia fa1a de 
alta; ξiί ίaraξ)ί, Iuindu-se la intrecere, incit fiecare, tinzind spre culmea 
pro.prie, pare a 'Ο lua inaintea celeilal1e 402. 

143. Tilcuire duho.vniceasca a cuvintelo.r: «$i dacα,. aseme
menea lui To.ma, ai lipsit dintre ucenicii cαro.ra S-a arαtat Hris
to.8, clnd 11 vei vedea sα nu fii necredincios. Ιaι de nu vei crede, 
crede ceIo.r ce po.vestesc. Ιaι dacα nici acestora, lncrede-te ln ur
mele cuieIo.r» (Din aceeaξ)i Cuvlntare, cap. 24). 

To.ma se 1almaceξite «geaman», ceea ce inseamna «indoiala», sau 
«cel ce se indο.ίeξ)te» ίη ginduri, ξ)ϊ de aceea, fara pipairea urmelo.r cu
ielo.r, nu crede ca a avu1 lo.c invierea Cuvintului. To.m,a e deci 110.1 o.mul 
ce se indo.ieξite, care anevo.ie crede ca se Va produce ίη el invierea ra-
1iunii (cuvintului) virtrutii ξ)ϊ cunoξirtintei. Peacesta numai amin1irile pa
catelo.r savir~ite mai inainte, intiparite neΡa1ίmaξ) ίη cuge1tare, il co.n
ving sa primeasca invierea Cuvintului (Ratiunii) ~ί sa-L marturiseasca 
pe ΕΙ Do.mn ξ)ί Dumnezeu: Do.mn, ca legiuito.r al desavirξiirii ριϊη fap
tuire, Dumnezeu, ca indrumato.r ίη tainica cunο.aξ)tere desavir~ita prin 
co.ntempIatie. Iar amintirea nepa1imaξia sau intiparirea celo.r mai inainte 
savirξiite e recuno.a~terea faptelo.r ~ί gindurilo.r pro.prii ivita ίη suflet 
fara placer'e ξiί fara durere, prin faptuirea virtuo.asa ξ)ί prin ratiune. Ea 
are urmele (semnele), dar nu gauri1e ranilo.r, care s-au cicaιtrizat dato.
rita nepatimirii do.bindite 403. 

401. Cel rivnitor Ιn faptele virtutilor, care sill1t fapteale iubirii, se straduie~te sa 
intreaca prin tot mai multe fapte contemplatia celui ce cunoa~te pe Dumnezeu prin 
faptul ciί se odihne~te cu iubire lingiί inima Lui. Iar cel ce cunoa~te pe Dumnezeu prin 
marea lui iubire se straduie~te sa intreaca faptuirea iubitoarea oelui ce prac
tica aceastiί faptuire. lη adincime ~ϊ intensitate cele doua nazuinte se intilnesc. Amin
doua tind spre acela~i scop, prin faptul ca se adincesc ιη darul sau ιη binele propriu, 
primit de la Dumnezeu, cu ajutorul ιω Dumnezeu. 

402. P·e de alta parte, ίη fiecare om slnt amindouiί straduintele: cea faptuito;are 
~ϊ cea contemplativa. Numai dezvoltindu-se impreuna ~ί ajutindu-se una pe alta se 
dezvolta omul lntreg conform ratiuniί ca sens al fiintei ~I ca putere ce ilumineaza 
drumul, ca judecata echilibrata $ί contrara pornirilor inferioare trupe~ti ~ί egoiste sau 
ingustate. Daciί una din aceste l,atuή e negIijatiί, omul nu se dezvolta. 

403. lη ttlcuirea duhovniceasca a lui Toma, sfintul Maxim vede aceea~i 1mbi
nare de mai multe sensuri ιη Logos. Acesta este ratiunea din om omorita de patimi. 

·Dar este ~ί Iίsus H~isto;s, Cuvintti'l intrupat ~ί Ratiunea suprema, Care transpare ρήη 
ratiunea noastriί ~ί e auzit de ηoJ ca suprem cuvint revendicator ce invie cuvintul 
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144. Αιια tl1cuire duhovniceascα α acelora~i cuvinte. 

Sau iara~i, c!Uie1e sint moduri1e virtutilor fi1osofiei faptuitoare, care 
Ιίn dispozitia sufletului pironita cu osteneala de frica de Dumnezeu. 
Acestora 1e succed ratiunile nepatima~e, simp1e ~ί negraite a1e cuno
~tintei, care vestesc patrunzator invierea Cuvintu1ui Ιυί Dumnezeu, sa
laξIluita ιn suflet prin indumnezeirea acestuia. Aceste ratiuni vadesc 
invierea prin marturia ce .σ dau cu credincioξIie despre nepatimirea de
prinderii deiforme. Cel ce nu ο patimeξIte peaceasta nu va crede nici 
a1tuia cind va vorbi despre ea, precum nici Toma, inainte de experienta 
prin patimire, nu a crezut apoSltolilor, care vorbeau dnpa ce au pati
mit aceasta inviere 404. 

145. Tilcuire duhovniceasca a cuvinte10r: «De Se να coborl 
Ια iad, coboarα lmpreunα. Cunoa$te ~i tainele de acol0 αΙε lui 
Dumnezeu, care e rafjunea lndoitei coborlri» (Din aceeaξIi Cuvln
tare, cap. 24). 

Omul duhovnicesc, cunoscind ca Cuvintul 1ui Dumnezeu Se afla 
pretutindeni ίn chip neprihanit, Ii urmeaza ιω prin contemp1atie, recol
tlnd cu pricepere ~tiinta providentei universa1e. Astfel el ~ί coboara 
impreuna cu Cuvintul care ooboara ίn iad,desigur nu ,spre rau1 sau, ci 
spre a cerceta ~ί afla taina coboririi la iad a lui Dumnezeu ξ>ί a cunoaξIte 
ratiunea mai presus de fire a ce10r ce se intimpHi ~ί se savir~esc 

aco10 405. 

nostru responsabil. De asemenea este ~ί sensul adevarat al fiintei umane. Cind invie 
ίn ηοί Logosul ίη toate aceste sensuri, ΕΙ produce virtutea ~ί cuno~tinta. Dar ηοί nυ 
cunoa~tem ca el a inviat decit numai cind ne apar cIare amintirile pacatelor savir~ite 
ca ni~te urme ale cuielor prin care am rastignit ίη ηοί ratiunea indoielnica; mai precis 
vorbind, numai cind aceste amintiri ale pacatelor noastre trecute nu mai au ίη ele 
nimic patima.~~i deci nu ne mai indeamna Ia ηοί pacate, nici prin ispitίrea de a Ie 
repeta ρτίη fagaduilala unei nοί pIaceri, nici ρτίη ispita repetarii vechiiί Ia~itati a pa
catului ~ί a rautatii, pentru a evita vreo durere ρτίη la~itatile, lacomiile ~ί rau
tatile trecute. Starea de nepatimire Ia care am ajuns e dovada ca a inviat ratiunea 
ίη ηοί. I,ar ,ρτίη aceasta inV.iere amintirile prin care am rastignit-o pe cea indoielnica 
ca ρτίη ni$te cuie, nu mai singereaza, ηυ mai produc ίη ηοί pIacere sau durere, ci 
s-au cica,trizat. 

404. Sfin~uI Maxim contίnua sa prezinte faptuI invierii ίη eficacitatea lui ίη pla
I1IUI vietii interioare. Cu1eIe pot fi intelese duhovnice$te $ί ΟΒ feluritele moduri (feIuri) 
aIe virtutilor dobindHe prin fapte de catre cei iubitori de intelepciune. Caci ele ρίτα
nesc cu durere dispozitia sufletului ίη friaa de Dumnezeu, facind-o statornica ίη im
plinirea νοίί Lui. Acestor virtuti Ie succed pe α treapta superioara ratiunile sau ίη
telesurίle nepatima$e, netulburate, curate, simpIe$i negraite aIe con~tiintei, care ves
tesc invierea Ratiuniί supreme dumnezeie~ti. OsteneliIe fixarii dispozitiei sufle1ului Ιη 
frica de Dumnezeu prin repet'area faptelor bune au ramas ίη urma, ca baterea unor 
cuie producatoare de dureri. Binele se face acum fara ostenealii $ί durere. Oda'tii cu 
aceasta sint sesizate sensurile lucrurilor nepatate de nici ο pofta sau minie paca
toasa. 

405. OmuI duhovnicesc coboara cu Hristos ~ί ίη iad, dar numai cu contemplatia 
s,au cu ναίηΙΒ 'de a intelege taina aceIei coboriri a lUii Hristos ~ί a lucrarii mai presus 
de fire a ceIor ce Ie savir~e$te acolo pentru pacate. Caci $ί ίη ίIad se petrec Iucruri 
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146. Αιtο. tl1cuire duhovniceasco. aace1orQ!~i cuvinte. 
i 

Sau iara~i, de vreme ce iadu1 este orice ρacat, intrucit face sufletul 
stnpinit de e1, intunec.at, fara forma ~ί corupt, ce1 ce dialogheaza despre 
patimi coboara impreuna cu cuvintul invatalturii ιη i,ad, aducind la via
ta ~ϊ inviind ριϊη Cuvintul virtultea omorlta de fiecare patima ~ϊ rupind 
barbatθ'~te, cu Cuvintu1, legaturile impatimirii malteria1ea sufletelor 406. 

Iar ratiune.a indoiιtei coboriri, potrivH intelegerii imediate, este, 
dupa primul inte1es, ca sa mintuiasca, imρreuna cu trupιurile, ~i sufle
te1e prin credinta ~i ριϊn trairea curata a vietii de pe pamint, iar Cuvin
tul, coborindu-Se la iad, sa poata mintui ~i suflete1e fara trupuri ale ce-
10Ι ce au murit mai inainte, pentru simp1a 10r credinta (ιη vederea Lui) ; 
iar dupa al doilea inte1es, este ca ~ί deprinderea cu patima ~i cu 1u
crarea ei sa primeasca de la Cuvintu1 intoarcerea spre virtute ~ϊ cu
no~tinta 407. 

141. Tilcuire duhovniceasca a cuvinte1or: «$1 daco. Se suie' 
Ιa cer, suie-te lmpreuno.. !nsote$te-te cu lngerjj care 11 petrec sau 
cu cei care-L primesc ; porunce$te portilor so. se ridice» (Din aceea~i 
Cuvlntare, cap. 25, P.G. 36, 657). 

Ce1 care, datorilta marii bogatii a ouno~tintei ~ϊ imb,el~ugatei im
parta~iri de Duhu1 Sfint, a strabatut indtestulator, pe ci't e cu putinta, 
ratiune.a providentei ~i a imbrati~at cunoa~'terea ei se urca impreuna 
cu Cuvintul, Care Se suie la cer. Caci dupa oe ,a strabMut cunoa~terea 

minunate ρτίη coborirea acolo a Fiului lui Dumnezeu cel intrupat. ΕΙ biruie~te chiar 
$ί iadul sau raul de dincol0 de timp, ceea ce pare $ί este Un lucru mai presus de 
toata puterea firii. Caci providenta divina Ι$ί extinde ρτίη Hristos puterea $ί ,asupI1a 
iadului. 

406. Cοbοrirβa la iad inteleasa spiritual este coborirea la paca~, cac~ orioe pacat 
estc un iad, intrucit introduce ίn suflet intunericul, procesul de corupere al puterilor, 
$ί il desfigureaza, lίpsindu-l de chipul Ιώ frumos. Caci acestea domnesc ίη Iad: intu
nericul neintelegerii, coruperea $ί sJabirea tuturor puterilor suflete$ti $ί deturnarea 
10Τ spre rau, dezordinea din suflete $ί uric'iunea provocata de rauta~ea' din ele. Dar 
omul dul10vnicesc coboara la pacat nu pentru a se lasa inhatat de el, οί pentru a-l 
diseca $ί slabi intr-un dialog cu Cuvintul invataturii sau cu Cuvintul lntrupat. Acea
sta e ο impreuna-coborire nepatim,a$a la iad, recoborind impreuna cu Cuvintul la pa
cat, pentru a-i demasca uritenia ίn acest dilalog. Omul credincios laduce la viata sau 
invie ρτϊη cuvintul sau intarit de Cuvintul intrupat, sau ρτίη ratiunea inviata Ιn pu
tere de Ratiunea dumnezeiasca, virtutea omorita de pornirile contrare $ί care Ιίn su
fletul impatimit de cele materi,ale ίn inchisσarea acestora. 

407. Sfintul Maxim, expunind motivele indoHei coboriri a Domnului, adica a 
celei ίn iadul propI1iu-zis $ί a celei ίn sufletul robit paca,tului, afla pentru prima co
borire doua motiνe, iar pentru cea de a dou,a, unul. Ela cobori,t ίn iadul propriu-zis 
ca sa mintuiasca nu num,ai trupurile 1a ob~teasca inνiere, ci $ί suf1,etele celor ce cred 
ind,ata dupa moar:te, pentru viata de pe pamint Ιη credinta $1 ίn ouratie, apoi peηtιru 
ca sa mintuia,sca $1 suHetele celor ce au murit inainte de ΕΙ, pentru simpla 10Τ cre
dinta ΙΗ νenirea Lui. Iar Ιn sufletul robit pacatului coboara pentru ca $i deprinderea 
cu patima $ί cu lucrarea ei sa primeasca eliberarea sau intoarcerea la viata, ρτίη νίτ
tutea $ί cuno$tinta pe ca,re Cuv!ntul dumnezeiesc Sau Ratiunea suprema le provoaca 
Ιn el, prin trezirea ratillnii SiJ.U a cuYintului raspunzator al lui. 
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firii tuturor celor provideniiate, vazute ~ί nevazUite, impreuna cu ra
\iunile βί, s-a inaliat la starea care nu are nici un fel de impuls sau 
mi~care, stare spre care nazuia cu putere prin toata raiiunea ~ί tot mo
dul. Caci s-a ridicaJt astfel de la raiiunile din lucruri ale provideniei 
care ii desch,id drumul succesiv, ca de la ni$te ingeri oarecare - Υη 

regiunea raiiunilor $ί tainelor negraite ale teologie'i (cunoa;;terii de 
Dumnezeu). $ί prin urcu~urile itreptate ridica tot mai sus portile inie
legatoare ale sufletului spre primirea Cuvintului aΙοtdumneΖeίesc 408. 

148. Altii t1Icuire duhovniceascii α ace10rω;i cuvinte. 

Dar exista ~ί alt SU~$ impreuna cu Cuvintul care Se inalia. Ε sui~ul 
celui ce se inalia prin virtute, de la modurile filosofiei active, ca de la , 
paInint, la cerurile duhovnice$ti ale cunοξ)tinteί prin contemplaiie, im-
preuna cu CUViIItul dumnezeiesc care-l .atrage ιη sus ')09. 

408. Omul credincios dupa ce a coborlt impreuna cu Cuvintul lui Dumnezeu Ιβ 
pacatul sau, ca sa-l risipeasca, ~ί odata ce invierea Cuvintului intn.Lpil,t a inviat uma
niJtatea sa, sau ratiunea prin σare curiitii paHmile din sine, urcii βροί cu Hrislos sau 
cu Ratiunea suprema pe piimint, unde cunoa~te ίη lumina curata a Cuvintulud intru
ρβΙ ~ί ίηνίβΙ ratiunile sau sensurile creatiunii. Striibiitindu-le ρε acestea se inaltii ,aipoi 
impreunii cu Cuvintul cel intrupat ~ί inviat, sau cu Ratiunea supremii care a unit ίn 
Sine ~ί ratiunea umana, 1β cer, a·col0 de unde ratiunea nu se ροβΙε sui ma,i sus, caci 
mi~carea εί s-a ορτΗ ίη cunoa~terea mai presus de intelegere ~ί indefinibilii a dum
nezeirii infinite. Dar ρίnΒ. acol0, trecind printre cetele de ingeri, sau de ratiuni ale 
lucrurilor, ridica ΙοΙ mai sus portile sufletului sau pentru a primi tot mai imbel~ug,at 
lumina Cuvintului dumnezeiesc, Care ί Se adreseaza ca Ratiunea suprema pe care ο 
reprezintii. Toate treptele creatiunii sint trepte de ratiuni dupii chipul ratiunilor di
vine. lnsu~i Durnnezeu-Cuvintul e Ratiunea ipostatica suprema mai presus de ratiune. 
Lumβa e Ι'8ΙίοηβlΒ. ~ί lnrud;iia cu Dumnezeu. $ί de aceea urcu$ul ornului e un urcu~ 
Ιβ intelegeri tot mai inalte, Ιβ ο lumina a intelegerii mereu sporite. Ratiunile devin 
tot mai p1ine de inteles ~ί, odata cu aceasta, Insa~i Ratiunea, izvor βΙ ratiunilor. Iar 
dacii totul e incorporare de ratiuni, totul e incorporare de cuvinte ce $ί le comunica 
fiintele con~tίente, care εΙε insele sint fίίηΙε cuvintiitoare, fίίηΙε ce-~i vorbesc adre
sindu-se unele altora $ί riispunzind. $ί cuvintele ce $ί le adreseazii devin $ί ele tot 
mai pliJ1Je de inteles impreunii cu CuvintuI, izvorul cuvintelor. Caci ρτίη comunicare 
de cuvinte fiintele create cuvintatoare ~ί raspunzatoare sporesc intr-un dialog ΙοΙ mai 
intίm, tot mai ρΗη de lumina cu Cuvintul suprem ipostatic, cu ίΖνοτul tuturor cuvin
telor, Care li Se ·adreseaza tot mai clar, a$teptind un raspuns tot αιβί con$tίent de Ιβ 
aceste fiinte. Ιη acestdialog primesc cuvintele ΙοΙ mai plίne de lumina sensurilor su
preme ~ί de caldura iubirii, cunoscind ca ίη acest dialog mereu mai intim $ί mai lumi
nos se descopera ΙοΙ sensul existentei. Un univers βΙ ratiunilor, βΙ luminilor, ,al dia-
10gului iubirii e cu totul deosebit de universul pe$tera intunecoasa $ί trecatoare pen
tru suf1etele care au pacMuit ίηΙτ-ο existenta anterioara. Drumul fiintelor cnn,tiente 
spre Dumnezeu prinacest univers ~ί drumul universului insu~i e calauzit de ρτοnίιβ 
dumnezeiasca. Dar desigur ca acest univers pnate servi ~ί ca mijloc de pedeapsa a 
lui Dumnezeu, dar nu pentru cei ce ίηβίηΙΟΟΖΒ. prin εΙ spre Dumnezeu, c1 pentru cei 
ce se alipesc de εΙ ca de ultima realitate, ίη care caz li se intuneca ratiunea. 

409. Urcu~ul de lβ treapta fiiptuiriί virtuoase la treapta contemplatiei cunosca
toare este ~ί el un urcu~ 1mpreuna cu Cuvintul dumnezeiesc ~ί din puterea Lui. 
Intregul progres ίη νίβιβ dnhovnir:easca, sau intregul uI'cu"" βΙ omului duhovnicesc 
spre Dumnezeu, e un prngres cu Hristos ~ί ίη Hristos, sau un progres Ιη intimitatea 
dialogica cu Hristos, care ·e si un progres ίη asemiίnarei' cu ΕΙ sau are un caracter 

·11.ristologic-antropologic, sau teandric; dar ~ί un progres ίη lumίna sensurilor sau ra
tiunilor realitatii ρίηθ. Ιβ Ratiunea-izvor βl 10r. 
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149. Altα tllcuire duhovn1ceascα α aceloraιji cuvinte. 

Iar pentru a griH ~ί mai tainlic despre acestea, e bine ca ce1 ce 
poate sa se ridice - de 1a cuno~'1inta iconomiei din cauza careia a 
ajuns 1umea trup:ului Cuvillltului 1a Tata1 - 1.a inte1egerea slavei celei 
mai inainte de a fi ajuns 1umea intruparii Cuvintulu.i 1a Tatal. Caci 
1umeaaceasta s-a suit cu adevarat 1a ceruri rimpreuna cu Dumnezeu~i 
Cuvinl1Jul, Care pentru ea S-a ooborit pe pamint, implinind masura cu
no~tintei accesib.ile oameni1or ίn veacul acesta,~i ·omul facindu-se a~a 
de mult Dumnezeu pe C]t S-a facut Acela om. Face aceasta oel ce s-a 
inaltat a~a de mu1t, prin urcu~urile dumnezeie~tri, pentrΊJ. Dumnezeu, pe 
οί! S-a coborirt, golindu-Se ίn chip neschimbat, Dumnezeu pentru om 
pina 1a starea cea mai de josa firii noas!tf'e 410. 

150. Ti1cuire duhovniceasca a cuvinte10r: «8e lnno1e$te cu 
mare podoabα cortuJ mαrtur1ei pe care Dumnezeu Ι-α αιαΙαΙ, Ve
seleil Ι-α construit $1 Moise Ι-α Ι1χαΙ» (Din Cuvlntare Ια Duminica 
cea nouα, cap. 2, P.G. 36, 608). 

Ratiunea tainιica a cortu1ui, cunoscruta prin contemp1atie, e de mul>te 
feluri. Ac'i ηοί ο vom intelege cum a inte1es-o invatatorul. Deci cortul 
marturiei este iconomia !tainica a intruparii Cuvintulni, pe care Dum
nezeu ~ί Tatal, binevoind, aaratat-o ί ~ί Duhul Sfint, con1ucrind, a im
ρΗηί1-.0; iar Moise cel inteligibil, ,adica Firul Unul nascut a1 Tata1ui, a 

410. Dar Ia cea mai inaIta treapta a cunoa~terii Ιώ Dumnezeu sau la cuno$tinta 
lnaltimii deplίne a Lui nu se va putea inalta cineva daca nu-~i va ridica gindirea 
dincolo de chipul lumii lndumnezeite ίη trupul CuvintuIUJi, aflat acum la Tatal, ~ί din
colo de 'intelesurile actelor iconomiei prin care s-a infaptuit aceasta indumnezeire, la 
slava Iui Dumnezeu ίη Sine, adica dinainte de a fi fost ridicarta Iumea lra Tatal, Ιη stare 
de lndumnez·eire. Desigur aceasta inaItare se opre$te la Dumnezeu cel Ιη Treime, deci 
:;;ί la Fiul. Caci Ιn' Treime este ultima explicare a lntruparii, ca iubirea suprema care 
a creat lumea :;;i care a produs intruparea. Pe de alta parte, Ιη aceasta slava a lui Dum
nezeu se cuprinde :;;ί iubirea aratata ίη intruparea Fiului. Nu s,e .uita nici acum de 
Fiul intrupat, cum se .afirma Ιη origenism. Aceasta inaltare Ιa slava lui Dumnezeu ίη 
Treime are loc pentru ca nU numai lumea s-a inaltaιt ·1astare,a de irndumnezeire, ci $ί 
Dumnezeu S-a coborit la nivelul caΡacit~Φί de indumnezeire a omului. Daca nu S-ar 
fi coborit Dumnezeu la lume, Ia starea cea mai de jos ·a firii noas'tre, ,aducindu-j pu
terea LUJi de inaltare, nu s-ar fi putut ridica nici ea la nivelul lndumnezeirii ei. Daca 
nu ne-ar fi inzestrat Dumnezeu cu ratiunea dupa chipul Ratiunii Sale, sau cu chipul 
Sau ca Ratiune suprema $ί nu ne-ar fi dat ratiunile creatiei ca scara spre ΕΙ, $ί daca 
nu S-ar fi coborit ΕΙ insu$i pe aceastii scara pina la noi, nu ne-am putera ridica nici 
ηοί ρίηθ. la ΕΙ. Chiar ίη faptul ca ne putem lIrCil ρίηθ. la ΕΙ e implicat1i coborirea Lui 
la ηοί. Si viceversa. 

Intelegerea Cuvintului ca Ratiune suprem1i, Oare nu e lipsit1i de caracterul de 
slIbieot $ί care Se face fundament a] ratiunii noastre sau al cuvlntului nostru, permite 
sfintului Maxim s1i vadii mintuirea noastrii s1ivi,r$indu-se ca U!Π dialog de cuvinte :;;ί 
de' faptc intre Dumnezeu-Cuvintul $ί ηοΪ, ca ο coborirea Lui la ηοί $ί αl ο in1i1tare 
a noastra impreuna cu ΕΙ, plna la treapta Lui proprie, ίη Sfinta Treime. 
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realizat-o inSine, fixind firea omeneasca ιη Sine prin unirea cea dupa 
ipostas 411. 

151. AJtd ti1cuire duhovniceascd α aceΙ0rω;i cuvinte. 

Dar cortul e ~ί icoana intregii creatiuni inteligibile ~ί sensibile, 
ρε care Dumnezeu ~ί Tatal ca Minte a cugetat-o, Fiul ca Ratiune (Cu
vint) a creat-o $ί Duhul Sfinta desavir$it-o. $ί iara$i, cor,tul e numai 
icoana lumii se'l1sibile ~ί nuιmai a οωυΙυί care e din sufle't ~iddn trup ; 
$ί iara$i, a sufleil:ulni contemplat ίη sine i:ι1su~i ,ρτίη ratiune; este 
icoana a fiecareia din acestea, cOn'templa'ta dupa rati'Unea cuvenHa 
fiecareia 412. 

152. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «Se lnno1e$te dem
nitatea lmpdrdteascd α lui David; $1 nu odatd, ci lnt1ia oard un
glndu-se, α doua oard proclamlndu-se» (υίη aceea$i Cuvlntare, 
cap. 2 ; Ι Regi 16, 13; 11 Regi, 5, 3, Ρ.α. 36, 6α8). 

Tot a$a sa tilcuim pe marele David, proorocul ~ί imparatul, dupa 
ratiunea lui mai inalta (anagogica) de mare cinste, ίη sensul ίη care l-a 
inteles aci invaμrtσru,ι David cel i'l1teligibil este Iisus Hristos, ,adeva
ratul imparat al lui Israel, vazatorul de Dumnezeu. Aoesta la prima Lui 
venire a fost uns dupa latura omenitatii, cum zice ιη aHa parte invata
torul, caci a uns omenri'tartea prin dumnezeire, facind-o ceea ce era $ί 

Ungatorul 413. Iar la a doua slavita aratare va fi $ί Se va proclama 
Dumnezeu ~ί Imparat al intregii zidiri 414. 

411. Parintii au numit trupul nostru {(cort», caci au cO!ΊJsiderat ca el e ,chipul 
cortului pe care Fiul lui Dumnezeu I-a fixat ίη Sine ca sa-I ridice din starea de ruina 
sau de stricaciune ίη care se afla ~ί progreSιa pina la moarItea ve~nica. Dar ~ί firea 
noastra Intreaga poate fi numita un cort pe care Fiul luιi Dumnezeu I-a fixat ίη Sine, 
ridicind aceasta fire din aceea~i coruptibilitate. Caci devenind ipostas alei, ΕΙ a asi
gurat fermitatea ίη bine ~ί ίn Dumnezeu ,a tuturor mi~carilor ei. Pe de alta parte, tru
ρω nostru poate incapea ίη el toata dumnezeirea, pentru, ca are ίη el sufletul ιη care 
lncape dumnezeirea. Cu adevarat, mare este taina ίntrιφarίi Cuvintului! A~θ se in
noie~te ~ί se ul1lple de podoaba dumnez,eiasca firea noastra. Trupul nostru e ingust, 
d,ar ιη el incape sufletul care se poate umplede infinitul dumnezeirii. Caci sufletul nu 
are hotar fix ίη cπre Dumnezeu trebuie sa Se ingusteze, ci se large~te continuu sau 
e deschis infinitului. 

412. Cortul este icoana intregii creatiuni. Caci toata e plina de Dumnezeu. Dar 
e ~i icoana creatiunii s,ensibi!e, sau a omlllui, sau numai a sufletului, caci ίη fiecare 
din acestea este prezent ~ί lucrator Dumnezeu. Sensurile acestea ale Bisericii le-a ίη
fati~a·t sfintul Maxim mai pe larg ίn scrierea sa Mistαgogiα. 

413. David are, pe Iinga sensu! lui imedi,a1, ~ί un sens maί ίηαιt, anagogic. !η 
acest sens el reprezinta pe Hristos. Ca $ί David, ,a~a ~ί Hristos a fost de doua ori uns 
Cθ imparat. Fiul ιω DUlllnezeu intrupindu-Se a uns prima dalta umanitatea cu dumne
zeirea Sa, refacind-o ceea ce era ~ί UngiitoruI. intrucit formeaza ou ΕΙ un singur ίρο
stas. N-a zisca ,a facu.t umanitatea Sa ceea ce era ~ί dumnezei~ea Sa, ca,cQ frίrile a.u ra
mas necontopite. Numai ipostasul sau subiectul ίη oare concurg firile este unuJ. 

414. Hristos inca nu e proclamat in1Parat al intregii crea\ii, ciici inca nu e recu
Ίιοscut ca atare de intreaga creatie ~ϊ nu S-a aratat ei ca a inviat pentru ca inca nu e 
induhovnicita :?ί transfigurata. Necredinta, pacatul ~ϊ moartea nu au disparut cu to-
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153. La acest cuvint unii intr,eabii zicind: «De ce lnviίti1to

ruJ, dupα ce α spus cα ziua ΙηνΙειΗ lntrece ΙσαΙε sαrbαtori1e de pe 
pαm1nt, nu numai cele omenel}ti $i care cautα Ιη jos, ci $i ceIe 
care slnt αΙθ ιω Hristos $i slnt cinstite pentru ΕΙ, parcα uit1ndu-$i 
decIaratiα proprie, α.~εαz6 ziuα lnnoirilor mαi presus de ziuα ln
vierii, ziclnd: «Mai lnαltα $1 mαi minunαtα cα ceα minunatα»? De 
aci se pare ca invatatorul se contrazice pe sine insu~i (Cuvlntαre 
Ια Duminicα cea noua, cap. 5, P.G. 36, 612). 

La aceasta 'trebωe sa spunem Cd insu,?i inva.μ.ίtοrul, ιη aceea~i cu
vintare, dupa altele, zice: «Nu vrea Cu .... intul ca tu sa ramli mereu ιη 
aceea~i stare, ci Sd fii pururea ιη mi~care, ιη bunii mi$care, zidire mereu 
noua» (Cuv. cit., cap. 5). Precum deci ~tim cii cel ce se innoie$'te devine 
mereu mai inalt ca Isine $ί mai dumnezeiesc, stralncind ΡΓίη Inaintiirile 
ίη virtute, a$a trebuie sa credem ca orice Ζί de sarbatoare gindita pen
tru ηοί devine, ίη ηοί ~ί ριίη nοί (de$i eaceea$i sarbatoare) mereu mai 
inalHi ca sine. Caci taina semnificata ρτίη ea I~ί dluce ίη ηοί puterea ei 
spre desavir~ire. Deci pe drept cuvint a numit invatatorιιl Duminica cea 
noua mai inalta, ca una ce pururea se inaIta impreuna cu nοί ξ;ί se de
pii~e~te pe sine. Caci Invierea, adica prima Duminica, daruind ίη chip 
ascuns, ρτίη 'taina ei, celor Cθ praznuiesc :taina ei 1η chip duhovnicesc 
numai ο viata curata de orice nalucire legata de materie, DU.minica noua 
pe linga aceasta ii face pe ace~tia parta~i $ί la toata gustarea bunata
tilor dumnezeie$ti, pe care a incepu't sa le ofere Dumlnica dlnainte 
de ea 415. 

tul, d,ar ~i-,au ρ.ίerdurtΡuterea ιη radaai,na loιr. Mai bine-zis, necredinta ~ί ρ aca<tuil , aa 
piedici ιη comunicarca cu ΕΙ, ca factori de disolutie, conduc cl1iar prin aceasta crea
tiunea spre coruperea totala a formei ei vazute, spre sfir~itul acestui chip al ei. 
Aceasta ii astupa ochiii pentru vederea Celui incoruptibil. Dar odata cu progresul chi
pului actual spre sfir~it, se intare~te ίη ea fundamentul vietii ηοί, care la s.fir~it se va 
arata intr-un a1t chip. Daca nu s-ar fί introdus ίη creatie viata dumnezeIasca ve~nic 
noua, ca una oe e incoruptibila, nimic nu s-ar mai salva din creatiune. Dar odata ce 
viata dumnezeiasca nestricaoioasa :;;ί ve:;;nic noua s-a introdus ίη adincul ei, ea va 
ramine singura pe teren, dupa moartea sau stricarea tOotala a chipului vazut act.ual al 
ei, odata cu cad,erea intr-o neputirιta totala a ,acelor fiinte con:;;tiente din creatiune 
care nu primesc ίη ele viata dumnezeiasca. Dar creati:unea insEι$i, ('ίl ambianta a ce
lor ce se νατ tr,ansfigura, se va deschide vietii dumnezeie~ti incoruptibi1e, Ciare s-a ίη
trod.us ίη fund,ament.ul ei. lncit ~ί subacest raport Hristos va fi rec.unoscut la sfir:;;It 
ca lmparat al intregii creatiuni. David stapinea de fapt, chiar daca ιη aparenta dura 
inca reg,alitatea lUΊ Saul. lmparatIa IUΊ Hristos as.upra creati.uniί devine tot m'ai efec
Ιίνιί; dar ea se exercita inca Ι:η ascuns, ca ~ί domnia lui David ίη timpul vietii lui 
Sa.ul. Ea va fi proclamata formal atunci cind Hristos va fi, prin lumina ,trupului Sau 
Inviat, deplin transparent ίη toate, devenite ele inse~i transplarente. 

415. Duminica !}ί orice sarbatoare inseamna participarea celor credincio,~i la via
ta duhovniceasca facuta accesιibila ίη Hristos cel inviat, deci ο participare prin anti
cipare la viata veacului viitor. Ε ο ti:;;nire a acelei vieti ιη veacuI de acum. Succesiu
nea Duminicnor e un progres Ιη participarea la aceasta viata, ο inaintare ίη ea, υη 
progres al stapinirii lui Hristos ~ί al aratarii ei. Cei ce participa la viata nestricacioa
sa <l veaculUΊ viitor ramin pururea ίη ea, dar ίη acela:?i timp inainteaza ίη aceasta 
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154. A1ta ,tl1cuire duhovniceasca α aceluia$i text. 

Iar daca ii pare cuiva vrednic de crezare ceea cese spune, zic unii 
ca prima Duminica este chipul invierii,cu voia, ίη virtute, iar cea de a 
doua e chipul deprinderii, cu voia, 1η cunOι~tinta desavir~irii 416. 

155. Alta tl1cuire duhovniceascα α aceluia$i text. 

$ί iara~i, prima Duminica este simbolul viitoarei invieri ~ί incorup
tibilitatii naJturale, iar a doua, chipul viitoarei indumnezeiri dupa har 417. 

Deci gustarea bunatatilor este mai cinstita decit deprinderea cura
ΙΗθ. de patimi, iar deprinderea desavir~irii prin cunOιa~terea adevarata, 
mai cinsti'ta decit deprinderea ί'11 viIltute prin vointa sanatoasa; ~ί pre
facerea ίη Dumnezeu dupa har prin indumnezeire, mai de cinste decit 
nestricaciιunea naturala. Iar prima Duminica poarta chipul celor din ur
ma, pe cind a doua e simbolul celor dintii; de aceea cu dreptate inva
tatorul a spus, inaltat ίη Duh, ca Duminica cea ηουθ. e mai ina]ta decit 
cea inalι1:a 418. 

156. Tilcuire duhovniceasca a cuvintelor: «Urasc $1 iamΪ1iari
tatea ριΙη aer» (Din aceea~i Cuvlntare, cap. 8, P.G. 36, 616). 

Lungind ωυΗ prin exemple cuvintul despre indreptarea moravuri-
10r, adresat femeilor~i mai ales celor care au imbrati~at viata singura
tica, invatatorul le invata cu blindete ca cele ce se nevoiesc nυ trebIuιie 
sa priveasca din casele lor la cineva pe ferestre, mai ales la trecatori, 
ca sa ηυ primeasca boldurile mortii printr-o privire nefolosHoare. 

stare a 10Τ ide zidire noua. Εί sint ιη m;~care neinceta,ta spre desavir~ire. Viata dum
nezeiasca sala~luita ίη ei ϊ~ί actua1izeaza ηοί pu.teri ale ei ~ί acestea ii ajuta pe 
aceia sa lnainteze ιη viata lnvierii. I,ar acea~ta ii face sa straluceasca tot mai mult. 
Viata dumnezeiasca din ei !uind chip vizibi1 ~ί uman ΙΩ firea !οτ, iradiaza din ace~tia 
ca ο striilucire a 10r. Ιη specia! se poate spune ca prima Dιuminica a InvierH, oa un 
tnceputaI vietiί ceIei ηοί, reprezinta curatίrea de patimi, ίΒζ a dowa $iceIe uιrmatoare, 
participarea la nesfir~itele bunata\i dumnezeie~ti, deci treptele ulterioare ale urcu
~ulUJi duhovnicesc. 

416. Aici e reIdata ο noua tilcuirea ce!or doua Duminici: a Invierίi ~ί a ceIei 
sau ce!or urmatoare ca doιua trepte duhovnice~ti. Prima treapta e inviel'ea cu voia 
la viata ιη virtute, iar a doua, dcprin[jerea cu '>'οία ιn cuno$tin~a desavir$irH, adica 
ιη cιmo$tinta ΡΙ1ίn care se dobinde$te desavir$j,rea $ί pe care ο procura desavir$irea. 
Se poate spune ca fίecare din aceste doua trepte duhovnice$tί sint parti mai ridicate 
ale aceIo,:,a$i trepte aratate ίn paragrafu! anteriOίr. 

417. Dar prima Duminica nιa,i e, dupa sfin1ul Maxim, ~ί chipul vii,toarei inv,eri 
~ί incoruptibilita\i a firiί create, iar a doua $ί ce!e urmatoare, all' viitoarei ei inclum
nezeiri dupa har. Caci e ο deosebire intre acestea. ΤοΙί vor Invia :?ί vor intra ίn starea 
de incoruptibilίtate, d,a[ aceasta nu e identica cu indtJmnezeirea dupa har. Cei din 
iud νοτ ιnνία $ί ei ~ί vor primi ιη trupurile 10r ο 'illcoruptibilitate, dar una c,are nu 
!e να ωαί permiIte sa se mi~te mai cleparte de Ια starea lor de minima :?ί total nepu
tιincioasaexistenta. Cei inviati spre ft'ricire vor ρτίωί dupa aceea ο stare :?ί mai inalta. 

418. Aici sfintul Maxim rezuma intregul mntiv pentru ca·re a doua Duminica e 
mai iηalta ca cea inalta: prima Duminica semnifica primeIe parti a!e primelor trepte 
d ίη cele trei perechi i a doua Duminicii reprezinta p5.rtile ultime ale ultimelor trepte 
din cele :trei perechi. 
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157. Tnσuire duhovniceasca a cuvintelor: «ο singurCi ΖΙ tre
buie, pe care am primit-o din veacuJ viitor, fiind aceeω~i α ορΙa 
§i prima, mai bine-zis una §i netrecOJtoare. CCici acol0 trebuie sci 
se sCivlr§eascα sabatismul (odihna) de aici aΙ suf1eteloI» (Din Cu
vlntarea Ια Cincizecime, cap. 2, Ρ.α. 36, 432). 

Dupa Sfinta Sariptura, 9apιte luat ca numar are ίn sine mul<te inte
lesuri iainice, cum spun ce-i ce se ostenesc cu cele dumnezeieξiti. Caci 
inseamna$i timlP 'ξiί veac ξiί veacuri ξiί m~i$care ~ί cuprindere $ί m8Jsura 
ξiί hotar -5ί pronie ~ί mrulie a1tele, daca e inteles bine, conform cu ratiu
nea sa. Iar privit ca odihna, cuprinde ίn sine de asemenea multe inte
lesuri ale cuno.~tintei tain1ce. Dar ca sa nu vorbim despre fiecare, fa
cind cuvinltul .obositor, sa iI1ifati~am ceea ce pare mai inalt decit 
celelalte. 

Cunoscatorii lucrurilor dumnezeie$ti spun ca ratiunea universala a 
intregii creatiuni a fiintelor rationale arata intelegerii trei modlUri: al 
existentei, al bunei existente $ί al ve~nicei existente. Cel al existen
tei s-a daruit fapturilor cel dintii, ρτίn fiinta, cel al bunei exis
te:iιte li s-a dat ca al doilea, ρτίn vointa 1.0Τ, ca unora ce se mi$ca de 
sine, iar celal ve$nicei existente li s-a daruit caal ιtreilea, ρτίn har. 
$ί cel dintii are ιn sine puterea ; a,l doilea, lucr,ar,ea; iar al treilea, 
odihna. Astfel ratiunea existentei, avind ιη chip na'tural numai puterea 
spre lucrare, nu poate avea insa$i lucr,ar'ea ,a,totdeplina fara hotarirea 
vointei ; ,a bunei existente, ,avind prm vointa numai. lucr,are,a puterii na
turale, nιu are putere,a i.nιtreaga fiira fire; iar ,a ve~nicei existente, im
brati$ind ιn general pe ,a1e celor dinaiiI1tea sa, puterea celei dinrtii ξiί 

lucrarea oelei de ,a doua, nu seaωί ίn chip natur,al ίn fapturi Cιa puιtere 

ξiί nu rezuJrta cu necesitate din hotarirea vointei. Caci cum s-ar putea 
af1a ιη cele ce au lnceput dupa fire $ί sfiI:$iil: dupa mt$care ceea ce 
exista vel$nic $ί nu ,are inceput ξiί sfir$it? Ci e un hotaιr ca,re faoe sta
bila firΘIa ιη oe prlive~,te pulter,eιa eQ$i vointa in oe prive$te lucrarea 
ei, neschimbind ratiunea existentei nici uneia ~ί hotarnicind veacurile 
$ί timpuriJe tuturor 419. 

419. Capitolulacesta e un rezUiII1ιat al cap. 7. Dar tema ,aceasta sta ίn legatura 
cu continutul capitolelor anterioare :;;ί este expusa aici cu anumite nuantari deosebite. 
Astfel, ίη ca,p. 7 nu gasim atit de claraidentific'are<a ra1iunH existentei fapturi10r cu 
fiinta ~ί cu puterea spre Iucrarea ce tine de ea, a ratiunii exiSitentei bune cu mi~carea 
Ior prin vointa ~ί a bunei existente ve~nice ca odihna Ιη Dumnezeu. Acolo toate trei 
ratiιmi!e acestea erau privite mai ωώΙ ίη Dunmezeu c·a sur,sa ,a 10r. Αροί Ιn cap. 7 
se ,accentua mai mu1ιt cara,cterul de dar dumnezeiesc a! mi~carii, pe cind Ιη capito!ul 
de fata se pune Ιη r,elief faptul ca !ucrarea ca mod de actuaJizare a mi:;;carii depinde 
de voinva fapturii, deci existenta cea buna nu mai e numai υη dar al Ιui Dumnezeu, ci 
d~pinde :;;ί de fa.ptura. Ιn cap. 7, urmarindu-se ίη speaial 'comba'terea teαιίeί orige
niste despre originea mi:;;carii ίn pacalt, se accentua mai mu1t originea dumnezeiasca 
a mi~carii. ceea ce !as,a oarecare impresie de predestinatianilsm. Va!oarea omului n-ar 
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Aceasta esrte, poa'te, cum soaotesc, Simbata binecuvintata inchip 
tainic ~ί m,areιa zia odihnirii lucrarilor dumneze1e~ti, aare, dupa inva
tatur,a despre tacere ,a Scripturii, nu are nici inceput, nici sfir~~t, nici 
facere. Estearatarea celor mai presus de hotar ~ί de masura ce se va 
produce dupa mi9Icarea celor rinduite sa ajunga .1a ruιnitatea iΠlesfir~ita a 
celor rnecuprinse ~ί necircumscrise, ce se v,a ίνί dupa multimea ce,lor 
cuprinse ~ί cir,cum,sIor[se 420. 

ίί fσst pusa deplin ιη relief fara inlii:turarea acestei umbre de predestinatianism. Ιη 
capitσlul de fata se scσate ιη relief cσntributia σmului in activarea mi~ciirii. Se vede 
ca intre timp luase amplσare erezia mσll1energista ~ί mσnσtelita ~ί, deσdata cu acesLea, 
necesitaltea apararii νσίηίθί σmene~ti. Daca 1ucrarea buna depinde ~ί de vσinta, Iatunci 
ι;;ί σdihna ιη ve~nioa existenta buna depinde nu numai de Dumnezeu, ci ι;;ί de σω. 

Pe de alta parte, ca sa nu se creada ca 1ucrarea buna sau existenta b;una depin
de numai de vσinta σmului. sfintu1 Maxim dec1Iara aci ca 1ucrarea nu are ίη sine pute
rea intreaga, c,j ιη fireape care a daruίt-σ Dumnezeu. Deci pe de a1ta parte ~ί exis
tenta buna depinde ι;;ί de Dumnezeu. Precum se vede, ϊη atcest capitσ1 se 'face σ preci
zare mai nuanta,ta a rapσrtu1ui intre darul 1ώ Dumnezeu i?i vσinta σmului ίη urcuι;;u1 
1ui spre νeι;;nίca existentii fericita. De σdihna ϊη aceasta νeι;;nίca existenta fericita, 
sfintul Maxim spune pe de σ parte ca ea nu deriva ϊn chip natura1 nici din puterea 
sadita ϊη fapturi, nici din 1ucrarea efectuata prin hσtarirea vσintei ί pe de a1ta parte, 
ΙσΙ despre ea spune ca circumscrie, deci e mai larga decit puterea natura1a ι;;ί decit 
1ucrarea ca σpera a vσintei umane carIe activeaza puterea natuJ1a1a. Afirmarea ca sta
bilitatea ίη ve~nica existtenta fenicita, care a pus IUn hσtar mi~carii, mentine ϊη ea 
neschimbata fiinta in ce prive~te puterea ei ~ί vσinta ιη ,ce prive~te 1ucrarea ei, pσa,te 
fi inte1easa nu in sensU!l ca puιterea firii riimine activ,a,ta de lucrarea ei, ci i'l1l sensu:I ca 
puterea ~ί lucrarea firiJ din viata paminteasca sil]t cuprinse dar ~ί depai?ite dIe σdihna 
daruita de Dumnezeu. Fara Iacestea n-ar fi veniJt σdihna ιω Dumnezeu. Odihna ιω 
Dumnezeu nu e σ incremenire, ci σ putere ~ί σ co.nsecinta a lucrarii, un fruct αΙ ei, 
harazit insa de Dumnezeu ca un p1us nesfir~it fata de pUJ1:erea f,irii activate ριίη 
lucrare. 

Alta e o.dihna σmu!ui care a mlJ,ncit ~ί a1ta, a ce!ui care a fσst tσtdeauna un 
lene~. Ιη σdihna 1ui e puteJ1e crescuta ριίη lucr,are ρϊηίί 1a un nivel care a dat oa rσd 
ceea ce nu mai po.ate fi σbtinut printr-un efo.rt ϊη cσntinuare. Cel ce a lucrat e ϊη stare 
sa simta dulceata o.diJ1nei ί puterea lui ~ί efσrtul lui sint un fel de mij1σc din care pσate 
gusta dulceata σdihnei. "Sa ne silim deci sa intramin acea σdihna» (Evr., 4, 11). Cine 
n-a luptat sa ci~tige libertatea de patimi, sa se faca bun prin fapte, nu V'a putea avea 
σdihna de patimi, σdihna ιη bunatate. « Veniti la Mine Ισίί cei σsteniti ι;;ί impo.varati 
~ί va νο.ί σdihni pe ναί» (ΜΙ, 11, 28). Cum va putea simti dulceata αdihnei ce! ce nu 
s-a σstenit? «Da, graie~te Duhul, odihneasca-se de αsteneli!e lαr, caci faptele lαr νίll 
cu ei» (Apαc., 14, 13). OdJhna nu e ceVIa fizic, ci σ multumire pentru cele bune Ιω
plinite. Dar σdihna ca dar ι;;ί bucurie nesfirι;;ίta a Ιυί Dumne:ιJeu 'llU e IllUmai rezultatu1 
puterii ι;;ί lucrarii αmului, care au un incep;ut ~ί un sfir~it. 

420. Simbata de carIe se vσrbe~,te aci este chipul σdihnei sau al stJabilitatii νeι;;niCΕ: 
ιη cele ωΟΟ presus de hσtar ~ί de masura. Toate fi'ίpturile, ca lucrori ale lui Dumne
zeu, sint facute sa ajunga prin 1ucrarea lαr bιuna, hαtari.ta de ναίηίίί, la acea αdihna. 
Es,te chipul aratarii ce1αr mai presus de hαtar ι;;ί de masura, ιη launtru1 carαra nu vαr 
mai avea spre ce se mi~ca pentru a deΡaι;;ί diferite hσtare ~ί masuri, pentru a ajunge 
1a alte hotare ι;;ί masuri. Este aratarea celαr necuprinse ~ί necircumscrise, care se aflii 
in~r-o idIentitate nesfir~ita pentru ca fσrmeaza α unitate, spre deosebire de cele mar
ginite, care din ca,uz,a aceasta slint multe. Va fi ο identitate~i intre ingeri ~ί ηαί, ~ί 
intre ηαί ~ί Dumnezeu, dar nu ο identitate care 1e confunda pe tαate, ci care, tαcmai 
prin pσsibilmatea de progres la nesfirι;;it, arata σ necαnfundare a lαr. lodentitatea 1σr 
e5te α unitate a lσr ιη aceeai?i dumnezeire oe le umple pe tO!ate ~ί intimpina pe fiecare 
din tαate. Atunci ναι inceta tαate 1ucrarile lui Dumnezeu incepute de la crearea lumii 
pentr,u unitatea ei cu ΕΙ revenind la αdihna fara inceput ι;;i fara sfir~it a Lui ιη rapαrt 
cu creatia, sau ίη creatie, ceea ce y,a da ~ί ei ve~nica σdihna. Odihnindu-Se Dumne
zeu ϊη nοί ne v,a face par,te ~ί nσua de odihna Lui, dar ca unσra oe ne-am oιsιtenit sa 
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Deci, precum lucrarea vointei folose~te puterea firii, fie dupa fire, 
fie contr,a firii, ea v,a primi sfir~itu,l ιn buna sau ιn nefeιricita existentil. 
Iaraoe-asta e ve~niloa existenta ιη care sabatJz·e-aza (se odihnesc) su
fletele, primin.d ince-tareιaa tOClJta mi~carea. Ziuaa opta~i prima, m.ai 
bine zis una ~ί netrecatoare, este venirea c'urata ~ϊ atotluminoasa a lui 
Dumnezeu, ce v,a ave.a 10c dupa oprirea ιn stabilirtate a oelorce se 
mi~ca. Atunci, ιn cei ce s-au folos·j,t de ratiuneιa ·existentei priιn vointa 
conform firii, Se va sala~lui dupa dreptate, intreg ιn ei intregi, ~ί le va 
procura ve~nic.a existeιnta buna prin imparta~irea de ΕΙ; iar celor ce 
s-,au folosiιt de ratiunea existentei prin νoIιnΙθ. 'oontr·ar firii le v,a da, 
dupa cuviinta, ιn 10Ο de ve~nica existenta buna, ve~nica existenta nefe
ricita. Caci ιn ,a,ce:~tila nu ffiiaJ gase~te 10c buna exi.s,tenta, ca unii ce 
sint IOO-o dispoziμe contr,araei ~ί deaoeιea nυ vor m,aiaveιa dupa ara
tarea Celui cauta't nici ο mi~care prin care Cel cautat li Se arata celor 
ce ΙΙ cauta 421. 

158. Alt6. t1lcuire duhovniceasc6. α aceluia$i text. 

~ί i.ara~i,a ~,aptea (Ζί) Ι$ί Simbata ·este trecerea peste toate modu
rile virrtutii '~ί pes,tetoate r,atiunile cuno~tintei, dobindite priιn conιtem-

ajungem Ia ΕΙ (Evr., 4, 9, 11). Dar dupa invierea Iui Hristos aceasta odihna a lui Οι..ω
nezeu este odihna CeIui ce a Iuat trup, S-a ostenit ριηιί Ia cruce ~ί prin cruce a inviat. 
Ea poarta nιumeIe de Duminica, de noua creatiune. $ί de odihna simbolizata de acest 
nume νοω ,avea parte ~ί ηοί, care ne-am ostenit cu Hristos, Care S-a ostenit ίπ ποΙ 

Ideea de circumscriere foIosita pentru ceIe create ~ί de necircumscriere foIosita 
pentru ceIe dumnezeie~ti, nemarginite, va fi reIual1:a de aparatorii icoaneIor (ιπ specia.1 
de Patriarhul Nichifor), indicind prin ea nu numai faptul ca Dumnezeu invaluie de 
jur imprejur ceIe create, ΕΙ insu~i nefiind invaluit 'de nimic, ci ~ί faptιul ca ΕΙ ριί
trunde Ιη ceea ce I:nvaIuie, fiind prezent Ι:η aceasta .,i implicat ίη ea, ca Facator ~ί 
Proniator aIei. AstfeI. ie:oana reda Ι:η chipul trupuIui circumscris .( «scris imprejur») al 
lui Hristos ~ί prezenta dumnezeirii care circumscrie trupul Lwi. 

421. Dar mi~carea se va putea opri nu numai Ι:η stabilitatea ve~nicei existente 
fericite, ίη Infinitatea vietii dumnezeie~ti, ci ~ί I:nt!r-un goI fara hotar, intr-un gol dc 
nedepa~it. Caci intrucit ace~tia s-au invirtit aici prin νοίηίιί intr-o mi~oare ce ll-a 
tins spre exIstenta buna, sau ll-a tins spre un tel final nesfir~it, s-'au inchis existentei 
bune ίη Dumnezeu ~ί fara ac'easta ll-au mai putut ajunge la ve~nica existenta buna ίη 
εΙ Mi,~carea lorspre bine, deci spre Cel atotbun ~ί nesfir~it bιun, s~a deturnat inca 
de aici spre rau, finalizindu-se ίη s,tabilitatea eterna ίη rau. Stabilitatea ve~nica ίπ 1u
mina dumnezeiasca a cunoa~teriί sensurilor nesfir~ite aflatel:n ΕΙ esιte ziua a opta ~ί 
cea fara sfir~it, care urmeaza zile,j a ~aptea, Ζί de trecere de la Iucrurile marginite ~ί 
de Ia mi~carea de Ia unul Ia altul, inchise ίη aceIa~i orizont opac ~ί ίίπΗ, Ia lumina 
nemarginita, Ι:η care nu mai pOιa.te ί~ mi~oare, d.ar ίClUι e ni.cI I:ncremenire,σi, primiJre ne
sfir~ita a Iuminii. D.umnezeu a venit cu viata Lui eterna oa ziua a opta dupa oprirea 
din mi~oarea de aici a. fapturi1or, deai! dUιpa ziUιa a ~ap·t·ea. Cu Hristos ,umanitatea ajun
ge mai ίηΗω ίη Dumnezeu decit fara ΕΙ 

Ε 'aItceva sa te o!pre~ti dd!!l cee·a oe nu te satis~aoe dep1in ~ϊ altceva sa te odih
ne~ti Ιη infinHatea care te sartiιsfa.ce depIin. Prima oipTire es·te tTecatoare ~ί se da·to
~e~te unei prea mari oboseli. Ε ο oprire ca sa ίεί putere noua. Odihna ιη infinitatea 
vieiii ~ί a lurninii te satisface ve~nic. Ν-ο ma.i intrerup.i oa sa ajungi Ia alte tinte, ca 
sa te ostene~ιti din nou. ΡίηΒ. ce nu S-a aratat Dumnezeιu ίη trup ceIor ce 11 cautau, 
dind odihna veξOnic fericita mi~carii Ior, se mai putea cugeta ca poate mai este inca 
putinta de reIuare a mi~car.ji ~ί Dumnezeu Se va ατιΗα ~ί ceIor ce nu s-au hotarit inca 
1a ο mi~care buna. Dar odata ce s-,a oprit mi~carea tuturor ~ί Dumnezeu S-a aratat ίη 
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platie. Iar a .opta este pref,acerea adevarata dupa har ιη oblrξiia ~ϊ cauza 
acelora ce sint facute ρτίn ,activitate ξiϊ cunoscute ρτϊη contemplatie 422. 

159. Alt6. tllcuire duhovniceαsca α αceluiα$i text. 

Iara~i a ξi,aprtea (Ζί) ~ί Simbataeste nepatimirea ce urmeaza dupa 
fίlosofia faptuitoare ρτίη virtute. Iar a σΡta ξiί prima, ca cea una ~ί ne
pieriItoare, este intelepciunea oe se iveξite d,in cOίntemplatia ounosca
toare 423. Dar cei ce studi,aza cele dumnezeie~ti pot inte1ege ξiϊ ιη alte 
multe feluri ratiuneIa ·a,cestora ~ί ροΙ af1a multe ξiί frumoas·e :~iadevarate 
sensuri mai inalte. 

160. Ιη ce sens j·a invatatorul ouvintele : ((Dublαti $i lntreiti !», 
cind zice despre taina celei de-a ~aptea: ((Lα fel, α $αρΙεα lrιΙoaι
cere α lui I1ie proorocuJ α insuflαt viαta fiu1ui vaduvei din Sαreptα 
(ΠΙ Regi, 17, 21) $i ριιη αcelα$i numar tot εΙ α provocαt inundαreα 
lemnelor (ΠΙ Regi, 18, 34)>> (Din aceeaξii Cuvlntαre, cap. 4, P.G. 
36, 433). 

FerίcΙtul batrin, intrebat de mine despre ,aceas.ta,a spu,s ca se poIate 
presupune ca invatatorul explica aci numarul ξiapte, intii, dupa invatatii 
ιη alearitmelticii. Caoi spun acei,a ca υη nιumar oonsta din unΙtCΙJte.a in
multita de doua Οιτί Ιτεί (de ξi,ase οτί) , iaraltuJ., din uniItateIa dublata :;;ί 

apoi intreiιta, la care se adauga ο alta unitate. A~,a, ξi,asezeciξiipatru 

cons,ta αιn unitatea dubla,ta de ξia,se οτί, i,ar adaugindu-se la ,~ase .ο υηί-

mod deplin ca om 1η cei ce s-au mi~cat bine, nu mai e nici ο nadejde c,a se να putea 
relu·a mi~carea macar de cei ce ~i-au sfίr~it mi~c:area fara a ο intoarce spre bine. Deci 
sfintul Maxim se declara categoric impotriva apooatastazei sau restabilirii tuturor ϊη
tr-o fericire vremeInica ίη Dumnezeu, ίη sensul origenist. 

422. Sfintul Maxim exprima ίη alti termeni deosebirea intre ziua a ~aptea ~ί a 
opta. Simbata exprima actul negativ al depa~irii nu numai a ceIor facute de Dumne
zeu, ci ~ί de ηοί, prin actualizarea tuturor potenteIor creatiunii, C1llΠl e ~ί actul depa
~ίIiί a toate cele cunoscute prin contemplatie, fie ca date de Dumnezeu, fie ca f6-
cu;te sau ob1ig.atoriu de imp1init din partea noastra, sau ca posibile de implilIlit .c!it inca 
sintem 111 chipul actuaI αΙ lumii. Ε cunoa)terea insuiicientei 10Τ, dintr-o simtire apolu
tica ,a lui DumnezCiu ca rnai presus de toate. Ιαι ziua a opta e starea noastra de prefa
cere ίη οbiη;ίa ~ί c:auza 'tuturor ceIor facute de Dumnezeu ~ί de ηοί, ob1r~ie cunoscuta 
Ση descoperirea ei ca tinta finaIa extinsa ίη infinit, dupa unirea noastra cu Dumnezeu. 
Prefacuti ίη ,acest principiu, descoperit ca tinta fίnala, dupa har, ne identificam, fara 
contopire, nu numai ou ΕΙ ci ~ί cu toate ceIe .pornite din ΕΙ ~ί rea,dnna<te Ιη ΕΙ ~ί cu 
ceIe fiίcute ~ί cunoscute de ηοί, identificare care ηί se αταΙiί ca necontopire ρτίη faptul 
ciί ηοί continualn sa cunoa,~tem ca subiecte pe Dumnezeu ~ί pe toate celeIalte, deve
nite pe de alta parte proprii noua, asimilate noua. Ιn DlJJminica ιn care ne identificam 
cu elc e cuprinsa ~ί depa~ita Simbata ίη care ne-am distins de ele, depa~indu-Ie. 

423. Sfintul Maxim mai v.ede Ιη ziua a ξ>.aΡtea ~ί chip\Jl nepatimirίi ce ιurmeaza 
dupa faptuirea ρτίη care se biruiesc patimile ~ί se doblndesc virtutile, adica Ια sfir~i
ιω primei din cele doua trepte principale ale urcu:;;uIui ·duhavnicesc. Tar 1η a ορΜ, mai 
vede ~ί inteIepciunea ce urmeaza nepatimjrii, prin contempIatia ρτίη care se cunosc 
ratiunile fapturi1ar ~ί Dumnezeιu, Ratiunea suprema, ca obir~ie a 10r. A~ίI cum ziua a 
op.ta este una :;;ί netrecatoare. a$a este ~ί inteIepciunea ce urmeaza ca cunoa~tere a 
ratiuInHor faρturi1οr :;;ί a lui Dumnezeu, obir~ia umiJt·a,ra :;;ί nehotiίrnicita .a 'lor. 
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tate, se complete'aza ξieρtίme,a. As:tfel, de doua οτ1 unu, egal doi 1 de 
doua οτί doi, egal patru 1 de doua οτί patru, egal opt 1 doi οτί opt, egal 
ξiasesprezece 1 de doua οτί ~asesprezece, egal treizeciξiidoi ξiί de doua οτί 
treizeciξii'doi, egal ~asezecjξiipatru. Aceasta se dubleaza, inmulμndu-se, 
precum se vede, de ξiase οτί. Dar, adaugindu-se la sfirξiitul lui ξiase uni
taιtea din ,c,areξii-a lu,aJ1: inceputul dublarea ξiϊ int.reire,a, se completeaza 
numarul ~apte. 

Urmind deci ξiί aci 'aceeaξii I1Jorma, vomalcatu:i !Ilumarul ξi,apte. 

Caci, zice: « Vars,ati, dublati ξiί intreitl». De d.oua orί unu, f,ac d.oi ί de 
trei οτί doi, fac ~ξiase 1 ξiί adaugindu-se prima unita,te se alcatuieξite nu
marul ξiapte. 

Dar zic unii ca pentτu intelegerea tainica, numarul tre[ ,are ξiί ο 

.oarecare inrudire duhovniceasca cu numarul ξiapte. Caci ρτίη trei se 
indica AtotinchiI1ata Tre~me ξiί t.ot Ea e indi,cata ρτίn ξiapte, ρτin faptul 
ca lI1umarul :ξiapte e fecιioara. CaCli dint.re numerele dinaintea decadei, 
singur ,acesta nici nu nJa~te, ni,C'i nu .se naξite. I,araceaslta ο arata inva
tMorul ιn carteιa poeziilor Despre feciorie, unde zice: «Prim,a Feιcioara 
este Pre,acur,ata Treime» 424. 

161. Αιta tllcuire duhovniceascii α acelorQf}i cuvinte. 

Sau ρτίνίnd ,cu ratiunea ιn chip tainic, pe linga Sfinta Tre[me, lu
cr.area Εί, adica binele, care infatiξieaza cele patru virtuti generale, vei 
completa numarul ξiapte. Deci privind tainic, pe linga Sfinta ξiί Atotin
chinata Treime, lucrarea Εί, alcatuim numarul ξiapte. 

162. Tilcu,ire duhovniceasca ,a 'cuvintelor: «Acela$i lisus, de
siivlr~irea curata, ~tie sii hraneascii Ιη pustie, cu cinci plini, cinci 
mii ; dar ~Ιίθ iarii~i cu ~apΙθ plini sii hriineascii patru mii. $ί riimii
$itele dupa siiturare slnt acol0 douiisprezece co~uri, iar aci $αΡΙθ 
cO$nite. Nici una din acestea socotesc cii nu e Μια ratiune sau ne
demnii de Duhul'P (Din aceeaξii Cuvlntare, cap. 41 ΜΙ, 14, 17, 211 
15,37,.38, P.G. 36,433). 

Odata ce cugetarea a fost exercitata ιn deprinderea contemplativa 
ρτίη cele spuse inailllte, pe ,cit s-·a putut de .1arg, sa η'll ο mai impovaram 
cu multime de alte cuvinte. Caci e,a poate pr~mi a'cum cu pri,C'epere 
$i maιi pe scurt lntelesul ceιlor dumnezeieξiti. 

424. Numarul ξ;aΡte nu se na~te prin inmultire din doua numere din launtrul 
ιlecadei. ,tn plus nu produce, inmultit cu altul. nici un numar ίη launtrul decadei 
(ultimul lUCΓiU se mai intimpla ι;;ί cu numerele incepind de la ~ase, dar nu ~ί primul 
lucru). Deci e numarul fecioara. Iar Fecioara absoluta c Sfinta Treime, Care ηυ S~ 
insote~te cu nimic altcevίl, ca sa dea na~tere la entitati identice cu Ea dupa fiinta. 
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Cele cinci ρΗηί de ΟΙΖ indica ratiunil~ imedi,ate ale contemplatiei 
lli3.tuΓale. Iar cei cinci mii de barbati 1ΗΕίηψ cu eIe indica pe cei ce 
se mi;;ca ιη jurul Πιί,ί, dar inca ηα s-au curatit cu totnl de dispozitia 
afectuoa·sa a parμi pasionale ;;ί irationale a sufletului. Caci face cu
noscut ceIor ce cOίΠitemplaace.ste ratiuni ca piinile sint din ΟΙΖ, iar a
ceasta e .ο hrana comuna a pasarilor ;;ia oamenilor ;apoi, ca barbatii 
sint impreuna cu femeile $ί cu copiii, ceea ce ,arataclar ca nu s-au in
strainat cu desavir;;ire de poftele voluptatii ;;ϊ de nedesavir;;irea copi
lareasca a gindurilor 425. Iar pustia este ,lumeaaceasta, ιη care Cuvin
tul (Ratiunea) Ιυί Dumnezeu, fringind duhovnice;;te ratiunile firii pe 
seall1a ceIor ce se ll1i;;ca ριίn contemplatia naturala ιη jurul dumne
zeirii, le lasa ca rezerva plinatatea tuturor bunurilor, CUll1 arata co;;u
rile prisosurilor care sint douasprezece la numar 426. 

163. Explicarea nLrmarului doisprezece. 

Dar numarul doisprezecιe indica ι;;ί ratiuni1e timpului ;;ί ,ale firii ca 
unul ce e ill1plinit ριίn aduna.re din Ciinci $ί ~apte. Caci timpul e in
$eptit ca unul ce se mi$ca ιη cerc $ί are ιη chip firesc insu$irea de a se 
mi,;;ca, avind ριίη acest llumθ.r marginile la distanta egala de mijloc. 
Iar firea e incincita ca una ce e prin fire a$ezata sub numarul cinci. 
Caci e impartita, pentru simturile sub care cade, ιη cinci; $i ceea ce se 
nUll1e;;te simplu materie e ill1partita ιη paitru , avind ιn plus forma. Pen
tru ca firea nu e nill1ic altceva decit materi,a cu forma, sau materi,a for
mata. Caai ,adaogindu-se materiei fo.rma, produce natura 427. 

425. Exista :?ί ίη contemplarea ratiunilor lucrurilor ο gradatie. Sint lucruri mai 
coborite, mai legate de necesitiiti trupe:?ti, :?ί lucruri mai inalte. Αροί exista ο sesi
:lare a sensurίlor lor, care nu e cu totul dez!egata de un amestec de poftii sau de 
ο intelegere copilareascii, de:?i nu lipse:?te din ea ηίοί oan1.LlI1itii privire ίη legii
tura ratiunilor lucrurilor respective cu Dumnezeu. 

426. 1η lumea aceasta Ratiunea ipostaticii a lui Dumnezeu, care e Ratiunea 
obir:?ie a ratiunilor tuturor lucrurίlor, fringe aceste ratiuni celor ce se mi~cii ΡΓίη 
contempla:rea naturii ίη jurul ιω Dumnezeu. Sau intrucit fiecare !ucr,u e prin sensul 
lui un cuvint ce-:?i are obir~ia ίη Cuvintul ipostatic αl lui Dumnezeu, Acesta fringe 
~ί Imparte sau .adreseaza prin lucruri c'uvintele Sale celor ce vor sa audii prin eJe 
g!asu! ιω Dumneze.u. Dar oamenii nu ροι niciodatii sii cuprindiitoate inte!esurile 
sau toate cuvintele adresate !or de Dumnezeu prin luauri. Sesizarea sensurilor aces
tora ~ί a cuvintelor ce le exprimii e, dimpotrivii, prilej de multiplicare a !or 1η a~a 
miisurii cii riimin totdeauna prisosuri de intelesuri ~ί de cucvinte destinate sii fie 
sesizate de altii. Prisosurile ump!u douiisprezece co~uri, adicii sint ίη miisurii sii sa
tisfacii foamea de cunoa~tere a tuturor oamenilor. Ciici ce!e douiisprezece cO$uri sint 
destinate celor douasprezece semintii a!e ιω Israel, care reprezintii intreaga omenjre. 
Dar cO$urile sint. :?ί rezervele depline $ί nesfir:?ite ale intelesurilor ce le ramin oame
nilor l,a dispozitie pentru intelegerea viitoare. Ciici intelesurile cuvintelor dumne
zeie$tί, ca tot atltea bunuri duhovnice:?ti, prin care se hriines.c suflete1e, sint ne
sfir~ite. 

427. Dupii un alt inteles numiirul doisprezece (co:?uri) indica. rezervele ramase 
pe seama oamenilor pentru Intreg tίmpul vietii acesteia ίη care vietuie$te firea lor 
1η forma actualii. Ciici doisprezece e suma dintre ~apte ~ί cinci, $apte reprezentind 
timpul (~apte zile), iar cinci, natura a:?ez<ltii sub cele cinci sim~uri, sau cele patru 
stihii aie materiei (uscatul, apa, aerul, fσcul) p!us forma ei. 

22 - Sflntul Maxim MArturisitorul 
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164. AJta explicαre α αceΙuiωji numar. 

Sau acest numar indica sensurile ce10r facute $ί temporale, oa ale 
unora ce se mi~ca ~ί sint circumscrise $ί prim-esc ratiunea esentei, oa
litatii ~i modului. CacI tot ce se mi~ca subzista prin facere ~ί de aceea 
negre~it e $ί sub timp, ce se masoara prin ml$care. Pentruca totce e 
facut are, ca unul ce a inceput sa fie, un inceput al existentei de la care 
a inceput sa existe ~ί ο distanta ce trebuie sa ο strabata. Iar daca tot 
ce e facu.ι exista ~ί se mi~ca, el este numaidecit sub fire $ί sub timp, 
sub cea dintii pentru ca exista, sub al doilea pentru ca se mi$ca. Iar 
dina'cestea se impline$te prinadunare numarul dosiprezece, dupa mo
dul ,arata,t 428. 

165. AJta explicαre duhovniceαsca α numarului doisprezece. 

Sau numarulacesta indica fi,losofia morala, natuTaHi~i teologica, 
ca ιmuI ce se formeaza din pat.ru, din cinci ~ϊ din trei. Ci:ici filos,ofia 
scrupuloasa morala aratata ιη fapte este impatrita din cauza ,celor patru 
virtuti generale. Iar cσntemΡΙaμa naturala este incincita din cauza 
amintHa, adica d,in aauza simtirii impartite prin fire ιη cinci.ln sflr~it, 
te,ologia mistica este intreita pentru cele trei sfinte Ipostasuri de ο 
fiinta ale Preasfintei Uniti:iti, sau ιη ca.re este Sfinta Unitate, sau, mai 
propriu zis, care sint Sfinta UnitatQ 429 •. 

428. Sfintul Maxim leaga strins de tO't ce e creat mi~carea .sau devenirea, iar 
mi$carea sau devenIrea, de timp. Dar nu numai de timp, οί ~ί de spatiu. $ί prin 
amlndO'ua, ceea ce e .creat e circumscris. De ace,e,a ctnd vedem cev,a caaιre mi$
care, intelegem ca e tacut sau creat. Deci daca tO'ata firea e Ιη mi~care, tO'ata e 
flιcuta sau creata. Toata .\>i-a ρτίmΗ existenta de 1a cineva ΟΒΙθ 11U este supus tim,pu
Ιυϊ ~ί mi$carii. Astfel, numarul doisprezeoe ca impl.init din cele cinci compO'nente 
ale firiί aratate inainte $i din Hmpul ce se mi$Ca intr-O' invirtire in$eptita e inter
pretat aci ca simbolul creatiunii. lar ceea ce e creat, ριίη faptul οίί ,e circumscris 
Ιη elementele naturiί $ί Ιη timpul mi~carii ,implica pe Cel ce σ circumscrie, ca ίη
ίίηί! care i-a dat inceputul ~ί e ΙίηΙΔ spre care se mi$ca. 

429. Dar numarul doisprezece este ~ί un simbO'l al lntreguluiurcu~ duhovni
cesc, care trece ριίη treapta fίlosofiet practίce sau morale (faptuitoare) ~ί prin treapta 
filosofiei natura!e, sau ρτίη contemp!area refiuniJor 1ucruri1or, ΟΒ sa ajunga la treapta 
teologiei mistice sau a cunoa~terjj tainice a lui Dumnezeu. Caci prima e repartizata 
Ιη cele patru virtuti generale (Inte!epciunea, cumpatarea, barbatia, dreptatea), a doua 
se folose$te de cele cinci simturi, a ,tre1a consta Ιη cunoa~terea tainica a Sfintei 
Treimi. 

Sflntu1 Maxlm repeta cO'ntίnuu οιί urcu~ul duhovnicesc al O'muluI spre Dumnezeu 
nu se poate realiza ocolind faptele ίη favoarea semenίlor sal $1 cunoa$terea sensu
rίlor Iucrurίlor sau ale lumii. Ιη urcu$ul sau duhovnicesc omu1 Iξiί extίnde $ί imprima 
Ιη Jυme inf!uenta sa $i chipu! sau prln fapte!e sale bune .\>i aduna cosmosul Ιη sine 
ριίη cunoa$tere. Urcu$ul duhovnicesc a! fiecaruia are ο anvergura cosmica, nu e ο 
carare ingusta ριίη interiorul omului separat de lume. Deslgur ca omul nu e oblίg,at 
sa slujeasca tuturor semenilor din Iume $ί sa cunoasca l'atiunlle intregului cosmos. 
Dar din contributia tuturO'r se impJine~te intrucitva aceasta. ΕΙ e obligat apoi sa 
sIujeasc8 celor cu care locul ξiί timpu\ S8JU il aduc Ιη contact $1 S8 cunoasca sensurίle 
Iucrurilnr din jurul sau, ajutat de altii ~I ajutind pe Βιtίί. I'ar inele se reflecta Ιη
tregul cosmos. Daca ar fi multi cel ce ar lua de pe lucruri acoperamintul lntinat, lu-
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166. Altα t1Icuire duhovniceascα α aceluia$i numαr. 

Sau, indica vlrtutea$i cuno$Hnta univ,ersala $iatotgenerala, pe cea 
dintii ca dobindita aici ρτϊη cele patru virtuti, pe cea de a doua, sem
nificata ρτίη numarul opt, care indica tainic starea mai dumnezeiasca 
a celor viitoare. Caci din acestea s,ealcatuie~,te pr,in ,adunare numarul 
doisprezece 430. 

161. ΑΙια ti1cuire duhovniceascα α numcIrului doisprezece. 

Sau, acest numar indica cele prezente $ί cele viitoare, intruclt cele 
prezente au ιιη ele ιη chip naitural numarul ρaιtrιu pentru elementele 
lοτ materi,ale, ίθΙ cele vHtoare ,au ιη ele numarul opt, inteles ιη chip 
tainic ρτϊη ,acee,a ,ca depa$esc caraaterul in$eptit al timpului 431. 

168. AItα ωcιlίIθ duhovniceascα α aceluia$i numαr. 

Sau, numarul doisprezece indica clar ratiunile intreite ale judeca
tii$i provident'ei, referitoare la existentele inteligibi1e $ί sensibi1e. Caci 
fiecare dinaceste doua feluri de existenteare ιη sine trei r,atiuni, spre 
a fi ceea ce este, precum s-a facut cuno.scnt din multe, iniμatilor $ϊ" ίηί
tiatorilor ιη cele mai inalte ratiuni ale celor dumnezeie$ti, pentrn multa 
lor exercitare ιη cuvintele dumnezeie;;ti. Inmultind deci cele trei Ιθ
tiuni generale ale fap'turi1or ιη ele insele, cu cele patru incare sint 
vazute, dau nuπιarul doisprezece. Caci daca fapturileau fiinta, putere 
$ί lucrare, e vadit ca au ιη ele intreita ratiun:ea exis,tentei. Iar da,ca 
pronia leaga aceste ratiuni cu existenta, desigur intreita este $ί rati
unea ei. Iar daca judecata cearta $tirbirile trecute, prezente $ί viitoare 
ale fiecarei,a din ratiuni1e celor spuse, Cd una ce pedepsθI$te raul, ιπ

treita are $ί ea ratiunea contemplata Ίη ea ρτίn care, circumscriind fi

inta, puterea$i lucrarea, persista pururea 1η pazirea indefinitului ei 432. 

mea ar fi curiitita pe mari Intlnderi. Omul nu se pO'ate sfinti decit privind cu curatie 
sensurile lucrurilO'r. Omul nu se pO'ate sfinti decit sfίntind lumea. Omul nu se pO'ate 
ridica singur la Dumnezeu ,det.a~lndu-se de lume. ίη sens O'rigenist, ci ridicind lumea 
cu el ~ί Ιη ώ. Omul urca sfintind lumea ~ί sf.intindu-se pe sine. prin fapte. prin sim
turi ~ί prin iubire din puterea iubiriί Sfintei Treimi. 

430. 1n1lr-o alta tilcuire numarul doisprezece ind:i'ca tQtata virtutea CUΡήnsa. tn 
cele patru virtuti cardinale ~ί tO'ata cunO'~tinta cO'ntemplalta Ιη experienta anticipata 
a vietii viitoare. aare e inchipuita prin numarul opt. intrucit apartine eternitatii zilei 
a opta. Aici deci numarul .dO'isprezece e lnteles aa indicind atit drumul drep:t al 
νίθΙΗ paminte~ti. cit ~ί viata viίttO'are spre care duce el. 

431. 1η alt sens numaru1 dO'isprezece imbrati~eaza lumea prezenta ~ί cea νίί
tO'are. prin faptul ca intrune~te numarul patru al elementelO'r lumii prezente ~ί nu
marul opt al lumiί viitoare care e dincO'lo de timpul cel ίη~θpΙίΙ. 

432. Numarul doisprezece mai simbolizeaza inmultirea celor trei ra~iuni ale faptu
rilO'r sensibile ~ί inteligibile. adica ratiunea fiintei, a pUlterii ~ί a lucrarii. cu cele 
patru virtuti generale. ίη vederea mentlnerii ~ί realizarii 10r. Dar cele trei ratiuni 
ale fapturilor sensibile ~ί inteligibiJe sint aduse ~ί tinute [η existenta de prO'nie. Deci 
~i pronia are Ιη sine ο ratiune lntreita. Iar cea caIle pedepse~te orice ~tirbire a celo~ 
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169. Altα tllcuire α QceΙuiω~j numar. 

Sau iara~i, numarul acesta indica cuno~tinta desavir~itaa Cauzei 
~ί a ceIor cauzate, a primei, atita cit ne este accesibila. Caci doimea 
adaugata Ia decada da pe doisprezece. Iar decada este Iisus Hristos, 
Dumnezeul tuturor, ca υηυΙ ce prin inaintarile din unitate, fara sa iasa 
din ea, Se lntoarce ίaraξ;ί la Sine ca unitate. Caci $ί decada este υnί
tate ca hotar aI celor ce se hotarnicesc, ca cuprindere a celor ce se 

extind ~ί ca margine a toata inξ;ίrarea numericaajunsa Ia capat. 
Iar doimea este ι.οarJ:a concrescenta Iucrurilor de dupa Dumnezeu. 

Astfel, toate ceIe sensibile sint ο doime c,a unele ce constau din ma
terie ~ί forma, iar ceIe inteligibile, la feI, ca uneIe ce constau din ρυ
tere ~ί din accidentul ce le da forma ιη chip fiintial. Caci l1iimic facut 
ηυ este simplu ιη chip propriu, deoarece ηυ e numai aceasta sau ,aceea, 
ci are ιη fiinta, ca ιη suport, diferenta constitutiva ~ί definitorie, care-l 
constituie pe eI insu~i ca ceea ce este ~ί-l distinge clar de altul. Dar 
nimic care are ιη oricare fel ιη chip esentiaI ceva impreuna contem
plat, ρτίη care Ιξ;ί manifesta substanta proprie, ηυ poate fi ιη sens pro
ρτίυ simpIu 433. 

Lrei ratiuni ale fapturilor in trecut, prezent ~ί viίtor, e judecata. Deci. ~ί aceasi:a are 
in sine trei ratiuni. Dar pe de alta parte pronia ~ί judecata ramin mai presus de 
cele trei ratiuni ale lucrurίlor, ca sa le poata mentine pe acestea ξ;ί sa le poata aduce 
la drumul drept cind au deviat. Chiar prin ajutorul ce-l dau celor trei ratiuni ale 
lucrurίlor, pronia ~ί judecata aralta ca sint in ele insele intr-o indefinire, superioara 
definirii fapturίloI ίn cele trei ratiuni. Cara'cte~ul indefinit al proniei ξ;ί judecatii nu 
sta in controldictie cu Jucrarea lor definίta prin care conduc lumea spre Dumnezeu. 
lnsu~i Dumnezeu S-a angajat prin pronie ~ί judecata ίη conducerea lumii definite 
spre Sine cel nedefinit. Astfel, numarul doisprezece include in semnificatla lui ~ί 
Jucrarea proniei ~ί judecatii, de a mentine ξ;ί readuce existentele 1a ceJe trei ratiuni 
ale 10r, sau pe drumul drept ce le conduce spre Dumnezeu. !η aceast'a se arata din 
nou caracterul circurnscris, marginit al fapturίlor ~ί puterea indefinita a lui Dumnezeu 
care prin pronie ξ;ί judecata le imbratίξ;eaΖa ~ί le conduce spre Sine. Numarul doispre
zece indica ontologia ~ί etica fapturilor, sau ce sint ξ;ί spre ce sint chemate sa ajunga 
fapturile, ξ;ί ca atare implica pe Dumnezeu c.are le-a creat astfel ,~ί le conduce spre 
Sine, ca Cel ce le circumscrie ιη calitate de origine, de tinta ξ;ί de forta conduca
toare a 10r spre tinta. 

433. Numarul doisprezece simbolizeaza iara~i pe Dumnezeu ~ί creatiunea. Caci 
Dumnezeu e simbolizat de decada, intrucit decada inseamna desfa~ura~ea a tot ce e 
unitate fa,ra sa iasa din raza unitatii, a~a cum Dumnezeu iese ιη actiunίle Sale din 
Sine, fara ca sa paraseasca unίtatea. Ιη mod deosebίt decada este Hristos, Care prin 
intrupare iese din unίtate, fara sa iasa din ea, ~ί Se intoarce ίn Sine cu umanίtatea 
indumnezeita, farii sii ο confunde cu durnnezeirea, a$a cum unίtatea iajunge la zece 
ca Ja ο unitate desfii$urata. Creatiunea e simbolizatii de dualitate, caci nimic creat 
nu e simplu, ci se constίtuie din fiinta ca suport $ί din laccidentele ce diferentiazii 
un lucru de aJtul. Ρτίη legare.a impreuna ίη aceΙaξ;ί numar a ιω Dumnezeu ~ί a 
creatiunii. sfintuJ Maxim arata, contrar origenismului, valoarea ce ο are pentru Dum
nezeu creatiunea, sau pastrarea creatiunii indumnezeite ιη Ει. fiira confundarea ei 
cu ΕΙ 
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110. Altα tl1cuire duhovniceascα a numαrului doisprezece. 

Sau i,ara~i numarulacesta indica ίη chipascuns fiinta dumnezeiasca 
~i lucrarea ei infaptuitoare. Fiinta dumnezeiasca e aratata ρτίn numarul 
trei, ca una ce e laudata intreit pentru substanta ei tri-ipostatica. Deoa
rece unitatea e Treime, ca una ce e desavir~ita ίη Ipostasurile desavir
~ite, adica prin modul de subzistenta, ~i Treimea e cu adevarat unitate 
prin ratiunea fiintei, adica a existentei. 

Ia,r lucrarea infaptuitoare e indicata ρτίn numarul $ase. Caci acesta 
e singurul numar desavir~it ~ϊ ρΙϊn ίη interiorul decadci ~ϊ se compune 
din partile ρτορτΗ ~ί cuprinde numerele egale ~i inegale,adica pe cel 
cu sot $i pe cel fara sot. La fe1, lucrarea dumnezeiasca e singura desa
νIT~Hα ~i infaptuitoare ~ί conservatoare a celor desavir$ite, conform ra
tiuniί dupa oare sinl. 

Caci cele oe se mi~ca intre extreme spre stabilitatea mobila acelor 
extreme sint inegale. De pilda, oa sa lamuresc, ceIor τίνnΗοτί dintr-una, 
~ί pe ceIeIa1te, ο extrema este: «$ί a zis Dumnezeu: «Sa facem om 
dupa chipuI ξ>ί asema.narea noastra.» (Fac., 1, 26), mijlocul este: «$ί a 
fa.cut Dumnezeu pe om, barbat $ί femeie i-a fa.cut pe ei» (Fac., 1, 27), ~ί 

cealalta. extrema: «Ciici 'ίη Hristos lisus nu este nίοί barbat, nici fe
meie» (Gal., 3, 28). Deci extreme1e $ί cele de 1a mijloc sint inega1e, ίn
trucit ceIe de la mij10c au biirbatu1 ξ>ί femeia, iar extreme1e nu au. Da.r 
1ucrarea dumnezeiasca 1e CUΡrίndθ$i pe unele $ί pe alte1e. 

Aceasta 1ucra.re cunoscind-o, ίn chip tainic, prea inteIeptu1 Moise, 
p.recum socotesc, $ί indicind-o cu bunatate ~i celorl,alti oameni,a scris 
ca Dumnezeua facut 1umea Intreaga ίn $,ase zile· Iar ηοί cunoa~tem 
numa.rul doisprezece contemplind ίη chip cuvenit, ίn 1umina acelei 1u
οτατί, dupa. ordinea ~i rinduia1a 10r, creatiunea lucrurilor (caci ιη ea 5e 
cuprind ,aoestea), impreuna. cu pronia $ί judecata 10Τ 434. 

111. !ntelesu1 duhovnicesc αΙ cOf;urilor. 

Scιriptura nume$te co~uri, ίη care au fost puse pris,osurile, iconomia 
educa.rii prin pedepsire a ce10r hrB.niti duhovnice~te cu ratiunile inte
ligibile aIe ce10r spuse, cind nυ s-au ridica,t mai presus de invat~Hura 
ρτίn pedepsi.re. Aceasta educare infati$eaza ίn chip cuvenit cele de fo-

434. Sfintul Maxim ma,i νede simbolizat ίη nurna.rul doisprezece Sfinta TreimE' 
~ί lucrarea Εί creatoare ξ;ί proniatoare. ca.ci Sfinta Treime reprezentata. ΡΓίη num!§.rul 
trei e implica.t!§. ίη lucrarea creatoare ~ί proniatoare. Numa.rul ~ase este simbolul lu
cra.rii creatoare ~ί proniatoare dumneΖeίeξ;ti, reflectata. ίn creatiune ca opera ΕΙ C!§.ci 
ξ;ί lucrarea creatoare ξ;ί proniatoare este singura des!§.νir9it!§. ίη cadrul unit!§.tίi dum.
neΖeίeξ;tιi extinse ίn decad!§,. Pe de alt!§. parte, ea tine intr-o unitate p!§.rtile extreme 
ξ;ί inegaI,e ale creatiunjj. Unita,tea ίη care tine, spre care conduce lucrarea dumneze
iasca. pa.rtile extremc ~ί inegale ale umanit!§.tii se νede ϊη faptul cθ. creeaza. pe b!§.rbat 
~ί femeie ca parti inegale ίη unitatea chipu!ui ~ί le conduce spre unitateoa ίη Hristos. 
Unitatea nυ anuleaza. diferenteΙeξ;ί diferentele nυ anuleaza. unitatea. 
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los, darintrebuinte>aza pentru cei ,astfelcalauziti ξιί cO[1ducer'eladure
roasa. Aoeasta ne-o da sa intelegem materia din care se fac cOξlurile, 

caree prdn fire buna de folosH pentru biiιtaie 435. 

112. lntelesuJ duhovnicesc αΙ celor $apte p1ini. 

Iar ceιle ξlapte ρΗnί ale cβΙοr patru mii inchipuiesc, cred, intβΙesuΙ 
tainic αΙ legii, adi,ca r,atiunile mai dumnezeie~ti ,ale ei. Peacestea Cu
villιtul le darui,e:~te tainic celor ce staruiesc trei zile pe linga ΕΙ, adica 
suporta ,cu sta.ruinta ξιί cu indelunga-rabd,are ,osteneala legata de legeil 
mor,aIa, natur,ala~i teologica, ρτίη care se dobinde~,te lumina cuno~
tiιntei 436. 

113. Altα tllcuire duhovniceascα a celor trei zile. 

Sau, poa'te cele trei zile insemnιeaza legea naturala, scrisa ~ί du
hovniceasca, intruclt fiecare procura ce10rce se ιOstenesc lumina ra
tiunii mai duhovnice'~ti din ea. Cei ce flaminzesc ιη chip neintinalt, ιη 

sens bun ξιί cu adevarat, dupa cele dumnezeie,:;;ti, staruind pe linga 
Dumnezeu ~ί Cuvintul, primesc prin ele ο hrana tainica ce are ca sim
bol,atit αΙ biruintei cH ~ί al impar~itiei, prisosul ramas dupa saturare. 
Caci cele~apte co~uri sint facute din Πηίσ, ίατ finicul e simbolul lm
paratiei. Pe lingaaceasta, dind celor hraniμ prin ele puterea sa re
zi,ste neclintit pe linga adevar impotriva atacurίlor duhurilor violente, 
ii arata biruitori a toata rau'tateia ξιί ne~tiinta, ca pe unii ce au 1uat 
de Ια Dumnezeu-CuvintuJ stapinire asupr,a patimilor ~ί dra,cilor 437. 

435. 'Co!?urile Ιn care se pastreaza hrana duhovniceasca prQsositoare sint simbo
lul inνΙΨiturii prin metoda ,aspra a pedepsirii. Caci nuielele din care sint facUl!:e se 
folosesc spre bataia copiilor care nu s-au maturizat. Metoda aoeasta e folosita pen
tru cei care sint hraniti duhovnice!?te cu ratiunile celor ce li se spun, dar nu-:;;i con
formeaza tnca viata Ιη mod deplin cu ele. 

436. Cele trei zile sint cele trei etape ale urcu:;;ului duhovnicesc. Ιn urcu:;;ul 
acesta se starute:;;te Ιn preajma lui Dumnezeu-Cuvintul, Care invata. CaCΊ cei ce urca 
prin ele sItatornic aud Ιη fiecare οΗρθ. Ιη sufletul lor cuvintul lui Dumnezeu :;;ί-Ι 
implinesc. Dar la deplina intelegere a sensurilor invataturilor date de Dumnezeu :;;ί 
la deplina sesizare a prezentei Lui. ajung abia 1a sfir:;;itul celor trei etape, adica a 
tmplinirιii cu ~apta a Iegii morale sau a porunciIor luί Dumnezeu, a contemplarii ra
tiunilor naturale ale fapturilor, ca cuvinte ale Iui Dumnezeu, :;;ί ,a strabaterii la Dum
nezeu insu~i. Cele :;;apte ρΗηί simboIizeaza aceasta hrana duhovniceasca desavir:;;ita, 
da'ta la sfir~ituI ostenelilor celor Οθ ~i-au inmiit Ιn fiinta Ior, ρΙηΙί au adus la desa
vir~ire, cele pa,tru virtuti generale. Ace~tίιa au ajuns totodaIta la sesizarea inteles!lfilor 
celor mai tainice ale Scripturii. Cacl dupa sfintul Maxim, ca :;;ί ΟΟριί sfintii parinti 
Ιη genera,l, tntelegerea adevarata a Scripturii nu depinde numai de ο pregatire isto
rico-filologica, οί ~ί de ο maturizare duhovniceasca. 

437. CeIe trei zile ροι simboIiza nu numa:ί ceIe trei etape aIe urcu:;;uIui du
hovnicesc, οί :;;ί cele tI1ei forme Ιη oare nί se comunica ratiunile dumnezeie:;;ti: legea 
nalturii, legea Scripturii :;;ί legea vietii duhovnice~ti. Ultima tnsa nu e decit adap
tarea mai inalta a vietii noastre, la Iegea naturii :;;ί la Iegea Scripturii. Ιη feluI acesta, 
cele trei Iegi sint unite cu etapele vietii duhovnioe!?ti. T,ar intre legea naturii !?ί 
Iegea Scripturii exista ο Iegatura. Legea Scripturii face mai clara legea naturii :;;ί 
amindoua sint facute depIin clare de viata duhovniceasca. Toate exprima vaia ιω 
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1'14. lnteles duhovnicesc aΙ numiirului de patru mii bαrbati. 

Dar ~ί numarul insu:~i a1 oelor patru mii, aare au nost hraniti cu 
ratiunile duhovnice~i,es:te marturie evidentaa desavir~irii 10r. Caci 
e1 cuprinde ce1e patru monade genera1e, dintre care intiia este prima 
monada, a doua este decada, a treia suta, a patr>a mia. Caci fiecare 
din acestea, ·afara de prim.a monada, este ~ί monada ~ί decada: este 
monada a ce10r aIe dupa ea, ca unace s>e inmulte~te inea insa~i ~ί 
ρτίn inzec[re form>eaza decad·a s·a 1 ~ί este de1cada, ca una ce circumscrie 
ιη sine inmu1tirea monacJ,",~or de di,naintea sa. Iar mia, impatrindu-s1e, da 
pe cei patru mii. 

Prima monada este simbolul teologiei mistice, a doua monada este 
chipul ioonomiei ~ί a1 bunatatii dumnezeie~ti 1 a treia monada. este ί

coana virtutii ~ί a patra monada.estearata.rea prefacerii dumnezeie~ti 
a fapturilor Ιn genera[ 438. 

1 '15. Altii tllcuire duhovniceascα α numαrului ~apte. 

Iar numa.rul ~apte al cOi~urilor, inteles inalt mod decit ce1 din
ainte, indica., cum spun unii, intelepciunea ~ί prudenta: pe cea dintii, 

Dumnezeu, sau auvinte!e, sau ra(iunile Lui adresate noua, 1a nive!u! nostru. Deci 
toa'te aceste !egi ροι fi inte!ese ~ί aplicate Ιη viata noastra !a nive!e diferite conform 
cu etape!e vietii duhovnice~ti. R·atίunile ce!or trei !egi apar tot mai duhovnice~ti ιn 
cursul celor trei etape. Cel ce staruie ιn e!e staruie ~ί ιn in\e!egerea mai profunda 
a ratiunίlor celor trei legi. Fata de in\elegerea ce le sesizeaza e!e ramin insa inte
lesuri prisositoare pentru cei ce progreseaza tot mai mult duhovnice~te. Dar aceste 
inte!esuri tot mai duhovnice~ti procura acest()ra totodata biruinta statornica asupra 
patimilor !?ί demonilor !?i. prin aceasta, Imparatia ve~nica. Caci finicul din care erau 
confectionate co~urile era simbolul biruin\ei ~ί al demnitatii irnperiale. 

438. Vazind Ιη numarul ce!or patru ιηiί de biJrbati, hraniti cu ratiunile duhov
nice!?ti, desavir~irea 10Τ, sfintul Maxirn deduce aceasta desavir~ire din adincirea ίn
rniita Ιn θί a celor patru virtuti generale, adica din faptul ca nurnarul celor patru 
miί cuprinde cele patru monade din care trei sint ίn acela~i tirnp decade (zece, ο 
suta, ο rnie). Caci rnonada ~ί deci ~ί decada, ίn care ea se desfa$oara, este semnul 
desavir~irii 1 semnul ca are Ιn ea .totul, sernnul izvorului din care decurg toate, fara 
sa iasa din raza lui. Dar nurnarnl lor e nu nurnai ο ιηίθ, ci rnia irnpatritii, adJca 
nu nurnai ο virtute desfa~urata Ιn toata bogatia θί, (ί patru. Fiira indoia!a aceste 
patru rnonad.e desfa~urate ρίnθ. la mie se afla intr-o legatura, deci unite ιn intreg. 
Din numarul unu, sau din prima monada desfa$urata, decurg celelalte rnonade desfa
$urate ρΙnθ. la rnie, adica ρΙηθ. la nurnaruJ rnaxirn dar definit al existentelor deose
bite de Durnnezeu $i al lactualizarίi lοr, ρΙnθ. la numaruJ rnaxirn de acte $ί de da
r·uri ce le poate primi creatura de la Durnnezeu Ιn baza desfa$urarii luί Durnnezeu 
prin lucrariIe S'a1le, indeosebi ρτίn iconornia intruparii. 

Ρτίn viata duhovniceasca se ajunge la cunoa~terea a c:eea ce a fost Dumnezeu 
!a inceput. din eternitate. Dumnezeu iese din Sine ρτίn lucrarea Sa care ne prjnde 
ιn Sine, sau nθ intoarce pe nοί ίn Sine. Deci nu iese din lucrarea bunatatίi ce !i 
este proprie. Prirnul p:as mare al ie~irii luί Durnnezeu este crearea lurnii, al doi1ea 
e intruparea $ί ra!>tignjrea pentru !urne. Iar ρτίιηω pas mare ρτίn care Se int()arce 
la Sine cu creatia este invierea i a! doHea, Ιn care ne dnrirn ~ί nοί ca cuceriti in 
parte ~ί insotindu-L, este faptuirea noastra virtuoasa i Ιn sfir$it, pasul ρτίη care ne-a 
intors :;;ί pe nοί deplin Ιn Sine este indurnneΖeirβa noastra. Dar $ί ιη etapele pe 
care le parcurgem ~ί ηοί spre Hristos impreuna cu ΕΙ. se produc iesiri ale Lui Ιn
cadrate ιn ie$irile amintit>e, ca coborirea Duhului Sfint, sau lrnparHl$irea diferitelor 
Sa!e danlri. 
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ca pe υηα ce se mi:;;ca cu mintea ιη jurul cauzei ιη chip intreit, pe a 
doua, ca pe υηα ce se miI;;ca cu ταμυηβα ιη jurul celor ce sint dupa 
cauza ξiί ιη jurul cauze.i, din pricina cauzei, ιη chip impatrit. Deci ηί
mic ηυ s-a facut de Domnul fara ratiune, nici nevredni<c de Duhul, dupa 
acest mare dasca1 439• 

176. Explicarea cuvintelor dinaceea;;i cuvintare : «$1 este deo
sebire Ιη daruri, care αιε nevoie de αlt dαr pentru deosebireα α 
ceea ce e mai bun» (Cuv. Ιa Cincizecime, oap. 16, P.G., 36, 449). 

Deosebirea de daruri, c'are ,are nev,oie de ·alt darspre a le deosebi, 
cum ziceacest mare dascal, se arata, socotesc, ιn proorocie;;i ιη grai
τεα ιη limbi. Caci proιorocia are trebuinta de darul deosebirii duhu
τίΙ0Τ spre a cunoa:;;te ce fel~i de unde este, spre ce tinde :;;ial ca,rui 
duh este, ;;ί pentru care pricina; de ηυ cumva este vreo prosHe ie:;;ita 
fara de rost dincine :;;tie ce :;;tirbire a mintii celui ce grai,e;;te ; Βαυ vreo 
manifestare propriea celui ce, chipurile, prooroce;;te, dindu-;;i cu so
coteala, d.intr-o agerimea mintii, despre uneIe lucrurI, ιn chip natu
ral, potrivit ratiunii, datorita unei experiente bogate; sau manifestarea 
vreunui duh rau ;;ί dracesc, cum era la Montan :;;ί Ια cei asemenea Ιυί, 
care spuneau ni:;;te lucruri prapastioase ιη chip de proorocie; sau de 
ηυ se impodobeI:;;te vreunul, din pricina slaveI de:;;arte, cuaIe altora, 
spunind :;;ί decIarind cele ce nu le-a nascut el, adica mintind spre a 
fi admirat ;;ί neru;;inindu-se sa se infati;;eze pe s,ine ιη mod fals pa
rintele nnor cuvinte :;;ί cugetarI orf.ane, spre a parea ca cine ;;tie ce 
inteIept este. 

«Iar pr.oOiτociisa grai,asca doi s,au trei :;;ί ceilaIti sa judece» (Ι Cor., 
14, 29). Cine sint ceilalμ? Evident ca cei ce a-u darul deosebirii duhu
rilor. Deci prooroci.aare nevoie, precumam zis, de deos·ebirea dullU
rilor, ca sa fie cunoscuta, crezUlta ;;ί aprobata. 

Ιατ darul limbilor ,are lipsa de harul Hίlmacirii, ca sa ηυ para υηυΙ 
ca acesta celor de fata ca aiureIaza, neputind vreIunuI din ,ascultatori 
sa urmareasca cele ce se graiesc. «Caci de graiti ιη limbi, zice marele 

439. Sfintul Maxim a infiiti~a,t de mai multe ori intelepciunea ca intelegere ίη
tuίtiva ~ί globala a tuturor. ίη baza careia omul poate intelege u~or ~ί ιιη lucru 
partίcular. sau se poate decide cum se cuvine pentru ο actiune anumita. Aceasta 
inteIepciune e deosebita de judecata rationaIa din etapa faptuirii virtuoase. Deasta 
data eI vede deosebirea intre intelepciune ~ί prudenta ίn faptul ca prima se refera 
cu mintea sau cu inteIegerea Ia Dumnezen ceI intreit. iar ultima se refera οιι raj.iunea 
discursiva ·analitica. cerceιtatoare. Ia lucrnrile create de Dumnezcu. sau la cele ce 
trebuie facute de om. ίη chip impatrit. adica condus de cele patru virtuti generale. 
sau spre oele patru eIemente constίtutive ale naturii. Daca acestea pot fi cunosl~ute 
cu ratiunea. inseamna ca au ο ratiune ίn eIe care reflecta ratiunea Iui Dumnezell 
Creatorul. De ,a,ci sfintlll Maxim trage concIuzia generala, opusa origenismului. ca 
nimic ηυ s-a facut de Dumnezeu fara. ratiune. 
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Apostσl, ~ί va intra vreun necredincios, sau vreun om simplu, ηυ Vil 

zice oare ce v-ati ie~it din minti ?n (1 Cor., 14, 21-24). ~ί porunce~te ca 
mai bine sa taca cel ,ce graίeξ>te ιη limbi, daca ηυ e vreunul sa ta1-
macea:sca. 

Iar ,referitor la cuvintele «spre deosebirea a c'eea ce e mai bun», 
spuse de dίl.scal, cei oe ~i-au lumina:t mintea cu ratiunile d'ilmnezeie~ti 
spun ca darul proorociei ξiί cel al ψaίrii ιη limbi sint superioare daru
rilor de care au nevoie spre a fi judecate ξiί lamurite, adica darului 
deosebirii duhurilorξii al Hilmaciri.i. ~tiind-o aceasta invatatorul a zis : 
«spre deosebirea a ceea Ce e mai bun}). 

11'7. Explicarea cuvinte10r : «Acorduri complete (independente) 
~i incomplete (dependente)>> (din scrierea aceluia~i Catre filosoful 
IIeron, cap. 6, P.G. 35, 1204). 

Acordul independent este, dupa invatatii ιn ale gr,amaticii, Ο pro
poziμε carealcatuie~te din subiect $ί predicat υη 1nteles independent, 
Ca de pilda : «Ioan se preumbla». Iar acordul depend€llt este ο propozitie 
care ηυ alcEltuieξite din subiect $ί predicait υη inteles independent, ca de 
pilda : «Ioan are grψί». Deci spunind cineva : «Ioan se preumbla», a ara
tcΛ ca acesta ηυ are nενοίθ de nimic altceva. Dar zicind : «Ioan are grija», 
a omis sa spuna de ce lucru are grψΙ 

173. Explicarea cuvintelor aceluiaξii: «Nici una din toate nu 
este care sa nu Jie α tuturor» (Din Cuvlntarea funebra 1α SJlntul 
Vasile, cap. 1, Ρ. G. 36, 496). 

Ιη bunul pe care il are cineva, inacela Ι$ί face desigur;;i sporirea. 
$ί 9aseξi.te bucurie ';1 indemn ιη cele spuse despre e1. Se bucura lipindu-se 
ου sufletu1 de el ca de un lUCl"U scump ~ί gaSe$te 1ndemn spre ο mai 
mare sporire ιη el, primind din lauda lui un mai mare in1puls. «Caci cu
noscind laudele lοτ, zice dascalu1, cunosc ~ί Creξiterilen, adica ·cuno.scind 
1audele unor lucruri cunosc ;;ί sporurile 1Η e1e. Caci nυ este lucru din 
cele ΗίudaΙe, 1Η care sa ηn aiba 10c ο sporire a celor ce se bncura de e1e, 

Sau fiindca dascalul mentionase mai inainte trei lucruri: pe sine 
insu~i, cuvintele de laud:1, pe CΘί CΘ lauda virtutea, concentrindu-se 
asupra acestora, dupa obiceiul oratorilor, a fo10sit explioatiile, acomo
dindu-le acestor trei. $ί incepind povestirea mai 1ntii de la sine, apoi 
trecind la cei ce lauda virtutea, le-a tennina,t cu cuvintele de lauda. Caci 

pilda sfintului Vasile ί seadresa $1 lui Οί:! dascal $ί laudator al νίτιuμί, 

$ί ΘΙί! dorita ~ί de cei ce iubesc virtutea,ad.ica de cei ce ο lauda, ca uniί 
ce doresc sa cunoasca modurile sporirii ιη virtute ρτίη imitare; dar se 
ΠΠί:! ιη acord ~ί cu cuvintele oare vestesc bunatatile νίτΙUμι 
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Deci nu e νίαΙθ. dupa Dumnezeu, vrednica de lauda, dar mai ales 
a mareIui Vasile, care sa nu ί se potriveasca cuiva, capabi1 sa rosteasca 
~;ί sa ,auda cuvint oa pilda buna, fie ca ο poate imbratiξia iίΠJtreaga putind-o 
arata ca ο icoana vie ξiί insufletita ceIor ce iubesc virtutea barbatului, fie 
ca nu poate ajunge la maretia ei, sau nu poate sa inteleaga acestea,a!?a 
cum s-au ex,amina,t m,ai sus 1η mod mai exact. 

179. THcuire duhovniceasca a cuvintului din «Poezii» ale 
aceluia;ξii: «Se joacα CuνΙntuJ lnalt Ιη ΙοΙ fe1uJ de ch1puri, judeclnd 
1umea Sa, jcj $1 co10, cum Ιι p1ace» (Sfaturi cαtre fecioare, vers 499). 

Cind marele David, da'torita credintei, a strabatut cu mintea, ιn Duh, 
prin cele vazute, oa ρτίη niξite Uξii incuiate, spre cele inteligibi1e,~i a 
primit de la intelepciunea dumnezeiasca ο oa.rθlcare intelegere a taine
lοι ce pot fi ajunse de oameni, a zis: «Adinc pe adinc 'cheama intru 
glasu1 caderilor apelor Tale» (Ps. 41, 8). Prinaceastaa indioat poate ca 
toata mintea contemplativa care seaseamana, din pricina invizibilitatίi 
naturale ~ί a adincimH ~ί multimii cugetarilor, cu unadinc, dupa ce a 
strabatuttoata orinduirea ceIor vazute ~iaajuns ιη ta.ra celor inteligi
bile~i apoi s-a ridicat ξiί pe,steaceasta prin mi:;;c,area fulgeratoar,e a cre
dintei, opri:ndu-se ίη sine cu totul fixata. ~ί nemi:ξicata, odatace toate an 
fost trecu,te, invoca. precum se cuvine inte.lepci'unea duhovni,ceasca, s,au 
adincu1 cu adevarat de nestrabatut pri:n cunoa~tere, ca sa-i daruiasca 
zvonu1 caderilor sale de apa, dar nu cade.rile illselej adicacere sa.-i 
darui,asca ο oare'care intelegerea credintei, car,e sa-i faca cunoscute 
modurile$i ratiunile plΌvidentei dumnezeie$ti referitoare Ια toate cele 
ce sint 440. 

440. Mintea noastra este un abis, c'a una ce izvora~te din sine alte 1?ί alte 
intelesuri ~ί ca una ce nu poate fi nicidecum definita. Dar ea e numai un chip αΙ 
abisuIui dumnezeiesc. Ciici intelesurile ei se nasc din intiInirea cu ο realitate αbί
sala deosebita de ea ~ί indeosebi cu reaHtatea dumnezeiasca. Mintea noastra ca abis 
cheama mereu abisul dumnezeiesc. Ea nu se poate satura cu lucruri finite, deterιni
nate, dindu-~i seama ca fiecare lucru ΗηΗ ,are dincolo de el altceva care-l margi
ne~te. Abisul ei indefinit ίη potentii nu poate fi umplut cu nic'i un numar de Iu
cruri finite a caror suma nu poate da decit tot ceva ίίnίΙ Abisul nostru potential 
e inseta:t de abisul dumnezeiesc ασωαΙ ~i se intinde spre el. 

Ιατ din abisul dumnezeiesc se revarsa faptele Lui de iubire, darurile Lui, sen
suriJe Lui, aa ni~te lape ίη ,avalan$a, pe care fiinta noastrii le prime$te Iargindu-se 
continuu. Abisul acesta nu poate fi vazut, nici valurile lu.birii sale spre lume ~ί inte
lesurίle 1?i motivele 10r. Mintea noastra poate auzi numai Ζνοηω acestor avalan~e, 
ecoul 10r. $ί aceasta, numai cind 'a trecut djncolo de toate chipurile ~i zvonurile fi
nHe ale lucrurilor fjnite, care sint produse]e ava]an$e!or divine. Zvonul acesta nu 
ηθ diί cunoa~ter'ea valurilor de iubire ale lui Dnmnezeu, cac'i nu nε mijloce$te pa
trunderea ίπ abis $ί nici ίη avalan$,a apelor Lui. Aceasta n-am putea-o suporta. Dar 
sesizarea zvonului apelor Lui e $1 θΒ ο cunoa$tere $i ο traire. $ϊ impresia a ceea 
ce se cunoa:<;>te ~i se traie:<;>te e covir$itoare. Ciici abisul dumnezeiesc e totU$i simtit 
din zνonιω supraformidabH αΙ valurilor lui de putere~i de iubire. Ζνοηω l1U ne 
lasa num,ai cu ο teologie negativa teore.tica, ca la Evagrie Ponticul, cum socote~te 
Hausherr, sau chiar Hans Urs νοη Ba1thazar. Ρτίη acest ΖΥΟΠ vine totu$i ceva din 
abisuJ dl1mnezeiesc la noi i avem totu~i ο anumita experienta a lui. 
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Ρτίη aceasta va pl1te.a sa-~iaducaaminte de Dumnezeu din pamintul 
Iordanului ~i al Hermonului (Ps. 41, 8), ιη care s-a savir~it marea ~ί in
fr'ico~ata taina a coboririi lui Dumnezeu-Cuvintul la oameni ίn trup, 
ρτίn care s-a daruit oamenilor adevarul dreptei credinte ίη Dumnezeu. 
Aceasta taina, fiindca depa~e~te toata rinduiala~i puterea firii, a fost 
numita de P,avel, mar,eleapostol, cunoscatorul ~ί invatatorul dumnezeiesc 
al intelepaiunii dumnezeie~ti celei ιn ,as,cuns cunorSC.ute, din cauz·a inte
lepciunij ~i puterii supra,abunde11'te descoperita ιη e.a, nebunie ~ί sla
biciune a lui DUlllnezeu, iar de inteleptul ιη cele dumneΖeΙe~tί, marele 
Grigorie, a fost numit joc, din cauza covir~itoarei judecati cumpanite, 
aratata ίη ea. Cel dintii zice : «Nebunia lui Dumnezeu e mai intele,apta 
decit intelepciunea oamenilor; ~ί sH'ibiciune,a Ιηί Dumnezeu e mai tare 
decit taria oamenilor» (Ι Cor., 1, 25). lar al doilea zice : «8e joaca Cuvin
tul inalt ιη tot felul de chipuri, judecind lumea, ici $ί colo,cum Ii place». 

Fiec.are din ei indica oeea ce-i propriu vui Dumnezeu, ρτίn negarea 
insu~irilor celor mai tariale noastre ~ί ,afirmacele pτopτίιi Ιυί Dumnezeu, 
ρτίη negarea celor ρτορτίί noua. Caci nebunia $ί s1abiciunea ~ί jocul sint 
privatiuni la nοί, cea dintii a intelepciunii, a doua ,a puterii, a ireia ίl 

judecatii cumpanite. Dar ,alribuite lu.i Dumnezeu, indica ο supraabun
denta a intelepciunii, ,a puterii ~ia judecatiicumpanite. 

Deci toate cele ce se SpUll cu ρτίνίΤθ la ηοί ρτίιι ID.ιegare, .atrίbuΙndu-se 
lui Dumnezeu, avem dreptu1 sa 1e illtelegem ca indi·cind cev,a ·ceare ιη 
lllod ΡΟΖίΙίν; ~ί invers, toate ce1e ce 1e spun:elll cu privire la ηοί ca 
avindu-le, 1a Dumnezeu se cuvine sa 1e inte1egemca indicind ο priva
tiune ίη sensul supraabundentei Lui ιη ele. Dar chiar indicind supraabun
denta insu~irilor dumnezeie~ti, ιη mod privativ ρτίη negatie, sintem 
departe de indi·careaadevarata a ratiunii dupa care sint. 

Iar daca aceasta, dupa cum se vede, este adevarat (caci nu se ρο
lrivesc ce1e dumnezeie$ti cu cele omene~ti), atunci taina intruparii 
dumnezeie~ti e nebunie ~ί sHibiciune a lui Dumllezeu, dupa sfintul apos
Ι01 Pave1 (ΙΙ Oor. Ι, 3, 4; Ι Cor., 1, 24), ~ί un jocal lui Dumllezeu, dUP3 
minunatul $ί marele dascal Grigorie, ca una ce depa~e~te ιη chip supra
fiilltial toa,ta riιιduΙala ~ί armonia intregii firi, pu,teI1i $ί lucrari 441. 

441. Cel ωιιί mare νιιΙ ιιΙ iubirii lui Dumnezeu pornit spre ηαί este intruparea 
Fiului Salll. Acest v,al e de aceea ~ί mai neinteles de noi. Aceasta fapta ηί se pare 
α nebunie din cauza suprabunatatii ~ί intelepciunii manifestate ίη ·ea; ea ne apare 
ca α slabiciuJle a Ιηί DUιIIlnezeu, din ca,uza puterii su.praabundente arata,te ίη ea. 
Caci e α putere supraabundenta slabiciunea care infaptuie~te ceea ce ηη poate ίη· 
faptui puterea firii noastre, aceea care face pe Dumnezeu οω purtator ιιι slabiciunilor 
noastre pentru a le invinge din launtrul firii noastre, ca sa ne arate ca ο putem 
face ~ί ποί, sau care ne da ~ί ηοηΒ. aceasta putere de ,a le invinge din launtrul 
firii noιastre. Si e ο intelepciune supraabundenta nebunia care infapturίe~te ceea ce 
nu poate infaptui ~ί nici nu se poate gindi sa infaptuiasca intelepciunea omeneasca: 
scaparea de moarte ~ί indumnezeirea omului. Mintea noastra sta inmarmuriti!ί ΙIl fata 



348 SFrNTUL ΜΑΧΙΜ MARTURISITORUL 

Vazind-o aoeasta preadumnezeiescu1 David ου mintea :?ί ,cunσscind-o 
tainic de departe Ιη Duhul dumnezeiesc ~ί tilcuind oarecum de mai 
inainte bogatia supraabundenta a ιω Dumnezeu, imdioata de Apostol 
ρτίη ηegaμe, sItriga, cum sιOcotesc, impσtriva iudeilor: «Pentrru multi
mea puterii Tale, vor minti despre Tine vrajma;:;ii Tai» (Ps. 65, 2). Caci e, 
fara indoiala, du~an ,al Ιυί Dumnezeu ~ί, ιη chip viidi't, miιncLnos tot 
omul care inchide pe Dumnezeu cu i'gnor,anta -5ί necredinta Ιη lege<a firίi 
~ϊ ηυ vrea sa creada ιη Cel ce S-a saHi:;:;luit fiintial ιη chip nepiHima~, 
nepasiv, impasibil ;:;ί mai presus de fire ιη cele de sub fire, oa Cel ce 
toate le poate 442. 

acestui paradox: ο nebunie mai inteleapta ca orice intelepciune. Dar ίη acest pa
radox care se refuza intelegerii, simtim totu~i zvonul unei avalan~e de iubire, de ίη
relepciune ~ί de putere, care intrece toate iubirHe, toMe intelepciunile ~ί toate pu
terile. 

Generalizind, sfintul Maxim declara ca tot ce ηοί socotim ο privatiune este ι,a 
Dumnezeu ο putere pozitiva supraabundenta, ~ί tot ce socotim ηοί Cla ο insu~ire ΡΟΖί
tiva trebuie sa negam 1ω Dumnezeu. Αcί sintem ίη plina terminologie areopagiticii. 
Dar «zvonul» supraabund'ente10r dumnezeie:?ti pe care 11 prezinta sfintul Maxim ca 
pe ο experienta pozitiva aduce :?ί ceva pozitiv ίη terminologLa areopagitica, de~i ρο
zitivul <a'cesta experiat ηυ lipse~te nici la Areopagitul. 

Nu poate fi puternic ~ί inte1ept cineva decit ρΙ'ίη ceea ce zide~te pe altii, prin 
ceea ce ii ridica, prin ceea ce Ie da viata adevarata. Iar aceasta 'este iubirea 10r, 
respectul 10τ, smerenia ίη raport cu ei, jertfa pentru ei. Acestea par slabiciune ~ί 
nebunie oamenilor lacomi de putere ~ί marire orgolioasa. Cum ar fi putut sa ci~tige 
Fiul 1ui Dumnezeu pe oameni, daca nu S-,ar fi apropiat de ei cu dragostea cuceri
toare ,a smereniei? Dar cine poate face ,a~a, cine po,ate sa se jertfeasca pentru 
ei, daca nu are ο alta putere decit puterea omeneasca? Poate ca slava ίη care va 
aparea Hristos 1a sfir~it nu va fi ο trecere a Lui, de la smerenie ~ί pogoramint, la 
inaltare ίη sens lumesc, ci cre~terea oamenilor prin induhovnicire la intelegerea ca 
ιη acestea sta sIava adevarata a IUΊ Hristos. Dumnez,eu nu e sursa ginduri10r de 
trufie aIe altora, ca sa puna ίη 10cul 10r trufia maririi SaIe. Ci ΕΙ condamna orice 
trufie (Π Cor., 9, 5). Pe linga aceasta slava deosebita de care Se va bucura Domnul 
atunci va ίί sa vada instapinite ιη oameni aceste vaIori. ActuI suprem ίη care se 
arata «slabiclunea» lui Dumnezeu din iubiiI'e f,ata de ηαi s-a aratat ίη ,cruoea Lu,i fata 
de ηοϊ. Dar tot acest act reprezinta ~ί iubirea Lui suprema, prin care infirma «ίηΙθ
Iepciunea» ~ί <φuterea» neputincioasa a noastra. Cit de redusa este puterea noastra 
fata de aceasta putere a lui Hristos! οι de mica e marirea 16 care renunta omuI 
pentru Hristos, ίη comparatie cu marirea la care renunta Fiul lui Dumnezeu pθηΙrιl 
ηοί! 

442. Faptul ca FiuI Iui Dumnezeu S-asala~Iuit ίη cele de sub fire ~ί a Iucrat 
ceIe dupa fire nu e υη semn de neputinta, σί un semn de putere a Lui. Semn aI Ullei 
anumite neputinte a ιω ar fi tocmai neputinta de a ramine illchis ίn transcendenta 
Ιιιί ~ί de a nu Se putea saIa~lui sub fire ~ί a Iucra ceIe conforme firii. Dar :tot semn 
al neputintei Lui ar fi daca, salasIuindu-Se ιη fire, ar pierde impasibi!.itatea sau ne
pasionalitatea Lui, adica n-ar mai ίί decit ο piesa din angreruajul creatiunii. Atotpu
ternicia 5ί libertatea lui Dumnezeu nu e saIvata decit ρτϊη paradoxul saIasIuirii Lui 
sub fire, raminind totusi mai prE'sus de ίίτρ. Numai U11 DHmnezeu atotputernic ~ί Iiber, 
deci personaI. poate savirsi. referHor J.a Iume, a'ct,e care ροΙ parea lumii semne de 
nebunie. ΕΙ S-a sa.Ja~luit Ιn cele de sub fire dar nu S-a tnchis ίη ceIe aIe fjrii. S-:'! 
nascut ca om supus trebuinteIor Πτίί, dar intr-un mod liber mai presus de fire. ΕΙ 
a avut puterea sa Se a~eze sub ceIe aIe ίίτίί, dar ~ί puterea de a ramine neinchis 
ίη fire. ΕΙ e Iiber fata de fire, dar nu ο desfiinteaza ρτίη aceasta Iibertate. ΕΙ ΒΤθ pu
terea sa Se supuna firii, Ρθ care ΕΙ a facut-o, dar ~ί sa ramJna deasupra θί neinchis 
ιη ea, tocmai pentru ca ΕΙ a facnt-o. ΕΙ Ie poate toate cind vrea. ΕΙ nu e ορτΗ sa 
intre sub aIe firii, dar nici silit sa renunte Ia transcendenta Sa. Ιη .acealSta 1ibertate 
a Lui, sa intre sub ίίΤθ, dar sa ηυ Se inchida ίη ea, se ar,a,ta ca intruparea Lui este 
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A~a a indraznit riatiunea sa presupuna ca s-ar putea explica, dupa 
υη mod de interpretare, nebunia ~ί slabiciunea ~ί jocul Ιπί Dumnezeu. 
Odata cu acestea, prin digresiune, ratiunea a propus intr-o explicare 
ilustrativa de mai inaintea temei de fata ~ί un inteles al ,adincului care 
cheama adincul intru glasul caderilor de apa dumnezeie~ti. Aceasta este 
mintea cunoscatoare oare cheama intelepc[unea. Prinace.asta reda ο 
mica parte din semnificatia tainelor cuprinse ίn pogorirea dumnezeiasca 
~ί negraita. Caci adinc se nume$te, omonimic, locul adincului. Iar 
locul intelepciunii dumnezeie$ti este mintea curata. Dec[, adinc este, 
prin vointa, ~ί mintθIa, ca una ce e receptiva, precum adinc 5e nume$te 
~ί intelepciunea ceadupa fire 443. 

180. ΑΙια tl1cujre duhovniceαscα α αcelorα$i cuvjnte. 

Scrutind ίn ,alt mod itema de fata, indraznim, cu ajutorul harului 
dumnezeiesc, sa ne pronuntamasupra textului prezenrt, prin presupozitie, 
dar nu prin afirmatie (caci primul lucru e semn de modestie, al doilθIa, 

un «joc». Jocul 5e caracterizeaza prin libertate. Cine se joaca de sila, nu se joacii. 
Ιη jocul Lui liber, prin care Se poa~e face :?ί slab :;;ί smerίt din iubire, sta taria 
Lui. 

443. Sfintul Maxim arata acum ca intruparea ca slabiciune ~ί ca nebunie este 
de fapt tarie ξ;ί inielepciune. Iar aceasta, datorita faptului ca ίη Intrupare se arata 
adincul dumnezejesc ί sau, faptului ca inielepciunea Lui e mai presus de inielepciu
ηθΒ noastra. Dar mintea noastra poate inielege aoeasta pentru ca a primH calitatea 
de loc al adincului dumnezeiesc prin actul creator aιl lui Dumnezeu. Exista prin 
crea,iie ο corelaiie intre mίηΙεΒ sau spiritul omenesc ~ί intelepciunea ιω Dumnezeu. 
Deci, revenind la explicarea expresiei psalmistuJui: «Adincul cheama adincul intru 
glasul caderilor de apa», sfintul Maxim socote~te ca mintea omeneasca poate fi nu
mi~a adinc nu pentru ca este un adinc prin sine, ci pentru ca este un 10c a1 adin
cului, deci e creata pentru a CUΡήnde Adincul unic dumnezeiesc ί este un adin::: 
pentru referirea ei la Adincul dumnezeiesc, pentru faptul ca se cere sa fie umpluta 
de Adincul intelepc:LUJI1ii dumnezeie:;;ti, pentru ca nicioda,ta nu se satura de inte1epciune 
~ί de iubire, pentru ca niciodata nu se opre~te ίη liirgirea ei pentru a cuprinde ,acel 
Adinc, p,entru ca simte implicat ίη orice grad de cunoa~tere ξ>ί de iubire pOotenta 
unei cunoa~teri :;;ί iubiri fara sfίrξ;it. Numai ίη legatura cu acest Adinc mintea omului 
ί:;;ί descopera :;;ί ίξ>ί actualizeaza caracterul sau de adinc ca «loc» al Adincului dum
nezeiesc. Ea e ,adinc ρτίη act (3έσει), nu dupa fire. Ε adinca prin vointa ιω Dum
nezeu :;;ί prin vointa ei de a sluji ca 10c al Adincului dumnezeiesc, nu de la sine 
insa:;;i. Dumnezeu este unicul Adinc prin fire, deci din eternitate. Dar ίη faptul cΒ. 
mintea e locul creat pentru Adincul dumnezeiesc, se implica vointa de coborire a 
Iui Dumnezeu ίη ea ξ>ί putinta ei de a ρτίmί pe Dumnezeu ίη ea. Aceasta implicarre 
explica ίη parte marea taina de coborire a lui Dumnezeu, odata cu marea taina a C1l
pacitatii mίηίίi Create de a primi pe Dumnezeu ίη ea, ~ί a insu:;;iriί ιω Dumnezeu de 
a Se face incapoult de minte. Mintea nu este prin esenta asemenea lui Dumnezeu. Aci 
e vizat iara~i origenismul. Dar e un fapt ca mintea umana poate fi ridicata peste 
natura, prin har, ca, sa po.a'ta cuprinde pe Dumnezeu, prθocum e un fa,pt :;;ί insetarea 
nesfir~ita a ei de ΕΙ Dar aceasta ο 1Ire prin crea\ie, nu prin ea insa~i. Ca1itatea mίηίίί, 
de adinc prin vointa lui Dumnezeu :;;ί prin vointa εί de a ρτίmί ρε Dumnezeu ξ>ί de 
a se umple de ΕΙ, arata totodata caracterul personal al lui Dnmnezeu ξ;ί al omuluί. 
Numai ιιη Dumnezeu personal poate hotari crearea unei mίηΗ personale infinit insetate 
de ΕΙ, ca Ioc aI Lui, ξ>ί numai ca persoanίi libera insetata de Dumnezeu, omul se poate 
angaja pe drumul acιu,alizarii mintii saIe ca adinc cuprinzato.r al AdincullUi dumne
zeiesc. 
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de obraznicie), spunind ca marele dascal a numit, poate, «joc allui Dum
nezeu» exIstenta celor din mijloc, care se afla la distanta egala de extr-e
mitati, pentru stabililtatea lοι flui·da~i schimbatoare, mai bine-zis pen
tru mil~carea l,or stabila. Ε de altfel un lucru minunat sa vezi ο sltabili
tate purure.a mi~catoare ~ί lUI1Jecoasa~i ο mi~care pururea mobila:, nasco
cita providential de Dumnezeu de dragul imbunatatirii celor chivernisite. 
Caci e ο insu,~ire oare poate sa intelepteas1ca pe cei educati ριίn e,a, ca 
ace~tia sa spere ca se νοι muta ίn a:ιιta parte ~ί sa creada ca sfir~itul 
taiThei acesitela cu privire la θί v,a fi oa ρτίη mi~carea spre Dumnezeu sa 
se indumnezei:asca prtn har. 

Ριίn «oele de la mijloc» inteleg totalita,teιa completa a celor vazute 
~ί care sintacum ίn jurul omului, saucele intrecare se afla omul. Iar 
prin «extremitati», subzistenta aelor ce nυ se vad :;;ί c,are νοι fi, ίn chip 
nemincinos, ίn jurul omului, ,al celor propri.i :;;ί cu ,adevarat facute ~ί de
venite potrivit cu scopul ~ί cu ratiunea antecedenta, negraita, a bunatatίi 
dumnezeie:;;ti. Ε ceea ce spune tnteleptul Eclesiast, care s-a aplecat cu 
υn ochιi mare :;;ί clar al sufletului spre devenirea ceΙσr vazute ~ί m,Ι~ca
toare ~ί le-,a avut ca ίnΙι-ο viziune pe cele cu ,adevarat facute :;;ί deve
nite: «Ce este ceea cea devenit? Chiar ceea ce va deveni. $ί ce es,te 
ce s-a facut? Chiar ceea ce urma sa 5e faca» (Ecl., 1, 9). ΕΙ mentioneaza, 
adica, pe primele ~ί pe ultimele ca fiindaceleιa~i :;;ί oa fiind cu adevarat, 
ίαι pe ce]e de la mijloc ~ί 'trecatoalIe nu le p'0mene~te niciidecum ίn 

acest loc. 
Deai, dupa Ce a vorbit dascalul pe cita pUJf:ut m,ari maret despre ο 

anumita fire a animalelor ~ί a pietrelor ~ί, simplu spus, ίn chip inde
finit despre multe cite se vad ιn cele ce sint, adauga: «'Caci Se joaca 
Cuvintu1 inalt ίn tot ίθΙυ::Ι, jude,cind lumea ici ~ί colo, pre'cum voie~te». 

Dar tot el spune la fel ιη CuvlntuJ despre Cincjzecjme (cap. 12), 
vorbind d,espre dumnezerire ,<;ί fireιa σreata: «Cit ramine la ceea ce ίi 

este propriu - dumnezeirea, la inaltime; firea creata, l,a smerenie -
bunatatea sta neamesteoata :;;ί Iubirea de oameni neimparta~ita$i prapas
tie maIe ~ί de netrecut la mijloc, care nu desparte numai pe bOgdit de 
Lazar ~ί de sinurHe do.rH:e ,ale lui Avra,am, ci toata firea c.reata:;;i mi:;;ca
toare, de cea necreata ~ί stabila». Cuvinte apropiate :;;ί asemanMoare 
acestora spune ~ί de-Dumnezeu-cuvintatorul, marele Dionisie Areopagi
ωl, ZIcind: «Trebuie sa Indraznim sa spunem de dragul adevarului ~ί 

acea,sta, ca$1 lοου$ί Cauzatorul tuturor iese din Sine, din pricina iubirii 
celei frumoase $ί bune fata detoate, datorita supraabundentei bunatatii 
Sale iubitoare, ρτίn purtari1e de grija fata de toate cele ce sint; ca, 1a
sindu-Se oareoum cucerit de bunatate, de iubire ~ί de afectiune, coboara 
din inaltime.a Sa mai presus de toate ιn toate ρτίη puterea extatica mai 
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presus de fiinta, care ηυ-Ι sco.ate insa din Sine» (De div. nom., cap. 4, 13). 
Oare ηυ ecu ρυΗηΙθ. ca ~ί din acestea sa evidentiem ace1a~i sens, pe care 
1-aln redat pe SCUΓt ιη 1egatura cu cuvinte1e : «Se jo.aca Cuvintul inalt» ? 

Pntem deci spune : ((Parintii (ca sa ma fo.1o.sesc de pildele din lnmea 
no.astra ιη descrierea 1ucrurilo.r mai presus de ηο.ί) dσrίηd sao.fere co
piilor prilejuri de a se scutura de 1enevia spiritua1a ρτίη cobo.rirea 1a 
nivelu1 1ο.τ se prindcu εί 1a jocuri copilare~ti, jucindn-se de pilda cu 
nuci ιn sin, san inso.tindu-se cn ei 1a ar~ice, sau pnnindu-1e inainte Πο.τί 
mnlticolo.re ~ί ve~minte bogat colo.r,ate care incinta simturile, care .atrag 
sau nimesc co.piii ca,re ll-au alta ocupatie. Dar dnpa scurta vreme pa~ 
τίηΙίί ii snpnn ;;ί 1a ο disciplina mai serioa:sa. Αρσί ii imparta~e~c '$ί de 
υη ουνιnΙ mai desavir;;it ;;ί iiatr.ag ιη ocupatiile lo.r. La fe1, spune po.g:te 
prin cele amintite dascdlul,~i Dnmnezen ce1 peste 1;oa'te ne impinge sau 
ne atrage 1a uimire prin firea graίtσare a fapturilo.r vazu1;e, adica ρτίn 
vederea ;;i CUl10a;;terea 1o.r, exact ca pe ni;;te cσΡii, apo.i ne co.nduce ;;ί 1a 
co.ntemp1area ratiunilo.r mai duho.vnice;;ti; ;;ί, 1a sfir;;it, ne ridica, pe cH 
nε este cu putinta, ρτίη teolo.gie, 1a cunσ$tiηt,a mai tainica a Sa, care 
este cn tσtul cnrata de o.rice v,arietate ~ί compozitie manifes!ta,ta ιη chip, 
ιn calitate, ιη figuri ;;ί cantitate, ιη multime ~i vo.1um, cum ηί se arata ίη 
ca1anzirea anterioara. Deci, ιη vedereaaces,tni sfir.;;it :a1 co.ntemplatiei, 
a spns de-Dumnezeu-purtato.rul Grigorie ca «Cuvintul Se jσaca», iar 
purtatorul-de-Dnmnezeu Dio.nisie, ca «Se incinta ;;ί iese din Sine» 444, 

444. Sfintul Maxim ριορυηθ aci υη a1t inteles al «jocului» Ιυί Dumnezeu, de care 
vorbe~te sfintul Grigorie de Nazianz. Acest «joc» ar fi mi~carea fapturilor intre ιη
ceputul :;ί tinta Ior finaHi fara sfir~it. 1nceputul ~ί tinta Ior finaIa sint extremitatile 
10Ι, iar toa,te cele ριίη care trec in inaintarea de la starea lor initiala la cea finaliί 
sint cele de la mijloc. Putinta fiipturilor. dea se mi~ca spre Dumnezeu ilnplica in ea 
capacitatea de a se desavir~i ~ί de a ajunge astfel la indumnezeire prin har. Mi~carea 
aceasta are insa insu~irea libertatii. Numai a:;a putinta detransformare le poate serνί 
spre inteleptire, adica poate fi υπ mijloc de educare a 10r. 

Dar sfintul MaxinI Iinclude ίπ cele de la mijloc :;ί Ιη devenire toate cele ce 
sint ιη jurul omului ,deci cosmosul intreg. Toate sint conduse ριίη om spre ο tinta 
finala. Propriu-zis, existenta definitiva ~ί adevarata va fi extremiltatea de 1a sfir~it. 
De acee:a sfintul Maxim, dupa ce vorbe:;te de doua extremita1i, intre care se afla 
oele d.e la mijloc, cind mentioneaza ίη concret extremitatile, vorbe~t.e num,ai de 
cea de la sfir~it. Mai mult, numai ΙΗ extrernitatea finala se va arata ceea ce a 
creat propriu-zis Dumnezeu,adica chipul adevarat ,a1 ce10r create de ΕΙ 1η sensul 
acesta interpreteaza 10cul din Eclesiast: «Ce este ceea ce devil1'e (ce a fost creat 
ιη stare de devenire)? Ceea c·e va deveni. $ί ce este ce a fost facut? Ceea ce va 
fi facut» (Ecl., 1, 9). 

Mi$carea de 1a mijIoc este υη «joc» ,a1 1υί Dumnezeu, dar este ~ί un «joc» al 
fapturilor, ίη sensul ca e ο mi~oare lίbera p:e care ~ί-o alege f,iecare dupa actele 
de savtr~H ~ί ηυ se desfa~oara automat, unάliniar. Ιη notiunea de .. joc» iSe cupri.nde 
ideea de contingenta a lumii. Lumea e υη cimp al «jocului» lίber intre cei doi par
teneri: Dumnezeu $ί umanitate:a, dar ~ί ίηΙΙθ parteneri umani. υη «joc» ίη care Ιυ
mea serve~te ca υπ ansIamblu uria~ instrumentar, sau ca ο mare jucarie ce poate 
fi folosita Ιπ moduri de nesfir~ίta variabilitate. "Cuvlntul inalt Se joaca ιη tot felul" 
cu aceasta jucarie, caci e inalt cu adevarat fata de lume, ηυ numai Ση sensul ca are 
mai multa putere ca ea, ci $ί ίη sensul ca ΕΙ e persoana ~ί ea e obiec!. "Se joaca 
Ιη tot felul», caci poate folosi ιη nenumarate feluri ~ί combinari fortele lumii ~ί 
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Caci ιη rβalitate cele prezente $iaratate, privite cοmρaratίv $ί ιη 

paralela cu cele cβ exista propriu-zis $ί cu adevarat $ί se vοraraΙa la 
sfir~it, par sa fie ο jucarie. Ba $ί de aceasta sint departe. Caci compa
rata cu adevarul 1ucrarilor proprii dumnezeie$ti $ί prototipice, ordinea 
lucrurilor prezente $ί vazute vaaparea celor invredniciti sa cuprinda, 
dupa putinta, toata podoaba frumusetii dumnezeie~ti, ca nici nu este 
deloc, precum nici jucarie nu pare ca este cind e comparata cu vreun 
lucru adevarat ~ί rea1. 

181. Altα t1lcuire duhovniceαscCi α αcelorQI~i cuvinte. 

Dar poa.te ca invatatorul a numit «joc al ιω Dumnezeu» $1 1ncon
stanta lucrurilor maieriale ce le folosim, ca.re trec $ί slnt trecute mereu 
in altceva $ί ηυ au nici ο baza stabi1a, afara de primla ratiune dupa care 
sint schimbate ~ί s,e schimba ίη chip intelept ~ί providential. Caci de~i 
par ca sint tinute de ηοί, mai degraba ne soapa decit se lasa tinute; $ί 

dιorinta noas'tra, a ceιlor ce vrem sa le tinem, ma.i degraba e nesatisfacuta 
de ele. Caci ηυ pot nicidecum sa Ιίηθ. sau sa fie tinute, avind ca definitie 
a firii lor curgerea ~ί nestabilitatea. 

182. Αιια explicαre lα αceleα$i. 

Dar nu e gre$it ca ~ί nοί in~ine, dupa rinduiala ce stapine~te ιη 
prezent firea noastra, sa fim numiti de acest de-Dumnezeu-purtator das
caI, jucarie a lui Dumnezeu. Aceasta, pentru ca acum ne na$telll dupa 
asenlanarea celorla1te ,animale de pe pamint, ,apoi devenim copii, pe ur
ma vine tineretea, apoi,ajungind la batrinetea zbircita, vom muri Ca ο 
floare caduca $ί ne vom muta la alta viata. Astfel, corriparata cuarhe-

circumstan\ele momentului istoric ιη urmarirea scopurilor Sale, adica ηυ e obligat 
sa Se foloseasca de ele intr-un singur fel. Dar ca persoana ~ί omul e inalt fa\a 
d·e lume ~ί ο poa·tefolosi ιη multe feluri, de~i ηυ ιη masura ιη care ο po.ate folosi 
Dumnezeu. «Cuvintul inaH Se joacii ιη tot felul, judecind lumea ici ~ί colo, precum 
"oie~te», adica apreciind aici a~a, dincolo altfel, moduJ ιη care e potrivit sa Se 
foloseasca de for\ele Iumii spre folosuI oamenilor. Iar oamenίi pot face la fel, pas
trind propor\iile, ιη «jocul» lοι cu lucrurile ιη care au oa partener pe Dumnezeu, 
adica ιη raspunsurile ce le dau Ia provocarile Ιυί Dumnezeu. Dumnezeu Se cobora 
mai ριι\ίη: la acest «joc» inainte de intruparea Cuvintului. CeIe doua par\i stateau 
despar\ite printr-o prapastie. Ιη acest «joc» cu omul S-a angajat serios CuvintuI ριίη 
intruparea Sa. Acum ΕΙ face l1Ζ accentu.at de puterea ceo are de a Se folosi de 
lume pentru apropierea tot mai mare, tot mai intima a omului de Sine, dind ~ί omului 
ιη grad maxi.m aceasta capacitate. 

Ceea ce-L face pe Duml1ezeu sa coboare Ia acest «joc» cu omuI, mai lales oda,ta 
cu intruparea CnvintuIui, este iubirea Ιυί negraita fa\a de 'el. Caci nnmai atunci 
se joaca cineva cn altnl, cind il iube$te pe ace1a ~ί vine aproape de el. Pentru ca 
ιη joc dispar ceI mιai mult distan\ele. Dumnezeu Se joaca cu omul ca υη parinte cu 
cορilιιl lιιi, facindu-Se :?ί ΕΙ copil sau dind ~ί copilιιlui ceva din puterea Ιυί. 

Caci dincolo de ο 'intinlitate sentimentalii cu cel mai mic, ce! mare urmare~te 
ρτίη «jocul» cu eI conducere,a Ιυί I,a ο intimit'ate ,cιι sine p.rin CUιΠoa~tere, la ο ridi
care reala a aceluia la niveIuI sau. Ιη acest joc cre~te iubirea :?ί ~amiliaritatea intre 
cei ce se joaca, dar cre$te ~ί capacitatea co.pilului de a cunoa~te gindurile mai 
inalte ale parintelui. 
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Ιίρω viitor al vietii dumnezeiel~ti ~ί adevaraιte, viata de acum e ο juca
rie ~ί orice altceva ce e mad lipsιit de subSιtanta ca aceasta. 

Aceasta ο ara1ta el mai lamurit in Cuvlntarea funebrd Ιa fratele Ce
zarie, zicind: «A~a e vi,ata no.astra pe care <Ο trMm vremelnic; a~a e 
jucaria de pe pamint ; nefiind, ne na~tem, ~ί nascindu-ne, ne destramam. 
Sintem un vis inconsistent, ο f·antoma ce nu tine, un zbor de pasare tre
catoare, ο cσrabίe ce IlIU lasa urma pe mare, pulbere, suflare, roua de 
dimineata, floare ce rasare intr-o clipa ~ί piere intr-o clip&; «omul, Ο3. 

iarba, zilele lui, ca floarea cimpu1ui, a~a se v,a usca» (Ps. 102, 15), cum 
binea filosofa1: despre slabic,iune,a noastra dumnezeIescu1 navid» 445. 

Acestea l'e-am gindi.t despre locurile din cuvint&rile prea dumneze
ie;;ti ale marelui parinte ~ί invati:i!bora,l Iliostru, Grigorie, despre care 
<Φ avut, FericHe Parinte, nedumerirI ~ί mi-ati porunci1t sa graiesc, dupa 
puterea mea. Supunindu-ma dupa cuviint& vιOintei Voasitre am grait 
ρτίn presupuneri, dar nυ ρτίn afirmatii. Caci nu ajunge mintea noastra 
pina la marea ~ί inalta cugetare a de-Dumnezeu-purtatorului dascal. Pen
tru ca e impunsa inc& cu voia ei de mu.lte aceale patimi1or, bucurin
du-se mai mult sa fie intepata de ranele lor, decit sa se curete ρτίη da
rurile ν ifitutilοτ, motiv pentru oare a capata'i ο deprindere iubito,are de 
pacat din pricina indelungatei obi,~nuinte cu rauιl. I,ar de va par aceste 
raspunsuri ca ar cuprinde vreun temei corespunzator ~ί nυ sint cu totul 
straine de adevar, multumirea secuvine lui Dumnezeu. Caci ΕΙ m,j-·a lu
minat cugetarea ce cauta Ίη jos ~ί se tira$te pe pamint ~ί a vindeoat-o 
Ίη chip minunat;i mi-a daruit cuV1ntul ροtrίνίιt, ca sa scriu pe masura 
celor gindite (de ace:a). Ddl" multumire se cuvine ~ί Voua, care mi-ati 
:ροrunοit sa ο fac ~ί care ati Ρlinιt totul cuaju.torul rugaciunilor. {<IaI de 
ηπ e drept, sau e nedesavir!?it ~ί am ratacit de Ia adevar 1η intregiιne 
sau ίη parte» (caci ~ί ίη aceasta il citez pe marele ~ί dunJnezeiescul ~ί 

mtngiietorul Dionisie), '<\ine de datoria iubirii Tale de oameni sa 1n
drepti pe ce,1 fara voie ne~tiu.tor ~ί sa dai cuvinr\: celui oe se roaga sa 
invete $ί saajuti pe cel ce nuare putere indes1tulatoar,e $ί sa vi:ndeci 
pe ce1 fara voie bolnav» (De div. nom., cap. 13). Facind a~a, vei aduce 
ιω Dumnezeu, impreuna cu celelalte bunuri, sau mai bine-z.is, inaintea 
10r, $ί acest bU!Il,adica iubirea de oameni, ca dar cinstit ~ί mai sfint de
(:!t orice jertfa. Cac,j ΕΙ este slavit ιη cer ~ί pe pamint de toa1ta zidire3 
~ί ηπ cere de la ηοί declt unica jertfa a i,ubirii lntre ηοί. 

445. Sfintul Maxim nu omite sa <iplice ~ί intelesul mai comun al jucariei, lu
crurilor materiale ~ί vietii noastre paminte$ti. Toate acestea sinit ο jucarie trecatoare, 
ίn raport cu realitatea consistenta !ii netrecatoare a vietii noastre Vlj~toare ίη Dum
nezeu. Dar intelesul acesta se acorda cu intelesul IIllai inalt infati!iat inainte. Daca 
lucrurile prezente !ii viata noastrίi pίiminteascίi n-Br fi trecatoare, nu ne-am putea 
a$tepta, dupa ele, la ο existenta cu adJevarat fericita. (Teologul german W. Pannen
berg spune aZΊ cίi adevarata realitate a noastra ο vom avea ίη viitor ~ί la crearea 
εί contribuim ~ί ηοί. Der Gott der Hoifnung, ίn νοΙ cit., ρ. 387 urm.). 
23 - Sfintul Maxlm MιIrturisltorul 
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59, 60; -e: 61, 62, 63, 791a, 80, 82 a, 85, 
92, 106, 109, 111, 112, 113, 115, 157, 164, 
170 ί a'duse la -: 113; - buna: 157 ί 
categoria -tei: 60 ί - fericita: 112 ί ίΖ
vorul -tei: 60; - neamestecata: 89 ί 
- nefericita: 112; - neschimbata: 
116; - pre~tiuta: 113 ί - ve~nica: 
157 ί - v,e:;;nica buna: 157 ί - ve$nicii 
nefericita: 157; -e inteligibile: 168. 

extaz: 36. 
extremitiitile universulUri: 106. 

F 

f,acere: 5, 7, 46, 111 ί -a lumii: 46. 
fapte, - vinovate : 24. 
faraon: 35, 36. 
farisei: 71. 
Facator: 6, 7, 18, 27, 28, 33, 46, 57, 61, 

62, 77, 106 b, 111, 112, 113; -ul firii: 41, 
93, 113 a ί -ul oamenilor : 5. 

fagaduinta: 3, 7, 13; -te dumnezeic~.ti; 
13, 127. 

faptuire: 10, 28, 33, 46, 97, 124, 135 ί -
nobil1i; 37; - virtuo<lsa: 143; -Β ne
patimitoare: 97; -Β pa.timilor: 97. 

faptura: 7, 45, 46 b, 49, 57, 58, 79 b, 83 d, 
88, 89, 92, 112; -a lui Dumnezeu: 116. 

f1itiirie: 72. 
fatiirnicie: 71. 
Fecioara: 5; -a f1ira stricaciune: 107; 

Neprihi'ίnίta -ra: 111; Sfinta -α: 35. 
fecioara: 93, 160. 
feciorie: 5. 
fecunditate, - dumnezeiasca: 62 ί -a su-

fletu!ui: 124 Β, 125. 
femete: 76, 106, 170. 
fericire: 10, 53; -a durnnezeiasca: 116. 
fericit: 54. 
fiara: 42; -reIe siiIbatice: 114. 
fiica, -oa lui FaI'aon : 35. 
fiinta: 1, 2, 5, 28, 58, 60, 62, 78, 82, 86, 

97, 99, 102 b, 112, 113, 115, 168 ί - dum
nezeiasca: 79 b, 170 ί - intelegatoare: 
7; -ta lumίi: 28; - mMeriala: 29; -
rationala: 7; de ο fiinta: 112 a ί -ta 
Ιιιί: 99 ί -te intelegatoare: 102 b ί -te 
r,ationale: 7, 157; -tele fara de trupuri: 
112. 
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filipeηi: 7. 
filosom (a -): 10, 83 b. 
filosofie: 28; - dumnezeiasca (fapl!Uitoa

re): 128; - faptuitoare: 81, 82 a, 82 b, 
83, 92, 102, 102 a, 102 c, 123, 127, 144, 
159; - moraHi: 27, 28, 94, 165; - na
turaIa: υ, 28, 165; -ia oea dupa Dum
nezeu: 10. 

Fineas: 70. 
finic: 173. 
fire: 2, 3, 4, 5; -a: 7, 10, 13, 29, 38, 39, 

42, 61, 77, 79, 82, 85, 86, 90, 93, 95, 109, 
111, 112, 113, 157; - crealta: 106; -
inteligibila: 115; - a lucrurilor: 1; -
necreata: 106; - schimbacioaSd: 5; -
sensibila: 115; - simpla: 115; -a asu
mata: 5; -a dUL!IlneZieirii: 2; -a de 
jos: 109; -a Iucrurilor: 46, 61; -a oa
menilor: 101; -a omenea,sca: 13, 103; 
-a noastra: 182; -rile Iui Hristos: 5; 
-rίle lui lisus: 5; deosebire naturaHi a 
-rilor: 89; nestricaciunea -rii: 56; mai 
presus de -: 179; ratiunea -rii: 95. 

Fiu: 89; -ul: 1. 4, 7, 28, 77, 85, 87, 88, 
116, 151; -ul Ιυί Dumnezeu: 7, 18, 29 ί 
-ul ceI nascut: 86; -ul tunetuIui: 83 i 
-ul Unu nascurt: 86; Fiul-Unu-nascut 
al Tata.lui: 150. 

fiu, - allui Dumnezeu: 116; -ul risipi
tor: 94. 

fixitate : 7. 
foc: 5, 7, 20, 72; - dumnezeiesc: 35; -

indumnezeitor: 21. 
framintatura : aluatu! intregii -ri: 96 ί 

pirga -rii : 96. 
frica: 65; -ca de Dumnezeu: 123, 144. 
frumusete: 8, 21, 26. 
fuga, -ga Domnu1ui ιη Egipt: 103. 

G 

Oaius monahul: 5. 
geometrie: 76. 
gheena: 83 c. 
ghicitura : 83 d, 97, 127. 
giulgiu: 134. 
gind: 21, 74; -lUl natural: 25; -uri necu-

rate: 24. 
gol, - prin simplitate : 120. 
golire (chenoza) : 4. 
grai (a -): 5; - ίn limbi: 176. 
Grigorie: c.io, 100, 179, 180, 182; Ρaήnte 

(-le) -: 103; parintele nosltru -: 87. 
Grigorιie Teolognl: c.Ι, 1, 5, 84. 

Η 

har: c.io, 3, 4, 6, 7, 18, 26, 28, 29, 33, 
38, 40, 53, 56, 82, 82 b, 90, 92, 111, 116, 
119, 157, 158; -ul duhului: 7, 43, 123, 
124 a; -u1 dumnezeiesc: 31, 83 b, 180 i 
-ul lui Dumnezeu: 64, 112; -ul Evan
ghelιίei: 83 c; -ul indumnezeirii: 66 i a 
se indumnezei prin -: 179, 180; -ul 
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sfintilor: 63; -ul slavei: 15; -uήle Du
hului: 22 i -urile virtutilor: 10. 

harisma intelepciunii: 119. 
heteanca.: 109. 
Horeb: 21. 
hotarire, libera. -: 13 i -a dreapta a Iui 

Dumnezeu: .131. 
hrana: 27; - tainica.: 173; -na vietii: 

42. 
Hristos: c.Ι, 5, 7, 18, 26, 39, 53, 74, 83, 

89, 93, 96, 108, 112 a, 123, 130, 136, 139, 
143 i - Cuvintul: 103: - Dumnezeu: 
5, 7, 93; - IisUJS: 123, 170; - cel in
doit dupa fire: 5; dUJpa chipul Iui -: 
103; se nasc ιη -: 96, 123; vrednic de 
-: 5. 
hula: 130. 
huli (a-) : 55, 112, 133. 

Ι 

Iacov: 102 b, 128. 
ia,d: 103, 145, 146. 
icoana: 151; -na arhetipurilor: 102 C; -na 

lumii sensibiIe: 151; ochiul e -na ωίη
Ιίi: 83 a. 

iconomie: 5, 34, 51 b, 83, 109, 116, 139, 
171 ; -ia educarii: 171 ; -ia tainica a in
trupa.rii Cuvintului: 150. 

identitate : 63 ; - fiintiala: 28 ; - iposta
tica.: 3; - naturala: 28; -ta.ti uni
versaIe: 106 b. 

idol: 103, 104, 128. 
ierarhi,e, -a ingere'asca : 76. 
Ι erihon: .17. 
iertare: 4; - de gre$eli: 130; - de pa· 

cate: 133; -a pacatelor: 55. 
Ierusalim: 51, 102, 109. 
Iezechia: 38. 
Iezechiiel: 109. 
Iisus: 5, 16, 39, 46, 83 b, 123, 162; -

Hrisιtos: 7, 18, 30, 34, 97, 106 b, 124, 
152, 169; - inSU$i: 138. 

Ilίε: 21, 22, 25, 26, 45, 46, 50, 51, 83 c, 
114; - proorocul: 160. 

iluminare: 85, 97; -a cunO$tintei: 103, 104. 
im,aginatie: 81 ; - ide Ζί : 81. 
imitare, - neimpa.rtita : 6. 
incoruιptibilitate, -a naturala: 155. 
IncunO$tίbilul: 82 b. 
infinitate: 7, 43, 62, 63, 77, 84, 99. 
inima: 138; curatie 'a -mii: 141. 
initi,a (a -): 168. 
initiere, - contemplativa : 102 c ; 

Sll.lPT1alu'measca: 82 b; - tainica: 123; 
~ teologica : 82 b, 97. 

instabilitate: 8. 
insuflare: 101, 108; -a dumnezei'a'sca: 110; 

-ade viata tacatoare: 111. 
inteleCιt: 10. 
inteligibil: 7, 34; cele -e: 40, 41. 
intentie, -ia dumnezeiasca: 112. 
invizibilitate, - n!atural/i: 179. 
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Ioan: 6, 83, 102 a, 102 c, 141, 142; - Βο
teziitorul: 83, 83 C; - tnaintemergiito
rul: 83; apostolul -: 83; brtul Ιυί - : 
125, 127; marele -: 102. 

Ioana: 138. 
Iordan: 16. 
Iosif : 27, 134, 135; - din Arimateea : 133. 
Ιον: 73. 
ipostas: 2, 3, 4, 5, 7, 61, 77, 81, 85, 89, 

101, 105, 109, 111, 112 a, 113, 150; sfinte 
-uri: 165. 

ipos,tatίc: 1 ; substantii tri-ipostaticii: 170. 
ipostazia (;a -) : 7. 
irationalίta~e: 104. 
Irod: 103. 
Isaac: 66, 102 b. 
Isaia: 7, 97. 
ispίta.: 5. 
ispίtίre: 106. 
Israel: 6, 16, 46, 102 c, 114, 119; impii-

rat al ιυί -: 152. 
israelitean: 128; -ul Zambri: 70. 
Israeliteanul: 70. 
iubi (a -): 84; - pe Dumnezeu: 40. 
iubire: 6, 20, 34, 53, 72, 83 a, 85, 120, 180; 

-a de a~ginti: 126; - de oameni: 4,46, 
47, 50, 93, 107, 118, 130, 182; -a de Dum
nezeu: 29, 102 b; -a de pliiceri: 120; 
-a trupeasca.: 43. 

iubitor, - al adeva.ruIu!: 124; - de Dum
nezeu: 72; - de intelepciune: 41; -
de oameni : 72. 

iudeu: 102 c, 137, 179. 
iutime: 6, 64, 65, 70, 83 a. 
izbiivire: 43. 
izvor, -ul existentei: 60. 

Ι 

imbriiti~a (a -) : 7. 
impiiaare: 5. 
impiirat: 83, 87, 102; - al lui Isralel: 

152. 
Impa.ratie: 87; -tia lui Dumnezeu: 126; 

lumina -ei: 130; simbolul -θί: 173. 
imparta~i ,(a se-): 7, 53; - de Dumnezeu : 

7; - pe s,ine: 100. 
tmparta!$ire: 7; - de Duhul Sfint: 147. 
impii1imire: 4, 26; - materialii: 119, 146. 
tmplinire: 4. 
impreun-a (a se -ι, - cu Dumnezeu: 

124 a. 
tmpreuna.-pa.timire: 5. 
tnaintare: 82 b. 
Inainte-mergiitor: 6, 83, 83 b, 102, 125. 
iniiHa (Ia se -): 112 ,a; S-a inaHat la cer: 

112 Β. 
iniiHare: 82 b. 
inciiltiiminte: 71; -le gindirii omene~ti: 

35. 
incepator: 7; -ul ra.uta.til : 36. 
tncepa.torie : 7, 112 Ω. 

AMBIGUA 

inceput: 29, 58, 59, 62, 112; -ul veacul,u[ : 
7. 

incorpora (a se -): 98. 
indelunga-riibdare: 5. 
indreptare: 109. 
indumnezei (a -): 3, 95; indumnezeiti: 

83 d; a se -: 13; - pe om: 7; -
dupii har: 127; a se - prin har: 180. 

indumnezeire: 7, 10, 56, 82, 82 b, 109, 122, 
124, 144, 155; -rea prin har: 116. 

indurare: 29. 
infίJa (a -): 20. 
Infiere: 29, 41. 
inger: 1, 82 b, 106, 126, 138, 139, 140, 141; 

-ii care η petrec: 147. 
inmorminta (a - ): 137. 
inmuHire: 113. 
inomeni (a -), - pe Dumnezeu: 1. 
inomenire: 2, 5, 93. 
lnstriiinare, - de Dumnezeu: 83 b; __ ο de 

lume: 126. 
inSUξOire: 5, 99; -ri dιumnezeie~ti: 179; 

-ri naturale : 29. 
intina (a -) : 81; a se -: 100. 
intίniioiunea patίmilor: 119. 
intiparire, -a mintiί: 81. 
intipiiri (,a -), a se - de chipul dumne

zeiesc: 15. 
intrepiit1'\.1l!lde (a -ι, a Se -: 7; intre-

pa.truns : 5. 
intrepiitrundere: 106. 
Intrupa (a Se -) : 2, 112 a. 
Intrupare: 3, 5, 18, 89, 108, 109, 114, 116; 

-a CuvintuIui: 97, 150; -a ιω Dumne
zeu: 136; -a Sa : 47. 

intuneric: 4, 6, 13, 43; -υl ne!$ltiintei: 42, 
119. 

intelege (a -): 21. 
intEilegere: 3, 5, 7, 79 Β, 119; - adeva

rata.: 124; -a credintei: 119; iniiItimea 
-rii: 35; - simplii : 98, 119. 

intelepciune : c.Ι, 1, 28, 43, 45, 57, 63, 83 a, 
85, 81, 90, 94, 97, 99, 106 b, 111, 112, 123, 
124, 175, 179; - dumnezeiasca.: 179; 
-nea adeva.rata.: 82 a; -nea cea mai pre
sus de toate: 79 a; comorile -ηiί: 141 ί 
ratiunea -ηίi: 100; supraabundenta a 
-niί: 179. 

intelept: 87. 
intelepfj (a -): 83 c. 
inteles: 5, 7, 15; - duhovnicesc: 83 a j 

- tainic: 172 j -u! Scripturii: 45; -uri 
duhοvnίce,ι;;ti: 124 a, 138 j -uri dumneze
ίeι;;ti: 35. 

invatator: 7, 73, 76, 81, 82, 82 a, 109, 112 a. 
Inνatator: 2, 4, 7, 88, 90, 94, 97, 102 a, 

110, 111. 
invatiiturii: 98; -1'a coexistentei: 113. 
inve1i!$, - mateI1ilal: 6. 
inνiere: 7, 27, 83 b, 96, 106 Β, 108, 153 j -

a Cuνintului 1u,i Dumnezeu: 144 j -a 
mortilor: 7 j -a cea de οbι;;te: 103; -a 
ratiunii: 143 Ι -a virtutii: 143 ι οbι;;teas-
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ca -: 116; viHoarea -: 56, 155; ziua 
-rίi: 153. 

invirtire, -a mintiί: 119. 
invirto~are: 114. 

J 

jertfa: 68; - de lauda: 33; -fe!e patί-
milor: 33. 

jertfi (Ia -): 123. 
j oc, -ul !ui Dumnezeu: 179. 
Judecata: c.:i.; - dumnezeiasca: 131. 
judecata: 10, 28, 46, 48, 51 b, 58, 97, 168 j 

- gre~ίta: 27; - I1ationa!a: 10. 
Judecator: 28, 33. 
jug, -υ! paca,tului : 36. 

L 

Laban: 128. 
laborator: 106. 
lapte: 94. 
Lazar: 53, 54, 180. 
latime: 34. 
!egalitate, -θΒ neschimbata : 28. 
lege: 4, 24, 37, 38, 46, 113 Β, 119, 123; -

duhovniceasca: 20, 173; - naturala: 
26, 27, 37, 40, 46, 77, 172, 173; - scrisa: 
20, 26, 27, 37, 40, 173; - teo!ogica: 
172; -ea carnii: 121; -ea compatίmiriί: 
104; -ea contemplatiei natura!e: 35; 
-θΒ duhu!ui: 138; -θΒ dumnezeiasca: 
5, 124 a; -ea Ιυί Dumnezeu: 128; -ea 
firίi : 5, 95; -θΒ mora!a: 172; -ea trupu· 
Ιώ: 27, 132; -ίlθ dumnezeie~ti: 46, 50; 
-ίle firiί: 96; -ile irationalitatiί: 93. 

Legea: 83 c. 
lepiίda (a -): 41, 42, 43. 
lepadare: 3, 10, 20; - de trup: 8 j -eu 

patimilor: 138. 
!epra: 69. 
Levi: 112. 
!θνίΙ: 102. 
Ιί:Β: 128. 
liber, - de patimire: 7; -ul arbitru: 28. 
libertate: 7, 35; -a de pasiune: 7; -a de 

robie: 20; -a νοίί: 5. 
Logos (Ratiunea): 6, 7. 
Luca: 83. 
!ucrare: 5, 7, 49, 59, 62, 77, 88, 102 b, 157, 

168; - dumnezeiasca: 5, 47, 157, 170; -
natura!a: 77, 82; - omeneasca: 5; -Β 

dumnezeΪiI"ii: 5; -a mintίi: 45, 123; -Β 

puterii natura!e: 157; -a simtirii: 40; 
-a teaσ:ιdrica: 5; -Β vointei: 157; -Β na
turala: 4, 5 j -a rationa!a: 79; - a !ui 
Dumnezeu: 84. 

lucrator, impreUina -: 6. 
!ume: 5, 26, 53, 180; -a corpora!a: 7; -Β 

cugetata: 28; -a cugetarii: 83; -a sen
sibila: 83; -a de sus: 7, 82 b, 93, 96. 
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!umina: 4, 10, 28; -a adevarului: 41; -
atotstra!ucitoare: 10; - dumnezeiasca : 
39, 42; - preacuoota: 24, 64; -na a
devarului: 112; -ηΒ artificia!a: 83; -na 
CUillo~tintei: 172; -na fetei: 26; -na Fe
tei : 48; -na naturala : 83. 

Μ 

ma'diiJJnita: 70. 
Maica: 5,20, 107. 
manίfes,ta (a -): 5. 
manihei: 5, 113 'a. 
maniheic: 112. 
Marcu: 83. 
mare: 14; -ea νίθΙiί : 5. 
Maria : 93, 138. 
Maria Magda!ena : 27. 
ΜΒΙθί: 83. 
materie: c.Ι, 1, 4, 7, 8, 10, 21, 35, 42, 46, 

61, 62, 64, 70, 92, 111, 163, 169, 171; -Β 
subzistenta: 111. 

mi'ίduIar: 7, 30; - de pe pamint: 125; 
- al trupului: 95, 96. 

margarίtar, -e ίηΒίηΙθΒ porcilor: 71. 
marginire: 90; chip ,aI -rH: 60. 
maruntaie: 124, 124 a. 
masura, - a credintei: 123; - a cuno~-
Ηη Ιθί: 148. 

MeIchisedec: 29, 30, 31. 
ΜίθΙ: 123, 124 a; -υΙ Ιυί Dumnezeu: 124 a. 
miel: 94. 
mielu~eaua: 128. 
mijlocire, -ea Fiului: 112 a. 
minciuna: 27, 75, 102 c. 
mil1te: c.Ι, :2, 3, 5, 7, 10, 13, 15, 17, 21, 

22, 23, 28, 29, 34, 39, 41, 44, 46 b, 53, 
58, 62, 64, 72, 77, 79 Β, 83 b, 84, 92, 113, 
151, 175, 176; - amagita: 27; - con
templa1iva: 128, 179; - cunoscMoare: 
179; - curata: 28, 36, 179; - intele
gatoare: 13; - patima~a : 82 b; -ea spre 
Dumnezeu: 6; -ea lυί Hristos: 123; -θΒ 
nema,teriala: 97; curatia -Ιίi: 83 C; ίl1-
tIparire a -Ιiί: 81 - sfintita: 97; 0-

chiul e icoana -tii: 83 a; puterea -Ιiί: 
27; ulciorul -: 25 ί a vedea cu -ea: 
23, 28. 

minune: 4, 5, 101, 114; puterea -ηίί: 21, 
114. 

mir: 137. 
mister: 5. 
mistui (a -) : 4. 
mistuire: 124. 
mi~ca (a se -): 53, 58, 59. 
mi~care: Ι, 5, 7, 13, 28, 46, 53, 61, 64, 77; 

- spre Dumnezeu: 13; - 1ibera: 
7; - ίη mod incinciJt: 122; - stabila : 
180; - vitala: 7; - cont~ara ratiunii : 
112; -ea trupului: 10; -cari generale: 
13; -carίIe patima~e ale trupu1ui: 103; 
-carile sufletu1ui: 13; -carile trupului: 
23. 
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mit: 5. 
mina: 124 a i - a ιω Dumnezeu: 7 i fa-

cerea -nilor Luιi: 18. 
mincare, - duhovniceasca: 124. 
mindrie: 46. 
minie: 11 j -'a: 35, 71, 72 j - d,umneze

iasca: 17. 
Mintuitor: c.Ι, 5 j -u!: 7, 108, 112 a, 116, 

122, 124 j -ul nostru Iisus Hristos: 111 j 

adevaιratul -: 18. 
moarte: 3, 4 j -a: 7, 17, 33, 42, 43, 46, 83 b, 

103, 112 a j -ea cinstita: 43. 
mod: 5 i -uri: 21, 62, 88, 100 j -u1 exis

tentei: 5 i -u1 unirίi: 5 j -uri mai presus 
de fire: 5 j -urile contemp1atiei: 28. 

m,odela (a -): 7 j a se -: 15, 37 j aameni 
m'ode1ati: 106 a. 

Moise: 7, 14, 26, 30, 35, 36, 45, 46, 50, 51. 
67, 83 c, 103, 113 a, 150, 170. 

monada: 174 i -e genera1e: 174. 
Mont'an: 176. 
moralitate: 28. 
moravuri: 21. 
mormint: 141. 
mortifica (a -): 31, 33 j - madularele: 

129. 
mortίficare: 43, 97, 123, 130; - de buna-

voie: 43 j - din consrtringere: 130. 
mo!?tenire: 7 j - fagaduita: 114. 
multiplica (a se -): 7. 
munte :15, 21 j -le aratarii : 26. 
murHor: 4, 5. 
mustrare, - pedagogica : 46. 
mfntui (a -): 27, 112 a, 122, 137, 146 j min

tuit: 4, 94 j - pe om.ul cel pierdut: 
106 a j - sufletele !?ί trupurile noas
tre: 112 a j -- fmpreuna cu trupurile ~ί 
suflete1e: 146. 

mtntιuire: 2, 3, 7, 8, 33, 94, 116, 118, 137. 

Ν 

na~tere: 5, 7, 20, 30, 60, 77, 78, 93, 105, 
108, 109, 113 j - dupa fire: 113 a j -

patima!?a: 116 j - nira patimire: 93 j 

- roaba: 116 j -a intreϊta: 108 j -a din 
trupuri: 110. 

natura: 3, 5, 44, 162, 163. 
nadejde, -a chemarii : 7. 
naluaire, - legartade materie: 153 j -iri 

irationale ale patimilor: 120 j -iri ma
teriale: 22. 

Nascatoare de Dumnezeu : 5. 
neam: 29, 30 j - omenesc: 4. 
neamestecat: 7. 
neascult1aιre : c.Ι, 4, 93. 
neascultator: 4. 
nebunie: 111, 179. 
necasMorie: 46. 
necesitatea firii: 5. 
neclintire: 7. 
necompns: 3. 
necontopi (Ia -) : 4, 5. 
necorporalitate: 99. 

necreatul: 48. 
necunoscut: 5. 
necuno!?tribilitate: 5. 
necuprins: 5, 7. 
neexistoenta: 46, 106 a, 112 a. 
nefiinta: 46, 112. 

AMBIGUA 

negatie: 27, 46 b, 99, 179 i - desavir~ita : 
123 j - (negarea) prin depa~ire: 5, 9 j 

-tia teol0gica: 26 j - cunoscatoare: 
82 b j - privativa : 78, 82 b j -ile cuno~
tintelor: 82 b. 

neghina: 122 j -na rautatii : 35. 
Negrίiitu1: 82 b. 
Neinteligibilul: 82 b. 
nem~care: 7. 
nemurire: 7, 8, 13, 42, 119. 
nemuritor: 4. 
nena~tere: 78, 105. 
nepaHmire: 7, 82, 97, 119, 123, 159 i -

desavir~ita: 124 j -a deprinderii deifor
me: 144. 

nepatimitoare: 2. 
nepίitimitor, - prin har: 120. 
neschimbabilitιa.te: 7, 95. 
nestricaciune: 8 j -a naturala: 155. 
noblete, -a sufletului : 36. 
notiune: 78, 99. 
noutate: 5. 
numar: 62 j - desavir~it: 170 j -ul doi

sprezece: 162, 163, 164, 165, 166, 168, 
170 j -ul opt: 166 j -ul ~a,pte: 160, 161, 
175 j -u1 !?ase: 170 i -ιιι trei: 160, 170 j 

-mere: 160. 
nume: 7, 112 a j -Ie Lui: 116. 
numire: 89 j -a Domnu1ui: 122. 

Ο 

oaie, -ia ce s-a ratatcit: 94 j -ile cuvin
tatoare: 96. 

ocara : 75 i -ra lui Hristos : 36. 
ochi: 41 j -ul e icoana mintii: 83 a j -u] 

minta1 : 29 j -ul suf1etului : 43 j -- nepati
mitor : 97 j - ,a1 inimiί : 7 ί - a1 mintii : 
120. 

odihna: 7, 43, 46, 53, 55, 77, 157. 
odihni (a se -) : 7. 
om: 2, 3, 4, 5, 13, 19, 34, 39, 42, 43, 50, 63, 

79, 82, 83 c, 106, 109, 111, 113, 116, 119, 
170 j primul -: 116, 121 j simp1u -: 
93 j -ul din afara: 103 j -ul duhovnicesc : 
145 j -ul stricaciunii :108 j -mintal: 7. 

omenescu1: 28. 
omenitate: 5, 7, 90, 106 la, 11 1, 112 a, \152. 
omori,tor, -ul suflete!or: 36. 
ordine: 77 j - Inci1cita: 122. 
organ, -a1 sufletu1ui minta! : 7. 
originla1u1: 7. 
origine: 85. 
orizonta1: 97. 
osinda: 116. 
o9indi (a se -): 93, 116. 
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osteni (a se -) : 5. 
ostenea!a: 43; -faptuitoare: 128; -min

tuitoan'!: 75; -ne1i pentru virtute: 36. 
o~ιί, -!e ingerilor: 22. 

Ρ 

pace : 6, 21. 138. 
pahar, -ul de vLata-facator (al intelepciu-

nίί): 33. 
Panten: 7. 
partictpare: 7. 
pasiune: 12. . 
P,a~te, a minca - ίη chip evangheltC: 127. 
patima: c.Ι, 1, 2, 4, 5, 6, 7, 8, 11, 18, 21, 

32, 35, 36, 43, 46, 55, 71, 72, 93, 97, 102, 
103, 108, 121, 123, 130, 146, 17~ i - a 
patimilor: 133 i - a suf~etulUl: ~1 i 
-mi irepro~abile: 4 i -illl de neCln
ste: 83 b i starea cural1:a de -mi: 
127· -mile trupului: 128 i etacurile 
-milΌr: 137 i intinaciunea -milor: 7, 
119· lepadarea -milor: 138 i razboiul 
-miior: 126 i robia -milor: 6. 

Pavel: 7, 82, 123 i sfintuI - : 82 b. 
pacat : 2, 3, 4, 7, 8, 16, 18, 24, 27, 30, 33, 35, 

38, 46, 83 b, 93, 94, 97, 98, 102, 107, 109, 
112 a, 116, 123, 146 i petele -ului: 127. 

pacatUJi (a -) : 4. 
pamint: 14, 27, 28, 31, 34, 35, 83 b, 106, 

113 i - sfint: 67 i cele de pe -: 106 a i 
-u! fagaduintei: 46, 127, 128 i bunurile 
-ului: 53. 

Parinte, - bun ~i 'atotmίlostiv: 94 i 
-le: 5. 

parinte, -!e Grigorie: 87 i sfintiί -ίηΙί: 
112 i sfintii no~Ιή -inti :ιί dascalί: 113. 

pastor: 7, 102, 102 c. 
patimi (a -): 7, 28, 51, 77, 81, 82, 83 c, 

102, 102 b i impreuna-patimind: 92 i 
- dumneΖeίe:ιte : 5 i - impreuna cu Cu
vintu'l: 130. 

patimire: 4, 5, 7, 97 i na~tere fara -: 93 i 
- trupeasca: 10. 

patima~, na~tere -1i.: 116. 
patimίtor: 2, 3, 4. 
patrime: 5. 
pecete: 7, 13. 
pedagog: 7. 
pedeapsa: 4, 8, 17, 112. 
pedepsi (a -): 46. 
pedepsire: 171. 
percepe (a -): 52. 
percepere: 5. 
persistenta : 63. 
petrecere, a - impreuna cu ΕΙ: 112 a. 
Petru: 141, 142. 
pieire: 103. 
piept : 68, 124 a. 
pierzanie: 82 i -ia necr"dincio~ilor: 114. 
piine: 42 i - neplugarίta: 114 i -nile 

t'ainice: 33 i -ηίlθ virtutilor: 25 i cinci 
-ηί: 162 i ~apte -ηί: 162. 
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pirga: 7 i -ga fiήi: 96 i -ga framintatu
τΗ: 96. 

placere: 7, 12, 35, 65, 75; -a fata de 
trup : 53; -τί trupe~ti: 23. 

plasmuiri: 104. 
plinire: 7, 13. 
pl1ns (-ul): 76. 
pocainta: 83, 102, 102 c i - sincera: 125. 
pofta: 6, 11, 64, 65, 70, 71, 72, 83 a i -

nerationalii: 12 i -ta cea rea: 36 i -teΙe 
vo!uptatii: 162. 

pogoriimint : 98, 122. 
pogorire, -a dumnezeiasca: 179. 
pom, -iUl ορτίΙ: 42; -ul vietiί: 42. 
popor, -ul cinstitor de Dωnnezeu: 114 i 

-ul lui Dumnezeu: 36. 
porci. miirgiiritare inaintea -10r: 71. 
pornire, -τί libere: 28. . ~ 
poruncii: 4, 37, 106 ,a i -,ca dumneze18sca : 

35, 116 i -a !ui Dumnezeu : 134. 
postexis'tentii, -ta sufIetului : 112. 
Prea-iubitor (de oameni) : 5. 
Preainalt : 97. 
predeterminat: 7. 
preexista (a -): 7, 72, 112, 113 i - de 

sine: 11 1. 
preexi5'tentii: 77 i -ta sufletului: 112. 
prefacere: 5, 61, 83 d i - din slava Ιη 

slava: 124 i -a firii: 114. . . 
preot: 24, 29, 1()2 i - al contemplatlel: 

102 a i - Ιη veac: 29, 30, 33. 
pre~tHnta: 8, 112 i -ta lui Dumnezeu: 113. 
prezenta : 7. 
prigoni (a -) : 4, 103. 
principiu: 5, 7. 
prisos, -uI: 173 i -urI: 171. 
pronia (a -) : 94, 122. 
proniator: 8, 33, 57, 61, 63, 122. 
Proniator: 28, 106 1). 
pronie: 7, 28, 37, 48, 50, 51 b, 63, 97, 130, 

157 i cuno~tinta -ei: 63 i -ia dumne
zeiasca: 36. 

prooroc: 7, 38, 46, 51 b, 81, 83, 83 c, 123. 
ρτοοτοοί (a -): 176. 
proorocie: 81, 175. 
propov1ίdui (a -): 83 c, 1()0. 112, 136. 
propoviiduire: 71 i -a cre:ιtίna: 79 ~ b. . 
propoviiduitor: 102 i - al adevaruluι: 

125. 
proprietate, -a dupa fire : 89. 
protopiirinte: 7 i -le Adam: 111. 
Providenta: c.t., 7, 18, 34, 122, 168. 179 i 

-ta dumnezeiasca: 94 i -ta Ιηί Dumne
Ζθυ: 10. 

providentia (a -ι, cele providentiate : 114. 
providential : 85. 
Prunc: 97. 
prunc, - la intelegere: 6. 
purc'edere: 105. 
pllrlare, - de qήja: 57, 63. 
pllrtlltor, purit1Itor-cle-Dnmnezeu: 5. 
pustie: 16, 46, 114, 127, 162 i -ul: 102 c. 
pustnic: 102, 102 c. 
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Putere, virtutea -rii: 97. 
putere: c.Ι, 5, '1, 10, 13, 22, 28, 40, 62, 

68, 77, 102 b, 106 a, 112 18, 15'1, 168, 169; 
- activa : 85; - arzatoare : 5; - dei
forma: 7; - dumnezeiasca: 4, 5; -
extatica: 180; - naturala : 7, 82, 106 a; 
- patimitoare: 5; - de sine: 5; -
supIlainfinita: 3, 5; - tainica: 68 ; 
- vitala: 113; -rea Dullului: 27; -rea 
dumnezeirii: 4, 5; -rea firii: 46; -rea 
mintii: 27; -rea ratiunii: 36, 7'1, 124; 
-rea taietoare a sabiei inro~ite ίη foc: 
5; -ιί constitutive: 58; -ri dumneze
ίθ!?Η: 22; -ιί ira1lionale: 6; -ιί modela
toare: 13; -ιί naturale: 7, 13, 28; -rii 
Lui: 7; -rile din cer: 98; -rile c'erului : 
94; -rile Doιnnului: c.Ι; -rile rele : 35 ; 
-rile suf1etului : 83 a, 127. 

R 

Rahi1a: 128. 
rai: 106, 106 a, 130, 133. 
rana: 113; -anHe ne~t:iintei: 75. 
rational: 27. 
rationament: 113. 
ratiune: c.Ι, 2, 5, 6, 7, 8, 10, 13, 17, 27, 28, 

29, 33, 35, 39, 40, 43, 45, 46 b, 55, 59, 62, 
63, 64, 77, 79 a, 84, 95, 97, 100, 103, 106 a, 
109, 110, 112, 112 a, 113, 124 a, 133, 143, 
157, 168, 175; - ιadevarata: 7; - cer
cetatoare: 7; - dumnezeiasca : 72, 83 a, 
124 a; - generala: 79 a, 102 a; - ίυ
bitoare de intelepciune: 121; - innas
cuta: 134; -- launtrica: 13; - natu
rala: 2, 5; - negraita: 180; - ΠθΙηι,ί
nata: 121 ; - nepatima~a: 144; - ρίρΙΙ
itoare: 119; - sensibiHi: 124 a; - tai
nica: 28; prima -: 134, 181; invierea 
-nΗ: 143; puterea -ηίί: 77; -nea adeva
rului: 77; -nea anagogica: 152; -nea 
ascultatoare de Dumnezeu: 23 ; -nea 
(cauza): 111 ; -nea (Cuvintul): 132, 151 ; 
-nea (Cuvtntul) dumnezeiasca: 25; -nea 
(Cuvintul)-preot: 24; -neadreapta: 10, 
14; -nea ιω Dumnezeu: 25; -nea esen
Ιθί: 164; -nea existentei: Ι, 5, 13, 63, 
114,116,157,168; -nea facerii: 1115; 
-nea fiintei: 170; -nea fiintiala: 5; -nea 
firii: 5, 113, 114; - hranitoare: 25; 
-nea infini1tatii: 59; -nea infinitului: 62 ; 
-nea (culminanta) a intelepciunίi: 12'1; 
-nea lucrurilor: 127; -nea mintii: 6; 
-nea originara: 92; -nea cea mai preslls 
de fίre: 124 la; -nea providentei: 102 c; 
-nea simpla $ί nnitara: 119; -nea teolo
giei: 139; -nea cea una: 102 ,a; -nea 
universala: 122, 157; -ηί descarnate: 
46 b; -πΙ duhOVIQ'ice$tl: 13, 26, 127, 134, 
1'14, 180; -πί mai dumnezeie~ti: 134; -πί 
dupa fire: 5; -nί generale: 168; -πί ίη
dividuale: 28; -ηί inteligibile: 171; -ηί 
inalte ale celor dumnezeiesti: 168; -ηί 
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multiple: 18; - naturale : 60; -ηί natu
rale ,ale Iucrurilor: 138; - nepasionale : 
10; - stabile: 112; -nile adevar'ate: 41; 
-nile (cuvintele) cuno$tintei de Dumne
zeu: 19; -nile desavir$irii: 10; -nile mai 
dumnezeie:;;ti ale lucrurilor: 128; -nile 
firii: 162, 163; -nile generale ale lucru
rilor: 106 b; -nile imediate ale contem
platiei naturale: 162; -nile din lucruri: 
28, 106; -nile lucrurilor: 7, 13, 9lJ; -nile 
proniei: 73, 99; -nile providentei din 
lucruri: 147; -nile Sfintei Scripturi: 139; 
-nile timpului: 46; -nile tuturor: '1 ; 
-nile virtutilor: 72. 

Ratiune: 27, 85, 93, 103; prim,a -: 97; -a 
(Cuvintu.l): 7, 27; -a cr,eatoare: 26; -a 
·cea mai inalta: 94 ; -a mai inalta : 102 c ; 
-a 'negraita: 102 a; -a suprafiintiala: 
28; -a cea una : 7. 

raza, -a cunO$tintei: 119. 
rabda (a -): 53. 
rabdare, - frumoasa: 8; indelunga 

172. 
rapire: 82 b. 
rastigni (a -): 123, 134, 136; ,a se -: 55, 

133; a se - impreuna cu Hristos: 133; 
impreuna-rastignit: 133. 

rau, cel -: 4. 
rautate: 28, 173; -a νοίηΙθί: 130; dealu

rile -tatii: 124 a; invatatori ai -ΙιιΙiί: 
124 a; muntii -tatii: 124 a. 

razboi, -ul paιtimilor: 126. 
readuna (a -), read1unati ίη ΕΙ: 7. 
recapitula (a -) : 7, 106. 
reinnoi (a -), - firea: 109. 
reincorpo.ra (a -) : 7. 
relatie: 7, 40, 61, 62, 88; - naturala: 40; 

-a mintii: 35. 
rena~tere, -a duhovniceasca: 96. 
rob: 4; na~tere roaba: 116. 
robie: 27; -ia patimiIor: 6, 21. 
rod: 23; - al tarinei: 109; -ul iubirii: 

82 b. 
rodi (a -): 10. 
rodnicie, -ia virltutii : 128; -ia duhului : 138. 
rudenie: 34; - dupa har: 133. 

S 

sabatism, -ul sufletelor: 157. 
sabatiza (a -): 157. 
slabie: 18. 
Salomeea: 138. 
Samuel: 23. 
Sara: 114. 
Sarepta: 25, 160; vaduva din -: 25. 
saminta: 2, 5, 30, 66, 107, 109, 113, 114; 

-ta virtu tii : 23. 
saptamina: 122. 
sari'!oie: 72; -a cu duhυl : 35, 46. 
schimbare: 8, 59, 61. 
Schimbarea la fata : 26, 27, 44, 45, 46 h, 51 ; 

- la fata a Domηnlui : 47. 
schimbacios: 10. 
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scop, - divin: 7 ί -υή generale: 13. 
scriptura: 7, 29, 36, 44, 83, 83 c, 102 a, 

102 b, 157, 171 ί dumnezeiasca -: 111; 
Sfinta -: 5, 26, 27, 51, 112, 112 a, 157. 

semintie, -tia Iudaica: 102. 
semn: 47, 114 ί -ώ puterii (Doπιnului nos

tru Iisus Hristos): 97 ί -ele IUJi Hristos: 
29 ί -ele trupului : 32. 

sensibil :7 ί cele -Ie : 40. 
se,te, -a cunα;;Ηn~eί : 21. 
sfat, marele - al lui Dumnezeu: 106 a i 

-ul negrait al ιω Duπιn,ezeu: 51 b. 
sfint: 29, 30, 44, 51 b, 57, 64, 70, 83, 83 c ; 

-ί apostoli: 41 i -ί dinainte de lege: 37. 
sfintenie: 6, 83, 124 a. 
sfir~it: 29, 58, 59, 62 ί -ul: 29, 51 b i -ul 

tuturora: 53 ί -ul veacului: 7. 
Sichem: 102. 
silogism : 76. 
simbol: 46 b, 47, 48,56 ί -ul αredintei : 83 ί 

-uI .tmparatiei: 173. 
Simon CireneanuI: 129. 
simplitate: 62 ί -a mintii : 77. 
simtire : 7, 13, 35, 36, 42 i - stapinit.a : 22. 
simturi: 5, 10 ί - inteIegatoare: 140; -

perceptibiIe: 52 ί -Ie trupuIui: 83 a. 
sinteza: 28, 89. 
Simbata: 7, 157 ί - bineauvintata: 157; 

- odihnei: 7. 
sinurile Ιυί Avraam : 53, 54. 
sIava: 6, 7, 90 i - de~,arta: 176 ί -va Ιυί 

Dumnezeu: 7, 19, 21, 124 a; -va dum
nezeiasca: 83 b ί -va mo~teruίrii Ιυί: 7. 

sIabiciune: 21, 179. 
sIujire: 83 c, 90 i -a Ιυί J)umnezeu: 38. 
soare: 114 ί cursul -Ιυi: 122. 
Soare, - inteligibil: 41, 122 ί -Ie drepta

~ίί: 122. 
spatiu: 40, 59, 79 b, 80, 82 a, 105. 
specie: 7, 28, 59, 63, 79, 106 b, 111 i -

umana: 7. 
spirala: 7. 
sporire, - ίn νίτ1ωθ: 178. 
stabilitate: 4, 28, 53, 77, 100, 102, 106, 109 i 

- constanta : 95; - mobila: 170. 
stare, - naturaIa: 119 i -a celor viitOoare : 7. 
stapin: 4, 6, 7, 124. 
Stapinul tJuituror: 5. 
stapinire: 4 i - necredincioasa: 114 i -a 

stricaciunίi: 7. 
steIe, mi~carea -Ιοτ : 57. 
stravazator, mil1Jte -tOi1re : 22. 
stricaoiune: 2,4,7,8,17,21,43,46, 83b, 

108. 
striga (a -) : 21. 
strigare, - tainica: 17. 
Stromate : 7. 
structura, -ra C'orpurilor: 52, 
subiect : 79, 106 b. 
substanta: 28,59,61,82 a, 106 a, 110, 112, 

122; - tri-ipostatica: 170; -ta materiei : 
110; -ta proprie: 169. 

substantializa {a -) : 5. 
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subzista (a -): 5, 7, 27, 63. 100, 101, 111, 
112, 113 δ, 115, 164. 

subzistent: 5. 
subzistenta: Ι, 5, 27, 28, 63, 77, 80, 106, 

112, 113, 124, 170, 180. 
sucoesiune: 63 ί -a Iucrul'iIor: 52. 
sudoare, -a crizei: 117; ·a mortii: 117. 
suflare: 18, 108 ί -a de-viata-datatoare: 

108. 
suflet: 5, 7, 12, 13, 19, 23, 24, 27, 32, 34, 

63, 75, 77, 79 a, 83, 83 b, 110, 111, 112, 
113, 114, 116; - faptuitor: 128, 138 ί -
fara mil1lte ~ί f1ira ra1iune: 113 ί - min
tal: 3, 5, 111, 113 a, 114 ί - nutritiv: 
113; - rationaI: 10, 112a, 113, 114 i 
-υΙ contemplativ: 128, 138 ί ·ul Ιώ Hris
tos: 123 ί neorinduiala a -υΙυί: 7 i no
bletea -ωυί: 36; starea -utui dupa 
moarte: 127 ί sa mintuiasca impreuna cu 
trupu1 ~ί -ele: 146. 

suport: 87, 109 ί - fiintial : 28. 
supraabundenta: 179 ί -ta intelepciunii: 

179. 
supr'afiin~ial : 5, 7. 
suprafiin~ialίtate: 5. 
suprafiresc: 5. 
suprainfini~a : 5. 
supraplin: 5. 
Sustinatorul: 77. 

~ 
!}arpe: 42, 103. 
!}1iinta: 58 ί -~a binelui !}ί ,a ra<Ului: 46; 

-ta celor dumnezeie~ti : 102 C; -ta despre 
Dumnezeu: 123. 

Τ 

taina: 5, 46 b, 83 c, 102 a, 112 a, 179 i 
-na ascunsa: 7 i -na coboririi la iad: 
145; -na Ιυί Hristos: 5, 112 a; -na ίn
tr'uparii: 7; -na cea mare: 7 i marea 
-: 106; -na mintu,iri!: 4, 83 C; primi
rea -nei: 35; -ne negraite: 124 a, 147; 
-Πθ prezise de lege: 51 b; -ne ale teo
Ισgίθί: 147; -nele dumnezeie~ti: 16; 
-nele Ιυί Dumnezeu: 15, 145; cunoa$
tere a -nelor: 45; -nele proniei: 83 d. 

taIpa cugetarii: 35. 
tata: 20, 29, 30. 
Ί1atal: Ι, 7, 28, 77, 85, 86, 87, 88, 89, 103, 

122, 151; - nascator: 86. 
tacere: 40, 46 b, 55, 112. 
taiere-imprejur: 16. 
talmacire, ·darul -ίτϊί: 176. 
teandric: 5. 
teme (a se -), - de ΕΙ: 34. 
temperamental: 119; dispozitie -a: 119. 
teolog: 85. 
teoIoghisi (a -) : 34. 
teologie: 28, 46 b, 139, 180; - mistica: 

165, 174; - misHca negatίva: 48; ra
tiunea -θί: 139; - negativa: 7 i - su
prema: 7. 
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tempIu : 22, 74, 113 a. 
Testament, Vechiul -: 103 i -υΙ Νου: 

83 c. 
timp: 29, 40, 46, 59, 62, 79 b, 82 a, 105, 

115, 122, 157, 163 i ΠIIai presus de -: 
10 i -ul pre~tiut: 112 i inceputul -ului: 
15 i ratiunile -ulUli: 163; -urile: 112. 

tip: 45, 46, 83 d; -ul Ιυί HriSitos: 123· 
-urile tainel0r: 46. ' 

Tir: 18. 
tiranie: 103, 112. 
tiran: 36. 
ti1har: 41, 55, 130; - necinstH: 55 i -

nerecunoscator: 130, 131, 132, 133; -
recunoscator: 130, 131, 132, 133 i -υΙ de 
pe cruce: 133. 

toiag: 14, 36, 71. 126. 
Toma: 143, 144. 
transcende (β -): 7. 
transcendenta; 7. 
traire, - curata: 146. 
treime: 62, 85. 
Treime: Ι, 5, 48, 62, 85, 170 i - Atotin

chinata: 160; - Preacurata: 160; 
Sfinm -: 64, 89, 161; - Sfinta ~ί Atot
inchina'ta: 161. 

trup: 2, 3, 4, 5, 7, 10, 21, 27, 29, 33, 35, 
40, 42, 43, 44, 63, 79, 82 b, 83 b, 90, 92, 
93, 110, 111, 112, 112 Β, 113, 114, 116, 
134; - consubstantiaI: 5; Cuvintul ίn 
-: 83; - dumnezeiesc: 124 a; -- ίη
sufletit rational: 109; - supus strica
ciunii: 53; venirea Ιυί Ση -: 98; -υl 
lυί Hristos: 123, 133, 137; -ul Ιυί: 7; 
lepadind -uI: 103; -υl smereniei: 8; 
-ul t,aίnic βl lUii Hristos: 134· -ιιl 
virtutilor: 124 a; cugetul -ului:' 138 ; 
neorindui;ala a -ului : 7; sanaΙatea 
-ului: 53; sa m1nιtuiasca impreuna cu 
-urile ~ί sufletele: 146. 

trιupescul: 35. 

Τ 
tarina, rod al -nei: 109. 
tinta: 7, 85; ,atingerea -tei: 7 i -a desa· 

viri?irii: 112 a; -β dumnezeiasca: 7, 
106 i -a finala: 7, 13, 58, 77, 82 a; -Β 
de sus: 92. 

U 

ucenic: 22, 26, 82 Β, 90, 106 Β, 126. 
ulcior, uIciorul-minte: 25. 
umanH'ate: 96, 102 c. 
uΠllbra: 102 c. 
umeri: 124 a; -ί Ιυί: 97. 
uni (β -) : 5; a se -: 77. 
unime: 62, 64, 85, 102 c. 
Unime: 1, 48, 62. 
unire: 4, 5, 28, 53, 63 i - simpla: 77 i -8 

dupa ipoSltas: 150 i β- miraculoasa: 101 i 
-a negraita: 101. 
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unitate: 62, 98, 106 b, 160, 169, 170 i -
unica : ,106 b. 

Unitate, Preasfinta -: 165 i Sfinta -: 
165. 

univers: 19, 28, 57, 60, 77, 79. 
Unu-nascut: 26, 86, 88, 103. 
urc~: 82; -αιί dumneΖeίeξ>tί: 148. 
urme, -le cuieIor: 143. 
υξ>Β mormintuIui: 138. 

V 

val, -urile ispi,tel0r: 35. 
Vasile (sΙ) : 7, 178. 
vaduva, -β din Sarepta : 25. 
vea,c: 3, 17, 29, 40, 46, 62, 112, 112 Β, 124, 

157 i -cul netemporal: 40 i -ul viitor: 
46, 55, 127 i -urile: 112; sfir~itul -ώυί: 
83 d i sfiri?itul -urilor: 37 i vraja -υΙυί 
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vedere: 77; -rile dumnezeie~ti: 6, 81. 
venin, -υΙ stricacios : 42. 
venire, prima -: 83 d. 
verticala, prin linia - crucea arata pe 

Dumnezeu: 97. 
Veseleil: 150. 
vestitor, - al pa.oii: 126. 
vei?minIt : 28, 49 i -e inaIbite: 26. 
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vietuir&'~ 5 i - deiforma: 6, 10 i - dupa 
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varata: 83 b; - ίη duh: 83'. - ne
me~tte~ugita.: 120, 121. 133 i ~ singu
ratica: 156 i - vil'tUOiasa: 133; - vre
melnica: 32; -ta naturala: 83· -ta pre-
zenta: 53. ' 

virtute: 5, 6, 8, 10, 12, 14, 15, 17, 28, 30, 
32, 36, 37, 46, 53, 54, 55, 82, 82 a, 83 c, 
96, 102, 102 c, 103, 106, 112, 121. 
128, 166; bunatatile -tii: 178 i calita
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za,misHre: 5, 30, 93, 102 a, 110, 111. 112, 

112 Β, 113 a i -a cea negraita: 114. 
Ζί: 57, 122 i -ua invierii: 153; -ua a 

ο,ρta: 157, 159; -ua a ~a.ptea: 158, 159. 
zidire: 7, 8, 28, 46, 106, 114, 123; - ίη

teligibiIa: 46; - rationala: 7 i - sen
sibila: 46. 

Ziditor: 26, 62. 
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