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Consacrat scrierilor duhovnicesti, volumul de fatd inaugureaza
integrala ScrierilorSfantului Grigorie Palama (1295-1359) intr-o
traducere roméaneasca insotita de ample introduceri si alte texte
lamuritoare. EIl continua seria dedicata publicarii Tn traduceri
romanesti integrale prezentate la nivelul cercetarilor stiintifice
actuale ale operelor complete ale misticilor patristici si bizantini
prezenti doar fragmentar in marea antologie si enciclopedie
a literaturii duhovnicesti rasaritene cunoscute sub numele de
Filocalia.

Initierea integralei Scrierilor palamite cu operele duhovnicesti,
iar nu cu cele polemice, este o optiune deliberata a editorului,
bazata pe convingerea ca teologia energiilor necreate se explica
cel mai bine plecand de la spiritualitatea isihastd a marelui mo-
nah athonit, teolog polemist siierarh bizantin din secolul X1V.
De-a lungul acestor etape, Sfantul Grigorie Palama a oferit de-
scriereaideald atrei versiuni de isihasm Tnteles drept ,,adevarata
filozofie” a vietii crestine, integrata exemplar in viata tainica a
Fecioarei Mariain templu (Cuvantul despre intrarea si viata ei
Tn Sfanta Sfintelor): un isihasm anahoretic pentru pustnici
(Viata Sfantului Petru Athonitul), un isihasm pentru monahii
din manastiri (Tratatul-epistold catre Xeni) si un isihasm laic
pentru intelectuali (Tratatul-epistold catre filozofii loan si
Teodor) — toate expresii ale unei spiritualitati la care sunt
chemati tofi crestinii. Tn inima acestor scrieri se afld o originald
sistematizare a traditiei isihaste: centrata trinitar, fundamentata
antropologic simariologic, deschisd intelectual.

Astfel Tntelese, scoase din uitare si ignorantd, din evaludri
minimalizante si exaltdri triumfaliste, scrierile duhovnicesti ale
Sfantului Grigorie Palamavorbesc in acelasi timp despre drama
si spiritualitatea unei epoci si raman cea mai buna introducere
n teologia si opera sa.
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Sfantul Grigorie Palama
— scriitor duhovnicesc isihast
Sl epoca sa

Lui Catalin Ghit
recunostinta perpetua.

Destinulpostum al Sfantului Grigorie Palama
si odiseea editarii operei sale

Atat invatatura teologica, cat si persoana Sfantului Grigorie
Palama (1294/6—357/9]) au fost inca din timpul vietii sale,
dar si dupa mutarea sa la ceruri, in miezul unor aprige con-
troverse, dispute pasionate care au marcat si marcheaza inca

1  Cu privire la anul mortii Sfantului Grigorie Palama exista in sursele
existente o discordanta nesolutionata inca definitiv: Encomionul patriarhului
Filotei 1l Kokkinos (cf. infra n. 6) ne spune ca a murit in varsta de 63 de ani
pe 14 noiembrie, ziua Inchinata praznuirii Sfantului loan Hrisostom, dupa
doisprezece ani si jumatate de episcopat. Tntrucat hirotonia avusese loc n
mai-iunie 1347, rezultd ca an al mortii anul 1359, data acceptata de cei mai
multi savanti. Aceasta datare e contrazisa nsa de marturia asa-numitelor
Cronici bizantine mici (ed. P. Schreiner, 1977) semnalatd inca de N. Bees
(,,To etos tes teleutes Gregoriou Palama”, Athena 16, 1904, p. 638 si 18,
1906, p. 399-340). Potrivit acestora Sfantul Grigorie Palama ar fi murit in
anul 6866 = 1357/1358, data confirmata indirect si de mentionarea mortii
lui Palama in finalul Istoriei bizantine a lui Nichifor Gregoras care se intre-
rupe cu relatarea evenimentelor din toamna lui 1358, precum si de alte in-
dicii. De aceea savantii actuali, recunoscand dificultatea explicarii motivelor
erorii lui Filotei Kokkinos, inclind tot mai mult spre stabilirea datei mortii
Sfantului Grigorie Palama pe 14 noiembrie 1357: H.-V. Beyer, ,Eine
Chronologie der Lebensgeschichte des Nikephoros Gregoras”, Jahrbuch
der dsterreichischen Byzantinistik 21 (1978), p. 151-152 si, mai ales, pe larg:
A. Rigo, ,,La canonizzazione di Gregorio Palama (1368) ed alcune altre
guestioni”, Rivista de studi bizantini e neoellenici 30 (1993), p. 155-202,
nota 9: p. 159-161.



destinul postum si contemporan al operei si gandirii sale.
Desigur invatatura sa dogmatica si duhovniceasca a primit
in trei randuri recunoasterea solemna din partea Bisericii
bizantine Tn Sinoadele constantinopolitane din iunie 1341,
februarie 1347 si mai-iunie 1351. lar dupa ce fusese exco-
municata Tn noiembrie 1344, persoana sa a fost reabilitata
de Sinodul din februarie 1347 ca dupa cateva luni, Tn mai-
iunie 1347, sa fie promovata Tn scaunul episcopal al Tesa-
lonicului, cel de-al doilea oras a ceea ce mai ramasese din
Imperiul Bizantin redus de presiunile constante ale sarbilor
in Balcani si ale otomanilor Tn Asia Mica doar la Constan-
tinopol, Morea, Tracia si alte cateva orase si insule. Sfantul
Grigorie Palama a avut parte atat in timpul vietii, cat si
dupa moartea sa, pe 14 noiembrie 1357 sau 1359, de nume-
rosi si tenace adversari politici si teologici, dar de si mai
multi si puternici prieteni si sustinatori ntre monabhi, patri-
arhi, episcopi si Tmparati care i-au asigurat biruinta dogma-
tica si memoria ecleziala. Dupa ce Sfantul Grigorie Palama
atriumfat asupra lui Varlaam din Calabria in Sinodul constan-
tinopolitan din 10 iunie 1341, asupra lui Grigorie Akindynos
in Sinodul din februarie 1347 si asupra lui Nichifor Gregoras
in Sinodul din mai-iunie 1351 — cel mai reprezentativ
sinod palamit care i-a aprobat marturisirea de credinta a pro-
mulgat cel mai amplu tomos dogmatic, principalul document
oficial al dogmei energiilor necreate2—, contestatiile au
ncetat o vreme, dar nu definitiv.

Controversele au reizbucnit la cativa ani dupa moartea
sfantului, avandu-1 drept protagonist pe tanarul si invatatul
Prohor Kydones. Nascut in Tesalonic injurai anului 1333

2 PG 151, 717-762 si traducerea diac. loan I. Icdjr: ,,Tomosul Sinodu-

lui constantinopolitan din mai-august 1351 — principalul text oficial al
dogmei energiilor necreate”, Studii teologice, seria a lll-a, an I, 2005, nr. 1,
p. 65-111. invatatura Sinodului din 1351 a fost rezumata sub forma a
sase anateme si sapte aclamatii introduse Tn Sinodiconul Ortodoxiei (ed.
J. Gouillard, 1967; trad. rom. loan I. ica jr in Mitropolia Ardealului 30,
1985, nr. 7-8, p. 453-456).



— frate bun al mai cunoscutului umanist filooccidental si
ministru bizantin Dimitrie Kydones (1323—397)3—, Prohor
intrase de tanar ca monah la Marea Lavra, unde a fost hiro-
tonit preot in 1363. Sub influenta fratelui sau a invatat limba
latina traducand in greceste o serie de scrieri din Augustin
si Toma d’Aquino. Pornind de la lecturile sale scolastice,
ténarul ieromonah athonit tomist a inceput in 1364 sa critice
deschis atét oral Tn manastire, cat si in scris Tomosul Sino-
dului din 1351, precum si legitimitatea canonica a cultului
neoficial care i se aducea la Athos Sfantului Grigorie Palama.
Denuntat Patriarhiei de monahii athoniti scandalizati, Prohor
avenitin iunie 1367 la Constantinopol, unde patriarhul ecu-
menic Filotei Il Kokkinos i-a condamnat critica Tomosului
din 1351, l-a excomunicat si anatemizat pe Prohor intr-un
Sinod din martie-aprilie 13684. Tn Tomosul redactat cu acel
prilej patriarhul Filotei 11 Kokkinos (cca 1300-1379; patriarh
intre 1353-1354 si 1364—1376) face si un excurs dedicat
cultului Sfantului Grigorie Palamab. El arata ca acesta nu e

3 Cf. G. Mercati, Notizie di Procoro e Demetrio Cidone, Manuele
Caleca e Teodoro Meliteniota ed altri appuntiper la storia della teologia e
letteratura bizantina del secolo X1V (Studi e testi 56), Citta del Vaticano,
1931. in 1354 Dimitrie Kydones terminase de tradus in latind Summa con-
tra Gentiles a lui Toma d’Aquino, iar Tn octombrie 1369 la Roma se va
converti la romano-catolicism Tmpreuna cu stapanul sau, imparatul loan V
Paleologul (1341-1391).

4 Prohor va muri detinut intr-o manastire constantinopolitana la sfarsitul
lui 1369 sau Tnceputul lui 1370 combatut teologic de imparatul loan VI
Cantacuzino devenit monahul loasaf: ed. E. Voordeckers / F. Tinnefeld:
Johannis Cantacuzeni Refutationes duae Prochori Cydonii (Corpus Chris-
tianorum Series Graeca 16), Brepols, Tumhout, 1987. Mitropolia Tesaloni-
cului va introduce Tn Sinodiconul Ortodoxiei anateme speciale pentru cei
doi frati Kydones.

5 Publicat pentru prima data de patriarhul Dositei Il al lerusalimului Tn
Tomos agapis kata Latinon, lasi, 1698, p. 93-114, editie defectuoasa reluata
in PG 151, 693-716. Editie criticd exemplara de A. Rigo in: Gregorio
Palama e oltre. Studi e documenti sulle controversie teologiche del X1V
secolo bizantino, Florenta, 2004, p. 99-134 text, p. 1-97 studiu. Excursul
despre canonizarea Sfantului Grigorie Palama (PG 151, 710D-712B) e stu-
diat exhaustiv de A. Rigo Tn articolul ,,La canonizzazione...” (supra n. 1).
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deloc un sfant mai mic decat marii Parinti si Dascali ai
Bisericii vechi. Sfintenia sa e atestatd de minunile facute la
mormantul sdu din biserica Sfanta Sofia din Tesalonic. Atat
el, Filotei, céat si patriarhul Calist | (1355-1363) au cerut
clericilor din Tesalonic sa faca anchete si sa intocmeasca
rapoarte detaliate cu numele martorilor si beneficiarilor ace-
lor minuni. Plecand de aici Filotei a compus (in jurul lui
1360) Tn cinstea lui Grigorie Palama o slujba (imne si canon)
si un Cuvant de lauda (logos enkomiastikos) despre viata
lui6, si-1 praznuia solemn in fiecare an la manastirea lui
Hristos Cel Necuprins (Akataleptos) din Constantinopol n
care se afla. Palama era cinstit si Tn ale locuri, Intre care si la
Kastoria, unde se ridicase chiar si o biserica Tn cinstea lui.
Redevenit patriarh Tn 1364, Filotei le-a scris monahilor de
la Marea Lavra ca oricine vrea sa-l cinsteasca pe Palama
este liber sa-l praznuiasca n particular, adica local. Aceasta
permisiune a provocat obiectiile de canonicitate ale lui
Prohor Kydones care era de parere ca orice cult nou are ne-
voie de aprobarea prealabila a Patriarhiei. Patriarhul Filotei
raspunde facand o distinctie intre cultul local, Tn particular,
care n-are nevoie de nici o aprobare, si cultul universal, care
trebuie sanctionat sinodal. Prin Tomosul din aprilie 1368
patriarhul Filotei decreteaza acum ca Sfantul Grigorie Palama
sa fie praznuit public n toate mitropoliile Patriarhiei Ecu-
menice, probabil pe 14 noiembrie, ziua mutérii sale la cer.
Cultul Sfantului Grigorie Palama e atestat si de icoanele si
reprezentarile sale iconografice pe peretii unor biserici din
Kastoria— unde apare in diaconicon cu inscriptia ,,Sfantul

6 Publicat initial de D. Kleopas la lerusalim in 1857 ca anexa la editia

primelor 41 de omilii ale Sfantului Grigorie Palama, de unde textul enco-
mionului a fost reluat in PG 151, 551-656. O editie ameliorata cu traducere
neogreaca a dat prof. P. Christou: Philotheou Kokkinou Bios Gregoriou
Palama (EPE 70), Thessaloniki, 1984, editia critica fiind publicata de prof.
D. Tsamis in: Philotheou tou Kokkinou Hagiologika erga. I. Thessalonikeis
hagioi (Thessalonikeis Byzantinoi Syngrapheis 4), Thessaloniki, 1985,
p. 427-591. Traducere romaneasca in curs de aparitie la Editura Deisis ca
volumul 1din seria Scrierilor Sfantului Grigorie Palama.



Grigorie Palama, arhiepiscop al Tesalonicului si nou Hri-
sostom” — si Tesalonic, In paraclisul manastirii Vlatadon
de la sfarsitul secolului X1V ca al patrulea din seria ,,teclo-
gilor” prin excelenta ai Bisericii care-1 Tnconjoara pe Pan-
tocrator: loan Evanghelistul, Grigorie dinNazianz, Simeon
Noul Teolog si Grigorie Palama. Pozitia de ,,nou Teolog”
al Bisericii bizantine tarzii a Sfantului Grigorie Palama e
atestata si de viziunea programatica a unui monah athonit
cu care se Tncheie Enkomion-ul patriarhului Filotei — mo-
nahul athonit 1l vede pe Grigorie Palama la Sfanta Sofia in
mijlocul sinodului marilor Parinti ai Bisericii, alaturi de
»treimea teologilor” loan, Grigorie si Simeon —, precum
si de slujba (akolouthia) Sfantului Grigorie Palama redac-
tata de acelasi patriarh Filotei. Aceasta a fost anexata in
manuscrise la sfarsitul Mineelor bizantinepe noiembrie, cum
apare Tn codicele 2008 al Bibliotecii Nationale din Atena,
copiat Intre 1365-1375, dupa care a fost editata critic de
diaconul (azi protoprezbiterul) Vasilios Voludakis?7.

n studiul introductiv ce prefateaza editia akolouthiei,
parintele Voludakis arata8 ca aceasta cea mai veche slujba
a Sfantului Grigorie Palama e de fapt necunoscuta, intrucat
slujba Sfantului Grigorie Palama din duminica a Il-a a
Postului Mare cuprinsa Tn Triod retine din textul imnogra-
fic al lui Filotei doar o mica parte (icosul si condacul,
luminanda si laudele), restul fiind o compozitie ulterioara.
Mai mult, aceasta slujba nu apare Tn nici unul din Triodurile
manuscrise din secolul X1V si pana la mijlocul secolului XV.
Concluzia care se impune este ca dedicarea duminicii a ll-a
din Postul Mare praznuirii Sfantului Grigorie Palama a avut
loc Tn intervalul 1445-1545. O sugestie Tn ce priveste autorul
ar putea veni de la acrostihul teotokiilor, care arata ca auto-
rul canonului imnografic din Triod e un oarecare ,,Gheorghe”.

7 Akolouthia tou en hagiois Patros hemon Gregoriou archiepiskopou
Thessalonikes tou Palama..., Peiraios, 1978.
%bidt., p. 33-42.



Ipoteza verosimila a parintelui Voludakis e ca acest Gheor-
ghe ar fi de fapt Gheorghe Scholarios, faimosul teologi
bizantin si adversar al ,,unirii” de la Florenta si primul pa-
triarh sub otomani, Thainte de tunderea sa Tn monahism Tn
1450, cand a primit numele Ghenadie, si de la care ni s-a
mai pastrat Tnca un alt canon Tn cinstea Sfantului Grigorie
Palama. Cel mai probabil introducerea praznuirii Sfantului
Grigorie Palama in Triod dupa Duminica Ortodoxiei, ca
prelungire a acesteia, a avut loc dupa cucerirea Constan-
tinopolului de catre otomani Tn 1453 la Athos, unde s-a
compilat si improvizat slujba actualda. Sensul identitar si
polemic al introducerii praznuirii Sfantului Grigorie Palama
in Triod este transparent: Sfantul Grigorie Palama, ,,al patru-
lea Teolog”, devine sinonim cu Ortodoxia — unde detine
0 pozitie comparabila cu aceea a Sfantului Toma d’Aquino
in Biserica Romano-Catolica —, e sinteza si Tncheierea,
piatra unghiulara a edificiului dogmatic al Bisericii patris-
tice si garantul identitatii ortodoxe 1n fata heterodoxiei Bise-
ricii Catolice (si a islamului)9.

Tn secolul XVI politica Vaticanului fata de ortodocsi
devenise tot mai agresiva in Rasarit odata cu intensa acti-

9 1n acest context se situeaza aparitia Tn secolul XV a colectiei manu-
scrise sistematice continand integrala scrierilor Sfantului Grigorie Palama.
Una din cele cateva colectii de acest gen aflate Tn posesia Marii Lavre de la
Athos a ajuns in 1643-1646 la Paris (trimisa de parintele Athanasie Reto-
rul din Cipru cancelarului Seguier), unde a intrat in fondul Coislin (actual-
mente la Biblioteca Nationala a Frantei) nr. 97-100. Colectia a fost descri-
sa pe larg de eruditul Bemard Montfaucon: Bibliotheca Coisliniana, Paris,
1715 (descriere reluata in PG 150, 799-844) si are urmatorul continut:
Cod. Coislin 97: 59 de omilii, Viata lui Petru Athonitul, Tratatul catre
Xeni, Tratatul despre economia lui Hristos si Epistola din captivitate;
Coislin 98: cele 7 antiretice Tmpotriva lui Akindynos, doua epistole si En-
comionul patriarhului Filotei; Coislin 99: celelalte scrieri si scrisori din tim-
pul razboiului civil (colectate ca restul antireticelor impotriva lui Akindynos);
si Coislin 100: Tratatele apodictice despre purcederea Duhului Sfant; Triade-
le impotriva lui Varlaam, Disputa cu Gregoras si cele 4 antiretice Tmpotri-
va lui Gregoras si Tomosul Sinodului din 1351. Dupa fotografii ale codi-
celor coisliniene a lucrat Tn anii ’30 ai secolului XX la Sibiu si parintele
profesor Dumitru Staniloae.



vitate misionar-prozelitista a iezuitilor in Levant si cu crearea
n 1576 la Roma a Colegiului grec pentru a sustine pro-
paganda catolica printre greci. Eruditii greci uniti cu Roma
de aici — Petros Arkudios (f 1633) si Leon Alaccius
(t 1669) — vor depune toate eforturile pentru a demonstra
»ereziile” lui Palama si a contesta sfintenia persoanei lui.
Nu toti savantii occidentali erau Tnsa la fel de intransigenti.
Astfel eruditul dominican Fran9ois Combefis (1605-1679),
autorul primei editii a operelor Sfantului Maxim Marturisi-
torul, a semnalat Tn 1655 bollandistilor din Olanda Viata
Sfantului Petru Athonitul scrisa de Sfantul Grigorie Palama
descoperitad intr-un manuscris grec din biblioteca cardina-
lului Mazarin pe care a tradus-o si in latina (o copie a ei va
fi transmisa dupa moartea sa bollandistilor care o vor pu-
blica Tn 1698 Tn volumul 1l de pe iunie al monumentalei
Acta Sanctorum), iar in 1672 va publica la Paris alaturi de
textele antipalamitilor loan Kyparissiotis si Manuel Calecas
si Tomosul Sinodului din 1351, Marturisirea de credinta a
Sfantului Grigorie Palama si cele doua omilii ale sale la
Schimbarea la Fatal0.

Prima publicare a unei scrieri palamitell avusese inhsa loc
0 jumatate de secol mai devreme fiind legata tot de un
context polemic. Si anume de intentia patriarhului ecumenic
Chirii Lukaris (1620-1638 cu intreruperi) de a contracara
propaganda iezuitd in Levant creand o tipografie la Con-
stantinopol. Tn acest scop I-a trimis Th Anglia pe Nicodim
Metaxas12 care a nvatat arta tiparului si a intrat in contact

10 Bibliothecae Graecorum Patrum auctarium novissimum, Il, Paris, 1672,
p. 106-118 omiliile, p. 135-176 Tomos si Marturisire.

11 O documentata trecere Tn revista a editiilor si proiectelor de editare ale
operelor lui Palama Thainte de Philokalia din 1782 Tn prima parte a studiului
lui A. Rigo, ,,Nicodemo I’Aghiorita, la «Filocalia» e Gregorio Palamas”,
in: Nicodemo | Aghiorita e la Filocalia. Atti del’VIIl Convegno ecumenico
intemazionale Bose settembre 2000, Bose, 2001, p. 151-164.

L. Augliera, Libri, politica e religione nel Levante del Seicento.
La tipografia di Nicodemo Metaxas primo editare di testi greci nell’Oriente
ortodosso, Venetia, 1996.

1



cu Mitrofan Kritopulos caruia Ti trimisese operele antilatine
ale lui Grigorie Palama si Ghenadie Scholarios. Th 1624
Metaxas a tiparit la Londra cele doua tratate apodictice
despre purcederea Duhului Sfant ale lui Grigorie Palamal3
intors Tn 1627 la Constantinopol, a difuzat aceste tratate
legandu-le Tmpreuna cu alte opere si prefatandu-le cu o
scrisoare de lauda a patriarhului Chirii Lukaris catre ceilalti
patriarhi rasariteni. Alertati, iezuitii din Constantinopol au
reusit sa obtina de la autoritatile otomane inchiderea tipo-
grafiei grecesti din Constantinopol. Asa se face ca si prin-
cipalul centru de publicare a cartilor grecesti a ramas si pe
mai departe Venetia. Cartile editate aici trebuiau sa aiba
insa avizul cenzurii ecleziastice catolice. Asa se face ca
incepand din 1589 slujba Sfantului Grigorie Palama n-a mai
aparut Tn editiile Triodului grec publicate in orasul de pe
lagunal4.

n secolul XVII, pe fondul activitatii misionare a iezuitilor
n Levant, sfintenia lui Grigorie Palama a ajuns obiect de
permanente controverse cu ortodocsii. Un exemplu eloc-
vent 1l oferd disputa izbucnitd Tn 1649 pe insula Santorin
(Thera) din Ciclade intre capitanul grec al insulei, Matei
Langados, si iezuitul Fransois Richardi5. Acesta din urma le

13Ed. Nikodimos Metaxas: Tou en hagiois Patros hemon Gregoriou ar-
chiepiskopou Thessalonikes logoi apodeiktikoi dyo (cf. E. Legrand, Biblio-
graphie hellenique I, Paris, 1894, p. 237-240, nr. 167). Traducere roma-
neasca veche de mitropolitul Grigorie Dascalul: Ale lui Fotie patriarhul
Constantinopolului epistolie de obste catra scaunele arhieresti ale Rasari-
tului si Doao cuvinte doveditoare pentru purcederea Preaosfantului Duh
ale Sfantului Grigorie Palama, Buzau, 1832.

14 Praznuirea Sfantului Grigorie Palama a fost reintrodusa de Roma
pentru greco-catolicii arabi abia Tn editia din 1974 a Anthologhion-ului
roman; cf. Istina 21 (1976), p. 55-64: ,,Sur la «reintroduction» de la fete de
Gregoire Palamas dans la liturgie melkite”.

15 Cf. F. Richard, Relation de ce qui estpasse de plus remarquable &
Sant-Eirini, isle de I’archipel depuis | etablissement des Peres de la Com-
pagne de Jesus en icelle..., Paris, 1650; cf. I. HAUSHERR, La methode
d ‘oraison hesychaste (Orientalia Christiana 1X, 2), Roma, 1927, p. 104-106,
si G. Hoffmann, Vescovadi cattolici della Grecia V: Thera (Santorino)
(OCA 130), Roma, 1941, p. 17-20.



cerea grecilor sa scoata din calendar numele a doi ,.eretici”
periculosi: Grigorie Palama si Marcu Eugenicul. Insula s-a
impartit In doud tabere. Controversele au culminat in 1650
n duminica Sfantului Grigorie Palama cand Tn biserica co-
muna a insulei parintele Fransois Richard a rostit din amvon
o predica incendiara impotriva lui Palama si a ,,ereziilor”
sale chemand focul din cer peste toti ereticii. S-a ajuns la
aruncarea de pietre Tn casa iezuitilor care au fost excomuni-
cati de greci. Ambele partide au vazut in eruptia din 1650 a
vulcanului de pe insuld o pedeapsa divinad a adversarilor i
o confirmare a justetii convingerilor proprii. Franciscanii
capucini din Santorin s-au distantat si ei de iezuiti decla-
rand inutild Tntreaga controversd. Fransois Richard si-a men-
tinut ferm pozitiile pe care le-a argumentat pe larg intr-o
lucrare de apologie a credintei Bisericii Romano-Catolice
care a fost tradusa Tn greaca si publicatda in 1658 la Parisl
cu scopul de a fi difuzatd in Levant. Aproape tot tirajul a
fost Tnsa cumparat si ars cu sprijinul autoritatilor otomane
de catre vigilentul patriarh ecumenic Partenie 1V.

Polemica antiortodoxd a iezuitului Fransois Richard si
cea a episcopului unit grec loan Matei Cariofil n-au ramas
fara ecou. Raspunsul erudit amplu orchestrat a venit din
partea combativului patriarh Dositei Il al lerusalimului
(1641-1707) sub forma masivelor volume ale trilogiei sale
polemice antilatine publicate Tntre 1694—1705 Tn Tarile Ro-
mane: Tomos katallaghis (impotriva lui Filioque), lasi, 1694;
Tomos agapis (in apararea Sfantului Grigorie Palama), lasi,
1698 si Tomos charas (impotriva primatului papal), Ram-
nic, 1705. in Tomos agapis kata Latinon (Tomul iubirii
contra latinilor) patriarhul Dositei replica amplu atacurilor
romano-catolice Tmpotriva Sfantului Grigorie Palamalr.
intr-o ampla introducere (p. 1*-114*) trecea in revista eta-

16 Targa tes pisteos tes Romaikes Ekklesias eis ten diaphendeusin tes
Orthodoxias, Paris, 1658.
17Cf. A. Rigo, art. cit., 2001, p. 156-159.
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pele controverselor din secolul X1V editand totodata textul
Tomosurilor aghioritic si ale Sinoadelor constantinopolitane din
1341,1351 si 1368 (p.”34-39, 40-51, 52-85 [p. 85-88 Mar-
turisirea de credinta a Sfantului Grigorie Palama], 93-114).
Dupa care edita pentru prima data cele 15 Antiretice ale
patriarhului Filotei Kokkinos impotriva celei de-a doua serii
de antiretice ale lui Nichifor Gregoras (p. 1—196)18 la care
Sfantul Grigorie Palama n-a mai apucat sa raspunda mu-
rind Tn 1357/1359, si textul Tomosurilor palamite si alte
documente privind controversele din secolul XIV. in intro-
ducerea la intregul volum (p. 1-2) patriarhul Dositei anunta
un proiect si mai ambitios: intentia de a publica operele
integrale ale Sfantului Grigorie Palama, precum si cele ale
teologilor palamiti din a doua generatie loan/loasaf Canta-
cuzino si Teofan al Niceei, ale caror manuscrise le-a trimis
deja sa fie tiparite intr-un loc potrivit. Acest loc era Rusia,
asa cum a aratat recent Antonio Rigo, care a identificat
cateva din aceste manuscrise trimise in 1692 de patriarhul
Dositei Tn Rusia in Biblioteca Sinodului din Moscoval9,
Din motive necunoscute ambitioasele proiecte editoriale ale
patriarhului Dositei nu s-au realizat. Trei sferturi de secol mai
tarziu eruditul german Christian Friedrich von Matthaei
(1744—1811), care a alcatuit al doilea catalog al importan-
tului fond de manuscrise grecesti din Biblioteca Sinodului
din Moscova, a editat in 1776 la Moscova zece omilii ale
Sfantului Grigorie Palama20, iar in 1779 la Leipzig dialogul
acestuia intitulat Teophanes2l.

Un viu interes nu numai erudit fatd de opera Sfantului
Grigorie Palama Tn dimensiunea ei duhovniceasca, dar si

18 Editie defectuoasa retiparita in PG 151, 733-1185. Editie critica
D. Kaimakis: Philotheou Kokkinou Dogmatika erga 1 (Thessalonikeis By-
zantinoi Syngrapheis 3), Thessaloniki, 1983.

9A. Rigo, art. cit.,, 2001, p. 158-159: Mosq. Syn. gr. 249 si 237.

200miliile 42, 6, 9, 43, 12, 14,15, 20,28, 26.

21 Lectiones Mosquenses Il, Leipzig, 1779, p. 7-37. Cf. A. Rigo, art. cit,,
2001, p. 156-159.
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polemica, se inregistreaza Tn a doua jumatate a secolului
XVI1II odata cu reactivarea isihasmului ca orientare duhov-
niceasca in miscarile neoisihaste de tip filocalic legate de
cele doud Filocalii: slavond (Moscova, 1793) a Sfantului
Paisie Velicikovski (1722-1794) si greaca (Venetia, 1782)
a Sfintilor Macarie al Corintului (1731-1805) si Nicodim
Aghioritul (1749-1809), cu iradieri masive in Tarile Roma-
ne in secolul XVIH-XIX, in Rusia in secolul XIX, iar in
secolul XX Tn Romania (miscarea Rugul Aprins) si Grecia
(losif Isihastul, Teoclit Dionisiatul). Tn 1782 apdrea la Vene-
tia masivul volum care cuprindea prima editie a Filocaliei
grecesti, vasta antologie de texte ascetico-mistice din seco-
lele 1V-XV adunata si conceputa de Macarie al Corintului si
pregatita pentru tipar (prolog si notite de autori) de tanarul
Nicodim Aghioritul. Sau, in cuvintele lui Eftimie leromo-
nahul, biograful din 1812-1813 al Sfantului Nicodim:

Hlarin anul 1777 avenit [in Athos] Preasfintitul Maca-
rie al Corintului si, dupa inchinarea la sfintele manas-
tiri, a venit la Karyes si fost primit oaspete la chilia
Aghios Antonios de un compatriot al sau, batranul
David. Si aflandu-se ei acolo, I-a strigat si pe Nicodim
si I-a Tndemnat sa revizuiasca «Filocalia» si Tn acest
fel binecuvantatul a inceput — dar ce a inceput? Sunt
nedumerit, si nu stiu ce sa spun. Lupte duhovnicesti?
Sau osteneli covarsitoare ale mintii si trupului sau?
Dar nu numai acestea pe care le-am spus, ci si altele,
unde n-ajunge mintea mea sa gandeasca. A inceput,
spun, de la «Filocalie» si aici vedem preafrumosul sau
prolog si vietile pe scurt pline de miere ale dumneze-
iestilor Parinti”22

2 ,Viata, petrecerea si luptele pentru slava Bisericii noastre savarsite de

preacuviosul, preainvatatul, fericitul si de vesnica pomenire Nicodim mo-
nahul scrise de fratele sdu in Hristos, Eftimie ieromonahul”, § 8, trad. rom.
diac. loan I. Icajr in: Elia Citterio, Nicodim Aghioritul. Personalitatea
— opera — Tnvatatura ascetica si mistica cu traducerea Vietii sale si a
Prologurilor la scrierile duhovnicesti, Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 343.
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Tn ultima ei parte, alaturi de scrierile altor isihasti bizantini
din secolele X111-X1V, erau publicate si sase scrieri duhov-
nicesti ale ,,celui intru Sfinti Parintelui nostru Grigorie al
Tesaloniculuf’ (pentru a Tnsela vigilenta cenzorilor catolici
de la Universitatea din Padova, care si-au dat avizul tiparirii,
editorii au scos din toate titlurile scrierilor publicate si din
notita introductiva numele provocator ,,Palama’)23. Sectiu-
nea rezervata Sfantului Grigorie Palama (pozitia 26, intre
Grigorie Sinaitul si Calist-Ignatie Xanthopouloi) era prefa-
tata de o scurta notita despre acesta. Redactata de Nicodim
Aghioritul, ea are urmatorul cuprins:

,»Cel intru sfinti Parintele nostru Grigorie al Tesaloni-
cului a fost pe vremea Tmparatiei lui Andronic Il
Paleologul, Tn jurul anului 1340 al mantuirii. Lasand
nsa toate, lume asi cele din lume si stramutandu-se
din patria sa, Constantinopolul, pe Athosul cu numele

2 Philokalia ton hieron neptikon, Venetia, 1782 [dupa CD-ul cu acelasi
nume, Athos Kaiyes, 1999], p. 929-1013: ,,Cuvantul catre Xeni” (p. 929-949);
,.Decalogul Noului Testament” (p. 949-954); ,,Despre rugaciune” [= ,,Tria-
de” 1,2] (p. 955-961); ,,Trei capitole despre rugaciune” (p. 962-963); ,,150 de
capitole naturale, teologice, etice si practice” (p. 964-1009) si ,,Tomosul
aghioritic” (p. 1009-1013). Traducere roméaneasca veche dificil lizibila as-
tdzi in asa-numita Filocalie de la Prodromu (ms. din 1922), ed. D. Uricariu /
V. Céndea: Filocalia, Universalia, 2001, voi. Il, p. 222-302. in Filocalia,
voi. VII, Bucuresti, 1977, p. 203-525, pr. prof. D. Staniloae a retinut din
Filocalia greaca doar ,,Tomosul aghioritic” (p. 412-413) si cele ,,150 de
Capitole” (p. 424-525), omitandu-le iara explicatie pe celelalte si inserand in
schimb alte ,,cateva scrieri Tn care Palama se ocupa cu apdararea rugaciunii
inimii, a vederii lui Dumnezeu Tn lumind si cu explicarea acestei intalniri
prin faptul participarii la Dumnezeu, precum si cu indicarea indumnezeirii
omului ce rezultd de aici” (p. 222). Textele inserate sunt: ,,Despre rugaciune”
(p. 223-262) si ,,Despre lumina sfanta” (p. 263-373) [= ,,Triade” 11, 2 si 3],
precum si tratatul ,,Despre Tmpartasirea dumnezeiasca si indumnezeitoare”
(p. 374-413). Ele se situau Tn prelungirea tratatelor deja traduse (dupa
fotografiile manuscriselor) de pr. prof. D. Stadniloae, primele intr-o limba
moderna, si editate ca anexa la monografia sa de pionierat: Viatasi Tnvatatura
Sfantului Grigorie Palama (Seria teologica 10), Sibiu, 1938: ,,Despre ruga-
ciune” (p. KXI) si ,,Despre lumina sfantd” (p. xi-Lvm) [=,,Triade” I, 2 si 3],
»Apologie mai extinsa” (p. lix-xci) si ,,Antireticul al V-lea contra lui
Achindin” (p. xcii-clx).
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sfinteniei, a excelat Tn viata monahala. Folosindu-se
aici de osteneli foarte ascetice si alipindu-se singur de
Dumnezeu singur, s-a facut printr-o isihie extrema
oglinda foarte deiforma a Duhului Sfant urcand ca
nimeni altul pe piscul cel mai inalt al faptuirii si con-
templarii. Si avand gandirea stralucind de ilumindrile
vederii lui Dumnezeu a lasat Bisericii lui Dumnezeu ca
un stalp al ortodoxiei scrieri foarte Tntelepte si teolo-
gice. Fragmentele din acestea redate Tn cartea de fata
ofera cititorilor comori de cunoastere cu adevarat dum-
nezeiasca si de intelepciune si desavarsire dumneze-
iasca. Fiindca acea minte vazatoare de Dumnezeu Si
cereascad n-a adunat numai cele spuse de sfintii din
vechime, ci adaugand si cate a cunoscut el Tnsusi Tn
chip supranatural printr-o indelungatad experienta si o
fericita patimire, le-a facut mai de pret decat cele ale
[Parintilor] neptici, astfel Tncat nimeni dintre toti sa
nu socoteasca vreodata ca sunt odraslele unei gandiri
omenesti — cdaci atunci ar fi foarte deficitare —, ci
intr-adevar o minte a lui Hristos si glasuiri ale lui Dum-
nezeu care fac sa iasd din sine orice gandire si auz.
Prin ele a aparat cu vitejie pe cei ce vietuiau cu sfin-
tenie in isihie si petreceau Tn trezvie si rugaciunea
mintii, si a respins cu foarte multa stiintd prin dove-
diri scripturistice glasuirile desarte ale potrivnicilor ca
unele ce desfiintau adevarul”24.

Asa cum scria recent profesorul Antonio Rigo,

»publicarea acestor scrieri in Filocalie a fost impor-
tanta nu numai pentru ca le facea accesibile unui pu-
blic mai larg, ci si (si poate Thainte de toate) pentru ca
alcatuia o mutatie Tn registrul receptarii lui Palama. [...]
Filocalia reprezinta un adevarat punct de cotitura pla-
sandu-1 pe Grigorie ca «monah» si autor duhovnicesc

24Philokalia, 1782, p. 927.
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de varfin sirul parintilor neptici. Pana atunci faima lui
Grigorie Palama era legata n principal de productia sa
antilating, inclusiv aprinsele discutii din secolul XVII
asupra palamismului si asupra sfinteniei personale a lui
Grigorie reducandu-se Tn cele din urma la polemicile
religioase intre rasariteni si apuseni”2s.

Aparitia Filocaliei grecesti Tn 1782 n-a Tnsemnat Tnsa
disparitia interesului polemic antilatin in difuzarea si utili-
zarea figurii si operei Sfantului Grigorie Palama. Mentinut
activ si de reprezentantii miscarii ,,colivarilor”, acest inte-
res polemic e ilustrat de volumul publicat la Viena in 1784
de combativul monah ,,colivar” Atanasie din Paros (1722-
1813)26. Volumul publica pentru prima data textul akolou-
thiei (slujbei) Sfantului Grigorie Palama si, Tn traducere neo-
greaca (greaca populard), cele doua Encomii/Vieti ale lui
Palama scrise de patriarhii ecumenici Filotei Il Kokkinos
(1353-1354; 1364-1376) si Nil Kerameus (1379-1388) ala-
turi de pasajul din Tomosul din 1368 despre sfintenia lui
Palama plus doua mici scrieri sintetice ale acestuia (Deca-
logul si Marturisirea de credintd). ,,Cum rezulta din prefata,
intentiile lui Atanasie erau in principal de ordin polemic si
apologetic: el reafirma cu forta sfintenia lui Grigorie Palama
in cheie antilatina reludnd unul din motivele centrale ale
controversei intre rasariteni si apuseni din secolul trecut”27.

Lui Atanasie din Paros Ti apartine cea de-a doua initiativa
a editarii operei integrale a Sfantului Grigorie Palama, cu a
carei realizare I-a Tnsarcinat pe Nicodim Aghioritul. Proiec-
tul la care Nicodim s-a angajat cu entuziasm avea sa esueze

5 A. Rigo, art. cit.,, 2001, p. 152.

26 Ho Palamas ekeinos etoi Bios axiothaumatos tou en hagiois patros
hemon Gregoriou archiepiskopou Thessalonkes tou thaumatourgon toupiklen
Palama syngrapheis men hypo tou hagiotatou Pariarchou Konstantinou-
poleos kyriou Philotheou tou Thessalonikeos, metaphrastheis depara tou
en hieromonachois elachistou Athanasiou tou Pariou, tou en autepolei
anaxios scholarchountos, Viena, 1784.

27A. Rigo, art. cit., 2001, p. 163.
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insa din motive politice. lata cum 1l descrie Eftimie, bio-
graful Sfantului Nicodim:

»in aceeasi vreme [Nicodim] a fost indemnat de das-
calul kyr Atanasie din Paros, care era pe atunci [intre
1776-1786] la Tesalonic, s& facd osteneala s adune
toate operele dumnezeiescului Parintelui nostru Grigorie
Palama si sa le infrumuseteze asa cum socoteste; Tn-
demn pe care I-a primit cu multd bucurie, mai cu sea-
ma din pricina dragostei pe care o0 avea pentru Sfantul
Grigorie, si asa le-a infrumusetat si trimis la Viena sa
fie tiparite. Dar zadarnice au fost atat de multele oste-
neli ale lui Nicodim; fiindca acolo, pe cand cartea se
afla’in tipografie, din pricina pacatelor neamului nostru
tipograful a fost condamnat de Tmparatie si atelierul lui
a fost desfiintat, fiindca tiparise un indemn [manifest]
catre toti crestinii ce se gasesc in Imperiul Otoman sa se
razvrateasca; si invinuit fiind de turci, imparatul Vienei
a facut aceasta condamnare ca sa fie pe placul turcilor.
Si asa s-a pierdut, vai!, din negrija autoritatilor acea
preafrumoasa carte. lar indemnul [manifestul] era al
rasturnatorului Bonaparte. [...] in acele zile venise o
scrisoare de la kyr Nan ca s-a pierdut cartea lui Palama
si [Nicodim] atat era de intristat, incat nu mai putea sa
stea in kalyva nici macar un ceas. Plangand si indurerat,
avenit la chilia noastra si a sezut aici doua luni”28,

intregul episod a fost reconstituit si documentat stiintific
de Antonio Rigo29. Gratie patronajului episcopului Leontie
al Heliupolisului si nobilului tesalonicean loannis Gutas
Kautantzioglu, Nicodim a reusit sa trimitd Tn 1796 la Viena

28Apud Elia Citterio, Nicodim Aghioritul, 2001, p. 345-346.

29 A. Rigo, ,,Nicodemo Aghiorita e la sua edizione delle opere di Grego-
rio Palamas”, n: Paisij, lo starec. Atti del 111 Convegno ecumenico inter-
nazionaleBosesettembre 1995, Bose, 1997, p. 165-182. Lap. 177-180 sunt
identificate si majoritatea manuscriselor utilizate de Nicodim la realizarea
editiei sale si inregistrate in nota finala a Prologului sau.
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sub forma de manuscrise o editie completa Tn trei volume
(ultimul cuprindea si Encomionul/Viata scrisa de patriarhul
Filotei) a operelor Sfantului Grigorie Palama cu indici, tri-
miteri scripturistice si patristice si ample note, si prefatata
de un remarcabil Prolog, singurul care ni s-a pastrat30, si in
care scrierile palamite erau prezentate pe un ton nepolemic
drept hrana teologica prin excelenta a tuturor ortodocsilor
aflati pe toate treptele vietii duhovnicesti: practici, con-
templativi si mistici. Manuscrisele trimise la Viena au
ajuns n tipografia fratilor Publios si Gheorghios Makridis
Poulios. Acestia erau

»intre altele editori si ai unui ziar (Ephemeris) care din
1794 incolo urmarea cu simpatie evenimentele revo-
lutionare franceze, campania din ltalia a imparatului
Bonaparte etc., atragandu-si atentia preocupata a auto-
ritatilor imperiale austriece si a Portii otomane. Acestui
ziar i s-au alaturat unele publicatii care vor provoca
inchiderea tipografiei. Tn timpul celei de-a doua peri-
oade petrecute la Viena (august 1796 - decembrie 1797),
Antonios Rigas Pheraios a publicat aici o serie de scrieri
care indemnau la eliberarea Greciei de sub jugul oto-
man [...] si mai cu seama faimosul Manifest insurec-
tional tiparit noaptea Tn secret Tn 3000 de exemplare in
tipografia fratilor Poulios Th octombrie 1797. Acesta e
opusculul la care face trimitere biograful lui Nicodim.
Urmarea e cunoscutad. Arestat la Triest pe 30 decem-
brie 1797, Rigas, cetatean otoman, a fost predat turci-
lor care l-au executat impreuna cu alti sase tovarasi la
Belgrad pe 24 iunie 1798. Fratii Poulios, cetateni aus-
trieci, au fost Tnsa exilati si tipografia lor a fost inchisa
(mai-iunie 1798)”3L

P Editat de M. Gedeon la Constantinopol in Ekklesiastike Aletheia 4 (1883),
p. 93-108.
3 A. Rigo,art. cit., 1997, p. 170-171.
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Spre marea disperare a lui Nicodim, manuscrisele pala-
mite confiscate de politia austriaca n-au mai putut fi recu-
perate32. Eforturile de recuperare au fost continuate dupa
moartea lui Nicodim Tn 1809 de fratii Stefan si Neofit
Skourtaioi Tnsarcinati de Nicodim cu editarea scrierilor si
editiilor sale rdmase nepublicate. Tn 1835 Stefan a scris de
la Venetia eruditului Konstantinos Kounas (1777-1836) din
Viena care i-a gasit si trimis un alt manuscris cu opere ale
Sfantului Grigorie Palama. Pastrat azi la Marea Lavra cu
nr. 1907 (fi 95) si copiat Tn secolul XVIII, el cuprinde En-
comionul lui Filotei, 60 de omilii, Epistola catre Xeni, Deca-
logul, cele 3 capitole despre rugaciune, cele 150 de capitole,
Viata lui Petru Athonitul, Tomosul din 1351 si cel aghio-
ritic din 1340. Asa cum a aratat Antonio Rigo33 la o data
necunoscuta din acest codice au fost taiate niste foi care se
gasesc azi in sectia de manuscrise a Bibliotecii Universitatii
Urbana (lllinois) din Statele Unite. Ele cuprind si pagina de
titlu a unei editii proiectate — alta decét cea a lui Nicodim,
si despre care nu s-a stiut nimic pana acum — a scrierilor
si vietii Sfantului Grigorie Palama din manuscrisul de mai
sus data la tipar de necunoscutii altfel frati Dimitrie si
Nicolae Bachatorioi. Nici aceasta editie din secolul XVIII
n-a reusit sa fie finalizata.

n secolul XIX, sub patronajul patriarhului lerusalimului
Chirii 11 (1845-1872), D. Kleopa a publicat in 1857 la le-
rusalim primele 41 de omilii urmate de cele doua Encomii
scrise de patriarhii Filotei si Nil, restul celor 22 de omilii
urmate de Tratatul-epistold catre filozofii loan si Teodor
fiind publicate de S. Oikonomou la Atena in 1861. Scrierile
Sfantului Grigorie Palama editate Tn Philokalia greaca din
1782, alaturi de dialogul Teophanes editat de Matthaei in

32 Asa cum arata A. Rigo, eruditul vienez F. C. A1ter (Philologisch-
kritische Miscellaneen, Wien, 1799, p. 228-234) spune ca a vazut cele trei
volume manuscrise ,,in folio” cu operele Sfantului Grigorie Palama n tipo-
grafia fratilor Poulios si transcrie pagina de titlu a editiei care avea atasata
un portret in penita al Sfantului Grigorie.

BArt. cit., 1997, p. 175-176.
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1779, de primele 41 de omilii si Encomiile editate de Kleopa
in 1857 si de Tomosurile si Antireticele lui Filotei Kokkinos
editate de patriarhul Dositei la lasi Tn 1698 au fost retiparite
de abatele J.-P. Migne la Paris in 1865 in volumele 150-151
ale seriei Patrologia Graeca.

Marea masa a corpusului operelor palamite ramanand
ineditd, istoricii si teologii care s-au ocupat de Sfantul
Grigorie Palama Tn primajumatate a secolului XX34 au fost
nevoiti sa lucreze pe fotografiile manuscriselor bizantine
mai ales din Biblioteca Nationala a Frantei. O prima editie
a Triadelor In apararea isihastilor a dat Tn 1959 parintele
J. Meyendorff (1926-1992)35. in acelasi an insa — 1n care
la Tesalonic s-a celebrat cu fast implinirea a sase sute de
ani de la mutarea la Domnul a marelui ierarh bizantin —
Institutul Patriarhal de Studii Patristice din Tesalonic con-
dus de profesorul Panayotis Christou (f 1995) a demarat
editia critica in sase volume a integralei operelor palamite,
a carei publicare s-a Intins pe parcursul a trei decenii, volu-
mul ultim dedicat omiliilor asteptand inca lumina tiparului36.

A G. Papamichail, Ho Hagios Gregorios ho Palamas archiepiskopos
Thessalonikes. Ethiko-patrologike symbole eis historian ton hesychaston
eridon tou X1V aionos, Petrograd-Alexandria, 1911; M. Jugie, ,,Palamas
(Gregoire)” si ,,Palamite (controverse)”, in Dictionnaire de Theologie Ca-
tholique X1/2 (1932), col. 1735-1776 si 1777-1818; D. StiMLOAE, Viata
si Tnvatatura Sfantului Grigorie Palama (Seria teologica 10), Sibiu, 1938
(recenzie critica de J. Gouillard in Echos d 'Orient 37,1938, p. 447—453);
monah Vasili Rrivosein, ,,Asketiceskoe i bogoslovskoe ucenie sv. Grigoria
Palami”, Seminarium Kondakovianum 8, Praga, 1936, p. 99-154 (versiune
engleza: B. Krivocheine, ,,The Ascetic and Theological Teaching of Gregory
Palamas”, Eastern Churches Quarterly 3 (1938), p. 26-33, 71-84, 138-156,
193-215); J. Meyendorff, Introduction & Ietude de Gregoire Palamas
(Patristica Sobomensia 3), Paris, 1959.

$HJ. Meyendorff, Gregoire Palamas. Defense des saints hesychastes
(Spicilegium Sacrum Lovaniense 30-31), Louvain, 1959, 19733

36 Gregoriou tou Palama Syngrammata epimeleia P. K. Chrestou, Thes-
saloniki, vol. I (Despre purcederea Duhului Sfant si Triadele Tn apararea
isihastilor Tmpotriva lui Varlaam), ed. B. Bobrinskoy, P. Papaevanghelou
J. Meyendorffsi P. Christou, 1962, 793 p.; vol. Il (Tratate si scrisori impo-
triva lui AJdndynos), ed. P. Christou, G. Manlzaridis, N. Matsukas, V. Psevton-
kas, 1966, 702 p.; vol. Il (Antireticele Tmpotriva lui Akindynos), ed.
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Clasificarea scrierilor palamite

inregistrand intr-o nota de subsol a monografiei sale din
1938 scrierile de spiritualitate ale Sfantului Grigorie Palama
publicate in Philokalia, pr. Dumitru Staniloae (1903-1993)
observa doar atét:

,,O analiza a acestor scrieri — care nu poate intrain
cadrul acestei lucrari dedicate in special controversei
isihaste — ar merita sa formeze obiectul unui studiu
special”3r.

Dupa douazeci de ani, Tn anexa monografiei sale din 1959
parintele J. Meyendorff intreprindea cu acribie un amplu
inventar exhaustiv al manuscriselor si editiilor, precum si o
clasificare a tuturor scrierilor Sfantului Grigorie Palama33
inventar rezumat tn 1983 intr-un articol din monumentalul

D. Kontoyannis si V. Phanurgakis, 1970, 531 p.; voi. IV (Epistolele capti-
vitatii si tratatelor contra lui Gregoras), ed. P. Christou, V. Phanurgakis,
V. Psevtonkas, 1988, 406 p.; si voi. V (cele 150 de capitole si scrierile
duhovnicesti), ed. P. Christou, 1992, 298 p. Volumul VI, rezervat Omiliilor
editate de V. Psevtonkas, n-a aparut inca. Textul celor 63 de omilii a fost
reeditat fara aparat critic dupa editiile din 1857 si 1861 cu traducere neo-
greacd Tn seria Gregoriou tou Palama Apanta ta erga 9-11 (Ellenes Pate-
res tes Ekklesias 72, 76, 79), Thessaloniki, 1985-1986. Tn paralel cu editia
criticd in 6 volume pentru specialisti — criticata Thsa de savantii occiden-
tali atat pentru neprofesionalismul filologic si erorile de text, cat mai ales
pentru absenta unui studiu prealabil al intregii traditii manuscrise care sa
justifice optiunile editorilor —, profesorul P. Christou a mai Tngrijit si o
versiune populard in 11 volume a scrierilor Sfantului Grigorie Palama cu
textul bizantin si traducere neogreaca sub genericul: Gregoriou tou Palama
Apanta ta erga (seria Ellenes Pateres tes Ekklesias), Thessaloniki, 1981-1994.

37 Viata si Tnvatatura..., 1938, p. 236.

Blntroduction..., 1959, p. 342-397: ,,Scrierile de teologie si de apologe-
tica personald” (nr. 1-60) (p. 340-382); ,,Operele de spiritualitate” (nr. 61-70)
(p. 382-389); si ,,Omiliile” (p. 389-397). Aceasta diviziune este partial
mentinuta si Tn cea mai recenta prezentare de sinteza a vietii, operelor, teo-
logiei si bibliografiei Sfantului Grigorie Palama realizata de R. Sinkewicz
pentru volumul colectiv: La theologie byzantine et sa tradition 111 (XIIIB
X1IXes.) (ed. C. G. et V. Conticello), Centre d’etudes des religions du livre,
Tumhout, 2002: ,,Gregory Palamas”, p. 131-182; aici operele sunt grupate
astfel: ,,teologice” (nr. 1-20), ,scrisori” (nr. 21-43), ,lucrari spirituale si
pastorale” (nr. 44-49) si ,,omilii” (nr. 50).
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Dictionnaire de spiritualite3. Vastul corpus al operelor
palamite este divizat aici in trei sectiuni, modul de prezen-
tare al acestei diviziuni avand avantajul de a corespunde
aproximativ exact si cronologiei principalelor etape ale
biografiei autorului lor. Sectiunea de departe cea mai ma-
siva e reprezentata de un numar de 20 de lucrari de ,,teologie
si apologetica personala” constituind epistolele, triadele si
antireticele prin care Sfantul Grigorie Palama a aparat isi-
hasmul si a fundamentat distinctia intre fiinta si energiile
divine de-a lungul celor trei faze ale controverselor pe care
le-a purtat in acest sens cu Varlaam din Calabria (1336—
1341), cu Grigorie Akindynos (1342-1347) si Nichifor
Gregoras (1347-1357/9). Tratatelor li se adauga un numar
de 63 de omilii scrise si rostite de Sfantul Grigorie Palama
in ultimii ani de viata ca arhiepiscop al Tesalonicului
(1347-1357/9), si Tn care personalitatea monahului teolog
apare dublatad de cea a unui pastor implicat in viata pastori-
tilor sai, Tn eforturile de reinstaurare a pacii civile pertur-
bate de lungii ani ai regimului ,,revolutionar” al zelotilor
(1342-1349). Grupului masiv al tratatelor si colectiei omi-
liilor 7i premerg insa cele sapte ,,scrieri de spiritualitate”:

1. Viata Sfantului Petru Athonitul (ed. 1698);
2. Trei capitole despre rugaciune si curatia inimii
(ed. 1782);
3. Epistola catre Pavel Asan despre schima cea mare
(ed. 1989);
4. Epistola-tratat catre monahia Xeni despre patimi,
virtuti si roadele ragazului/opririi mintii (ed. 1782);
5. Epistola-tratat catre loan si Teodorfilozofii
(pe aceeasi tema ca si scrierea catre Xeni; ed. 1861);
6. Decalogul legii lui Hristos (ed. 1782);
7. Patru rugaciuni (alcatuite ca arhiereu; ed. 1992).

39  ,Palamas (Gregoire)”, Dictionnaire de spiritualite, d 'ascetique et de
mystique X11 (1983), col. 81—107: ,,viatd” (col. 81-85); ,,opere” (col. 85-90);
,.doctrind” (col. 90-100).
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Publicate si cunoscute aproape toate de mult, ele au fost
editate critic Tn 1992 de profesorul P. Christoud0. in intro-
ducerea sa profesorul din Tesalonic arata ca grupul acestor
opere reprezinta o colectie speciala in manuscrisele care
ne-au transmis scrierile palamite. Aici ele apar mai ales im-
preuna cu colectia Omiliilor, mai cu seama la sfarsitul lor,
sau amestecate cu alte scrieri. Aceasta colectie s-a consti-
tuit treptat in urmatoarele etape:

— intr-o prima faza (reprezentata de codicele Coislin 97
si lviron 226 din secolul X1V) in urma Omiliilor Tn
forma lor cea mai veche (fara nr. 9, 13 si 63) apare
separat tratatul despre economia lui Hristos (asa-zisa
Omilie 16) urmat de trei scrieri de spiritualitate: Viata
Sfantului Petru, Epistola-tratat catre monahia Xeni si
Decalogul lui Hristos;

— Tntr-o a doua faza, nucleului acestor trei scrieri duhov-
nicesti li se adauga fie Epistola-tratat catre loan si
Teodor (Mosquensis 212 din secolul X1V), fie cele
Trei Capitole despre rugaciune (Lavra 1907 din seco-
lul XVI11); un alt grupaj de patru fiind: Epistola cétre
Pavel Asan, Viata Sfantului Petru, Epistola-tratat catre
monahia Xeni si cea catre loan si Teodor {Sinaiticus
1604 din secolul XV);

— intr-o a treia faza (reprezentata de manuscrise din
secolul XV-XVI: Vatopedinus 134; Sinaiticus 1851;,
Panteleimon 215; Parisinus gr. 1239; Athous 2715
sau Ag. Anastasia), apar toate cele sapte scrieri din
lista de mai sus Tn diferite ordini4l.

Cu toate ca s-au bucurat de o circulatie manuscrisa ampla
si de editii Tnca de acum doua-trei secole, scrierile de spiri-
tualitate ale Sfantului Grigorie Palama au continuat sa rama-

40 Gregoriou tou Palama Syngrammata V, Thessaloniki, 1992, p. 157-246
text si p. 123-144 introducere.

41 P. Christou, Gregoriou tou Palama Syngrammata V, Thessaloniki,
1992, p. 151-152.
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na nestudiate, desi parintele Meyendorff i avertiza expres
pe cei interesati ca:

»Daca Palama n-ar fi fost implicat in controversa cu
Varlaam, el ar fi dobandit cu siguranta o reputatie de
scriitor duhovnicesc. Teologia sa se lamureste mai cu
seama in cadrul oferit de scrierile sale de spiritualitate
putin numeroase, dar revelatorii pentru spiritualitatea
athonita a epocii sale”42.

scrieri palamite tine de motivatia predominant polemica a
majoritatii savantilor moderni si contemporani, occidentali
sau ortodocsi, care s-au ocupat de gandirea Sfantului
Grigorie Palama. Exceptiile sunt putine, dar cu atat mai
importante: e vorba de studiul sintetic al monahului Vasili
Krivosein din 1936 si, recent, remarcabila introducere Tn
Palama din 1996 a capucinului grec Yannis Spiteris, care o
ncheie cu urmatoarele afirmatii care merita retinute:

,Ocupati poate de partea polemica a productiei lui
Palama, adversarii lui s-au preocupat putin de examina-
rea productiei sale duhovnicesti. Daca ar fi studiat-o
mai profund, s-ar fi Tnteles mai bine si nvatatura sa
dogmatica. lata de ce teologia palamita trebuie studiata
n globalitatea ei. Principiile dogmatice ale dascalului
isihast sunt Tn serviciul experientei mistice a sa pro-
prie si a confratilor sai. Luate aparte, ca principii pur
intelectuale, ele pot trezi indoieli. Vazute Tnsa n pro-

42 ,Palamas (Gregoire)”, Dictionnaire de spiritualite XII (1983), col. 85.
Prima parte a acestei evaluari reia aprecierea anterioara a lui J. Gouillard,
Fetite Philocalie de la priere du Cceur, Paris, 1953, ed. 1979, p. 198:
Grigorie Palama, ,,episcop al Tesalonicului si ultimul nume mare al teolo-
giei bizantine. Fara cuvantul isihast si reactiile pe care acesta le-a suscitat
in Bizant, ar fi lasat o opera de autor de texte ziditoare si de predicator.
Circumstantele vor face din el teologul si invatatorul prolific al unui sistem
metafizic”.
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venienta lor existentiald, Tsi primesc sensul just si enti-
tatea lor justa”43.

Grigorie Palama athonitul

Scrierile duhovnicesti ale Sfantului Grigorie Palama in-
clud primele sale incercari literare si ilustreaza astfel mai
cu seama prima etapa din viata sa, cea de monah athonit.
Principalul izvor pentru cunoasterea vietii Sfantului Grigorie
Palama 1l reprezinta ,,Cuvantul” de lauda scris in cinstea lui
Cu ocazia pregatirii canonizarii sale (in 1368) de catre uce-

43 Yannis Spiteris, Palamas: lagrazia e | 'esperienza. Gregorio Palamas
nella discussione teologica, Lipa, Roma, 1996, p. 196. Prefatata de filozoful
venetian Massimo Cacciari, introducerea capucinului grec prezinta succint
n doua parti ,,Viata si operele” (p. 19-60) si ,,Doctrina teologica” in cinci
sectiuni: 1. premizele doctrinare (p. 63-71); 2. omul si indumnezeirea
(p. 71-123); 3. invatatura despre mantuire (p. 123-148: o discutie a Omi-
liei 17); 4. invatatura mariologica (p. 148-174: o discutie a Omiliei 53) si
5. fnvatatura ascetico-mistica (p. 174-196: o discutie a tratatului catre Xeni).
Expunerea este deliberat pozitiva. Desi Tnregistreaza polemicile intre pala-
misti si tomisti, autorul considera, pe urmele cardinalului Y. Congar, ca
palamismul este in fond Tn acord cu ,,credinta catolica”; ca sistem teologic
insa el este dificil conciliabil cu ,,sistemele teologice” ale lui Augustin si
Toma d’Aquino inspirate de preocupari diferite. Utilizarea unor categorii
filozofice divergente facea inevitabild ciocnirea lor. ,,Sunt doua limbaje
diferite care vor sa se apropie de acelasi mister: cel al Dumnezeului Celui
Viu si cel al participarii noastre la viata Lui. Orice tentativa de confruntare
dialectica intre cele doua traditii duce la cenzurari facile fie din partea latina,
fie din partea greaca. insusi Palama, cand inceteaza sa fie martorul traditiei
sale si intra Tn campul minat al dialecticii filozofice, devine prada adversa-
rilor, cum e cazul distinctiei reale in Dumnezeu introdusa pentru a da o ex-
plicatie logica antinomiei care se pune in fata mintii omenesti cand e vorba
de a concepe Tn acelasi timp pe Dumnezeu in Sine (fiinta lui Dumnezeu) si
Dumnezeu in noi sau pentru noi (energiile sau puterile lui Dumnezeu)”
(p. 117-119). ,,Credem ca e o exigenta a dialogului ecumenic reinterpreta-
rea palamismului Idsand deoparte orice conceptualizare si un anumit limbaj
filozofic discutabil, precum si puternica incarcdtura polemica care-1 carac-
terizeaza, interpretandu-1 intr-un context de teologie mistica care e modul
propriu de a rosti misterul lui Dumnezeu Tn Sine si Tn noi atat din partea
traditiei rasaritene, cat si a celei occidentale” (p. 120-121). Un exemplu de
astfel de abordare nepolemica este recenta cercetare a profesoarei de la Yale,
A.N. Williams, The Ground of Union. Deification in Aquinas and Palamas,
Oxford University Press, New York / Oxford, 1999.
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nicul sau apropiat care a fost patriarhul ecumenic Filotei Il
Kokkinos (1350-1353, 1364-1376)44. De aici aflam ca vii-
torul sfant s-a nascut Tn 1296 (sau 1294) la Constantinopol,
ca prim fiu al evlaviosului senator si consilier imperial
Constantin si al sotiei acestuia Kalloni45. Cei doi au avut trei
fii (Grigorie, Macarie si Teodosie) si doua fiice (Teodota si
Epiharis). Constantin Palama, Tnsarcinat cu educatia prin-
tului Andronic Paleologul (nascut in 1295, viitorul imparat
Andronic Ill, 1328-1341), Tnsa moare in 1303, pe cand
Grigorie avea doar sapte ani. Pe patul de moarte e tuns in
monahism si, Tnainte de a muri, o0 mustra pe Kalloni, care
1l Tndemna sa-si incredinteze copiii Tn grija Tmparatului
Andronic Il Paleologul (1282-1328), spunandu-i ca 1i lasa
in seama Maicii Domnului (evlavia fierbinte fata de Maica
Domnului fiind apoi o constanta si Tn viata Sfantului Grigorie):

,»EU nu-mi voi lasa copiii Tmparatilor pamantesti si par-
tiali, ci Augustei Stapane a toate, Mamei imparatului
cerurilor, a zis el privind spre icoana Maicii lui Dum-
nezeu care 7i statea Tn fata ochilor”46.

Familiaritatea parintilor tdnarului Grigorie cu monabhii a
facut ca acesta, desi a primit o solida educatie medie literara
si filozofica, sa refuze oferta lui Andronic Il de a raméne
la curte si sa se hotarasca sa imbratiseze viata monahala
(determinandu-i sa faca acelasi lucru pe toti membrii fami-
liei lui). Asa cum arata biograful Filotei,

~impreuna cu altii 7l Tnvata pe Grigorie aceste lucruri
[ascetice] si acel mare si cu adevarat luminator al
Filadelfiei, Teolipt, care din acea sfanta isihie si vie-

44 Cf. supra nota 6.

45 Pentru o ampla discutie a parcursului biografic al Sfantului Grigorie
Palama, a se vedea partea | a monografiei standard inca, desi se voia mo-
dest a fi doar ,,0 introducere Tn studiul lui Grigorie Palama: viatd, gandire,
opera”, a foarte tanarului pe atunci (avea, sa nu uitdm, doar 33 de ani!)
parinte J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 45-170.

461bid., ed. D. Tsamis, p. 435.
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tuire in comun a muntelui sfinteniei s-a mutat si s-a
urcat la sfanta prezidare a Bisericii, facAndu-i-se dintre
preabunii parinti de sus parinte si mistagog; de care
fiind initiat Tn chip excelent in sfanta trezvie si rugaciu-
nea mintii, a ajuns la deprinderea ei in chip minunat
inca pe cand petrecea Tn zarva [vietii] si Tn lume”47.

Astfel, Tn toamna anului 1316, Grigorie (in varsta de 20 de
ani) pleaca impreuna cu ceilalti doi frati ai sdi spre Muntele
Athos. Pe drum se opresc pentru cateva luni la calugarii de
pe Muntele Papikion, situat intre Tracia si Macedonia, unde
are o serie de discutii cu grupuri de bogomili (,,mesalieni
sau marcioniti”, cum Ti numeste arhaizant biograful Filotei),
pe care reuseste sa-i converteasca la ortodoxie48. Ajuns la
Athos in primavara anului 1317, se pune timp de trei ani
sub povatuirea duhovniceasca a unui isihast de langa Vato-
pedi (sosit aici dupa ce se nevoise o vreme pe Muntele
Auxentios, pe tdrmul asiatic al Bosforului, Tn fata Constan-
tinopolului)49. in al doilea an alaturi de Nicodim are parte
de o vedenie care-1 asigurd de ocrotirea si ,,alianta” speciala
de care s-a bucurat si se va bucura Grigorie din partea Maicii
Domnului ca raspuns la intensa dragoste si fierbintea ruga-
ciune a acestuia fata de ea:

/Ajuns la Athos, bunul Grigorie vine la Nicodim care
locuia in isihie nu departe de lavra Vatopedi, e tuns
de el [in monahism] si se preda pe sine in chip desa-
varsit ascultarii. lar ce fel de calugar a fost minunatul
indata dupa ce si-a facut fagaduintele si renuntarea in
cuvant, in fapta si in contemplarea mintii este evident

471bid., p. 439. Despre Teolipt (1250-1322; mitropolit din 1282 pana la
moarte) — a carui opera a fost doar recent editata (R. Sinkewicz, 1992;
1. Grigoropoulos, 1996) —, a se vedea diac. loan I. IcA jr, ,Teolipt al
Filadelfiei - un autor filocalic inclasabil”, studiu introductiv la traducerea
integrala a scrierilor sale: Teoliptal Filadelfiei Cuviosul si Marturisi-
torul, Cuvinte duhovnicesti, imne si scrisori, Deisis, Sibiu, 2000.

41bid., p. 441-445.

491bid., p. 446.
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de aici. Erain al doilea an de cand venea la Dumnezeu
zi si noapte prin post, priveghere, trezvie si rugaciune
neincetatd, punand-o inainte drept calauza, ocrotitoare
si mijlocitoarea pe Maica lui Dumnezeu si avand n tot
ceasul alianta si chipul ei Tn cuvinte, rugaciuni si mis-
carile mintii, si savarsind alergarea ascultarii sub ca-
lauzirea ei, cand, odata, stand singur intr-un loc pustiu
si luand seama Tn liniste [isihie] la sine Tnsusi si la
Dumnezeu, Ti sta dintr-o data Tnaintea ochilor Tn chip
cuvenit lui Dumnezeu, aievea, nu Tn vis, un barbat
dumnezeiesc: acesta era loan, corifeul evanghelistilor,
fiul tunetului, ucenicul si prietenul special al lui Hristos.
Acesta aruncand spre el priviri vesele Ti spune: «Am
venit la tine ca mesager de la Doamna aflata dincolo
de toti sfintii ca sa te intreb pentru ce zi si noapte nu
Tncetezi aproape nici un ceas strigand: ,Lumineaza-mi
intunericul! Lumineaza-mi intunericul! [cf. 1 Co 4, 9]’;
pentru ca si noi trebuie sa ne folosim de cuvintele sfinte
fara sa le falsificam.» Si pentru ca acela i-a replicat:
«Dar ce altceva as putea cere Tn rugaciuni lui Dumne-
zeu, fiind un patimas si plin de pacate, decéat sa fiu
miluit si luminat, ca sa stiu si sa fac voia Lui mantui-
toare?», ucenicul iubit al lui Hristos Ti spune iarasi:
«Nu te teme si nu te indoi, Doamna a toate Tti porun-
ceste prin noi:,Pentru ca eu insami Tti voi fi ajutor.’»
Si pentru ca Grigorie I-a intrebat iarasi pe initiatoral in
taine: «Si unde mi se va face alianta Maicii Domnului:
in prezent sau Tn viitor?», evanghelistul lucrurilor mari
si Tnalte spune cu multd gratie si dulce: «Si Tn trecut,
si acum, si in viitor.» Si dupa ce acesta i-a descoperit
n chip suprafiresc acestea si I-a umplut pe Grigorie in
chip negrait de acel dumnezeiesc mesaj si de marile
daruri ale Maicii lui Dumnezeu, s-a facut nevazut. lar
dupa multi ani el a povestit acestea cu multe lacrimi lui
Dorotei [Vlatis], bunul sdu ucenic, partas al casei lui,
imitator pe cat 7i era cu putintd al conduitei lui si ulte-
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rior tovaras Tn marile lui lupte in apararea evlaviei,
adaugand la acelea si acestea: «inca din casa parinteas-
ca, Tn timpul studiilor si la palatul imperial, Thainte s&
ma opresc din toate si sa petrec n retragere [anaho-
rezd], era in mine o credintd minunata si un reazem si
0 nadejde fierbinte Tn Fecioara de Dumnezeu Nasca-
toarea. De aceea la inceputul fiecarei zile socoteam ca
era mai de folos pentru mine decéat orice lucru si cu-
vant ca, stand Tnaintea sfintei Ei icoane, sa rostesc acea
sfanta si mare rugaciune Tn cuvinte si lucruri cu cat
mai multa strdpungere si zdrobire a inimii, adica acea
rugaciune plina de marturisire, cainta si cerere care si-a
luat inceputurile si stralucirea de la acea minunata
[Maria] EgipteancaSd» 5L

Batranul Nicodim murind Tn al treilea an al sederii sale la
Athos, Tn 1320, Grigorie se mutd Tmpreuna cu fratele sdu
Macarie la Marea Lavra, unde va ramane in ascultare si
asceza timp de trei ani52 Dupa care se va nevoi alti doi ani
sub povatuirea unui isihast de origine din Constantinopol
numit ,,Grigorie cel Mare” {ho pany)33in sihastria athonita
Glossia, de langd Marea Lavra. Acesta era, asadar, altul
decat faimosul isihast Grigorie Simitul (cca 1275-1346)54,

50 Aluzie probabil la rugaciunea: ,,Stapana, Stapana, nu ma parasi!”
(Viata Mariei Egipteanca § 17, in volumul: cf. Benedicta Ward, ,, Vietile
Sfintelor care mai Tnainte aufost desfranate” ca un studiu asupra caintei
in monahismul timpuriu, Ed. Deisis, Sibiu, 19982).

51 Ibid., p. 446—448. Dorotei Vlatis e viitorul cofondator impreuna cu
fratele sdu, Marcu, al manastirii Vlatadon (,,a Vlatazilor”, a fratilor Vlatis)
din Tesalonic si mitropolit al Tesalonicului intre 1371-1379.

B1bid., p. 448°149.

53 Identificarea acestui Grigorie cel Mare — numit si Drymis de Nichifor
Gregoras — cu Grigorie Sinaitul sustinutd de D. Balfour (,,Was St.
Gregory Palamas St. Gregory the Sinaite’s Pupil?”, St Vladimirs Theo-
logical Quarterly 28, 1984, p. 115-130) contrazice flagrant sursele; cf.
A. Rigo, ,,Lavita e le opere di Gregorio Sinaita”, Cristianesimo nella storia
10 (1989), p. 570-608.

54 Cf. exhaustiva sinteza ,,Gregorio il Sinaita” a lui A. Rigo pentru vo-
lumul colectiv La theologie byzantine et sa tradition 11, 2002, p. 35-121.
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care din 1307/1310 sihastrea tot pe coasta de est a Athosu-
lui la schitul Magula, intre Filoteu si lviron, Tmpreuna cu
un important cerc de ucenici, intre care se numarau Calist
si Isidor, deveniti ulterior patriarhi ecumenici%b si colabo-
ratori apropiati ai Sfantului Grigorie Palama.

Apostolatul isihast al lui Isidor in Tesalonic

Figura lui Isidor Buchir o cunoastem mai bine din ,,Viata
si Elogiul” sdu pe care I-a scris putin dupa 1355 acelasi
Filotei Kokkinos56. EI ne spune ca Isidor se nascuse Tn
Tesalonic (in jurul anului 1300) fiind cel mai mare dintre
cei zece copii, cinci fii si cinci fiice, ai unui preot de origine
din Chios. Acesta i-a dat fiului sdu mai mare, care a etalat
de mic talente muzicale, o solidd educatie literard, dar si
duhovniceasca. Ajuns psalt cunoscut si cautat profesor de
limba si literatura greaca, Isidor a dus o viata de adevarat
monah Tnca din casa parinteasca, vietuind ascetic ,,nu in
pustie si Tn retragere, ci Tn lume” si fiind povatuitor duhov-
nicesc pentru elevii sai si familiile aristocratice din Tesalo-
nic ,,inca fhainte de preotie si de a imbraca haina monahala”,
Tnjurai sau s-a format un cerc duhovnicesc cu sediul Tntr-o
manastire din centrul orasului, unde s-a stabilit pana la
moartea sa in 1326 isihastul Gherasim, un vechi ucenic si
colaborator al Sfantului Grigorie Sinaitul. Desi eran lume
si se dedica studiilor profane, Isidor era aici Tntre monahi,
iar prin povatuirea sa duhovniceasca a exercitat Tn ciuda
tineretii lui o influenta persistenta asupra unui grup de im-
portante personaje feminine din aristocratia orasului. Retra-
gandu-se in jurul anului 1324-1325 pentru o vreme la
Athos Tn grupul patronat de Grigorie Sinaitul, Isidor a fost
insarcinat de acesta cu un veritabil apostolat isihast urban:

Scrierile sale Tn Philokalia, 1782, p. 879-925, si in trad. romaneasca a
pr. prof. D. Sténiloae In Filocalia VII, 1977, p. 91-202.

% Isidor I, intre 1347-1349 (el 1l va hirotoni in 1347 pe Palama arhie-
piscop al Tesalonicului) si Calist I, Intre 1350-1353, 1355-1363.

56 Ed. D. Tsamis, supra n. 6,1985, p. 329-423.
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,»NU Tn sihastrii si nu n acesti munti vreau sa petreci,
iubitule, ci Tn lume, langa cei ce vietuiesc acolo, mo-
nahi si mireni, ca sa le fii, amestecandu-te cu ei, exem-
plu de buna purtare al vietii potrivit lui Hristos si de
virtuti de orice fel si tdcand si graind”5r.

Raidul devastator al piratilor turci asupra Athosului din
1326 a condus la risipirea mai ales a isihastilor care traiau
in afara zidurilor fortificate ale marilor manastiri. Atat
grupul din jurul lui Grigorie Sinaitul, cat si cel din jurul lui
Grigorie Palama se retrag Tn Tesalonic. De aici Grigorie
Sinaitul si cu Calist Tsi propun sa plece spre lerusalim si
Sinai. Ajung Tnsd doar pana la Constantinopol, unde raméan
in iama 1326-1327 si dupa o scurta vizita la Paroria (la
granita dintre teritoriul bizantin si cel bulgar), in 1328 revin
la Athos, stabilindu-se in jurul Marii Lavre58 unde vor ra-
mane panain 1331/1334, dupa care Grigorie Sinaitul se va
stabili definitiv la Paroria, unde va raméane pana la moartea
sa pe 27 noiembrie 1346. Despartindu-se de Grigorie Simi-
tul, Isidor si Grigorie Palama raman deci in 1326 Tn Tesa-
lonic, unde timp de zece ani Isidor, desi simplu frate, a
animat un cerc spiritual (synagoge, hetairia) format nu
numai din monabhi, ci si din mireni, nu doar barbati, ci si
femei, apartinand familiilor nobile cele mai de vaza din
oras, carora le propovaduia virtutile ascetice evanghelice si
rugdciunea lui lisus59. La insistentele prietenilor, Grigorie

5l1bid., p. 353.

58 Aici Grigorie Sinaitul va avea in jurul lui 1330 faimoasa convorbire cu
un alt celebru isihast, Maxim Kavsokalivitul (inclusd in parafraza neogreaca
in Philokalia, 1782, p. 1198-1201; traducere romaneasca pr. prof. D. Staniloae,
Filocalia VIII, 1978, p. 541-545. ,Vietile” Sfantului Maxim Kavsokali-
vitul Tn traducerea diac. loan I. Icajr in volumul: Sfantul Maxim Arzatorul
de colibe isihast si vazator cu duhul din Sfantul Munte (cca 1280-1375),
Deisis, Sibiu, 2004). Isihastului pustnic ratacitor Maxim Grigorie Sinaitul
i-a dat un sfat similar celui pe care i-1 daduse lui Isidor, indemnandu-1 sa
renunte la excentricitatile ascetice si sa se socializeze spre folosul monahilor
athoniti. A se vedea textul integral citat mai jos, nota 198.

SEd. D. Tsamis, 1985, p. 354-358.
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Palama accepta hirotonia in preot, intrucat in 1326 Tmpli-
nise varsta canonica de 30 de ani.

Grigorie Palama la Veria

La scurt timp insa, Tnsotit de zece ucenici, se retrage timp
de cinci ani langa orasul macedonean Veria, intr-un tinut po-
pulat de aromani, ducand aici o viata de tip skitic, ,,clasica”
pentru isihasti, la mijloc Intre eremitism si chinovialism:
cinci zile de izolare Tn tacere si rugaciune, iar sambata si
duminica adunare la biserica pentru Sfanta Liturghie, Tm-
partasire si convorbiri duhovnicesti6d. Afland de moartea
mamei, calugaritd la Constantinopol, Grigorie pleaca in
capitald, de unde se Intoarce cu cele doua surori pe care le
va aseza in manastiri de maici din jurul Veriei. Intre anii
1326-1331, in care a vietuit langa Veria, Grigorie a avut o
discutie in contradictoriu cu un monah ascet din zona pe
nume lov, care sustinea ca rugaciunea isihasta ar fi o prac-
tica posibila si recomandabila doar pentru monahi. Spriji-
nit pe texte biblice si patristice, Grigorie Palama sustinea,
din contra, ca trebuie sa-i Tnvatam sa se roage neincetat
(1 Tes 5,17) si mai mult decat respira (Grigorie Teologul)
,,Nu numai pe monahi si pe cei din afara lumii, ci si pe bar-
bati, femei si copii, intelepti si fara carte, pe toti deopotri-
va”. lov a recunoscut adevarul celor sustinute de Grigorie
Palama abia Tn urma unei angelofanii6l

601bid., p. 454.

6l Ibid., p. 457-458. intr-o parafraza neogreaca episodul a fost inclus in
fmalul Philokaliei, 1782, p. 1202-1206; trad, romaneasca pr. prof. D. Staniloae
in Filocalia VIII, 1978, p. 546-552. Pentru J. Meyendorff, isihasmul nu
nsemna pentru Grigorie Palama ,,promovarea unei metode de spiritualitate
ezoterice menitd numai unui numar limitat de alesi, deosebiti de masa cre-
dinciosilor, ci dorea sa exprime pur si simplu intimitatea reala stabilita prin
intrupare intre Dumnezeu si toti crestinii. intreaga teologie a lui Palama nu
e nimic altceva decat o prelucrare a acestei pozitii fundamentale” (Intro-
duction..., 1959, p. 28).
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Din nou la Athos. Maturitatea duhovniceasca

Din pricina incursiunilor sarbe in Macedonia, Grigorie
Palama revine in 1331 la Athos, mai exact la sihastria
Sfantul Sava de langa Marea Lavra, unde — cu exceptia
unui scurt interval de doua luni Tn 1335, cand a fost che-
mat egumen al manastirii Esfigmenu, pe care n-a reusit sa
o reformeze n sens isihast — va ramane pana in 1338.
Aiici va practica aceeasi viata skitica ca si la Veria: cinci zile
de retragere, urmate de revenire la Lavra pentru Liturghie
sambata, duminica si de marile sarbatori. Acum, n jurul
varstei de 35 de ani, Grigorie Palama atinge maturitatea
duhovniceascd desavarsitd atat in asceza, cat si in contem-
plare, eveniment deschis de biograful Filotei Tn urmatorii
termeni:

»Asadar, Tntrucat toatad virtutea se divide Tn partea
practica si cea contemplativa, despre care cei intelepti
n aceste lucruri spun ca are drept baza si temelie partea
practica, Intrucat aceasta din urma e mai usoara Si-i
duce mai repede la sfarsit pe cei ce se sarguiesc in ea,
iar partea contemplativda e mai grea si duce mai cu
anevoie la sfarsit sau, ca sa vorbim mai exact, nici nu
are un sfarsit o data pentru totdeauna — caci prin
firea ei duce si uneste Tn chip nemijlocit cu Dumnezeu
mintea sfanta si curatita a barbatilor deiformi, unde
pentru cei ce ajung acolo e o odihna de orice alta con-
templare dumnezeiasca, dar Divinul e de nedepasit si
infinit fiindcd nici mintea cea mai filozofica, mai in
stare sa depaseasca si sa cerceteze toate nu are si nici
nu va avea vreodata ceva mai Tnalt, Intrucéat, ca sa
vorbim potrivit marelui Dionisie, El este capatul ultim
al tuturor celor ce pot fi dorite, Tn jurul caruia se misca
n cerc pururea mintile cele mai nalte si dumnezeiesti,
unindu-se cu iluminarile fara inceput si fara sfarsit ale
Binelui si Frumosului®2—, deci intrucat lucrurile stau

62Cf. Dionisie Areopagitul, Despre numele divine 4, 8.
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asa, in ce priveste partea practica dumnezeiescul Grigorie
a fost vazut luptandu-se si izbandind si Tnainte de re-
nuntare[a la lume] si dupa ce a luat haina [monahald]
si retragerea [din lume; anahoreza], intrucéat inca de la
Tnceputurile ei era aproape desavarsit si rivaliza nu fara
noblete cu cei mari si singuratici in acestea. lar odata
cu Tnaintarea timpului si ascezei, ce mai trebuie sa
spunem cat de mult i-a Intrecut in toate pe cei ce se
sarguiau Tn acestea si cum s-a aratat celor de aproape,
si celor de departe exemplu minunat de simplitate si
neatasare extrema, de post si smerenie si de tot felul
de infranare, retragere, plans si tacere si de toate cele
asemenea acestora? Fiindca lucrul pe care si-l propu-
nea si spre care se sarguia in chip deosebit era con-
templarea si Tnca acea contemplare care e dincolo si
Tnainte de toate, si pe care de Dumnezeu purtatorii
[Parinti] obisnuiesc sa o numeasca vedere a lui Dum-
nezeu, unire nemijlocita, huninare si indumnezeire si
altele asemanatoare acestora, si prin ea si Tmpreuna cu
ea unii ca acestia Thainteaza Tn chip frumos spre iubi-
rea culminantd, spre asemanarea cu Dumnezeu si spre
teologia cea mai inalta si infailibila prin rugaciune nein-
cetatd, linistirea [isihia] mintii, smerenie si plans”63.

intre ucenicii pe care Grigorie Palama i-a facut inca de pe
cand petrecea la Veria s-a numarat si viitorul sau adversar,
mai tanarul Grigorie Akindynos (1300-1348)64. Nascut in
orasul macedonean Prilep, acesta facuse temeinice studii
umaniste mai intai la Pelagonia, apoi la Tesalonic (cu Toma
Magistros, Vryennios si, se pare, Varlaam din Calabria),

63 Ed. D. Tsamis, 1985, p. 459-461. Dupa care Filotei Kokkinos citeaza
in extenso (p. 461-464) din Antireticul VII contra lui Akindynos, § 34-40,
faimosul pasaj rezumativ al vietii isihaste reluat si in Tratatele-epistola
catre monahia Xeni § 54-62 si catre loan si Teodor § 14 si 17-22. A se
vedea infran. 164.

64 Cf. sinteza lui J. Nadal Canellas, ,,Gregorio Akindinos”, in La the-
ologie byzantinell, 2002, p. 189-256.
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dupa care venise la Veria ca preceptor al unei familii bogate.
Aici a devenit fiul duhovnicesc al lui Grigorie Palama, fapt
recunoscut si afirmat Tn scris de amandoi6s. Akindynos I-a
urmat pe Grigorie Palama si la Athos, cand Palama s-a
stabilit in 1331 la sihastria Sfantul Sava. Palama a depus
toate eforturile ca fratele Akindynos sa fie primit la Marea
Lavra recomandandu-i sa scrie un elogiu (enkomion) in
cinstea Sfantului Atanasie, intemeietorul Tn 963 al Marii
Lavre, discurs pierdut azi pe care acesta l-a rostit in fata
adunarii tuturor monahilor Lavrei. Tn ciuda elocintei lui
Akindynos si a patronajului lui Palama, Akindynos n-a fost
primit la Marea Lavra, ducandu-se la schitul unde se gasea
Calist, ucenicul lui Grigorie Sinaitul si viitorul patriarh ecu-
menic, care a intervenit pentru el sa fie primit fie la lviron,
fie la Filoteu sau la Simonos Petras, dar si aici a fost res-
pins ,,din gelozie poate fatd de talentele sale de umanist,
cum a presupus atunci Calist, care prefera sa explice aceste
peripetii printr-o interventie divina menita sa fereasca Atho-
sul de ereziile lui Akindynos”66. Dupa circa un an de zile,
la sfarsitul lui 1332, Akindynos s-a reintors la Tesalonic
(réménand pand in 1341 n stranse relatii cu Palama si in-
cercand sa medieze conflictul izbucnit in 1336 intre acesta
si Varlaam din Calabria)67. Grigorie Palama ,,are propria
lui versiune pentru aventurile athonite nefericite ale lui

&6 Cf. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 62.

& Ibid., p. 61. Informatiile sunt date de Calist intr-o omilie inedita la
Duminica Ortodoxiei rostita de patriarh la Sfanta Sofia, pasajul respectiv
fiind citat in original la nota 88.

67 Din 1333 Akindynos s-a stabilit la Constantinopol, fiind tuns Tn mona-
hism la méanastirea Xerolofos, ocazie cu care a rostit un discurs azi pierdut
in apdrarea ctitorului acesteia, patriarhul ecumenic Atanasie | (1289-1293,
1303-1309). intre 1333-1334 a purtat o corespondenta cu principesa bi-
zantina Irina-Evloghia Chumnaina Palaiologhina (1291-1354/5), fostd uce-
nicd a mitropolitului Teolipt al Filadelfiei (1250-1322); ed. A. C. Hero:
A Woman’s Questfor Spiritual Guidance: The Correspondence ofPrincess
Irene Eulogia Choumnaina Palaiologina, Hellenic College Press, Brook-
line MA, 1986; trad, romaneascd in: Teolipt al Filadelfiei, Cuvinte du-
hovnicesti, imne si scrisori, Deisis, Sibiu, 2000, p. 347-380.
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Akindynos: acesta din urma ar fi venit la Sfantul Sava ca
sa practice rugaciunea curata, dar ar fi pretins dupa doar
cateva zile ca a contemplat nu numai lumina dumnezeiasca,
ci si o fatd omeneasca — probabil cea a lui Hristos — care
i-a aparut din interiorul sdu. Palama sugereaza ca pentru a-1
indrepta si indeparta de aceasta vedenie demonica a incer-
cat atunci sa faca sa fie primit in severa chinovie a Lavrei;
aceasta explicatie 7i permite sa indeparteze reprosul pe care
i l-au facut unii de a fi acordat odata lui Akindynos patro-
najul sau”es.

inceputul activitatii literare

n al treilea an al sederii sale Tn sihastria Sfantul Sava de
langa Marea Lavra, cu alte cuvinte in anii 1332-1333,
Grigorie Palama, acum in varsta de 36-37 de ani, are o
noua descoperire dumnezeiasca in urma careia Tncepe sa
predice si sa scrie. lata cum descrie biograful sau, Filotei,
acest episod:

,»AuU trecut doi ani de cdnd marele [Grigorie] locuia si
se Tndeletnicea cu aceste lucruri in zisa manastire [si-
hastria Sfantul Sava de langa Marea Lavrd]. lar in al
treilea [1333], pe cand statea acolo singur dupa obicei
si-si tinea mintea la Dumnezeu prin isihia si rugaciu-
nea mintii, i s-a parut ca-i vine ca o umbra de somn
dar care i-a aratat aceasta vedenie. | s-a parut ca tine in
maini un vas plin de lapte care incepand dintr-o data
sa tasneasca curgea in afara pe deasupra vasului; dupa
care s-a prefacut intr-o clipita intr-un vin foarte bun si
Tnmiresmat care i se revarsa atat de imbelsugat pe haine
si pe maini, incat erau imbibate si pline de mireasma
lui. «Si pe cand ma delectam si bucuram mai mult, a

68  MEYENDORFF, Introduction..., 1959, p. 62-63; cf. Antireticul VII,
contra lui Akindynos. Altundeva, Palama il acuza pe Akindynos ca e un
autopator monachos {Antireticul Il, 17) vrand sa spuna ca Akindynos n-a
ramas n ascultarea de parintele sau duhovnicesc.
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stat Ianga mine un barbat aratos si plin de lumina care
mi-a zis: ,De ce nu dai si celorlalti din aceasta dum-
nezeiasca bautura care tasneste in chip atat de minunat,
ci 0 lasi sa se reverse Tn zadar? Nu stii cd ea este un
dar al lui Dumnezeu si nu va inceta sa tasneasca si sa
se daruiasca astfel?” lar cand eu am pus nainte nepu-
tinta mea de a o distribui si absenta acum a unor oa-
meni care sa doreasca unele ca acestea, acela mi-a zis:
,Chiar dacd nu mai exista cei care sa o caute cu vred-
nicie, tu trebuie sa-ti faci datoria si sa nu Tncetezi sa o
distribui, cum ziceam, si sa lasi pe seama Stapanului
cererea ta. Caci negresit stii bine si porunca si talantul
si osdnda robului trandav si care n-a facut potrivit po-
runcii stapanului.” Dupa care acel barbat stralucit a parut
ca se duce, iar eu scuturand umbra aceea ce somn, am
sezut toatd noaptea si cea mai mare parte din zi acolo
Tnvaluit Tn Tntregime n chip bogat de lumina dumne-
zeiasca.» Acestea le-a spus minunatul Grigorie mai
tarziu prietenului si ucenicului sau, sfantul Dorotei
[Vlatis], cand a Tnceput sa alcatuiasca acele minunate
cuvinte despre dogmele dumnezeiesti, socotind ca acest
lucru 1l sugereaza prefacerea acelei sfinte bauturi in vin:
mutarea cuvantului de la cel etic si simplu, la cel dog-
matic si care duce sus [anagogic].

Care a fost urmarea? inteleptul s-a supus acestor re-
velatii dumnezeiesti si deschizdndu-si gura mintii odata
cu cea simtita Tncepe sa Tmpartaseasca tuturor fara in-
vidie Duhul care curgea de sus aducand cuvinte ale lui
Dumnezeu, cuvinte pe care socot ca nici unul dintre
toti nu le-ar fi putut subscrie cu cuvantul sau si sa fi
avut zece limbi si tot atatea guri si mani, cum se spune
de unii, daca n-ar fi fost el insusi si dumnezeiestile si
sfintele lui cuvinte si volumele pe care ni le-a lasat in
chip frumos Tn locul lui si a marii gandiri si voci a lui.
La care privind si ascultdnd cei ce locuiau atunci in
sfantul Athos, mai cu seama cei care odata cu timpul
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aveau si un cuget carunt si erau Indragostiti de fru-
moasa isihie si cele deopotriva, si care socoteau ca
acela era un lucru dumnezeiesc si suprafiresc si erau
uimiti peste masura de comoara harului ascunsa in el,
spunand tuturor in fiecare zi multe lucruri vrednice de
cuvant si de pomenire si adaugand in chip de confir-
mare si acel cuvant al minunatului parinte Isaac care
dupa ei i se potrivea lui Thaintea tuturor altora: «Cine a
vazut un om care sa straluceasca prin virtutile lui, dar
oamenilor sa le apara simplu, care sa fie luminos prin
viata si intelept Tn cunoastere, dar smerit cu cugetul?»,
sustinand ca acesta si nu altul este cel zugravit de cu-
vantul acelui mare parinte si cautat cu multa cercetare
si greutate din pricina raritatii unora ca acestia.

Lasandu-se deci convins de acele dumnezeiesti reve-
latii si de Duhul Care locuia n el, inteleptul Grigorie
Tncepe odata cu minunatul cuvant prin limba, de care
vorbeam, sa si scrie si sa alcatuiasca discursuri-tratate
in chip minunat. Primul cuvant compus de el a fost cel
despre dumnezeiescul parinte Petru [Athonitul]; acesta
a fost rod al acestui pamant si un locuitor al lui purtand
numele marii si ingerestii sale petreceri si conduite aici.
Al doilea dupa acesta a fost cel despre sfanta intrare
in Templul Legii vechi si despre viata deiforma aici a
Maicii lui Dumnezeu dupa ce a aflat ca unii de pe
atunci flecadreau indraznind sa insulte cu limba cute-
zatoare si neinvatata acele taine. La care s-au adaugat
si multe alte demne cu adevarat de cuvant si de sfanta
pomenire”69.

Primele doua scrieri ale lui Grigorie Palama sunt, asadar,
doua texte extrem de elaborate — cele mai retorice si calo-
file dintre toate operele sale —, reprezentand doua elogii
(enkomia) ale vietii isihaste intrupate, potrivit autorului lor,

69 Ed. D. Tsamis, 1985, p. 466-468.
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in figurile exemplare ale Sfantului Petru Athonitul si ale
Fecioarei Maria. Asa cum scria parintele J. Meyendorff,

»in Bizant elogiul public al unui sfant era un exercitiu
propus adeseori retorului debutant la sfarsitul studiilor.
Tinerii umanisti ca Nicolae Cabasila [1319/23—1397]70
au trecut si ei prin aceeasi proba7l La Athos stilul
exercitiului era diferit, dar metoda ramanea aceeasi:
pentru a castiga dreptul de a invata, se rostea un dis-
curs de proba in fata adunarii monahilor. Am vazut ca
Akindynos a cazut la aceasta proba. Grigorie Palama
a Intarziat pana spre 38 de ani angajarea pe calea in-
vataturii orale sau scrise dedicandu-se mai intai ex-
clusiv rugaciunii si ascezei. Ajuns pe deplin matur, a
publicat Viata Sfantului Petru, care a obtinut elogiul
contemporanilor (cf. enkomion-ul lui Filotei) si al pri-
mului editor (C. Janning)72 E sigur ca alegerea sfan-
tului nu este Intamplatoare: Sfantul Petru era si ramane
inca si azi patronul si modelul isihastilor athoniti care
refuza sa se conformeze regulii chinoviale aduse in
secolul X de Sfantul Atanasie. Desi a trait si el Tnsusi
multd vreme Tn obsti — Tn Lavra, la Esfigmenu —,
Palama prefera viata sihastriilor ca Sfantul Sava si re-
dacteaza Viata Sfantului Petru pentru a inviora la Athos
idealul isihast. Acesta fusese si scopul urmarit de mo-

70 Cf. recenta sinteza a lui Y. Spiteris / C. G. Conticello, ,Nicola
Cabasilas Chamaetos”, La theologie byzantine 11, 2002, p. 315-395.

7L Aluzie laLauda Sfantului Dimitrie (ed. Th. loannou, Mnemeia hagio-
logika, Venetia, 1884, p. 67-114), scrisa Tn urma unui concurs de oratorie
sacra initiat de ,,consulul filozofilor” din Constantinopol si mare hartofilax
intre 1351-1354. Cand a ajuns cunoscut la Tesalonic, discursul lui Cabasila a
provocat vii reactii impotriva autorului acuzat pentru faptul de a fi sustinut
ca Sfantul Dimitrie e mai mare decat Sfantul loan Botezatorul (ibid.,
p. 334, 347, 351).

12 Acta Sanctorum lunii, vol. Il (1698), 538-556, editie reluatd in PG
150, 996-1040. lata cuvintele bollandistului C. Janning: ,,Nihil insolitum et
inauditum, nihil ex variis consarcinatum, nihil alteri contrarium, nisi forte
in numero per errorem tale quid reperiatur” (PG 150, 990).
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nahul Nicolae, autorul primei Vieti a Sfantului Petru
(ed. K. Lake). Spiritualitatea pe care dascalul isihast o
descrie la Sfantul Petru e, asadar, cea pe care doreste
sa 0 vada adoptata la Athos si Viata sa merita un loc
privilegiat Tntre operele sale didactice”73.

Vechea Viata a lui Petru Athonitul si contextul ei

Tn redactarea Cuvantarii sale de lauda, Sfantul Grigorie
Palama a prelucrat retoric prima Viata a Sfantului Petru
Athonitul scrisa in secolul X de monahul Nicolae (BHG
1505). Transmisa de un numar de peste 30 de manuscrise,
dintre care 9 din secolele X1-XV, ea a fost editata in 1909 de
K. Lake74 si studiata de St. Binon Tn 19397, iar exhaustiv
de Denise Papachrysantou in 19797 si de Antonio Rigo
in 199977.

Dupa un prolog (§ 1) in care autorul Vietii arata ca scrie
viata lui Petru Athonitul spre folosul altora si din ascultare
fata de porunca parintilor sai duhovnicesti pentru a fi citita
public Tn ziua praznuirii lui, el citeaza Tn prima sectiune a
Vietii (8 2-7) un amplu fragment din Viata si minunile
Sfantului Nicolae scrisa de Metodie, pe care-1 considera
episcop al Patarei. Potrivit acestui pasaj, Petru a fost soldat
(scholarios) din regimentul (schola) 5, luat prizonier de
arabi si dus in captivitate la Samara (§ 2). In Inchisoare
Petru se roaga Sfantului Nicolae care i se arata si ii rea-
minteste ca toate necazurile 7i vin pentru ca si-a uitat faga-
duinta initiala de a se face monah (8§ 3). Sfantul Nicolae i

73J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 383.

74 K. Lake, The Early Days of Monasticism on Mount Athos, Oxford,
1909, p. 18-39 text; p. 8-17 introducere.

75 St. Binon, ,,La Vie de S. Pierre I’Athonite”, Rivista di studi bizantini
e neoellenici 5 (1939), p. 41-53.

76 D. Papachrysantou, ,,La Vie ancienne de St. Pierre I’Athonite. Date,
composition et valeur historique”, Analecta Bollandiana 92 (1974), p. 19-61.

77 Alle origini dell’Athos. Vita di Pietro VAthonita a cura di Antonio Rigo,
Ed. Qigajon, Comunita di Bose, 1999: p. 5-47, introducere; p. 49-87, tra-
ducere; p. 95-105, bibliografie.
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se arata apoi a doua oara si 1i spune sa ceara ajutorul unui
al doilea mijlocitor puternic la Dumnezeu: dreptul Simeon
(8 4). Petru primeste apoi a treia ardtare a Sfantului Nicolae
impreuna cu dreptul Simeon Tnvesméantat ca mare preot
iudeu (8 5). Eliberat din captivitate de dreptul Simeon, Petru
e condus de Sfantul Nicolae pe teritoriul bizantin (Roma-
nici) (8 6), dar nu ramane aici si pleaca spre Roma, unde
Sfantul Nicolae 1l prezinta papei care 1l tunde monah (8§ 7).
Cu aceasta se incheie fragmentul din Viata Sfantului Nicolae
care are Tn centru minunile acestuia fata de Petru ,,schola-
rul”. In sectiunea a doua a Vietii (§ 8-22), Petru ,,scholarul”
devine Petru Athonitul, initiatorul vietii monahale pe Mun-
tele Athos Tn varianta ei extrema, cea eremitica. Petru mo-
nahul paraseste Roma imbarcat pe o nava (§ 8). Tn cursul
uneia din escale vindeca minunat niste sateni bolnavi (8 9).
isi reia calatoria pe mare, timp Tn care i se aratdin vis Maica
Domnului care Ti descopera locul sau de asceza: Muntele
Athos, cerut si primit mostenire de ea de la Fiul ei, munte
caruiaTi profeteste sub ocrotirea ei viitor monahal stralucit
(8 10). Nava cu Petru ajunge in dreptul extremitatii penin-
sulei Athosului, dar e oprita miraculos din plutirea ei (8§ 11).
Petru debarca si urca strabatand locuri sdlbatice asezandu-se
intr-o pesterd (§ 11). Dupa doua saptdmani Satana 1l ataca
pentru prima data luand chipul unui general Tnconjurat de
armate, dar Petru cheama numele Maicii Domnului si demo-
nii dispar (8 13). La al doilea atac, dupa 50 de zile, Satana
ia chip de balaur si invadeaza pestera cu serpi si alte fiare
salbatice, dar Petru le alunga cu semnul crucii si numele lui
Dumnezeu si al Maicii Domnului (8 14). Al treilea atac al
lui Satana are loc dupa un an de zile, cand pentru Petru
singuratatea a devenit insuportabila; Satana ia chipul unui
slujitor al acestuia venit sa-1 convinga sa renunte la izolare
si sa se Tntoarca acasa spre a fi de folos celor multi; Petru
invoca iarasi numele Maicii Domnului si diavolul dispare,
iar el Tsi reia isihia (8§ 15). Al patrulea atac demonic are loc
dupa sapte ani, cand Petru ajunsese prin post, infranare si
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rugdciune curatd pe culmile smereniei, curatiei si isihiei.
Satana i se arata ca un inger de luming, 7l lauda pentru ca
i-a intrecut in desavarsire pe Moise, llie si Daniel, si Ti cere
din nou sa iasa in lume spre a fi de folos altora. Petru invo-
ca iarasi numele Maicii Domnului care Ti promite ajutorul
de sus, Tntrucat diavolul a facut sa sece izvorul din vecina-
tatea pesterii (§ 16). Petru e acum hranit de un inger care Ti
aduce mana din cer tot la 40 de zile, si asa rdméne in isihie
timp de 53 de ani fara sa vada om, fara hrana si fara haine
(8 17). La trecerea acestui lung rastimp, Petru e descoperit
gol si imbracat doar n parul capului si al barbii de catre un
vanator caruiali dezvaluie cine este si Ti cere sa revina dupa
un an de zile (§ 18). Reintors, vanatorul il gaseste pe Petru
mort, dar chiar si decedat acesta Tl vindeca miraculos pe fra-
tele vanatorului (8 19). Trupul lui Petru e transportat apoi la
»-manastirea lui Clement”, iar de aici Tn biserica Fecioarei
(Protaton) din capitala Athosului (Kaiyes) unde se tin adu-
narile anuale ale monahilor (§ 20). Dar trupul lui Petru a
furat de aici (8§ 21). Sectiunea a doua a Vietii se ncheie cu
un scurt epilog Tn care autorul explica mobilul scrierii Vietii
lui Petru: acela de a da monahilor care umbla dupa averi si
slava un exemplu al adevaratei vieti monahale (§ 22). Cea
de-a treia si ultima sectiune (8 23-25) a Vietii urmareste
destinul trupului furat al lui Petru in Tracia, unde scoate o
mie de demoni din satenii care locuiau Tn Phokomis (§ 23),
iar episcopul locului (nenumit) 1l achizitioneaza de la cei
ce l-au furat (8§ 24) si 7l aduce la episcopie Tn ciuda unei
ultime Tncercari a lui Satana de a-1 arde (8 25). Viata se
incheie cu un epilog semnificativ Tn care autorul face din
nou apologia lui Petru ca model de imitat al vietii isihaste
(monologistos kai monotropos diagoge) (8§ 26).

Plecand de la prizonieratul lui Petruin Samara (8 2) — care
a fost capitala a califatului arab intre 836-892 —, de la
neramanerea lui pe teritoriu bizantin si calatoria sa la Roma
(8 7) — pe care o atribuie iconoclasmului oficial la Con-
stantinopol panain 843 — si de la mentionarea ,,manastirii
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lui Clement” (8 20) — care si-a incetat existenta in 980
cand a fost data de Vasile Il Macedoneanul georgienilor,
fiind de atunci cunoscuta drept Iviron —, K. Lake a fixat
data aproximativa a mortii Sfantului Petru in jurul anului
890, iar cea a compunerii Vietii lui de catre Nicolae un veac
mai tarziu, spre sfarsitul secolului X. D. Papachrysantou a
precizat si mai mult aceasta datare fixand-o intre anii 970-980,
respectiv dupa Typikon-ul athonit al lui loan | Tzimiskis din
971/2 care fixeaza obiceiul ,,adunarilor anuale” in Karyes
(8 20) si inainte de Tntemeierea Tn 980 de Vasile Il a lviro-
nului. Nicolae, autorul Vietii lui Petru, e un monah athonit
isihast care si-a scris lucrarea Tn contextul agitat al contro-
verselor iscate la Athos de aparitia odata cu Sfantul Atanasie
Athonitul (cca 925/930-1001)7 a marilor chinovii pe Munte.
Nascut la Trapezunt cu numele de Avramios, Sfantul Ata-
nasie venise pentru studii la Constantinopol unde a si fost
o vreme profesor. Atras de viata ascetica, a devenit in 952
monah cu numele Atanasie pe Muntele Kymnias din Bi-
thynia, in lavra Sfantului Mihail Maleinos (894-961)P —
care era frate al sotiei lui Bardas Phokas, tatal viitorului
mparat Nichifor Phokas —, unde a stat timp de cinci ani.
n 958 s-a stabilit incognito la Athos unde a locuit in di-
verse locuri. in 961 vine chemat de Nichifor Phokas in
Creta recucerita de la arabi de catre acesta, care Tn schimb
a oferit importante fonduri, cu care in 962-963 se constru-
iesc primele chilii, trapeza si biserica viitoarei Mari Lavre.
in 963 Nichifor Phokas devine Tmparat si da mai mult hri-
soave prin care Lavra devenea chinovie imperiald, i se ga-
ranta independenta si se asigurau fonduri pentru intretinerea
a 80 de monahi care vietuiau dupa o regula asemanatoare
celeia a Sfantului Teodor Studitul (f 826). Aparitia marii

78 Viata editata de L. Petit, Analecta Bollandiana 25 (1906), p. 5-89.
Ambele variante ale Vietii editate de J. Noret: Vitae duae antiquae Sancti
Athanasi Athonitae (Corpus Christianorum, Series Graeca 9), Tumhout, 1982.

7 Viata editata de L. Petit, Revue de VOrient chretien 7 (1902).
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chinovii a Lavrei cu ferma, vii si comert Tnfloritor a adus cu
sine o schimbare dramatica in regimul de viata monahala
athonit, generénd opozitia batranilor care I-au denuntat pe
Atanasie la Constantinopol. S-a ajuns la o ancheta, dar pro-
cesul s-a terminat printr-o victorie categorica a chinovitilor
asupra eremitilor, Tntrucat Atanasie a obtinut in 971-972 de
la loan | Tzimiskis dublarea fondurilor pentru Marea La-
vra spre a putea sustine 120 de monahi. in 978 el va obtine
de la Vasile 1l fonduri pentru 500 de monahi (iar hrisovul
din 1045 al lui Constantin 1X Monomahul acorda Lavrei
fonduri pentru nu mai putin de 700 de monahi!). Opozitia
a continuat ajungandu-se chiar la tentative de asasinat la
adresa Sfantului Atanasie si la alte forme de protest care au
continuat pana la moartea pe 5 iulie 1001 a Sfantului Atanasie
Athonitul strivit de prébusirea unui zid Tn cadrul lucrdrilor de
recladire a bisericii Lavrei pentru a putea adaposti marea
sa obste.

Acesta a fost fundalul istoric pe care a scris Viata Sfan-
tului Petru monahul athonit Nicolae. Scopul sau nu era
unul istoric, biografic, ci mai degraba unul polemic: acela
de a oferi un argument hagiografic decisiv eremitilor atho-
niti in conflictul lor cu chinovitii descriind viata exemplara
a figurii fondatoare a Athosului: pustnicul isihast Petru de
la mijlocul secolului IX, despre care se stiau doar putine
lucruri: ca vietuise Tn asceza, isihie si contemplare ani multi
ca pustnic ascuns Tn pesterile Muntelui Athos ca llie pe
Carmei si ca dupa ati multi ani moastele lui regasite faceau
minuni. Aceste elemente principale se regasesc in cel mai
vechi text despre Petru Athonitul: canonul imnografic com-
pus de losif Imnograful (f 886)8. Din acest document
aflam doar putine lucruri sigure; si anume ca Tn primajuma-
tate a secolului X, cand, ca urmare a ocuparii Asiei Mici

8  Descoperit si editat dupa doua manuscrise savaite din secolele X si XI1
de D. Papachrysanthou, ,,L’0ffice ancien de Pierre I’Athonite”, Analecta
Bollandiana 88 (1970), p. 27-41.
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de arabi, s-au stabilit la Athos primele colonii de monahi8gl,
trdia aici un pustnic pe nume Petru, ale carui moaste rega-
site miraculos dupa moartea sa primeau un cult la Athos si
in regiunile limitrofe. Memoria pustnicului Petru Athonitul
erainca vie la Athos la mijlocul secolului IX cand, in con-
textul opozitiei sihastrilor fata de introducerea ,,inovatiei”
chinovialismului la Athos, liderii acestui grup i-au poruncit
monahului Nicolae sa-i redacteze Viata ca manifest al ana-
horetismului originar al monahismului athonit si tip ideal
al ascetismului aghiorit. Pentru perioada athonitd Nicolae
dispunea de canonul lui losif si traditii orale. Pentru a com-
pleta lacuna inceputurilor vietii lui Petru Athonitul si a-i
da un trecut lumesc, Nicolae a facut apel la episodul mi-
nunilor postume ale Sfantului Nicolae cu Petru Scholarul
(Soldatul)& eliberat din captivitatea araba. Spre a explica

8l Prima atestare a vietii monahale la Athos apartine cronicarului bizan-
tin Genesios (ed. 1978, p. 58) care Tn relatarea triumfului Ortodoxiei asupra
iconoclasmului din martie 843 spune ca la festivitatile din Constantinopol
au venit monahi de pe Muntii Olymp si Kymnias din Bithynia, precum si
de pe Muntii Ida si Athos. Cea de-a doua e Viata Sfantului Eftimie cel Nou
(823-898), § 14, ed. L. Petit, Revue de | 'Orient chretien 8 (1903), p. 180,
care ni-1 arata pe Eftimie originar din Galatia petrecand 15 ani pe Olympul
Bithyniei si stabilindu-se Tn 859 pentru tei ani la Athos, venind apoi langa
Tesalonic, si iarasi retragandu-se intre 883-895 pentru 15 ani pe coasta de
est a Athosului.

& Cf. G. Anrich, Hagios Nikolaos. Der heilige Nikolaos in der griechi-
schen Kirche, voi. I, Leipzig, 1913, p. 174-181; cf. discutia din voi. I,
1917, p. 293-295, 403705. Anrich, urmat de Papachiysanthou, considera
identificarea celor doi Petru — Scholarul si Athonitul — gratuita si bazata
pe o simpld omonimie. Anrich arata ca o versiune prescurtatd a minunilor
Sfantului Nicolae, asa-numita Via acephala, ofera trei elemente inedite: la
eliberarea din Samara, Sfantul Nicolae 7i da lui Petru trei paini de drum;
papa care Tl tunde monah pe Petru este Nicolae | (858-867), iar finalul
episodului suna: ,,lar dupa ce a fost tuns, omul si-a petrecut restul vietii ca
ascet la Muntele Athos”. lar Papachrysanthou editeaza o alta prelucrare
a episodului soldatului prizonier la arabi si eliberat miraculos (in care apar
cele trei elemente), si In care Petru e strateg al Capadociei si e facut pri-
zonier de pavlicieni care il predau arabilor (,La Vie...”, 1974, p. 54-61:
Thauma de duce Cappadocio) aluzie la cazul ducelui Constantin Krateros.
De aici Papachrysanthou trage concluzia (p. 31) ca la mijlocul secolului IX
exista deja o traditie care Ti identifica pe cei doi Petru: Athonitul, caruia nu
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absenta sténjenitoare a moastelor, Nicolae a putut face
apel la existenta unui cult local al unui sfant din Tracia, un
alt omonim Petru Tracul despre care informatiile sunt
foarte vagi8&. Viata scriséa de Nicolae apare astfel drept
combinarea a cel putin doua (sau trei) traditii diferite, fie-
care legate de un sfant cu numele Petru: soldatul si pustnicul
(si tracul). Diferenta intre cele doua traditii e evidentd si
din faptul ca daca in prima parte patronul si protectorul lui
Petru soldatul e Sfantul Nicolae, in cea de-a doua protec-
toarea prin excelenta a lui Petru pustnicul athonit este Maica
Domnului. Petru Athonitul e descris potrivit tipului hagio-
grafic al ,,eremitului gol”84 si acoperit doar cu parul capului
sau, al carui prototip exemplar e Sfantul pustnic egiptean
Onufrie din secolul IV&. D. Papachrysanthou8 crede ca
aportul personal al lui Nicolae a stat in insistenta pe rolul
protector special al Maicii Domnului atat asupra lui Petru,
cat si a Athosului intreg care apare aici pentru prima data
drept mostenire ceruta si promisa de Fecioara Maria de la
Hristos. ,,Profetia” Maicii Domnului din § 10 va cunoaste
un destin extraordinar fiind copiata si reprodusa aparte
(BHG 1505e) in multe manuscrise, devenind parte inte-
granta a traditiei87 si vietii athonite pana astazi. Sfantul

i se cunosteau originile, si Scholarios (Soldatul), caruia nu i cunostea restul
vietii de dupa eliberarea miraculoasa din captivitatea araba.

&8 Cf. Papachrysanthou, ,La Vie...”, 1974, p. 40; A. Rigo, Alle ori-
gini..., 1999, p. 13 si 16.

84 Cf. C. A. Williams, Oriental Affinities of the Legend of the Hairy
Anachorete, Urbana, 1926, si recenzia critica a lui P. Peeters, Analecta
Bollandiana 47 (1929), p. 138-141.

& Viata greacd (BHG 1378) in Acta Sanctorum lunii, vol. 11, 1698,
p. 527-533 si Menologii anonymi byzantini saeculi X quae supersunt (ed.
V. Latysev), vol. Il, Petropoli, 1911, p. 4-46; enkomion-ul retoric bizantin
scris de Nicolae Sinaitul Tn secolul X1 a fost editat recent de F. Halkin Tn
Rivista di studi bizantini e neoellenici 24 (1987), p. 7-27, si P. Paschos in
Theologia 61 (1990), p. 817-858.

& ,LaVie...”, 1974, p. 42.

87 Cf. Viata Sfantului Maxim Kavsokalivitul scrisd de Teofan (8§ 8); ed.
Halkin-Kurilas, Analecta Bollandiana 54, 1936, p. 75; trad, romaneasca
citata, 2004, p. 24-27. ,,Profetia” Maicii Domnului sta la baza si a traditiilor
legendare despre originile Athosului, asa-numitele Ta Patria tou Athonos
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Petru respinge atacurile demonilor invocand mereu ,,dulcele
si doritul de noi nume al Maicii Domnului” (§ 13,14,15, 16)
si se roaga cu cuvintele: ,,Maica Domnului, ajutd-1 pe robul
tau” (8 13). Asa cum remarca Antonio Rigo:

»EXistenta unei «rugaciuni a Maicii Domnului» ala-
turi de mai celebra rugaciune a lui lisus e atestata
pentru epoca bizantina de numeroase note conservate
in codice si de cuvintele lui Maxim Kavsokalivitul”8s.

Nicolae scrie deci Viata lui Petru Athonitul intr-un context
conflictual si intr-un sens polemic. El protesteaza implicit
impotriva monahismului chinovial, economic si misionar
(ultima ispita pe care o depaseste Petru e tocmai aceea de a
renunta la izolare si de a se stabili intr-o manastire pentru a
fi de folos multora, § 16) si isi mustra contemporanii pen-
tru a fi uitat care e ,,adevarata” viata monahala: cea radical
eremitica, strict contemplativa si isihasta, angelica si aso-
ciala, exemplificata de ascetismul extrem al lui Petru. ,,Cu
siguranta foarte diferit de ascetul care a fost, Petru, asa cum
e zugravit in Viata [scrisa de Petru], a devenit foarte repede
si a ramas toata perioada bizantind ascetul-tip al Sfantului
Munte, modelul cu care tindea s& se asemene orice monah
anahoret” 89,

(BHG 1054vw) (ed. S. Lampros, Neos Hellenomnemon 9, 1912, p. 116-161,
209-244) atestate ncepand din secolul XV si unde, dupa inaltare, Maica
Domnului a venit la Athos rostind cuvintele: ,,Acest munte mi-a fost dat
mostenire de Fiul si Dumnezeul meu” si a Tnaltat urméatoarea rugaciune:
,.Fiule si Dumnezeul meu, binecuvanteaza locul acesta si revarsa-Ti mila
Ta peste muntele acesta si locuitorii lui pana la sfarsitul lumii pentru Tine
si pentru numele meu. Fa ca doar cu putina osteneald sa li se ierte pacatele
si mantuieste-i de osanda vesnica. Umple-i de tot binele in veacul de acum
si Tn cel viitor, sldaveste acest loc mai presus de oricare altul si intinde aici
salasurile lor de la un cap la altul, de la miazanoapte la miazazi, si izbaveste-1
de orice atac al vazutilor si nevazutilor vrajmasi” (p. 125, apud Rigo, Alle
origini..., 1999, p. 37-39).

8Alle origini..., 1999, p. 18, nota 27. Cf. Viata Sfantul Maxim Kavso-
kalivitul scrisd de Teofan, § 15; trad. romaneascd, 2004, p. 41.

8 Papachrysanthou, ,La Vie...”, 1974, p. 54. Cf. Rigo, Alle origini...,
1999, p. 46-47: ,,Biografia reald a sfantului ne raméane de fapt necunoscuta
(si n-ar putea fi altfel pentru un pustnic care a trdit ascuns cea mai mare
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Triumful chinovialismului la Athos a dus inevitabil si la
un declin al cultului Sfantului Petru Athonitul. Cele mai
vechi manuscrise ale Vietii scrise de Nicolae sunt athonite
si au fost copiate n secolul XI. Ele arata ca praznuirea
Sfantului Petru Athonitul se facea pe 13 iunie. Prima inse-
rare a numelui sau intr-o recenzie copiata a Sinaxarului con-
stantinopolitan atesta insa ca sarbatorirea sa se mutase pe
12 iunie, data la care sa facea praznuirea Sfantului Onufrie.
Athonitii facusera in mod spontan asocierea liturgica, ulte-
rior si iconografica, intre cele doua figuri exemplare ale
eremitismului nud extrem. Si Onufrie era un ascet gol cu
parul lung care traise, Tn secolele 1V-V, sase decenii Tn
izolare totala Tn desertul interior al Egiptului fiind hranit
de un inger care Ti aducea Tn fiecare duminica Sfanta Cumi-
necatura, si care a fost descoperit, iar dupa un an ingropat
de biograful sau, Pafnutie. Cultul Sfantului Petru Athonitul
a renascut odata cu renasterea isihasta la Athos Tn secolele
XI1-X1V, de cand dateaza si cele mai multe manuscrise
ale Vietii scrise de Nicolae. Un manuscris continand scrieri
de Nil, Evagrie, Maxim etc. {Paris. Coisl. 109, secolele
XI1H-X1V) atesta pe terenul Marii Lavre o mica sihastrie cu
numele Sfantului Petru. Viata Sfantului Maxim Kavsokali-
vitul (1280-1375) scrisa de Teofan arata ca, ajuns la Marea
Lavrd, lui Maxim i s-au dat sa reciteasca Vietile celor doua
figuri fondatoare ale Athosului: atat a lui Atanasie, cat si a
lui Petru, iar Maxim ,,lauda si admira atat isihia unuia, cat
si comunitarismul celuilalt”90; mai inhcolo Maxim Tnsusi e
comparat cu cei doi ctitori ai Athosului9l lar Nifon, primul
biograf al Sfantului Maxim Kavsokalivitul, 1l prezinta pe

parte a vietii lui). Stirile de care dispunem despre Petru ne oferd imaginea
unui rau carstic care iese ici si acolo la suprafatd, dar cel mai adeseori curge
sub pamant. Pustnicii Athosului, care s-au inspirat si se inspira din modelul lui
Petru, nu las& Tn mod evident urme detectabile pentru istoric, ca si sfantul lor
patron, «comoara ascunsa» in munti, in pesterile si crapaturile pamantului.”

9 § 6; trad. romaneasca, Deisis, 2004, p. 21.

9§ 11; p. 34.
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acesta drept un al doilea Onufiie si Petru®2 Acum apare si
primul portret al Sfantului Petru Athonitul pe o fresca pic-
tata de celebrul Manuil Panselinos pe peretii bisericii Pro-
taton din Karyes (unde s-ar fi gasit la origine si mormantul
sfantului) restaurata Tn 1290 si unde Petru apare intre
Onufrie, Atanasie Athonitul si Pavel de la Xiropotamu.
Alte reprezentari apar pe peretii bisericii Sfantul Nicolae
Orphanos din Tesalonic, la origine paraclis al unei manas-
tiri disparute, sau Tn pictura sarba de la Studenica, Matejic
sau Cozia.

Petru Athonitul —prototip al isihasmuluipentru pustnici

Noua inflorire a cultului Sfantului Petru Athonitul la in-
ceputul secolului X1V e atestatd si de asa-zisa lui Viata
scrisa de Grigorie Palama, de fapt un Cuvant (Logos —
Discurs/tratat) despre viata minunata si deopotriva cu in-
gerii a cuviosului si de Dumnezeu purtatorului nostru Pa-
rintelui Petru care s-a nevoit ca ascet in Sfantul Munte
Athos93. Aceasta n-a primit o atentie deosebitd din partea
cercetatorilor, singurul care i-a dedicat un excelent studiu
critic fiind Antonio Rigo%. Profesorul venetian arata si el
ca in realitate textul reprezinta un exercitiu de retorica, un
elogiu rostit in fata unui auditoriu monahal (8§ 3), probabil
de la Marea Lavra, pe 12 iunie 1332 (sau 1333) cu ocazia
praznuirii memoriei liturgice a Sfantului Petru Athonitul.
Grigorie Palama urmeaza intru totul Viata anterioara scrisa
de Nicolae monahul pe care se bazeaza, dar din care elimina
rarele indicatii cronologice si geografice, transformand-o
intr-un elogiu al vietii anahoretic-isihaste (,,adevarata filo-
zofie”, § 52). Originalitatea lui Grigorie Palama sta in prolog

R8§2;p. 82

B Editie critica de P. Christou: Gregoriou tou Palama Syngrammata V,
1992, p. 161-191.

HA. Rigo, ,La Vita di Pietro Athonita (BHG 1506) scritta da Gregorio
Palamas”, Rivista di studi bizantini e neoellenici 32 (1995), p. 177-190.
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(8 1-6), in epilog (8 50-52) si in cele doua pasaje (§ 17-20
si 39) care descriu experienta si practica isihasta.
leromonahul Grigorie Palama isi Tncepe discursul despre
Sfantul Petru Athonitul subliniind obligatia morala ce re-
vine athonitilor de a-i elogia nu doar pe sfintii care au facut
lucruri memorabile Tn celelalte parti ale pamantului, ci mai
ales pe sfintii de acasa, de la Athos, si Tn primul rand pe
intaiul sfant care a triumfat asupra lui Satana in Muntele
Athos aruncand aici samanta vietii duhovnicesti (§8 1). Desi
nu poate spune toate si nu 7i este usor, nu are voie sa taca
(8 2). intrucat e vorba de o datorie comund, cere sprijinul
rugaciunilor auditoriului sau monahal pentru a duce la bun
sfarsit aceasta sarcina (8 3). Obligatia e cu atat mai con-
strangdtoare cu cat adevarata patrie a lui Petru e de fapt
Athosul, locul virtutilor si sfintirii lui, intrucat timpul a sters
pe drept cuvant memoria patriei, parintilor si copilariei lui
(8 4). Daca n Atena antica, dupa doar trei ani de sedere,
toti strainii ce se stabileau aici puteau numi orasul drept
patrie, cu atat mai mult se poate face acest lucru cu Atho-
sul Tn cazul lui Petru care s-a nevoit aici 53 de ani si s-a
Tntalnit aici cu Dumnezeu, facand din Athos un munte care
oferd patria de sus (8 5). Dupa acest prolog, Palama repo-
vesteste retoric prizonieratul lui Petru (8 6), aratarile Sfan-
tului Nicolae (§ 7) si eliberarea miraculoasa a lui Petru de
catre dreptul Simeon (§ 8). Eliberat, Petru imita exemplul
Apostolului Pavel care dupa convertire si-a inchinat Intreaga
viata lui Hristos (§ 9). Ajuns la Roma, Petru e tuns Th mo-
nahism de papa, si se imbarca apoi pe o corabie care 1l du-
cea prin Creta spre Asia (§ 10). Pe drum i se arata Maica
Domnului care 7l trimite la Athos si rosteste faimoasa pro-
fetie despre Athos ca mostenire a ei si refugiu al monahilor
fagaduind ca va fi pana la sfarsit aliata, invatatoarea si hra-
nitoarea athonitilor (§ 11-12). Dupa o escala in Creta unde
vindeca printr-o minune o familie bolnava (8 13-14), corabia
pe care se afla Petru e oprita miraculos Tn apele Athosului
(8 15-16). Nou Moise, Petru dupa ce a oprit apele marii
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urca pe Athos ca pe un nou Sinai si Tsi incepe viata de
pustnic isihast. Tmpinge asceza la extrem hranindu-se doar
cu ierburi, traind gol Tn frig si arsita, topindu-si astfel trupul
si eliberandu-si sufletul pentru isihie, prin care mintea/in-
teligenta (nous) Ti devine un vas ales, iar inima un vehicul
dumnezeiesc si un alt cer in care locuia Dumnezeu. Ce este
insa isihia? Tn esenta ei, rezuma Sfantul Grigorie Palama,
isihia e intoarcerea mintii/inteligentei si a puterilor ei spre
ea Tnsasi si activarea potrivit fiintei sale si potrivit lui
Dumnezeu (8 17). Aceasta definitie concentrata este expli-
cata in urmatoarele paragrafe (§ 18-20) care alcatuiesc mie-
zul mistic al scrierii. Ridicandu-se din tot ce e sensibil si
din tumultul lucrurilor exterioare, mintea/inteligenta observa
starea diforma a omului interior si Ti spala masca hidoasa
depusa peste ea. Nemaifiind Tmprastiatd, are acum pace Si
liniste. Si asa ramane Tn ea Tnsasi intelegandu-se pe sine si
prin sine pe Dumnezeu, Cauza si Modelul ei divin. Depa-
sindu-si natura proprie, mintea/inteligenta e indumnezeita
astfel prin participare si Tnainteazd in Dumnezeu, cu con-
ditia sa se Tnconjoare din toate partile cu un zid care sa
opreasca orice intrare a lui Satana (§ 18). Castigand nepa-
timirea si intorcandu-se spre sine, mintea/inteligenta scoate
din ea tot ce a dobandit ulterior: si rele, si bune, depasind
prin iubire nu numai dualitatea lucrurilor materiale (mate-
rie-forma), ci si Tntelesurile simple ale realitatilor spirituale.
lubind pe Dumnezeu si iubitd de Dumnezeu, mintea/inteli-
genta se Tnfatiseaza lui Dumnezeu surda si muta (Ps 87,14)
fiind modelata si transformata cu totul de harul de sus (§ 19).
Astfel transformata, mintea/inteligenta transmite si trupului
frumusetile dumnezeiesti si harismele duhovnicesti: nepa-
timirea, viata deiforma, facerea de minuni, stravederea,
profetia, cunoasterea in lumina dumnezeiasca a ratiunilor
celor ce sunt ca niste atomi intr-o raza de lumina. Toate
acestea sunt Tnsa secundare, scopul principal al isihastului
nefiind dobandirea multimii harismelor, ci realizarea prin
vederea luminii dumnezeiesti a acordului (asemanarii)
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mintii/inteligentei cu Prototipul ei divin si restaurarea frumu-
setii ei originare si simple (§ 20). La vederea lui Dumnezeu
insa, arata Grigorie Palama, mintea isihasta a lui Petru a
ajuns nu numai tn vis — activand spiritul imaginativ (pneu-
ma phantastikori) care e vehiculul psihic al mintii —, ci in
mod real, prin intermediul stralucirii imateriale a luminii
dumnezeiesti care alunga nu doar intunericul, dar si orice
iluzii si imaginatii din suflet, oferind perceptia spirituala
reald a realitatilor divine supranaturale (§ 21).

Paragrafele isihaste 17-20 sunt extrem de importante, ele
reprezentand prima schita a vietii isihaste facuta de Sfantul
Grigorie Palama, pe care o va relua si amplifica ulterior in
alte cateva opere din deceniul urmator (Antireticul VII im-
potriva lui Akindynos si Epistolele-tratate catre Xeni si catre
loan si Teodor din anii 1343-1347), fiind citatd in extenso
si de biograful Filotei in enkomion-vX biografic pentru a
caracteriza profilul spiritual al eroului sau.

Culmile vietii mistice atinse de Petru, prin care acesta
rivaliza cu Tngerii, au provocat inevitabil invidia lui Satana,
care |-a atacat Tn patru randuri. Luand proteic forma unui
general (8 22), a unui balaur (8§ 23), a unui fost slujitor
(8 25-29) si a unui inger de lumina (8§ 30-33), diavolul a
incercat toate mijloacele ca sa-l scoata pe Petru din ,,raiul
isihiei” (8 28) si din asprimea eremitismului aducandu-1 in
viata imprastiatd din lume: mai intéi prin frica, apoi prin
falsa compasiune sociala fata de semeni (,,discursul social”
din §26-27) si, in fine, facAndu-i elogiul unei desavarsiri
realizate (8 32). Petru rezista la toate aceste tentatii che-
mand numele Maicii Domnului (8 28) si prin smerenie de-
plina (8 33), mentinandu-se astfel pe culmile linistite ale
virtutilor si harurilor dumnezeiesti (§ 34). Timp de 46 de ani
Petru e hranit miraculos de un inger (nu de un corb ca llie),
ducénd astfel o existentd paradiziaca, dincolo de griji si
probleme si veselindu-se fara imaginatii de vederea lui
Dumnezeu cu mintea (§ 35). Dupa 46 de ani, Petru e des-
coperit de un vanator (8 36-37) care ii cere sa ramana im-
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preuna cu el. Petru refuza Intrucat acesta era casatorit si
avea nevasta, copii si averi, si 1i cere sa revina la el dupa
un an, timp n care 7i indica un program de viatd duhovni-
ceasca isihasta adecvata existentei in lume. Tn acest pro-
gram putem citi esenta apostolatului isihast intreprins ntre
1325-1335 de Isidor Buchir la Tesalonic. Vanatorul e in-
demnat astfel s& duca o viatd de sardcie si caritate si sa
poarte grija de sine lepadandu-se de placeri si griji, pazind
in inim& prin rugdciune aducerea-aminte de Dumnezeu
[mneme Theou] si meditdnd la Numele Lui, precum si ci-
tind cartile si cuvintele dumnezeiesti (§ 39]. Revenit dupa
un an, vanatorul 7l gaseste pe Petru mort (§ 40), dar cu toate
acestea fratele demonizat al vanatorului e tamaduit mira-
culos (§ 41—43). Trupul lui Petru e dus apoi intr-o manastire
athonita de pe coasta nord-estica a peninsulei, Tn dreptul
careia corabia s-a oprit neputandu-si continua plutirea (§ 44).
De aici, trupul e furat si dus in Tracia (8 45), unde Ti vin-
deca pe satenii demonizati de Photokomi (8 46-47), care Ti
cumpara trupul, ce devine astfel izvor de vindecari, con-
struind pentru el o biserica (§ 48”49). in epilog, Grigorie
Palama arata ca Petru este preamarit si laudat Tn cer de In-
geri si de crestini in tot pamantul (atat in Tracia, cat si la
Athos); participand la atotprezenta divina, Petru e in acelasi
timp Tn cer si pe pdméant (8 50). Prin retragere si moarte
pentru lume, el a dobandit cerul si viata harului, prin ascun-
dere a ajuns sa fie pe buzele tuturor ca o vistierie a virtuti-
lor, invatator, binefacator si ajutator al tuturor (§ 51), ca
leac pentru orice fel de vindecare si exemplu al ,,filozofiei
adevarate”, tema acestui discurs, pentru care toti trebuie sa-L
laude pe Dumnezeu Tn Treime Care |-a preamarit (§ 52).

Fecioara Maria —prototip biblic al vietii isihaste

A doua scriere a Sfantului Grigorie Palama redactata tot
la Athos, la putin timp dupd Cuvantul/tratatul despre viata
minunata si deopotriva cu ingerii a cuviosului si de Dum-
nezeu purtatorului nostru Parintelui Petru, cu alte cuvinte
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intre anii 1333-1335, a fost, potrivit biografului Filotei,
Cuvantul/tratatul despre intrarea in Sfanta Sfintelor si de-
spre viata deiforma aici a Atotpreacuratei Stapanei noastre
de Dumnezeu Nascatoarei si Pururea-fecioarei Maria.
Transmis Tn manuscrise si separat, el a fost inclus si in toate
manuscrisele ce cuprind colectia omiliilor Sfantului Grigorie
Palama unde apare drept Omilia 53%. Tinut initial ca dis-
curs la Marea Lavra in jurul anului 1334, Logosul la Intra-
rea Tn bisericd a Fecioarei Maria a fost amplificat si trans-
format in tratatul actual de Sfantul Grigorie Palamain 1341,
Tn manastirea n care a stat la Constantinopol%. Asa cum
arata parintele J. Meyendorff,

,.tema n-a fost aleasa la intamplare. Filotei semnaleaza
faptul ca unii «<indrazneau sa defaime aceste taine».
Despre ce anume este vorba? E greu de spus cu preci-
zie. Sa semnalam insa faptul ca Nichifor Gregoras,
care avea sa devina mai tarziu lider al partidei antipa-
lamite, afirma caracterul legendar al relatarilor privi-
toare la intrarea Fecioarei Tn Sfanta Sfintelor si pentru
aceasta a facut obiectul unei excomunicari pronuntate
de mitropolitul Filotei al Selymbriei97; el se opunea

% Editia princeps de S. Oikonomou: Gregoriou archiepiskopou Thessa-
lonikes tou Palama Homeliai XXII, Atena, 1861, p. 131-180, reluata cu
traducere neogreaca de prof. P. Christou in seria: Gregoriou tou Palama
Apanta ta erga 11: Homelies 43—63 (Ellenes Pateres tes Ekklesias 79),
Thessaloniki, 1986, p. 260-346.

%P. Christou, Apanta ta erga 11,1986, p. 14.

97,,Gregoras si cei ce gandesc spun si apard cele ale lui cu privire la
celelalte dogme dumnezeiesti, dar si cu privire la preacurata Mama a lui
Dumnezeu, spunand cd n-a intrat in Sfanta Sfintelor, Tn care intra o datd pe
an doar arhiereul, sd fie anatema!” (F. Miklosich / J. Muller, Acta
Patriarchatus Constantinopolitani 1315—402, vol. Il, p. 490 (nr. 239 sine
anno). J. Darrouzes, Les Regestes des actes du Patriarcat de Constanti-
nople, vol. 1, fase. V: de 1310 & 1376, Paris, 1976, nr. 2515, dateaza acest
act in intervalul 1365-1367, cu probabilitate Tn mai 1366. Faptul e cu atat
mai remarcabil cu cat avem de-a face cu o condamnare postuma, Gregoras
fiind mort din 1361! Cf. si Maria Ch.Vakalopoulos, Philotheos Selybrias.
Bios kai syngraphiko ergo. Didaktorike diatribe, Atena, 1992, p. 61-62.
Acest Filotei a trait Tntre anii 1325/1330 si 1390, fiind mitropolit palamit al
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sarbatorii Tnsesi, despre care spune ca nu era praznuita
decét de paznicii care Tl tineau sub arest {Istorii bizan-
tine XX1V, 3). Discursul lui Palama nu incearca sa
dovedeasca caracterul istoric al cutarei sau cutdrei re-
latari despre acest eveniment, ci constituie o lunga
marturisire de evlavie si credintd, care da sarbatorii o
interpretare extrem de asemanatoare celei date de
Grigorie al Nyssei urcusului lui Moise pe Sinai, faptele
nefiind decét expresia urcusului mistic al sufletului spre
Dumnezeu”3.

Parintele Meyendorffpare a nu cunoaste faptul ca Gregoras
e autorul unui Cuvant despre Preasfanta Nascatoare de
Dumnezeu care trateaza atat despre nasterea, cat si de-
spre intrarea si hranirea ei In Sfanta Sfintelor™, despre
care H.-V. Beyer, editorul primei sale serii de Antiretice
impotriva lui Palama, scrie:

,»in textul cuvantarii locul din Templu in care a intrat
Maria, care abia Tmplinise trei ani, e descris ca fiind
«in jurul cortului celui mai interior numit Sfanta Sfin-
telor, loc consacrat fecioarelor pana la implinirea var-
stei de doisprezece ani». in continuare Gregoras vor-
beste de intrarea Fecioarei «la» (pros), nu «in» (eis)
Sfanta Sfintelor, ca un episod pe care «evanghelistii 1l
trec sub tacere», si Incheie astfel: «Ceea ce urmeaza
mi se pare obscur si enigmatic si cuvantul meu amu-
teste»” 100

Selymbriei din 1362 pana la moarte. E autorul unui interesant ,,dialog” isto-
rico-dogmatic Tn stil platonic impotriva antipalamitilor (editat aici p. 179-295).

BJ. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 391.

P Ed. de F. Schmitt In lzvestia russkogo arheologiceskogo Instituia v
Konstantinopole 11 (1906), p. 280-294 si recent critic de P. L. Leone:
,.Nicephori Gregorae de SS. Deiparae Nativitate, praesentatione atque educa-
tione oratio”, Tn Quaderni Catanesi di cultura classica e medievale 3 (1995),
p. 1-31. Multumesc parintelui Nicolae Florea (Paris) pentru amabilitatea de
a-mi fi procurat o copie a acestei recente editii.

10 Nikephoros Gregoras Antirrhetika I, ed. si introd. H.-V. BEYER (Wiener
byzantinischen Studien XI1), Viena, 1976, p. 66-67. Asa cum scrie Tnsa
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Chiar daca Cuvantul Sfantului Grigorie Palama despre in-
trarea in Sfanta Sfintelor nu pare sa fie o replica directa la
discursul mariologic al lui Gregoras, partea sa finala —
care a fost amplificata ulterior, dupa izbucnirea controver-
selor cu Varlaam, intrucat § 51 e un citat literal din Triade
I, 3,42 — e marcata de o delimitare polemica implicita a
isihasmului, realizat prototipic de Fecioara Maria ca ,,ade-
varata filozofie”, fata de ,filozofia prima”, metafizica, an-
ticilor relansata in secolul X1V de umanistii bizantini gen
Metochites, Gregoras si Varlaam.

Redactat Tn acelasi stil cautat si calofil ca si Cuvantul de-
spre Petru Athonitul, discursul mariologico-isihast al Sfan-
tului Grigorie Palama, rostit probabil la Marea Lavra n anii
1333-1335 pe 21 noiembrie cu ocazia praznicului Intrarii
n biserica a Maicii Domnului, are o structura elaborata si
complexa. intr-un prolog dezvoltat, Palama subliniaza difi-
cultatea temei propuse: lauda virtutilor Fecioarei mai Thalta
decéat Tntreaga creatie (8 1-2). Pentru realizarea acestei
dorinte si datorii cere Tn acelasi timp ajutorul Fecioarei
Tnsesi (8 3) si sprijinul auditoriului (8 4-5). Orice discurs
mariologic adecvat are nevoie de inspiratie de sus, intrucat
Fecioara are o pozitie exceptionala Tn cadrul existentei fiind
mijlocitoare atat intre Israelul cel vechi (,,dupa trup”) si
Israelul cel nou (,,dupd duh”), intre Vechiul si Noul Testa-
ment, cat si intre Dumnezeu, pe Care l-a facut Fiu al omu-
lui, si om, din care face un fiu al lui Dumnezeu; Mama
Nascatoare a lui Dumnezeu si creatoare a unei rudenii
dumnezeiesti, Ea este imparateasa a intregii creatii (8 6).
Cu acest enunt general cu valoare programatica, Palama
intra Tn dezvoltarea propriu-zisa a temei. Pentru inceput
(8 7-10) el aratd cum anume a ajuns Fecioara Tmparateasa

ultimul editor italian al discursului lui Gregoras: ,,Quod vero nescio an vir
doctus Beyer ex his quae in ipsa oratione verbis hepros ta hagia ton hagion
eisodos leguntur colligi posse recte concludat. Utcumque res est, illud sane
patet Gregoram in omnibus suis opusculis theologicis non tam theolgum se
praebere quam rhetorem” (P. L. Leone, 1995, p. 4).
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atoate, Mama si Mireasa paradoxald a Tmparatului Hristos,
si coincidenta fecioriei si nasterii, a smereniei si preamaririi,
a kenozei si theozei. Episodul aducerii Fecioarei la Templu
e sugerat si explicat printr-o exegeza tipologica a Psalmu-
lui 44,10—18101, care alcatuieste urzeala biblicd a Tntregului
discurs. Fecioara a ajuns Tmparateasa Mama si Mireasa a
imparatului mesianic, in care s-au implinit toate prezicerile
si prefigurarile profetilor, nu prin stapanire, ci prin ascultare
(8 10). Fagaduita de Dumnezeu lui loachim si Anei, Copila
Maria a fost fagaduita la randul ei lui Dumnezeu fiind adusa
de acestia la Templu cand a implinit trei ani. Aici a intrat
prin ascultare Tn Sfanta Sfintelor, iar prin rugaciune a pus
in inima Ei suisuri (cf. Ps 83, 6) care L-au tras in jos in Ea
pe Tmparatul ceresc facand astfel din Ea o icoana conatu-
rala a Creatorului cosmosului (§8 9). Fecioara a ajuns astfel
un veritabil cosmos concentrat si o podoaba a celor doua
lumi, vazuta si nevazuta, Tn dublul sens al cuvantului grec
kosmos, care Tnseamna atét ,,lume”, cat si ,,podoaba” (§ 10).
Asa cum discul soarelui creat in ziua a patra a genezei
concentreaza Tn el lumina cosmica dispersata a zilei intai a
creatiei, tot asa si Fecioara e un alt soare creat care con-
centreaza n discul mintii ei Lumina dumnezeiasca a Binelui
Care e Dumnezeu (§ 11), fiind Tn acelasi timp un soare al
creatiei si un cer al Soarelui Dumnezeu (§ 12). Potrivit cu
versetul 12 al Psalmului 44 — ,,a poftit Tmparatul frumu-
setea ta, ca El este Domnul tau” —, Fecioara care avea sa-L

1m 10 A stat imparateasa de-a dreapta Ta, ITmbracatad in haina aurita si

preainfrumusetata. 11 Asculta fiica si vezi si pleaca urechea ta si uitd popo-
rul tdu si casa parintelui tdu, 12 ca a poftit imparatul frumusetea ta, ca El
este Domnul tau. 13 Si se vor inchina Lui fiicele Tirului cu daruri, fetei Tale
se vor ruga mai-marii poporului. 14 Toata slava fiicei imparatului vine di-
nauntru, imbracata cu tesaturi de aur si preainfrumusetata. 15 Aduce-se-vor
fmparatului fecioare in urma ei, prietenele ei se vor aduce tie. 16 Aduce-
se-vor intru veselie si bucurie, aduce-se-vor Tn templul [naon] Imparatului.
17 n locul parintilor tai s-au nascut tie fii; pune-i-vei pe ei capetenii peste
tot pamantul. 18 Pomeni-vor numele tau in tot neamul; pentru aceasta po-
poarele te vor lauda Tn veac si in veacul veacului.”
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nasca pe Acest Tmparat — ,,mai frumos decat fiii oameni-
lor” (Ps 44, 3) —, a fost astfel Tmpodobita cu toate frumu-
setile enumerate si laudate in continuare (§ 13-17), astfel
incat oricine se uita la frumusetea kosmos-vftm, a lumii si
podoabei Ei, urca cu mintea spre Dumnezeu Creatorul ca
si cel care contempla cosmosul fizic (cf. Rm 1, 20) (8 16).
Dar toata frumusetea si slava Fecioarei, a Fiicei, Miresei si
Mamei Tmparatului nu este una trupeasca, ci ,,vine dina-
untru” (esothen; Ps 44, 14), de la frumusetea sufletului ei
feciorelnic (8 17). lar aceasta frumusete si slava interioara
a sufletului Fecioarei, a fiicei imparatului, nu i-a venit din
studii, ci din virtuti si rugaciune. Pentru ca Tn loc sa fie
data unor profesori pentru invatatura, Copila Maria a fost
adusa de parinti la Templu ca sufletul ei sa devina tron al
imparatului (8 18), iar trupul ei sa devina adevarat cort si
loc al imparatului Dumnezeu prefigurat doar de cortul
Templului din lerusalim (§ 19-20). Viata ascunsa, neva-
zuta de nimeni a Fecioarei Tn Sfanta Sfintelor e o ,,apologie
tacuta a vietii isihaste, nevazute si necunoscute de oameni”
(8 21). Spre deosebire de dreptii Vechiului Testament care
au locuit in munti, in pesteri si Tn crapaturile pamantului
(Evr 11, 38), Fecioara a locuit in Tnsusi sanctuarul Templu-
lui din lerusalim, semn al maximei sale intimitati cu Dum-
nezeu (8 22). Rod al rugéciunii, Fecioara a fost Inchinata
de parintii ei Celui ce le-a dat-o prin rugaciune pentru ru-
gaciune Tn Templul sfant, ca sa fie un pom roditor langa
izvoarele apelor (Ps 1, 3) (§ 23). Adusa in Templu cand avea
doar trei ani, ea a fost primita de fecioarele de aici (Ps 44,15)
care au escortat-o (8 24) si dus-o la marele preot care a
intdmpinat-o Tn Sfanta (8§ 25). Cuintelepciune maturd, Co-
pila prefera in locul parintilor pe Dumnezeu (Ps 44, 11)
(8 26). Prin faptul ca se avanta cu inocenta copilariei si in-
flacararea unui eros dumnezeiesc spre Dumnezeu, Fecioara
e superioara dreptilor Vechiului Testament: lui Moise (8§ 27),
dar si lui Avraam si Melchisedec, care au ajuns la Dumne-
zeu la maturitate si plecand de la spectacolul cosmosului
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(8 28). Maria e superioara nu doar acestora, ci si lui Enoh
(8 31-32) si llie (§ 33), care au fost mutati de Dumnezeu
de pe pamant (nu tnsa in cer!), dar n-au mai revenit aici. in
schimb, Fecioara Maria, imitandu-L aici pe Fiul si Soarele ei,
aiesit din Templu si s-a intors Tnapoi la oameni cu daruri
(8 32). Mai mult, Fecioara e superioara chiar si serafimilor
vazuti de lIsaia (6, 1-7) Tn Templu, Fecioara fiind aici in-
susi tronul lui Dumnezeu sau clestisorul carbunelui focului
dumnezeiesc (8 34-36). Toate acestea erau prefigurari ale
miracolului suprem al intruparii, care a facut ca numai Ea sa
fie ,,hotarul (methorion)” intre creat si necreat si ,,nimeni
sd nu poatd veni la Dumnezeu decét prin Ea si prin Mijloci-
torul nascut din Ea” (8§ 37). lubind Tn mod unic pe Dumne-
zeu si fiind iubita de Dumnezeu Fecioara ,,poarta in suflet”,
potrivit fagaduintei din In 14,23, ,,intreaga Treime necreata”
(8 38). in virtutea unirii maxime cu Dumnezeu, Fecioara
devine distribuitoarea bogatiei Dumnezeirii si a harurilor
acesteia intregii ierarhii a creaturilor de la serafimi si pana
la oameni (8 39-41). Dupa acest amplu si fastuos excurs
biblico-teologic (§ 27-41), Grigorie Palama revine la tema
intrarii Fecioarei Tn Sfanta Sfintelor (8 42). Aceasta reali-
zeaza toate simbolurile si prefigurdrile Legii vechi (§ 43).
Aici Fecioara e hranita nu de un corb ca llie, ci de un inger
{Ps 77,25), simbol al vietii Ei ingeresti (§ 44), dar superi-
oritatea Ei fata de orice ingeri o va arata faptul ca la Buna
Vestire va fi umbrita nu de un Tnger, ci de Tnsasi Puterea
Celui Preainalt, de Tnsusi Cuvantul lui Dumnezeu (8§ 45).
in Sfanta Sfintelor Fecioara a dus o viata paradiziaca din-
colo de placeri, patimi, griji si intristare, traind numai pentru
Dumnezeu, vazuta, pazitd si hranita numai de Dumnezeu
(8 46-47). Din lecturile biblice care se faceau in fiecare
saptamana la Templu, Maria a auzit vorbindu-se de caderea
neamului omenesc ntr-o viata instrainata de Dumnezeu,
plina de dureri si chinuri si sfarsind in moarte si in iad.
Umplandu-se de mila, s-a hotarat sa devina ambasadoarea
noastrd la Dumnezeu ca prin solia (presbeia) ei sa-L con-
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vinga pe Dumnezeu sa vindece natura umana corupta
unind-o cu El Tnsusi (§ 48). Cautand sa fie convingatoare
in convorbirea cu Dumnezeu, Fecioara inventeaza si preda
oamenilor o noua practica (praxis), mai Tnalta decéat con-
templarea umana, si 0 noua contemplare (theoria) diferita
de contemplarea filozofica cunoscuta ca adevarul de imagi-
natie (8§ 49). Este vorba de calea isihasta aflata dincolo de
etica si cunoasterea rationalda a naturii si sufletului, cat si
de cea metafizica a primelor principii ale existentei prin
gandire, rationamente si analogii (,,filozofia prima a elini-
lor”) (§ 50). Aceasta intrucat exista o diferenta radicala
intre contemplarea (theoria) filozofica cunoscuta si de an-
ticii pagéani si vederea lui Dumnezeu (theoptia) isihasta:
aceasta e diferenta intre a-L sti si a vorbi despre Dumnezeu
din gandirea proprie si a-L avea pe Dumnezeu fiind uniti
cu El printr-o paradoxala simtire a mintii (aisthesis noera)
echivaland cu o necunoastere apofatica mai presus de cu-
noastere (hyper gnosin agnoia), ,,dincolo de orice gen de
filozofie” (8 51). Adevarata filozofie este deci isihia echi-
valenta cu oprirea mintii si rugdciunea neincetata care o
desface de cele de jos si 0 uneste cu cele de sus; ea este
adevarata practica si contemplare; daca virtutile vindeca
patimile sufletului, contemplarea isihastd Tndumnezeieste
omul care vede Tn inima curatita ca intr-o oglinda pe Dum-
nezeu dincolo de simtire si de minte (§8 52). Fecioara este
deci dovada vie a isihiei supranaturale inca din copilarie
(§ 53), de aceea meditand la ,,viata extrem de deiforma”
(theoeidetatos bios) a ei din sanctuarul nepatruns (adyta)
al Sfintei Sfintelor ne vom invrednici si noi de vederea in
chip nevazut a lumii nemuritoare (8 54). Urmeaza un excurs
cosmologico-antropologic (8 55-56): omul si cosmosul
coexista inchis fiecare in celalalt; daca cosmosul e mai mare
prin cantitate, omul e mai mare prin demnitate, fiecare fiind
alcatuite din armonizarea unor elemente contrare. Cosmosul
e format din cele patru elemente: pamant, apa, aer, foc plus
eterul cerului, iar sufletul din cinci puteri: simtire, imagi-
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natie, opinie, gandire si inteligentd/minte. Echivalent interior
al cerului (ouranos), inteligenta/mintea (nous) e superioara
acestuia, Intrucat ea ,,singura este chip/icoana a lui Dumne-
zeu, Tl cunoaste pe Dumnezeu si devine, daca vrea, dum-
nezeu, inaltand impreuna cu ea si trupul umilintei”. Exista
deci o diferenta radicala intre gandire si inteligenta/minte.
Gandirea (dianoia) se formeaza plecand de la opinie, ima-
ginatie si simtire, constituindu-se si activand prin ,,primul
instrument [proton organon] al sufletului: spiritul psihic
[pneuma psychikon] care e in creier”. ,,Inteligenta/mintea
[nous] nu este Thsa un instrument, ci o substanta care e pro-
priul ei scop si activa de sine [ousia autoteles kai kath ‘auten
ousa energetike], chiar daca se coboara la viata psihica si
desfasoara in gandire” (§ 56).

Excurs despre pneuma

Pentru intelegerea acestei conceptii se impune un suc-
cint excurs in conceptia greaca antica despre relatia
dintre suflet si corp. Potrivit grecilor antici, inteligenta
si corpul sunt doua substante separate incompatibile
fiindca au origini radical opuse: inteligenta (nous) este
de naturd divind acorporald supracosmica si are 0 mis-
care circulara, celesta, perfecta, iar corpul (soma) e de
natura strict materiala, alcatuit din combinatia celor
patru elemente si are o miscare rectilinie, imperfectal®;
intre ele mediaza sufletul (psyche), al carui vehicul
(ochema) si prim instrument (proton organon) sau prim
corp e un spirit (pneuma), alcatuit dintr-o materie ex-
trem de subtild, corporala totusi, Tnrudita Tn acelasi
timp cu aerul, focul si eterul astral. Acest fluid sau
gaz pnevmatic cald circuld Tn corp pe canalele respi-
ratorii, sangvine si nervoase, fiind principiul vietii si
reproducerii, miscarii si cunoasterii fiintelor vii. Potri-

1®» Cf. Grigorie Palama, Triade I, 2, 5: cele doua miscari ale mintii:

rectilinie si circulara.
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vit sistematizarii lui Galenus (130-201 d. H.)1(3 exista
trei genuri de spirite: un spirit natural cu sediul in ficat,
care circula prin vene si ventriculul stdnd si asuma
functiile vegetative ale sufletului (nutritia, cresterea,
reproducerea); un spirit vital (pneuma zootikon) cu
sediul Tn inimd, care circuld prin artere si ventriculul
drept si transmite viata intregului organism; si un spirit
psihic {pneuma psychikori) care asigura functiile cog-
nitive cu sediul in creier, ventriculul sdu anterior fiind
sediul imaginatiei, cel median fiind sediul ratiunii, iar
cel posterior acela al memoriei. Prin acest spirit sau
pneuma sufletul inteligent transmite sufletului mobili-
tatea, iar trupul transmite sufletului mesajele de la cele
cinci simturi sub forma de imagini (phantasmata) fara
de care ratiunea si gandirea nu pot intelege nimic.
Spiritul devine atunci un spirit imaginativ (pneuma
phantastikon) care e faimosul ,,simt interior comun”
tuturor simturilor, ,,primul instrument si vehicul al su-
fletului” (cum spune Grigorie Palama in Cuvantul de-
spre Petru Athonitul, § 21), si care e 0 oglinda ce poate
reflecta fie senzatiile, fie visele, fie fanteziile, fie
revelatiile divine. Viata isihasta reprezintd retragerea
inteligentei/mintii din relatiile cu corpul si lumea ma-
teriald, si concentrarea ei pe propria ei esenta si dina-
mica. Aceasta reflectd dinamica trinitara a Vietii divine
absorbind Tn ea Nous-ul, Logos-ul si Pneuma divine.
Pneuma divina Tnsasil®4, nu pneuma imaginativa, devi-
ne mediul luminos de realizare al contactul lui dintre
inteligenta creata si Divinitate, Arhetipul ei necreat.

Cercetandu-si printr-un proces de introspectie puterile
sufletesti, Fecioara a cautat sa vada daca nu cumva poate

1B Cf. A. Debru, Le corps respirant. Lapertseephysiologique de Galien,
Leiden, 1996 si I. P. Culianu, Eros et magie & la Renaissance. 1484, Paris,
1984; trad, romaneasca D. Petrescu: I. P. Culianu, Eros si magie in Renas-
tere 1484, Nemira, Bucuresti, 1994.

1% Cf. Grigorie Palama, Triade 1,3,16. 30. 34 etc.; cf. 5i 1,3,44-47.
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gasi Tn ele un mijloc prin care sa ajunga la unirea cu Dum-
nezeu, si le-a gasit pe toate legate de lume (8§ 57). Singura
inteligenta/mintea prin activitatea ei superioard de sine are
in ea un eros sfant si dumnezeiesc ca puterea care o con-
duce la unirea suprafireasca si supralumeasca cu Dumnezeu
(8 58). Dar numai cu conditia Tntoarcerii la sine in atentie
si rugaciune neincetatd, dincolo de orice ganduri, pentru a
vedea slava lui Dumnezeu ,,pe noua cale negraita spre ceruri:
tacerea mintii [sige noos]”, calea isihastd (§ 59). Aceasta
vedere Tn simtirea dumnezeiasca a mintii nu e cu putinta
decat prin har, care e lumina lui Dumnezeu, e Dumnezeu
Tnsusi care devine lumina ochiului mintii transformat el
Tnsusi In lumina. Fiindca, potrivit fericirii evanghelice si
fagaduintelor (Mt 5, 8; In 14, 23), El Se arata mintii curatite
de acum, dar indirect ca in oglinda (1 Co 13, 12) (8§ 60).
Prin aceasta experienta de tip isihast Fecioara si-a desavarsit
solia ei pentru neamului omenesc asemanandu-se cu Dum-
nezeu prin indumnezeire si convingandu-L pe Dumnezeu
sa Se faca din ea asemenea omului prin intrupare (861).
Discursul culmineaza cu lauda acestei uniri divino-umane
si comuniunii noastre cu Dumnezeu prin trup si séange
(8 62), care e raspunsul lui Dumnezeu la implorarea pioasa
cu minte curata pe care i-a facut-o Fecioara (8 64), ajunsa
invatatoarea cu fapta a adevaratei rugaciuni, cea contem-
plativa, si adevaratei contemplari {to theorein) care nu vine
prin simturi si ratiune, ci prin curatia mintii si impartasirea
harului dumnezeiesc (§ 62). Finalul discursului e un Tndemn
la pazirea acestei unitati cu Dumnezeu si Tntreolalta savar-
site Tn Hristos, Al Doilea Adam ceresc, Care a invesnicit
firea noastra prin focul imaterial al Dumnezeirii, mentinand
legaturile iubirii, ridicAndu-ne inimile sus, dezbrdcandu-ne
hainele de piele si imbracandu-ne in lumina (§ 65).
Discursul mariologico-isihast al Sfantului Grigorie Palama
despre intrarea Fecioarei Maria in Sfanta Sfintelor si viata
ei deiforma de aici este nu doar o capodopera a scrisului
teologic bizantin, ci probabil textul teologic nepolemic si
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duhovnicesc cel mai original si profund din Intreaga sa
opera. Ca ierarh al Tesalonicului el va reveni ulterior in
predicile sale asupra tainelor si rolului Fecioarei Maria in
economia mantuiriilds. in colectia celor 63 de omilii trans-
mise sub numele sau nu mai putin de 7 au continut mariolo-
gic: pe langa discursul de mai sus inserat aici ca Omilia 63m ,
desi el nu e de fapt o omilie, ci un veritabil tratat teologico-
duhovnicesc, Sfantul Grigorie Palama vorbeste mult despre
Fecioara Maria in Omilia 57 din Duminica dinainte de
Nasterea Domnului Tnchinatd parintilor dupa trup ai lui
Hristos107, precum si Tn Omilia 18 din Duminica mironosi-
telorld®B unde insista asupra faptului ca Fecioara Maria a fost
cea care L-a vazut prima pe Domnul inviat; si dedica omilii
speciale marilor sarbatori ale Maicii Domnului: Omilia 14
la Buna Vestirel®, Omilia 37 la Adormirell0, Omilia 42 la
Nasterelll si Omilia 52 la Intrarea Tn bisericall2 Diferentele
intre aceasta din urma omilie si tratatul-discurs sunt evi-
dente nu numai in ce priveste dimensiunile — 10 pagini Tn
cazul omiliei, 50 in cazul discursului-tratat! —, ci mai ales
in planul aprofundarilor teologice si duhovnicesti.

106 Cele doua articole dedicate de ortodocsi mariologiei palamite de:
loannis Kalokyris, ,,He pros ten hyperagian Theotokon eulabeian tou hagiou
Gregoriou Palama”, in: Charisteria eis timen tou Metropoletou Gerontos
Chalkedonous Melitonos, Thessaloniki, 1977, p. 353-377; si Ch. Kontakis,
».Hai theometerikai homiliai tou hagiou Gregoriou Palama”, Gregorios ho
Palamas, nr. 720, n.-dec. 1997, p. 713-810, nu depasesc nivelul unor pre-
zentari generale cu ample rezumate citate. Ambii autori citeaza dupa codi-
cele autograf 628 al manastirii Sfantul Panteleimonos de la Athos ample
fragmente dintr-o traducere neogreaca (,,in dialectul comun”) a Omiliei 63
realizata de Nicodim Aghioritul si rdmasa inedita. Cea mai buna discutie a
mariologiei palamite este cea a capucinului Yannis Spiteris, (supra n. 41)
1996, p. 149-176.

16 Ed. S. Oikonomou, p. 131-180; Apantata erga 11, p. 261-346.

107 Ed. S. Oikonomou, p. 212-224; Apanta ta erga 11, p. 423-452.

m PG 151,236-248; Apantataerga9, p. 517-540.

1™MpQ ]5i; 165-176; Apanta ta erga 9, p. 373-396.

1OPG 151,459-474; Apanta ta erga 10, p. 582-602.

111 Ed. S. Oikonomou, p. 1-16; Apanta ta erga 10, p. 582-602.

12Ed. S. Oikonomou, p. 120-130; Apanta ta erga 11, p. 238-256.
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Indumnezeire si/sau mantuire

in ce priveste sensul teologic al dezvoltarilor Sfantului
Grigorie Palama din acest discurs unic, Tn special, si al
gandirii sale teologice, Tn general, exista divergente intre
exegetii moderni. Dupa unii savanti occidentali actuali, teo-
ria energiilor necreate ca forma a comunicarii si revelarii
de sine divine ar Tmpinge in planul doi atat hristologia
(H.-G. Beck113, cat si pnevmatologia sau chiar intreaga
triadologie (D. Wendebourgll4). Din contra, pentru teologi
ortodocsi contemporani (J. Meyendorff, G. Mantzaridis) in
centrul teologiei palamite sta intruparea si prelungirea ei in
Tainele Bisericii. Dupa parintele Meyendorff, Sfantul Grigorie
Palama ar fi realizat astfel o ,,integrare teologica a isihas-
mului” ca ,,mistica a intruparii”:

»Esentialul gandirii lui Palama asupra isihasmului nu
sta In consideratiile despre unitatea ontologica Tn omul
natural a mintii si trupului. Argumentul sau principal
e legat de faptul intruparii. O ilustrare interesanta si
originala a acestui fapt o gasim in Tratatul sau la In-
trarea in biserica a Maicii Domnului, care e un fel de
biografie spirituald a Fecioarei Maria redactata in anii
de tinerete ai lui Grigorie. intr-adevar, daca Parintii
apartinand liniei lui Origen au ales pentru a ilustra
etapele urcusului duhovnicesc personajul lui Moise,
Palama s-a intors spre Maria pentru a trata un subiect
asemanator si a face ca viata duhovniceasca sa sfar-
seasca nu intr-o simpla vedere a lui Dumnezeu, ci n
contactul corporal si ultim al Intruparii”115. La baza
intregii teologii a lui Palama ar sta ,,superioritateafap-

113 H.-G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantini-
schen Reich, Munchen, 1959, p. 367.

114D. Wendebourg, Geist oder Energie. Zur Frage der innerg6ttlichen
Verankerung des christlichen Lebens in der byzantinischen Theologie
(Munchener theologische Studien 1), Munchen, 1980.

115J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 214.
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tului crestin asupra oricaror aspiratii mistice sau psiho-
logice exterioare harului intruparii. Mai mult decat
dascélii duhovnicesti care l-au precedat, el simte reali-
tatea schimbarii radicale intervenite in relatiile dintre
Dumnezeu si om ca urmare a intruparii; el da astfel
misticii crestine un fundament obiectiv independent de |
orice psihologie si, mai mult, de orice «tehnica spiri-
tuala». Hristos, mai exact Trupul Sau, adica deplina Sa
umanitate zamislita in sanul Fecioarei, e unicul nostru
punct de contact cu Dumnezeu; El e Mijlocitorul ha-
rului simtitor si indumnezeitor, si prezenta acestuia e
obiectiv reald Tn Biserica. Palama integreaza spiritua-
litatea monahala n istoria mantuirii si o elibereaza
astfel de ultimele urme de idealism platonic”116.

Aceasta lectura data de parintele J. Meyendorff teologiei
palamite in cheie existentialista ca un corectiv biblic-hris-
tologic adus platonismului evagriano-dionisian, ca mistica |
incamationala si sacramentald, a fost demontata intr-o cri-
tica imparabilda de parintele John Romanidisll7. El a evi-
dentiat cu perspicacitate faptul esential — observat inainte
si de parintele G. Florovsky11l8— ca la Sfantul Grigorie
Palama existd o diferenta intre Indumnezeire si mantuire,

indumnezeirea persoanelor e vocatia creationala si expe-
rienta vederii Slavei necreate a Logosului lui Dumnezeu |
neintrupat de care au parte atat ingerii, cat si patriarhii si
prorocii Vechiului Testament, culminand in Fecioara Maria,

fiind astfel cu putinta si Tnainte de intrupare si Tn afara ei.
Mantuirea naturii umane din robia pacatului si a mortii e

161bid., p. 214. Aceasta reactie antiplatonica continand Tn ea nu altceva
decat elementele unui ,,materialism crestin”! (lbid., p. 221-222.) _

117J. Romanidis, ,,Notes on the Palamite Controversy and Related Top-
ies 11”, Greek Orthodox Theological Review 9 (1963-1964), p. 225270 si
pe site-ul www.romanity. org. _

18 G. Florovsky, Creation and Redemption (Collected Works 111),
Belmont MA, 1976: ,,Redemption”, p. 95-159, aici p. 102,137-147.
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realizata de Hristos prin intrupare, Cruce, Tnviere prelungite
in Tainele Bisericii, acte care Tnving moartea si restaureaza
n aceasta capacitatea nemuririi si a vesniciei pierdute prin
caderea adamicall9. Sau, altfel spus, Sfantul Grigorie Palama
opereaza cu o Tntelegere mai subtil nuantata a notiunilor de
mantuire si indumnezeire care i permit sa evite un hiat
dintre Vechiul si Noul Testament si sa afirme continuitatea
teofaniilor si identitatea revelatiei si experientei ei Tndum-
nezeitoare in cele doua Testamente. Tn intreaga istorie a
mantuirii se descopera oamenilor aceeasi slava necreata a
lui Dumnezeu vazuta de patriarhi, profeti, Maria, apostoli,
sfinti Tntr-un proces sinergie de urcus ascetico-contempla-
tiv al omului si de pogorare energetica a lui Dumnezeu.
Aceasta intelegere optimista cu privire la capacitatile omu-
lui de a-L vedea pe Dumnezeu, pentru care a fost creat, nu
minimalizeaza insa cu nimic drama caderii adamice a uma-
nitatii Tn robia pacatului si a mortii din care o poate salva
doar un Mantuitor in acelasi timp Dumnezeu si om, Dum-
nezeul Tntrupat, mort si Tnviat in lisus Hristos.

119 Cf.R.Flogaus, Theosis bei Palamas und Luther. Ein Beitrag zum
O6kumenischen Gesprach (Forschungen zur systematischen und dkumenischen
Theologie 78), Gottingen, 1997, p. 228-271. Pentru teologul luteran Flogaus,
la Palama ar exista, pe de o parte, o juxtapunere a doua soteriologii princi-
pial contradictorii si eterogene: una biblicd, paulin-augustiniana, axata pe
intrupare si Cruce, si alta neoplatonicd, mistic-energeticd, isihastd; iar, pe
de altd parte, o noud conceptie despre theosis identificatd cu theoria sau
vederea slavei necreate a lui Dumnezeu, distincta de ,,theoza” vechilor Parinti
care e strict reversul intruparii si kenozei lui Hristos. O incercare mai nuan-
tatd, dar nici ea satisfacatoare, de a depasi interpretarile unilaterale ale lui
H.-G. Beck si J. Meyendorff, a incercat iezuitul G. PODSKALSKY, ,,Gottesschau
und Inkarnation. Zur Bedeutung der Heilsgeschichte bei Gregor Palamas”,
Orientalia Christiana Periodica 35 (1969), p. 5-44. Si pentru iezuitul ger-
man Tnsa rezultatul final este tot acela al unei subminari defacto Tn gandirea
Sfantului Grigorie Palama a centralitatii incontestabile (in omilii) a intru-
parii, Tainelor si harului, de o metafizica emanationista si o mistica ascen-
sionala de tip neoplatonic (in scrierile polemice despre energii). Cele doua
motive raman insuficient integrate pentru ca ar fi din principiu neintegrabile.
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lisus Hristos — innoitorul Vietii

llustrarea perfecta a soteriologiei obiective palamite o
reprezinta un alt amplu logos (discurs-tratat) care are drept
tema Economia lui Hristos120. EI apare cu nr. 16 Tn varianta
ultima a colectiei Omiliilor probabil din pricina indicatiei
tipiconale care recomanda lectura lui la privegherea pascala
din Sdmbata Mare, cu toate ca textul nu face nici o aluzie
la acest context. Asa cum arata parintele Meyendorff, Dis-
cursul-tratat despre Economie

»~apare in manuscrisele vechi intotdeauna separat de
omilii: Tn Vaticanus gr. 1711 si Sinaiticus 1671 vine
dupa Triade si Cuvantul-tratat la intrarea in Sfanta
Sfintelor; Tn Mosgensis Syn. 212 si Coislin 97 e inter-
calat Intre Omilii si scrierile duhovnicesti. E sigur ca
data Cuvantului e posterioara anului 1341 (sunt men-
tionati Varlaam si Akindynos). in masuran care nu se
face nici o aluzie la Gregora si, pe de alta parte, das-
calul isihast nu pare prea preocupat de polemica teo-
logica, cum a fost din 1342 panain 1347, pare probabil
sa fi fost redactat intre 1347-1351. Interesul sdu teo-
logic este foarte mare, mai ales din punct de vedere
antropologic: gasim aici o sinteza magistrala a invata-
turii soteriologice a Parintilor cu referiri precise lain-
vatatura pacatului originar, la rolul botezului si natura
eshatologica a mantuirii”12L

Acelasi lucrai 1l va repeta succint si P. Christou:

120 Cuvant despre economia n trup a Domnului nostru lisus Hristos si
despre harurile daruite prin ea celor ce cred cu adevarat in El, si ca desi 1l
putea elibera in multe feluri pe om din tirania diavolului, Dumnezeu S-a
folosit pe drept cuvant mai bine de aceastd economie. Editat princeps dc
D. Kleopa in editia primelor 41 de Omilii ale Sfantului Grigorie Palama de
la lerusalim 1857, text reluat cu traducere latind in PG 151, 189-220. Editie
cu traducere neogreaca de P. Christou: Gregoriou tou Palama Apanta ta
erga 9: Homelies 120, Thessaloniki, 1985, p. 422—480.

121J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 390-391.
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»EXpunere extinsa ca un tratat, Tn care [Grigorie Pala-
ma] recapituleazd misterul Tnomenirii pe baza traditiei
patristice pe care o presara cu elemente ale Tnvataturii
proprii.”

Primul care s-a oprit mai indeaproape asupra veritabilului
ininitratat de soteriologie pe care-1 reprezinta asa-numita
Omilie 16 a fost Yannis Spiteris care Tn 1996 i-a dedicat
un capitol al introducerii sale la care a anexat si o traducere
italianal22. Desi e vorba de un text accesibil Tnca din 1865,
nimeni n-a observat Tnsa ceea ce a remarcat si demonstrat
in detaliu in 1997 teologul luteran Reinhard Flogaus123: si
anume faptul ca Discursul-tratat despre economia lui Hristos
al Sfantului Grigorie Palama fusese redactat plecand de la
note de lectura a cartilor 1V, XIII si X1V ale celebrului tra-
tat De Trinitate al Fericitului Augustin (f 430), la care
Palama a avut acces prin intermediul traducerii grecesti rea-
lizate Tn 1281 de eruditul monah umanist bizantin Maxim
Planudis (1250-1305). Ceea ce parea a fi o versiune bizan-
tind tarzie a faimosului tratat Despre intruparea Cuvantului
al Sfantului Atanasie cel Mare (f 371)124 cu elemente din
Marele Cuvant Catehetic al Sfantului Grigorie al Nyssei
(] cca 390) era de fapt o rescriere nedeclarata Tn greaca
bizantina a soteriologiei augustiniene, un midrash grec al
unui text patristic latin, de fapt o paradoxald versiune bi-
zantina inspirata din Augustin a tratatului anselmian Cur
Deus homo? (Pentru ce S-a facut Dumnezeu om?), caz fara
precedent pana atunci in Bizant. Discursul e structurat in
trei parti principale: prima analizdnd motivele intruparii
lui Dumnezeu ca nou Adam ca metoda a mantuiri noastre
(8 1-20), Tn mijlocul acestei sectiuni aflandu-se o discutie
despre Botezul lui Hristos si implicatiile lui soteriologice

12Y. Spiteris, Palamas: la grazia e | esperienza, 1996, p. 123-148
discutie si p. 201-221 traducere.

13R. Flogaus, Theosis..., 1997, p. 238-261.

124Y. Spiteris, op. cit., p. 199.
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(8 12-18, segment care n-are corespondentin De Trinitate
al lui Augustin), a doua expunand motivele soteriologice
ale Patimii si Tnvierii lui Hristos cu accent pe Pogoréare la
iad (8 21-31), iar a treia prezentand Tnsusirea subiectiva si
raspunsul omului la mantuirea adusa de Hristos prin Eco-
nomia Sa (§ 32-40). Sfantul Grigorie Palama incepe prin a
afirma ca desi Dumnezeu Cuvantul ar fi putut mantui pe
om din sclavia diavolului si mortalitate doar prin puterea
Sa, a ales totusi Tnomenirea Sa pentru ca era mai potriviia
atat firii noastre si slabiciunii ei, cat si lui Dumnezeu si
dreptatii Lui (8 1). Predarea omului in sclavia diavolului si
mortalitatii — rezultat al parasirii omului de Dumnezeu Viata
care a urmat parasirii lui Dumnezeu de om — facandu-se
cu dreptate, si eliberarea lui si infrangerea diavolului tre-
buia facuta de Dumnezeu Tntéi cu dreptate si abia apoi cu
putere (8 2). Preferand din iubire si bunatate dreptatea.
Dumnezeu a facut nu ce putea, ci ce trebuia dand astfel
exemplu oamenilor (8 3). Dreptatea cerea nsa ca in man-
tuirea omului diavolul Tnselator si biruitor sa fie Tnselat si
biruit de Tnsusi omul Tnselat si biruit de diavolul prin cadere.
Acest lucru 7l putea face Tnsa numai un om fara pacat, neza-
mislit Tn faradelegi si nendscut Tn pacate (§ 4), un om nou.
un Adam Nou curat, nascut pe cale spirituala din Fecioara
de la Duhul Sfant, nu pe cale sexuala din pofta carnii care
a dus la coruptie si osanda (8 5). Umanitatea avea nevoie
de o noua origine, de un salt de la Adamul Tnvechit la un
nou Adam; Tntruparea Cuvantului a fost tocmai aceasta
recreare a omului: aparitia unui trup plin de dumnezeire,
curat, sfant si izvor de sfintire (8 6). lisus Hristos a fosi
singurul om nevinovat si curat care nu L-a parasit pe
Dumnezeu (si nu merita sa fie parasit de Dumnezeu); n-
trucat neascultarea si parasirea lui Dumnezeu si separarea
de EIl este moartea, lisus a Tnvins Tn El Tnsusi adevarata
moarte: cea sufleteasca (8 7). E vorba de o0 necroza si para-
lizie a sufletului nemuritor prin fire (nu se descompunc
pentru ca nu are 0 naturda compusa) generata de neascultarea
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si parasirea lui Dumnezeu de catre diavol; devenit duh
necurat si mort, acesta i-a facut din invidie si pe oameni
partasi la neascultarea si necroza lui sufleteasca; transmisa
trupului, aceasta a devenit la om si moarte trupeasca (8 8).
i.conomia Intruparii a fost necesara tocmai pentru ca Hristos
sa elibereze neamul omenesc din sclavia diavolului si mor-
talitale conducandu-1 prin ascultare la viata adevarata, a su-
netului. si apoi a trupului. Prin viata Sa pamanteasca lisus
S-a lacut astfel pentru toti oamenii model de reintoarcere
la viata si Tnvatator prin cuvant si minuni al caii care duce
la Viata (8 9). Conduita de nou Adam a lui lisus ca Dum-
nezeu Tntrupat a facut astfel dreptate (,,a Indreptat”) in fata
oamenilor atat naturii umane, céat si lui Dumnezeu. Econo-
mia Tntruparii aratd c& natura umana nu este rea prin ea
insasi, ci a fost creata curata si buna, Tn stare sa se uneasca
dupa ipostasa cu Dumnezeu; si ca Dumnezeu e bun si faca-
tor de lucruri bune, nu cauza si autor al raului sau judecator
nedrept, cum sugereaza diavolul (§ 10-12). Marturie de-
spre lisus a dat atat loan Tnainte-mergatorul (8 13-14), cat
si Dumnezeu Tnsusi cu ocazia evenimentului venirii si bo-
te/ului lui lisus Tn lordan. Hristos a venit la botez din as-
cultare, ca sa Tmplineasca toata dreptatea pentru propria Sa
aratare si ca sa inceapa calauzirea mantuitoare a oamenilor
(S 15). Botezul Sau a fost o aratare a adevaratului Fiu, a
adevaratului Tata si a adevaratului Duh Sfant (§ 16), pre-
cum si a Infierii noastre din Dumnezeu prin apa Botezului
in puterea Duhului Sfant Care ne redeschide cerul, Se co-
boara peste noi si ne ridica la cer facandu-ne vii si nemuri-
tori cu sufletul si trupurile conforme trupului de slava al lui
Hristos (§ 17). Prin economia intrupdrii Sale Dumnezeu a
transformat cu exces de intelepciune si iubire de oameni in
mai bine alunecarile noastre invatandu-ne sa fim smeriti
pentru cd din smerenie vine mantuirea noastra, din consti-
inta faptului ca n-am contribuit cu nimic la mantuirea noastra
@ 1K). Dupa care sunt enumerate sintetic intr-un veritabil
buchet de conceptii soteriologice patristice treisprezece mo-
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tive pentru care Dumnezeu S-a facut om care pot fi con-
centrate Tn descoperirea paternitatii trinitare a lui Dumne-
zeu si a caii de Tntoarcere a noastra la El si la Viata Lui
prin infiere (§ 19). inainte de a ne putea intoarce la Dum-
nezeu trebuia insa ca sa fie rascumparat si eliberat din cap-
tivitatea diavolului si pacat cu Dumnezeu intreg neamul
omenesc, inclusiv cei multi tinuti sub puterea diavolului in
iad (8§ 20). A fost nevoie de un sacrificiu pur si purificator
adus de un preot curat, fara pacat, care sa ne sfinteasca pe
noi si sa ne impace cu Tatal (§ 21), de 0 moarte nevinovata
care sa-l Tnsele pe inselatorul diavol si sa-1 doboare nu cu
putere, ci cu dreptate si intelepciune (§ 22). Prin faptul ca
era patimitor si muritor, trupul curat al lui Hristos a fost o
momeala pentru diavol (8 23). Asa cum diavolul s-a ascuns
intr-un sarpe ca sa-l insele pe om, asa si Dumnezeu Cu-
vantul S-a ascuns Tntr-un trup patimitor si muritor, ca sa-I
Tnsele pe Tnselatorul (8 27). Plecand de la acest trup pati-
mitor |-a atacat pe lisus Tn pustie, dar a fost respins fiindca
Hristos n-a primit moartea cu duhul sau sufletul (separarea
de Dumnezeu) (8§ 28). Furios, a vrut atunci sa-I omoare
sperand ca asa Ti va lua sufletul Tn iad, instigand pentru
aceasta invidia si ura iudeilor impotriva lui lisus; dar s-a
Tnselat (8 29). Omorat cu trupul, Hristos era viu cu duhul
(cf. 1Ptr 3, 18-19; 4, 6) si s-a pogorat cu putere facatoare
de viata la iad sa faca vii si duhurile tinute aici Tn Tnchisoare
(8§ 26). Printr-o singura moarte si Tnviere a Sa cu trupul,
lisus ne-a eliberat astfel din captivitatea diavolului si ne-a
vindecat de dubla noastra moarte, cu sufletul si cu trupul
(8 24; 27). Astfel, prin trupul si patima Sa lisus a triumfat
asupra diavolului Tmpacandu-L pe Tatal cu noi, aratand
moartea Lui mai de cinste decat nemurirea diavolului, pentru
ca ea castiga viata nemuritoare si vesnica si Tnvierea (8 24).
Omorat pe nedrept, Hristos I-a biruit pe diavolul cu drepta-
tea crucii rascumparandu-ne cu sangele Sa, dupa care Si-a
aratat puterea prin Tnviere; astfel ne-a eliberat din sclavia
diavolului si a dublei morti, sufletesti si trupesti, vremelnice
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si vesnice, si ne-a mutat Tn imparatia Fiului lui Dumnezeu,
ai carei mostenitori suntem si noi, daca-1 vom birui pe dia-
vol (§31) prin smerenie si luptand pana la moarte pentru
dreptate si adevar (§ 30; 33). Chiar si dupa renasterea su-
fleteasca de sus prin Botez si pecetluirea cu Duhul Sfant
prin Mirungere, crestinul e l&sat de Dumnezeu intr-un trup
muritor si patimitor, iar diavolul scos de El din inima e
Iasat sa ne atace din afara prin trup. Scopul este ca crestinul
sa se pregateasca pentru viata, Tnvierea si nestricaciunea
viitoare facand n trup binele si pocainta si rabdand in trup
cele rele si chiar moartea prin martiriu (§ 32-33). Fiindca
infierea, innoirea si invierea noastra cu sufletul si cu trupul
in Hristos si Duhul Sfant e un proces n trei etape: inceputul
e pus Tn Botez, mijlocul e viata evanghelica, iar sfarsitul e
Tnvierea si transfigurarea eshatologica (8§ 34). Acest ,.trip-
tic” al Tnnoirii Tn Hristos 1l arata atat Apostolul Pavel (Rm
6,3-5) (8 35-36), catsi loan (In 1,12-13 si 11n 3,2) (8 37).
Acum innoirea data la Botez are loc in suflet prin cunoas-
tere si virtuti, iar Tn trup doar in nadejde, nu in realitate
(8 36). Botezul realizeaza in potenta, credinta si speranta
ceea ce invierea viitoare va realiza in act, in adevar si in
realitate: Tnvierea in corpuri de slava conforme celui al lui
Hristos si cu vederea lui Dumnezeu, de care nu se vor bu-
curansa cei rai, fiindca doar dreptii vor straluci ca soarele
in imparatia lui Dumnezeu (Mt 13, 43) (8 38). Lumina si
stralucirea dumnezeiasca in care a fost imbracat Adam in
rai a fost vazuta in lisus pe Tabor, unde s-a aratat atat ce
am fost, cat si ce vom fi (8 39). Arvuna acestei experiente
eshatologice este accesibila anticipat inca de aici sfintilor,
cuni arata Moise, lisus pe Tabor sau Stefan (§ 40).
Viziunea soteriologica expusa de Sfantul Grigorie Palama
in Discursul-tratat despre Economia Inomenirii lui Hristos
e de o exceptionala forta de sinteza tinand intr-un remar-
cabil echilibru toate aspectele mantuirii Tn viziunea patris-
tica: Intrupare si Cruce/Inviere; dreptate si putere; juridic
si ontologic (occidental si oriental); protologic si istoric
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si eshatologic; obiectiv si subiectiv; dar haric-sacramentol
gratuit si colaborare/imitare etic-ascetica. Sfantul Grigorie
Palama raspunde nu numai la intrebarea de ce S-a facut
Dumnezeu om?, ci si de ce S-a facut om cu trup patimitor
si muritor pentru a muri pentru noi? Desi pleaca de la eco-
nomia reald a mortii si crucii lui lisus, viziunea este ce;i
ontologica a restaurarii prin Infiere si Tnviere a conditici
umane originare, unite cu Arhetipul ei trinitar. Chiar si fara
sa recunoasca Imprumuturile din Augustin, un teolog occi-
dental ca Yannis Spetieris tinea sa sublinieze ca ,,dreptatea’
de care vorbeste Sfantul Grigorie Palama n-are nimic de-a
face cu justitia forensica” exterioara a lui Anselm, cu ,,sa-
tisfacerea” unei legi exterioare omului si lui Dumnezeu
Tnsusil?: ,,Nu Tatal a vrut moartea Fiului Sau pentru a-Si
satisface «nevoia» de dreptate, ci diavolul cu consimtaman-
tul liber al lui Hristos insusi, Care da pretul de rascumpa-
rare pentru eliberarea din sclavie a oamenilor nu lui Dum-
nezeu, ci lui Satana”1%. Reinhard Flogaus recunoaste si cl
ca Palama pune, chiar si Tn temele preluate sau in care-I
citeaza pe Augustin , ,,un alt accent decat Augustin”127, in
esenta unul mai putin juridic si mai ontologic. Receptarea
lui Augustin e una selectiva si eclectica, ramanand mereu
0 ,,tensiune” intre gandirea lui Augustin centrata pe pacat,
vina, satisfactie si predestinatie, si viziunea lui Palama care
are Tn centrul ei vindecarea mortalitatii si redarea vietii ade-
varatel28 Discrepanta, ,.eterogenitatea”, intre ideile ,,paulin-
augustiniene” si ,,mistic-isihaste” apare cel mai limpede in
modul Tn care in finalul tratatului sdau (§ 32-40) Palama
»corecteaza” tacit pe Augustin. Tn timp ce la interpretarea
pedagogica a sensului faptului ca si dupa mantuirea adusa de
Hristos continuam sa avem un trup muritor Tn care trebuie

151bid, p. 136.
1261bid, p. 142-143.
17R. Flogaus, Theosis..., 1997, p. 246,249.



sa luptam cu patimile Augustin adauga o discutie a temei
predestinatiei (dupa Rm 8, 28-32), Palama dezvolta amplu
cele trei etape ale infierii si innoirii omului in Hristos, dar
distinge tacit intre darul Duhului Sfant si Duhul Sfant in-
susi identificate de Augustin. lar distinctiei transante a lui
Augustin intre transfigurarea harica de acum prezenta in trup
doar ascuns, Tn nadejde, iar Tn realitate abia Tn eshaton,
Palama 1i opune afirmarea categorica (antiaugustiniana) a
posibilitatii reale a experientei luminarii iTndumnezeitoare,
vizibila anticipat inca de aici Tn sfinti atat Tnainte (Moise),
cat si in timpul (Tabor) si dupa economia mantuitoare a lui
Hristos (Stefan)12. Departe de a se ,,contrazice principial”
sau Juxtapune nemediat”13), cum crede luteranul Flogaus,
hristologia si energiile necreate, mantuirea si indumnezei-
rea, nu se anuleaza reciproc la Sfantul Grigorie Palama, ci
*e sustin, mentin si cer unele pe altele, fiind unite, cum se
va vedea mai jos, de acolada Vietii lui Dumnezeu fiinta si
energie comunicata si impartasita real oamenilor, indum-
nezeindu-le persoanele si facandu-le nemuritoare natura.
Cele doua tratate-discursuri ale Sfantului Grigorie Palama
— cel hristologic si cel mariologic — constituie pilonii de
rezistenta ai gandirii sale teologice si duhovnicesti consti-
tuite in jurul celor doua figuri distincte, dar inseparabile,
ale lui lisus Hristos Fiul ui Dumnezeu si Domnul Vietii
lacut om si a Fecioarei Maria, Maica Vietii si a Luminii
devenitd una cu Fiul ei. Monah athonit, Sfantul Grigorie
Palama si-a trait monahismul ca viata in Hristos dupa mo-
dclu! vietii Fecioarei Maria, prima si cea mai desavarsita
isihastal3l, Regina creatiei si Doamna Sfantului Munte.

n9lbid, p. 258-261.
1D1bid., p. 270 si 260.

.Invatdtura mariand a lui Palama ne ajutd sa intelegem mai bine
gandirea sa de fond, atat cea teologica, cat si cea duhovniceasca. Theotokos
sau Theometor, cum o cheama cel mai adeseori, e realizarea deplina a pre-
mizelor sale ascetice si teologice. Maria reprezinta intruparea teologiei lui,
s-ar putea spune ca alcatuieste proba noutatii Tnvataturii sale despre har”
iY. SIITBRIS, 1996, p. 173-174).
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Ecouri tarzii ale mariologiei isihaste palamite

Ignorat in trecutl® si controversat Tn prezent de teologi,
discursul-tratat mariologico-isihast al Sfantului Grigorie
Palama a fost uitat si de monahi. L-au redescoperit abia
principalii protagonisti ai renasterii neoisihaste sub forma
miscarii filocalice din secolul XVIII: Nicodim Aghioritul
a intreprins o traducere neogreaca ramasa inedita. Dar cel
care l-a citat si utilizat ca argument a fost staretul Paisie
Velicikovski in tratatul slavon in sase capitole despre ruga-
ciunea mintii scris la Dragomima intre anii 1768-1770 ca
apologie Tmpotriva unor monahi care huleau rugaciunea
lui lisus, tratat cunoscut si drept ,,Sulul despre rugaciunea
mintii” (svitok o umnei molitve)m . Dupa ce n primul capi-
tol staretul Paisie arata ca ,,rugaciunea mintii e din vechime”
si ca ea nu este cauza de Tnselare, ci de curatie si paza de
inselare (ale carei cauze adevarate sunt idioritmia si man-
dria), in capitolul al doilea infatiseaza originea si marturiile
scripturistice care pot fi invocate Tn sprijinul ei. Rugaciunea
mintii a fost data ca lucrare de Dumnezeu nsusi lui Adam
in rai, dar ea a fost inaltata pana la vederea lui Dumnezeu
de Maica Domnului cand s-a rugat in Sfanta Sfintelor
~facandu-se astfel pilda ingerescului chip al monahilor”,
spune staretul Paisie si citeaza in extenso pasajele princ.palo
din partea finala a discursului-tratat al Sfantului Grigorie
Palamal3 Din staretul Paisie s-a inspirat si parintele Daniil
Sandu Tudor (1896-1960) in extraordinarele sale meciitniii
despre rugaciune concentrate si decantate liric Tn exceptio-

1® Cu exceptia mitropolitului Teofan al Niceei (intre anii 1364-1384),
palamit din a doua generatie, autorul celui mai elaborat tratat mariologic din
intreaga teologie bizantind (ed. M. Jugie, 1936) (traducere romaneasca in
curs de aparitie la Ed. Deisis).

1B Ed. Optina, 1847 si Moscova, 1892: Jitie i pisanie Moldavskogo
starta Paisia Velicikovskogo, p. 162-196, aici p. 174-177. Trad. rom;iik';i'-
cd V. Pelin in: Sfantul Paisie de 1aNeamt, Cuvinte si scrisori, Chisindu,
voi. I, 1999, p. 127-161.

134 8 48 sfarsit- 50, 52-53 si 59, op. cit., p. 139-142.
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nai de profundul, teologic vorbind, Imn-Acatist la Rugul
Aprins al Nascatoarei de Dumnezeu (1948, 1958). Acesta
e un imn inchinat Maicii Domnului isihasta sau ,,Doamna
rugaciunii”’, refrenul sau fiind: ,,Bucura-Te, Mireasa urzi-
toare de nesfarsita rugaciune!”1%. ,, Tehnica a intruparii”,
»tainica lucrare a sfintei intrupari Tn omenire, la stadiul
fiecdrui ins Tn parte”, rugaciunea isihasta e si pentru parin-
tele Daniil ,,rugdciunea raica, pe care o avea Adam in gra-
dina Edenului Tnainte de pacat”; ea a fost reintemeiata mai
intai de Maica Domnului Pururea-fecioara ,,cand a fost dusa
in Sfanta Sfintelor, unde a trait in necurmata rugaciune de
la varsta de trei ani, cand a fost inchinata Templului, si
pana la 16 ani, cand a fost logodita, adica timp de 14 ani”;
iar mai apoi de Hristos pe Tabor si la Tnaltarel%.

Isihasmul —filozofie a adevaratei Vieti in Capitole

O scurta scriere a Sfantului Grigorie Palama pe tema isi-
hasmului mai putin cunoscuta, dar cuprinsa in Philokalia
greaca, sunt cele Trei capitole despre rugdciune si curatia
inimiil37. Datarea lor, ramasa neclara pentru parintele
J Yleyendorff (1959), a fost fixata de P. Christou (1992)
pentru anul 1333, in intervalul in care a fost compus Cu-
vantul despre Sfantul Petru Athonitul. A. Rigo (1995) si
R Sinkewicz (2002) au propus mai convingator anii 1336—
1337. Continutul celor trei capitole, extrem de concentrate,
si din aceasta cauza incifrate si enigmatice, priveste fun-
damentarea teologica si antropologica a rugaciunii lui lisus
ea rugaciune n acelasi timp a mintii si a inimii; chiar daca
in textul lor aceste expresii nu apar ca atare, aluziile trimit
limpede la aceasta realitate. Desi tratarea este nepolemica,

15 Caietele Preacuviosului Parinte Daniile de la Rarau (Sandu Tudor).
2. Sfintita rugdciune, ed. A. Dimcea, Christiana, Bucuresti, 2000, aici si
Imniil-Acatist (p. 177-179).

1¥%/ta#., p. 115,111-112,148-150.

1 Philokalia, 1782, p. 902-963; PG 150, 1117-1121; ed. critica de
P. Christou: Gregoriou tou Palama Syngrammata V, 1992, p. 157-159.
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temele atinse sugereaza deja plauzibil Tnceputurile atacuri-
lor lui Varlaam la adresa isihastilor athoniti Tncepute in jurul
anilor 1336-1337, iar temele atinse au paralele (nesemna-
late de editorul modem) cu tratatele Tn apararea isihasmului
scrise de Grigorie Palama mai tarziu. Descrierea sumara a
continutului teologic al capitolelor oferitd de parintele
Meyendorff este Tnsa una superficiala, fiind viciata de sche-
ma (criticata de parintele J. Romanidis) pretinsei opozitii
ireconciliabile Tntre doua spiritualitati patristice: evagriana-
intelectualistd platonica si macariand-sentimentala biblica:

»Aceste trei scurte capitole reiau ideile clasice ale spi-
ritualitatii evagriene despre curatia mintii si lumina-
rea ei prin rugaciune. Ele nu cuprind nici o referinta
directa la metoda fizica a rugaciunii si, Tn general, la
idei imprumutate din Macarie despre rolul trupului in
rugaciune” 13

Capitolele trebuie insa citite nu prin prisma unor teorii
preconcepute, ci intr-o lectura imanenta, in lumina a ceea
ce spun ele de fapt. Primul capitol pleacd de la definitia
dionisiana apofatica a lui Dumnezeu ca Bine transcendent,
a Carui mila nu poate fi castigata de la distanta, ci numai
prin comuniunea si unirea cu El. Dupd care face o distinctie
capitala — reluata in 1340 Tn Tomosul aghioritic, §2 —
intre comuniunea cu Dumnezeu prin asemanarea cu El in
virtuti si comuniunea cu Dumnezeu prin rugdciunea de
cerere si de lauda: virtutile doar pregatesc pentru unirea cu
Dumnezeu, pe care o realizeaza doar rugaciunea, dar numai
rugaciunea cu o minte despatimita si care si-a transformai
pasionalitatea sufletului prin strapungerea inimii, plans si
smerenie.

Capitolul al doilea descrie intr-un limbaj incifrat si iilu/i\
modul concret de realizare a practicii isihaste ca intop'ceic
a mintii/inteligentei spre ea insasi prin paza de sine si a

138J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 384.
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urcusului prin sine Tnsasi spre Dumnezeu prin rugaciunea
neincetatd. Perseverarea in aceasta concentrare ridica min-
tea/inteligenta dincolo de orice vagabondari legate de trup,
de lume si de demoni, si o face sa guste simtit veselia apro-
pierii de Dumnezeu si gustarea bunatatii Lui (Ps 33, 9).
Unindu-se cu Dumnezeu, Care e Tn acelasi timp Monada si
Triadd, mintea/inteligenta Tnsasi devine la rugaciune in ace-
lasi timp unitara si triadica— limbaj enigmatic aici precizat
ulterior Tn Cap. 40 din cele 150 de capitole: ca si Treimea,
mmintea/inteligenta e Tn acelasi timp minte, cuvant si duh
(hoiis, logos, pneuma)1d—, stare dumnezeiasca in care Thsa
sufletul se poate mentine doar cu extrema dificultate si
care cere 0 osteneala maximd, mai istovitoare decéat orice
\ imite; fapt care Ti face pe multi sa renunte la stramtimea
virtutii rugaciunii isihaste pentru largimea virtutilor, dar cei
ce rabda dobandesc largimea harurilor dumnezeiesti.

in fine, capitolul al treilea mai face o distinctie esentiala
— asupra careia se va reveni in 1338 in Triade I, 2, 5— in
ntelegerea notiunii de minte/inteligenta (nous) si Tn practica
curatirii ei: ,,minte” inseamna atat activitatea (ertergeia)
mintii prin ganduri si Tntelesuri, dar si puterea (dynamis)
care le activeaza si pe care Scriptura o numeste si ,,inima”
(kurdia). Activitatea mintii/inteligentei se curata prin ruga-
ciune, mai ales prin rugaciunea concentrata, dintr-un sin-
gur gand (monologistos). Dar puterea sau radacina ei nu se
curata decat prin curatia tuturor facultatilor sufletului Tn
parte. (Aluzie la supraevaluarea dimensiunii intelectuale in
detrimentul celei morale si duhovnicesti la umanistii bizan-
tini si la Varlaam.) Cu alte cuvinte, curatirea activitatii

19 Cf. si Omilia 60, 3-4 la Botezul Domnului; Apanta ta erga 11,
p. 510-512. O discutie a acestei analogii triadice teopsihologice la Sfintii
Piirinti (Teofil, Origen, Grigorie din Nazianz, Grigorie al Nyssei, loan Damas-
chinul) si la alti doi contemporani ai Sfantului Grigorie Palama: Grigorie
Siluitul si Teolipt al Filadelfiei, la R. Sinkewicz, ,,St. Gregory Palamas and
the Doctrine of God’s Image in Man According to the Capita 150”, Theologia
57(1986), p. 857-881.
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mintii prin rugaciune si luminarea ei fie prin lumina cu-
noasterii, fie prin luminarea mintii, nu sunt suficiente dacii
nu se curata si celelalte parti ale sufletului: facultatea prac-
tica prin desavarsirea in faptuirea virtutilor — mai ales prin
smerenie, plans si zdrobire —, facultatea cognitiva prin
cunoastere, iar cea contemplativa prin rugaciunea contem-
plativa. Doar astfel se va realiza curatia desavarsita, adeva-
rata si stabila atat a mintii, cat si a inimii.

Multe din aluziile enigmatice din cele Trei capitole (ca
si din finalul tratatului-discurs despre Fecioara Maria) se
lamuresc si precizeazad daca sunt situate Tn cadrele schitate
in prima parte a singurei scrieri de sinteza a gandirii Sfan-
tului Grigorie Palama: cele 150 de capitolefizice, teologicc.
etice sipractice si curatitoare de molima varlaamita, cum
suna titlul ei exact. Ele fusesera editate inca in Philokalia din
1782140, dar, asa cum arata deja parintele Meyendorffl4l,
aceasta era o editie defectuoasa si inexacta: titlul pierdea
aici finalul (,,si curatitoare de molima varlaamita™) iar pesie
tot in text numele lui Varlaam si Akindynos dispareau in-
locuite prin desemnari generale (,,potrivnicii”, ,,contrarii
sfintilor”). Precaritatea editiei contrasta cu valoarea excep-
tionald a continutului capitolelor; potrivit aceluiasi parinte
Meyendorff, in cele 150 de capitole Sfantul Grigorie Palama
oferd ,,un veritabil sistem de teologie naturald, spirituala si
dogmatica”, livrandu-ne ,,cadrul filozofic [si dogmatic —
n. n.] general al gandirii sale”. Editia critica exemplara, rea-
lizata abiaTn 1988 de parintele Robert Sinkewicz csB142, 4
fost urmata de o a doua publicata de profesorul P. Christou
n 1992143 Daca parintele J. Meyendorff data cele 150 dc

140Philokalia, 1782, p. 964-1009, editie reluatd in PG 150, 1117-1226
In romaéneste de pr. prof. D. Staniloae, Filocalia VII, 1977, p. 424-525.

4 J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 373-374.

12 St. Gregory Palamas, The One Hundred and Fifty Chapters (Stud-
ies and Texts 83), Pontifical Institute of Medieval Studies, Toronto, 1988,
p. 1-80, studiu introductiv; p. 82-256, text si traducere engleza.

143 Gregoriou tou Palama Syngrammata V, Thessaloniki, 1992, p. 37-119
text, p. 10-35 introducere.



capitole In anii razboiului civil, mai exact intre 1344-1347,
Sinkewicz pleda, plecand de la paralelele cu multe pasaje
din omilii, pentru primii ani de episcopat, 1349-1350, cand
Palama Tnsa nu era primit in Tesalonic de catre regimul
zelotilor anticantacuzinisti. Profesorul P. Christou sugereaza
o0 solutie intermediara plauzibild: posibilitatea ca Palama
sa fi elaborat initial diverse grupuri de capitole pe care le-a
asamblat doar in anii 1349-1350; tot el ofera un motiv
plauzibil si pentru mutilarea titlului si modificarile din text:
faptul ca prima editie a Filocaliei aparea la Venetia impu-
nea obtinerea in prealabil a avizului de ,,nihil obstat” din
partea cenzurii ecleziastice romano-catolice. intr-adevar, la
p. 1207 a editiei venetiene din 1782 apare permisiunea de
publicare semnata de cenzorii Universitatii din Padova,
care asigura ca volumul,,nu contine nimic contrar sfintei
credinte catolice sau bunelor principii morale”. Parintelui
Sinkewicz i se datoreaza o buna analiza a structurii si con-
tinutului teologic al Capitolelor; acestea se divid Tn doua
sectiuni principale: extinsa discutie polemica a distinctiei
dintre fiinta si energiile dumnezeiesti impotriva identificarii
lor de Varlaam si Akindynos (Cap. 68-150) este precedata
de o la fel de ampla introducere generalad care situeaza
chestiunea dogmatica a energiilor divine in context cosmo-
logic, antropologic si soteriologic (Cap. 1-67).

»Prima sectiune constituie o introducere generala la
lucrare ca intreg, plasand chestiunile mai detaliate din
sectiunea finala Tn contextul mai larg al economiei
dumnezeiesti a creatiei si mantuirii. incepand cu ori-
ginea Tn timp a universului, Palama trateaza pe rand
despre cosmosul material si rational, discuta relatia lor
cu Creatorul si oferd o lungd expunere a caderii, a ur-
marilor ei si a procesului de méntuire. Se poate foarte
bine ca Palama sa fi fost preocupat de faptul ca dezba-
terea despre relatia dintre fiinta si energiile divine a
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ajuns sa fie prea despartita [divorced] de restul teolo-
giei si soteriologiei Tndeosebi” 144

Pe fondul renasterii preocuparilor antice legate de astrono-
mie, fizica si metafizica la umanistii bizantini (Pachymeres,
Metochites, Chumnos, Gregoras, Varlaam), Sfantul Grigorie
Palama reactioneaza criticand drastic filozofia elina pagana
si conceptiile despre lume si om, cdrora le opune, ca alter-
nativad Tn acelasi timp mai rationald si mai autentica spi-
ritual, cunoasterea mantuitoare biblica si duhovniceasca.
lata structura argumentatiei. Capitole 1-14 alcatuiesc un
scurt tratat despre cer si pamant si elementele lor (eterul,
focul, apa, aerul si pamantul): lumea nu e eterna, cerul nu
e Tnsufletit, in centrul universului sferic se afla pamantul
inconjurat de sferele celorlalte elemente mai usoarel4s: in
mijlocul paméantului exista o singura zona locuita in cure
poate fi gasit un suflet rational Tntrupat: omul. Asa cum
arata Cap. 15-20, acesta are cinci simturi si cinci facullali
de cunoastere: simtirea, imaginatia, opinia, gandirea si inte-
ligenta, care 1i ofera o cunoastere naturala mixta. Urmca/fi
o discutie despre superioritatea cunoasterii duhovnicesti man-
tuitoare despre Dumnezeu, lume si om asupra celei naturale
(Cap. 21-29). Ambiguitatile celei din urma au dus la rata-
cirile filozofiei pagéne (Cap. 21, 25, 26, 28). Scriptura ofera
in Duhul Sfant adevarata cunoastere despre Dumnezeu,
creatie si om (Cap. 21-24). Creat ultimul, dar dupa chipul
lui Dumnezeu pentru a-L putea cunoaste, a-L primi pe
Dumnezeu prin asceza si har, si a se uni cu El dupa ipos-
tasa, omul e piscul creatiei (Cap. 24). Calitatea sufletelor

144 St GregoryPalamas, The One Hwutred and Fifty Chapters, 1988, p. 4

145 Cele cinci elemente sunt egale Tn masa, dar difera in densitate, asac
sferele lor sunt tot mai mari ca volum si nu perfect concentrice, altfel p&
mantul ar fi cu totul acoperit de ape. Sfera de apa e dubla ca diametru si ae
de opt ori volumul sferei pdmantului, centrul ei fiind punctul cel mai de jos
de pe circumferinta sferei pamantului. Doar a opta parte din sfera apei e in
contact cu suprafata pamantului. Miscarea vanturilor e naturald; nu se dato-
reaza unui suflet al lumii, ci miscarilor aerului.
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oamenilor de chip/icoana al lui Dumnezeu le interzice
divinizarea atat a lumii materiale, cat si a celei spirituale a
ingerilor care, desi incorporali, sunt coslujitori lui Dumnezeu
impreund cu noi (Cap. 27). Culmea filozofiei — sinteti-
zeaza Capitolul 29 — nu sta Tn cunoasterea astronomica a
cerului, ci Tn doua elemente fundamentale: ca omul sa-L
cunoasca, pe de o parte, pe Dumnezeu, precum si pe sine
insusi si rangul (taxis) lui — tema dezvoltata de Capito-
lele 30-40 —, iar, pe de alta parte, sa-si cunoasca neputinta
proprie si sa caute tamaduire si mantuire — tema dezvoltata
de Capitolele 41-83.

in ce priveste rangul omului in sénul creatiei, omul ca
fiinta vie se afla la mijloc Tntre Tngeri si animale. Toate
acestea au suflet viu (zosan psychen; cf. Fc 1, 24; 2, 7;
I Co 15, 45) au viata, dar Tn moduri diferite. Tngerii si oa-
menii au ca si Dumnezeu viata drept fiinta/substanta (ousia)
a lor, prin urmare sunt fiinte vii nemuritoare (Cap. 30 si 32).
Pe langa aceasta, spre deosebire de ingeri, oamenii au iarasi
ca si Dumnezeul6 viata nu numai ca fiinta, ci si ca activi-
tate (energeia), sufletul lor activand si dand viata trupurilor
eu care sunt unite (Cap. 30). Animalele au sufletul viu si
viata doar ca activare a trupului, nu ca fiinta si, prin urmare,
mor (Cap. 31). Sufletele vii create ale ingerilor si oamenilor
nu nu Tnsa binele ca fiintd, ci numai ca pe o calitate muta-
bil&, fiind ca atare fiinte schimbatoare si compuse (Cap. 33).
Spre deosebire de ele, Dumnezeu Care nu e nici trup, nici
sullet, ci Inteligenta (Nous) suprema, are binele drept fiinta,
fiind 0 unica Bunatate atotbuna si suprabuna, care contine
in mod perfect simplu toate perfectiunile pe care le si
transcende (Cap. 34). Aceasta Bunatate absoluta este insa
si Izvor al bunatatii, Inteligenta suprema nascand din veci
din Sine ca Tata drept Fiu un Cuvant (Logos) natural vesnic

46 Cf. Cap. 114, unde Dumnezeu este Viata atat in Sine (kath eautori),
divi Lafiinta, cat si fata de altceva (pros heterori) decat El, deci ca activitate
prin caro face vii toate cele create.
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si identic cu El, radical diferit de cuvantul rostit, de cuvan-
tul interior si de cel din gandirea umana (Cap. 35). Dar
Tntrucat nici un cuvant emis nu e lipsit de un suflu/duh care
1l poartd, nici Cuvantul Inteligentei supreme nu e lipsit de
un Duh {Pneuma) purces din Ea odata cu Cuvantul si
odihnindu-Se Tn Acesta, Duh Care e ca un fel de lubire
(Eros) reciproca a Inteligentei fata de Cuvant si reciproc
(Cap. 36). Acest Eros al Inteligentei supreme fata de Cu-
noasterea Ei ipostaziata in Cuvantul ei are o analogie Tn
dorinta nesaturata a oamenilor de cunoastereld’. Cele trei
ipostase ale Binelui suprem — Nous, Logos, Pneuma sau
Nous, Gnosis, Eros — nu sunt trei bunatati, nici o bunatate
tripla, ci o Bunatate n acelasi timp Monadica si Triadica,
care se revarsa pe Sine din Sine spre Sine (Cap. 37).

Desi asumptionistul catolic Martin Jugie observase inca
din 1932 paralelismul acestei ,,teopsihologii” trinitare cu
aceea expusa de Fericitul Augustin (f 430) Tn faimosul sau
tratat De Trinitate (scris Intre anii 399-419): mens, verbum,
spiritus (= nous, logos, pneuma) sm mens, notitia, amor
(= nous, gnosis, eros), aratand ca: ,,Fapt remarcabil in isto-
ria teologiei grecesti si bizantine si dupd stiinta noastra
nemaiauzit pana atunci, Palama expune cu privire la mis-
terul procesiilor divine o teorie identica cu cea a Sfintilor
Augustin si Toma d’Aquino”148 totusi basilitanul Robert
Sinkewicz a omis deliberat aceastd conexiune evidenta tri-
mitand la analogii patristice similare si sustinand o depen-
denta directa a Sfantului Grigorie Palama de contempora-
nii sai Grigorie Sinaitul (f 1347) si Teolipt al Filadelliei
(f 1322)149 Demonstratia definitiva a originii augustiniene
a Capitolelor 35-37 — ca si a Capitolelor 125-126,132-133,

147 Cf. prima propozitie a M etafizicii lui Aristotel (980a): , Toti oiimcif
au sddita dorinta de a cunoaste”.

148 Dictionnaire de Theologie Catholique 11 (1932), col. 1766, confirmati
de J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 316.

1409 St Gregory Palamas, The One Hundred and Fifty Chapters, 19S\
p.21-34.
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precum si a tratatului soteriologic din Omilia 16 — a fost
facuta in 1997 Tn mod independent de doi cercetatori: filo-
zoful grec Yannis Dimitrakopoulos19si teologul luteran
Reinhard Flogaus15L Ambii au plecat de la editia Tn doua
volume publicata in 1995 la Atena de M. Papathomopoulos,
I. Tsavari si G. Rigotti a traducerii grecesti a tratatelor
De Trinitate realizate in 1281 la Constantinopol de eruditul
umanist si filolog care a fost monahul bizantin Maxim
Planudis (1250-1305)1% evidentiind dependenta literala
nedeclarata a textului acestor pasaje palamite de textul lui

R)Giannes Demetrakopoulos, Augustinos kai Gregorios Palamas.
Taproblemata ton Aristotelikon kategorion kai tes triadikes psychotheolo-
gias, Atena, 1997.

15l Reinhard Flogaus, Theosis bei Palamas und Luther. Ein Beitrag
zum 6kumenischen Gesprach (Forschungen zur systematischen und 6ku-
menischen Theologie 78), Gottingen, 1997; cf. id., ,,Der heimliche Blick
nach Westen. Zur Rezeption von Augustins De Trinitate bei Gregor Pala-
mas”, Jahrbuch der &sterreichischen Byzantinistik 46 (1996), p. 275-297
si ,,I'alamas and Barlaam Revisited. A Reassessment of East and West in
the Hesychast Controversy of 14th Century Byzantium”, St. Vladimir’s
Theological Quarterly 42 (1988), p. 1-32. O receptie ortodoxa pozitiva a
descoperirilor lui R. Flogaus la A. Golitzin, ,,Dionysius the Areopagite in
ilic Works of Gregory Palamas: on the Question of a «Christological Cor-
rective» and Related Matters”, St. Vladimir’s Theological Quarterly 46
12002), 2-3, p. 163-190, mai ales p. 180-184 si 188-189. Parintele Golitzin
solutioneaza tensiunea dintre cele doud raspunsuri contradictorii la intreba-
iim: cine este criptoaugustinianul din teologia bizantina a secolului XIV:
Palama (cum cred Jugie, Meyendorff, Flogaus) sau Varlaam (cum crede
Ri>m;inidis)? Adevarul este cd ambii au imprumutat din De Trinitate, dar
fiecare a accentuat parti diferite din acest tratat: Varlaam ar fi putut fi atras
— fiindcd nu exista aici dovezi textuale — de critica din cartile 1-1V Tmpo-
irim teofaniilor vechi-testamentare reduse la rang de angelo- sau simbolo-
fanii; iar Palama a preluat ideea sufletului ca imago Trinitatis din ultimele
carti (p. 188-189). ,,Este foarte limpede ca lui Palama i-a placut foarte mult
ce acitit in De Trinitate si, mai mult, ca a gasit ca acele sectiuni care i-au
placut puteau fi usor altoite pe elemente deja existente in literatura greaca
privintd, Grigorie era mult mai indraznet si increzator in forta traditiei sale
decat multi teologi ortodocsi moderni” (p. 183).

1R@Augustinou Peri Triados biblia XV hoper ek tes Latinonphones eis ten
Hellada metenenke Maximos ho Planoudes, Tomos protos: biblia 1-VII.
Turnus deuteros: biblia VIIIXV, Akademia Athenon, 1995.
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Augustinls3 Daca citatele nedeclarate din Augustin sunt
incontestabile, trebuie recunoscut faptul ca modul in care
sunt plasate aceste citate Tn contextul capitolelor si dezvol-
tarile si consecintele teologice pe care le trage Sfantului
Grigorie Palama sunt extrem de diferite fata de gandirea
augustiniana si radical opuse fata de toate augustinismele
dezvoltate Tn Occident.

Daca prin intelegerea Duhului Sfant ca iubire reciproca a
Tatalui si a Fiului Augustin incercain De Trinitate XII, 17-19
sa justifice pe Filioque si sa identifice pe Duhul Sfant cu

183 G. Demetrakopoulos pune la p. 183-192 in paralel textele Capito-
lelor 35-37 si 125-126, 132-133 cu pasajele corespunzatoare din De Tri-
nitate Tn latina si Tn greacd, si discuta din perspectiva istoricului filozofi-
ei receptarea categoriilor aristotelice in gandirea lui Augustin si Palama
(p, 19-79) si a triadologiei psihoteologice a lui Augustin de catre Palama
(p. 83-104). El arata ca, spre deosebire de Augustin, Palama nu are o gandire
filozofica propriu-zisa si receptarea gandirii augustiniene se face selectiv si
din perspectiva pur teologica. Tn sectiunea finala (p. 107-118), el discuti
motivul necitarii directe a lui Augustin de catre Grigorie Palama, pe care 1l
identificd Tn utilizarea lui Augustin ca autoritate pentru Filioque, si propune
ca data pentru lectura lui Augustin de catre Grigorie Palama si a redactarii
celor 150 de capitole iama lui 1347-1348. Neprimit Tn Tesalonic de zeloti,
Palama s-a aflat in acest interval la Athos (impreuna cu tanarul Nicolae
Cabasila), unde a descoperit Tn biblioteca de la Vatopedi cel mai vechi
manuscris cunoscut astazi al traducerii grecesti a tratatului De Trinitate, de
care s-a folosit Tn redactarea celor 150 de capitole. Flogaus discuta recepta-
rea lui Augustin Tn Capitolele 125-135 cand prezinta ,,energiile ca accident”
(p. 98-108), cea din Capitolele 35-38 cand prezinta ,,chipul trinitar al omu-
lui” (p. 143-153), iar cele din Omilia 16 cand discuta pe larg soteriologia
lui Palama (p. 238-263). El mai releva imprumuturi din Augustin si in
tratatul-epistola catre monahia Xeni (p. 155-156) si plecand de aici fixeaza
descoperirea de cdtre Palama a tratatului De Trinitate Tn anii 1344-1347,
cand s-a aflat cu domiciliu obligatoriu la Palatul imperial, in a carui biblio-
tecd a descoperit manuscrisul traducerii realizate de Planudis.

intr-o epistola din primavara lui 1345 a lui Akindynos catre ,,filozoful
Gregoras” (ed. A. C. Hero: Letters of Gregory Akindynos, Dumbarton ():ik\
Washington DC, 1983, p. 192, r. 70-74 text si p. 381-384 comenuirim
Akindynos spune ca in 1344, izolat si condamnat, Palama a cdutat o inter-
ventie latind Tn favoarea sa trimitandu-si adeptii la genovezii din Galata si
tratatele sale marelui maestru al cavalerilor ospitalieri din Rodos. E singura
mentiune indirectd a unui contact al lui Palama cu latinii, a carui data coin-
cide cu lecturile din De Trinitate.

88



iubirea lui Dumnezeu revarsata in inimile noastre (Rm 5,7),
ambele aceste consecinte sunt omise tacit de Palama care
dezvolta aceasta analogiels4n cu totul alte directii. Lucrul
poate fi observat din capitolele care urmeaza numaidecat
pasajelor augustiniene din Capitolele 35-37. Astfel Capi-
tolul 38 reia comparatia intre natura inteligenta si rationala
angerilor si cea a sufletelor omenesti. Ambele sunt alca-
tuite din inteligentd, ratiune/cuvant, din inteligenta si iubire
a inteligentei fata de ratiune/cuvéant, dar exista o deosebire
esentiala: numai duhul omului este de viata facator (pneu-
mu zoopoion) fiindca omul are si trup, iar sufletul are o
iubire atat de mare fata de trup Tncat nu-1 paraseste decat
constrans de boala sau violenta. Cu alte cuvinte, daca pentru
Augustin doar sufletul este chipul lui Dumnezeu (un ecou
al acestei conceptii se poate percepe si Tn Capitolul 27),
pentru Sfantul Grigorie Palama sufletul omului e superior
ingerilor tocmai pentru ca omul are trup. Explicatia o ofera
Capitolul 63, unde omul e declarat a fi mai mult chip al lui
Dumnezeu decét ingerii din pricina caracterului triadic pro-
priu cunoasterii umane, care e inteligenta, rationala si sen-
sibila (inoeron, logikon, aistheton), prin care omul are posi-
bilitatea de a-si exterioriza cuvantul invizibil al inteligentei
si de a-1 rosti, scrie si exprima in stiinte, arte etc. Asa cum
arata parintele Sinkewicz1% Tn virtutea corporalitatii sale,
chipul lui Dumnezeu are o dimensiune incamationala, hris-
tologica, si una vivificatoare, pnevmatologicd. Rationamen-
tul Sfantului Grigorie Palama e urmatorul: ingerii sunt chipul
lui Dumnezeu pentru ca reflecta relatiile intratrinitare din
viata imanenta invizibila a lui Dumnezeu si sunt, potrivit
expresiei lui R. Flogaus, ,,chip trinitar” al lui Dumnezeu; pe
langa aceasta, oamenii reflecta si autocomunicarea vizibila

Daca Sfantul Grigorie Palama refuza analogia in ce priveste fiinta
ahiolut transcendentd a lui Dumnezeu, o admite Tnsa Tn ce priveste iposta-
sele si energiile divine.

1% St GregoryPalamas, The One Hundred and Fifty Chapters, 1988,
p. 19si 21, si ,,Gregory Palamas”, in La theologie byzantine..., 2002, p. 170.
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lui Dumnezeu prin Cuvantul si Duhul Sau Tn economia
creatiei si mantuirii si sunt astfel, potrivit expresiei acelu-
iasi Flogaus, si un ,,chip energetic” al lui Dumnezeuls%.
Chipul lui Dumnezeu din om nu se pierde prin cadere,
desi alipindu-se de rau omul se rupe de Dumnezeu si moare
intai cu sufletul, iar apoi cu trupul, fiind parasit de Dumne-
zeu pe Care el L-a parasit mai Intdi. Daca se alipeste Thsa
de Dumnezeu, el castiga viata si nemurirea (Cap. 39). Dem-
nitatea omului sta Tn natura triadicad a sufletului sau inteli-
gent, rational-cuvantator si spiritual-duhovnicesc (noera.
logike, pneumatike), care trebuie sa-si pastreze rangul (taxis)
n ierarhia existentei, fiind mereu indata dupa Dumnezeu
si unit cu Dumnezeu printr-o neincetata aducere-aminte.
contemplare si iubire (mneme, theoria, agape) — termeni
care circumscriu generic practica isihasta —, prin care cas-
tigd asemanarea cu Dumnezeu si atrage la el stralucirea
tainicd a Firii dumnezeiesti — expresie care circumscrie
energiile divine necreate ca iradiere de slava a fiintei lui
Dumnezeu (Cap. 40). Daca Dumnezeu este Bunatatea Tn-
sasi, vie si facatoare de viatd, Satana e un Tnger nemuritor
fiindca are viata drept fiintd, dar prin razvratire a devenii
un duh rau si mort/necrozat si facator de rautate si de
moarte/necrozals? (Cap. 41). Prin amagire el a reusit sd o
seduca pe Eva (Cap. 42). Omul trebuia si trebuie sa-si tina
Tn permanenta rangul, treapta (taxis) sa in ierarhia existen-
tei, cunoscandu-se pe sine si pe Dumnezeu si sa urme/e
sfatul Acestuia, nu al ingerilor care slujesc si ei lui Dum-
nezeu ca si noi si ne sunt inferiori Tn ce priveste chipul :ut
Dumnezeu (Cap. 43). Spre deosebire de ingerii necorporali

1% R. Flogaus, Theosis..., 1997, p. 139-143 (das energetische Eben-
bild) si p. 143-153 (das trinitarische Ebenbild). Corporalitatea omului este
astfel atat ceva ce Tl separd pe acesta de Dumnezeu, cat si ceea ce 1l face sa
fie mai asemanator cu Dumnezeu decat Tngerii!

157 Pentru Sfantul Grigorie Palama moartea si raul n-au fiinta, dar exista
ca energie negativa necroticd generata de pervertirea liberd a energiei pozi-
tive afiintelor rationale.
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care au fost pusi ca sa slujeasca lui Dumnezeu si oamenilor
la porunca Acestuia, oamenii au fost pusi si sa stapaneasca
lumea materiald, stapanire care a starnit invidia lui Satana
(Cap. 44). Caderea prin trufie a Tngerilor rai din slujirea lui
Dumnezeu a dus, din invidia lor pe oameni, la caderea prin
amagire a protoparintilor, al carei rezultat a fost moartea
sufleteasca ca expresie a rupturii de viata lui Dumnezeu
(Cap. 45-47) si a uitarii de El prin alipirea de suprafata
materiald a lumii (Cap. 48-50). Exista o moarte sufleteasca
a sufletului viu vaduvit de Mirele sau divin (Cap. 45), care
pierzand vederea lui Dumnezeu si aducerea-aminte de El,
se dezbraca de lumina dumnezeiasca care e viata lui adeva-
rata si transmite aceasta stare de moarte si trupului (Cap. 46).
Dumnezeu n-a facut moartea, ci a vrut sa ne ferim de
experienta ei prin dorinta de viata, cunoastere si frica
(Cap. 47-48). Pomul oprit era contemplarea lumii si alipi-
rea de ea numai prin simturi (Cap. 49-50). Sentinta mortii
sunetului s-a aplicat pe loc, dar cea a mortii trupului a fost
amanata din iubire (Cap. 51); dupa cadere trupul nu e insa
aileeva decat o moarte continua (Cap. 52). Amanarea mortii
trupesti are un sens pedagogic, Dumnezeu neparasindu-i pe
dreptii virtuosi ai Vechiului Testament, care Tnsa, desi L-au
cunoscut pe Dumnezeu, n-au putut birui moartea (Cap. 53),
pe care insda Dumnezeu a transformat-o in Hristos in parga
a nemuririi (Cap. 54). Noi cei de acum suntem mai vino-
vati cand pacatuim decat Adam, care nu stia din experienta
ee-i asteapta (Cap. 55). Chiar daca nu mai avem azi in fata
noastrd pomul raiului, avem n schimb porunca lui Dum-
nezeu (Cap. 56). Aceasta e pocainta care duce la imparatia
lui Dumnezeu pe calea Fericirilor si a iubirii de Dumnezeu
(Cap. 57) sustinuta Tnsa de virtuti (Cap. 58). Adevarata in-
chinare a Tatalui e cea Tn Duh(ul Sfant) si Tn Adevar (Fiul
\esnic al Tatalui) (Cap. 59), adica Tn mod necorporal. Exista
insd o deosebire ntre necorporalitatea absoluta a lui Dum-
nezeu (Cap. 60) si cea limitatd a ingerilor si sufletelor, aces-
tea din urma sustinand si vivificand si trupul (Cap. 61).
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Sufletul e superior Tngerilor tocmai prin aceea ca prin trup
stapaneste trupul si creatia (Cap. 62) si isi poate exterioriza
si materializa cunoasterea (Cap. 63). Superiori ingerilor n
ce priveste chipul lui Dumnezeu, le suntem inferiori in ce
priveste asemanarea cu El care se realizeaza prin luminari
dumnezeiesti (Cap. 64) distincte de fiinta lui Dumnezeu
(Cap. 65). Aceasta luminare a fost haina si viata lui Adam
n rai si va fi locuinta noastra viitoare, si ea a fost aratata
de Hristos apostolilor pe Tabor si lui Pavel pe drumul Da-
mascului (Cap. 66-67).

Tratatul catre Xeni — isihasm
pentru monahii din manastiri

Textul celor 150 de capitole atesta, am vazut, urmele
clare ale unei lecturi a tratatului augustinian De Trinitate. |
Indicii similare, semnalate in 1997 de Flogaus158 apar insa
si in alte scrieri ale Sfantului Grigorie Palama: Tratatul-
discurs despre Economia mantuitoare a lui Hristos, discu-
tat mai sus, si un alt tratat de spiritualitate isihasta Tn forma
epistolara transmis Tn manuscrise sub titlul: Catre preatin-
gusta intre monahii, Xeni, despre patimi si virtuti si des/vi
cele nascute din ragazul/oprirea mintiil®. Asa cum il de-
scriatn 1959 parintele J. Meyendorff,

1BR. Flogaus, Theosis..., 1997, p. 155-156.

19 Editat in Philokalia, 1782, p. 929-949, text reluat in PG 150, 1044-
1088. Traducere romaneasca veche din scoala paisiana in ms. rom. Biblio-
teca Academiei Romane 3594, f. 1-49 si ms. 47 Patriarhia Romana. Tratatul
a fost editat critic de P. Christou: Gregoriou tou Palama Syngrammata \ .
1992, p. 193-230 text si 133-138 introducere. Exista o traducere neoyic;i-
cd comentatd datorata monahului Teoclit Dionisiatul: Pros ten semno-
taten monazousais Xene, Thessaloniki, 1974, 19862, si una americana reali-
zata de parintele Daniel Rogich: St. Gregory Palamas, Treatise on the
Spiritual Life, Minneapolis, 1995. O prezentare si interpretare anterioara
(redactata Tn 1987) pe baza textului din PG 150 am publicat in articolul:
loan I. ICAjr, ,,Morala si spiritualitatea ortodoxa in viziunea Sfantului
Grigorie Palama. Pe marginea unui opuscul mai putin cunoscut”, Revista
teologica, nr. 3/1994, p. 15-43.
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»acest lung tratat duhovnicesc a fost scris in momentul
cel mai tensionat al polemicii teologice si al razboiului
civil, la care Palama face aluzie. Aluzie care permite
datarea lucrarii: Palama e tocmai condamnat de sinod
sub o falsa acuzare, ca si Sfantul loan Hrisostom care
fusese acuzat de origenism; se gandea sa nu mai scrie,
dar I-a scos din tacere cerandu-i o povatuire duhovni-
ceascd batrdna monahie Xeni care ocupa o pozitie in-
fluenta, fiindu-i Incredintata educatia «fiicelor marelui
impéarat», probabil fiicele lui Andronic I (f 1341).
Acest tratat e opera duhovniceasca cea mai completa
a lui Grigorie, in care dezvolta mai ales teme antropo-
logice care Ti sunt dragi si arata bine legatura necesara
care exista Tntre spiritualitatea sa Tntemeiata pe Tnvata-
tura despre indumnezeire si teologia sa propriu-zisa’ 160,

Interpreténd indiciile din § 3-5, in care Palama se declara
condamnat si atacat ca si loan Hrisostom in 403, refe-
rindu-se la excomunicarea din 4 noiembrie 1344, parintele
J. Vleyendorff (1959, urmat si de Sinkewicz, 2002) dateaza
tratatul-epistola catre Xeni in anii 1345-1346. Aceleasi
aluzii sunt ca referindu-se la o situatie anterioara, in care
adversarii lui Palama, desi condamnati sinodal (in iunie-au-
gusi 1341), 1l ataca teologic si Ti impun tacerea, situatie care
s-ar verifica in iama 1341-1342, cand Akindynos a primit
din partea patriarhului loan X1V Calecas permisiunea sa
scrie Tmpotriva lui Palama. Indicii care ar conduce ,,spre
primavara lui 1342, cand Grigorie trdia intr-o pustie din
jurul Constantinopolului, intrucét patriarhul loan Calecas i
condamnase scrierile, dar nu indraznise inca sa puna mana
pe ei. Probabil ca monahia Xeni dorea sa intareasca pozitia
lui In fata mamei Tmparatului [loan VV Paleologul], Tmpara-
teasa Ana [de Savoia]”16L

10J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 386.

18l Gregoriou tou Palama Syngrammata V, p. 138. P. Christou mai arata c,
dupa moartea in 1320 la Tesalonic a sotului ei, Mihail 1X Paleologul, im-
parateasa Maria Rita, mama imparatului Andronic 111 Paleologul (1328-1341),
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n prolog (8 1-7), Palama incepe prin a arata cd monahii
adevarati, nu doar Tn exterior, ci monahi Tn interiorul lor
(isihasti), preocupati de convorbirea nefncetatd cu Dumne-
zeu, de realizarea unitatii mintii (to monadikon tou nou)
fug de orice fel de relatii cu oamenii (8 1), evitdnd chiar si
scrisul care imprastie mintea (8 2). Chiar daca el Tnsusi a
scris doar atunci cand a fost neaparat necesar, acuzatiilc
teologice la care s-a expus din partea unor adversari l-au
facut Tnca si mai rezervat in ce priveste scrisul (8 3). Repro-
sul moral al acestora ca scrie despre lucruri aflate dincolo
de puterile lui e adevarat, nu insa si cel teologic, Tntrucat
tot ce a scris e Tn acord cu Parintii. Oricum, acest atac teo-
logic e unul minor, pentru ca nu s-a invrednicit inca de
suferintele Parintilor si Apostolilor (§ 4): si loan Hrisostom
a fost condamnat, si Pavel a fost rastalmacit (§ 5). Daca ia
acum din nou condeiul, o face doar la cererea venerabilei
monahii Xeni, ,batrana sfanta” incredintata cu educatia
»fiicelor marelui imparat”, care au nevoie de Tnvatatura
pentru viata (§ 7). Primul lucru pe care trebuie sa-I slie
principesele e acela ca omul are de fapt trei vieti si trei
morti (§ 8-15), teorie de inspiratie augustiniand1& cu care
Palama intra in tema propriu-zisa a tratatului sau. Exista
deci trei vieti si trei morti: ale sufletului, ale trupului si
vesnicel6d Moartea (thanatos) in sens propriu (kyrios) e

a Tmbracat haina monahala luand numele Xeni (strdina, aluzie la originea
ei nebizantina, armeand, ca si aceea, occidentald, a Anei de Savoia, sotia
lui Andronic 111 Paleologul), vietuind ca monahie la inceput la Tesalonic,
iar apoi la Constantinopol pana la moartea ei in 1333. Monahia Xeni ar fi
putut fi o ucenica a imparatesei-monahie Maria-Xeni (ibid., p. 138).

1?2 Cum a ardtat R. Fiogaus, Theosis..., 1997, p. 155-156. Prezent:,
acestor prime indicii ale unor lecturi augustiniene pledeaza si ea pentru o
datare a tratatului catre Xeni n anii 1344-1346.

163 Cum am aréatat n articolul ,,Morala si spiritualitate...”, teoria celor
trei morti si trei Tnvieri e de origine biblica; cf. Apocalipsa 20, 6: ,,Fericit
sfant e cel ce are parte de invierea dintéi [baptismal-asceticd]. Peste acestia
moartea cea de-a doua [osanda vesnica eshatologica] nu mai are putere, si
vor fi preoti ai lui Dumnezeu si vor Tmparati impreuna cu EI.” Faptul esk
confirmat de prima aparitie a acestei teorii Tn scrisul Sfantului GrigorL-
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.,dezjugarea sufletului de harul dumnezeiesc si conjugarea
lui cu pacatul” prin calcarea poruncilor (§8 12), iar viata (zoe)
n sens propriu (kyrios) e ,,unirea sufletului cu Dumnezeu”
(hepros ton Theon henosis) (8 13) prin ascultare. Moartea
sufletului a fost urmata de moartea trupului si de moartea
vesnica a sufletului osandit in iad. Tot asa ,,invierea sufle-
tului” — ,,care e intoarcerea lui la sine prin ascultarea po-
runcilor” — va fi urmata de Tnvierea trupului si de viata
vesnica impreuna cu Dumnezeu ca Tngerii din cer (8 14).
Cei ce si-au omorat aici cu duhul trupul ,,se vor face partasi
cu trupul nu numai ai Tnvierii Domnului, ci si ai Tnaltarii
Lui si ai Intregii vieti deiforme”; dar cei ce si-au omorat
aici duhul cu poftele trupului, vor muri vesnic, avand parte
de moartea fara sfarsit a oséndei (§ 15). Viata de acum Tnsa
nu e timpul si locul judecatii, ci al pocaintei (§ 16), nu al
deznadejdii, ci al libertatii (§ 17), nu al osandei, ci al iubirii
si indelung-rébdarii lui Dumnezeu Care ne cheama la lucru

Palarna intr-un tratat din iama lui 1341-1342, scris deci Tnainte de descope-
rirea lui Augustin de catre Palama. Este vorba de tratatul Despre impartasi-
rdi participarea dumnezeiasca si indumnezeitoare § 8. Aici Sfantul Grigorie
arata ca lisus Hristos ,,a dezlegat mai intai Tn chip nearatat lantul pacatelor
si a I'acut loc Duhului sfinteniei, a indreptat si a luminat omul dinauntru, si
ptin contactul cu Dumnezeu a inviat sufletul din morti si I-a facut sa vietu-
iiijicd in chip dumnezeiesc dandu-i o viata a lui Dumnezeu cu adevarat
dumnezeiasca si vesnica. Fiindca invierea trupului Ti urmeaza acesteia, asa
cum moartea a urmat la inceput mortii sufletului. Pentru ca aceasta e moar-
tea sufletului: Tnstrainarea de viata lui Dumnezeu. Si aceasta e moartea cu
jde\lirat cumplitd. lar cea de dupa ea, adica cea a trupului, e foarte de dorit
dupa ea, caci este o iubire de oameni a lui Dumnezeu, de care vor fi lipsiti,
Mii!, lajudecata viitoare ceata celor osanditi. Fiindca celor ce nu s-au folo-
-ii bine de talantul harului dumnezeiesc dat de Dumnezeu le rdméane o
aMicl de Tnviere, unitd perpetuu de moartea a doua, cum ne-a descoperit
lonii prin Apocalipsa lui [20,14; 21, 8] si care e mai rea decat moartea. lar
daca Tn acest mod aceia sunt vii Tn chip nemuritor si Tn acelasi timp sunt
morJi, atunci si multi din cei vii aici sunt morti, cum a aratat Domnul vietii
si al mortii [cf. Mt 8,22]. Exista deci si o omorare/necroza a sufletului care
prin lire ramane nemuritor. Cum deci va fi viu impartasindu-se de o viata
creatd? Vietuind potrivit ei, el este mai degraba mort. Daca e sa reinvie la
aceasta viatda mai buna, are nevoie sd se impartaseasca de viata necreatd, de
cea care nu se separa de duhul” (Syngrammata 1, 1966, p. 144).
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in ,,via Vietii” (In 15, 1-6). Vita e o aluzie transparenta la
Euharistie prin care viata lui Hristos devine viata tuturor
mladitelor/madularelor incorporate n trupul Sau, si suge-
reaza fundamentul sacramental-eclezial al spiritualitatii esha-
tologic-ascetice a crestinilor. Paradoxul vietii ascetice e acela
ca desi cei ce lucreaza n via Vietii trudesc pentru mladitele
care sunt ei Tnsisi, adica se ostenesc pentru ei Tnsisi, Dum-
nezeu le da drept rasplata, potrivit cu fagaduinta din loun
10, 10, un ,,prisos de Viata” (8 18-19). Acest ,,prisos” este
,,nu numai faptul de a fi si trdi impreuna cu El, ci si acela
de a deveni frati si comostenitori ai Lui”’; conditia este cul-
tivarea mladitelor proprii prin eliminarea ascetica a tuturor
lucrurilor de prisos — posesiuni, placeri, slave desarte, pa-
timi — pentru a putea purta rod spre viata vesnica (8 20).
Atingerea acestei curatii e cu putinta si celor casatoriti, dar
cu foarte mare dificultate. Fecioria ca stare angelica (of.
Mt 22, 30; Lc 20, 36) e superioara casatoriei si mai eficace
in ce priveste realizarea starii eshatologice de ,.fii ai Tnvie-
rii” (§ 21-23). MI&dita a vitei Vietii, fecioara dedicata cu
adevarat Mirelui ceresc fuge Tnsd nu numai de casatoria
trupeasca, ci si de legaturile cu lumea; umbld nu pe calea
larga a lumii (§ 24), ci pe cea stramta si anevoioasa a re-
nuntarilor (§ 25), care Tnseamna si ,,intristare potrh it 'ui
Dumnezeu care lucreaza pocainta spre mantuire” si care
castigd imparatia cerurilor, spre deosebire de ,,intristarea
potrivit lui Dumnezeu care lucreaza moartea” (cf. 1 Col, 10)
(8 26). Plecand de aici, Grigorie Palama prezinta n partea
centrald a tratatului sau o originala deductie a Tntregii asce-
tici si mistici din substanta primelor doua fericiri evanghelice:
saracia cu duhul (§ 27-46) si plansul mangaietor (8 47-70).
Saricia care castiga Tmparatia cerurilor (Mt 5, 3) nu este
Tnsa numai cea dupa trup, ci cea ,,cu duhul”, cu alte cuvinte
cea a carei radacind e smerenia care face din om un rai d
virtutilor (§ 27). Tn sdracia cu duhul se cuprind concentrat
toate virtutile (8§ 28), efectele ei fiind evidentiate plecand
de la tripartitia facultatilor psihice, clasica Tn antropologia
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antica (platonicd), preluata si Tn psihologia filocalica. Potri-
vii acesteia, sufletul unul in fiinta sa are trei functii princi-
pale: rationala (logistikon), irascibila (thymikori) si concu-
piscenta (epithymetikon). Toate trei s-au imbolnavit prin
pacat Tncepand cu pofta, de la care trebuie sa Tnceapa si
vindecarea (8 29). Nu toate poftele sunt vinovate, cele care
contribuie la mentinerea vietii fiind ireprosabile, ci numai
cele care Tsi au obarsia din alegerea libera a omului. Prima
odrasla a concupiscentei sau poftei este iubirea de posesiuni,
de bani sau de materie (philylia) (8 30-34). Apare inca din
copilarie si e radacina tuturor rautatilor (§ 30); e produsul
neincrederii Tn providenta, ci Tn bani, o dragoste nenorocita,
caro provine nu dintr-o lipsa reala, ci din nebunie (8 31) si
duce la pierderea imparatiei lui Dumnezeu (§ 32), fiindca
¢ mormant al sufletului (8§ 33); face imposibila viata mona-
hald. fiindca monahul iubitor de avutii nu mai poate trai in
ascultare si supunere, in liniste si rugaciune, nici nu mai
poale mosteni Tmparatia cerurilor; dar saracia cu duhul
elibereaza sufletul de nebunia posesiunii (8 33). A doua
odrasla a poftei e iubirea de slava (philodoxia) (§ 35-40).
La se iveste atat la tineri, unde ia forma slavei desarte a
mondenitatilor legate de frumusetea fizica si eleganta ves-
timentatiei, cat si la cei virtuosi sub forma parerii de sine si
ipocriziei (§8 35). Se vindeca prin constiinta nevredniciei
proprii si a faptului ca Dumnezeu e autorul oricarui lucru
bun pe care 1l facem, ca si prin retragerea in singuratate
(i 36). lubirea de slava duce la nestatornicia si tulburarea
gandurilor, la invidie si chiar la crima; e o patima extrem
de subtila si dificil de evitat si de vindecat, fiindca ne face
sa cautam s pldcem oamenilor si nu lui Dumnezeu si lui
Hrisios (§ 38-40). A treia odrasla a poftei e iubirea de pla-
cere (philedonia), care reprezinta abuzul patimas al in-
stinctului sexual manifest Tn forme nevinovate chiar si la
sugari. Prima care patimeste aici e mintea starnita prin ve-
dere (8 41). Fiindca radacina iubirii de placere se afla ina-
untru, combaterea ei exterioara numai prin post si asceza
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nu e eficientd; e nevoie de secarea izvorului ei interior prin
rugaciune si smerenie, Intrucéat abia ,,contemplatia inabusa
pofta si patimile de sub solduri si pantec” (§ 42). Saracia
cu duhul nu se rezuma Tnsa doar la combaterea diferitelor
forme ale poftei sau concupiscentei; ea cuprinde si lupta
impotriva irascibilitatii, care are loc prin rabdarea cu sme-
renie a necazurilor si Tncercarilor care vin peste noi cu voie
sau fara voie (§ 44—46). in procesul de cultivare a sufletu-
lui acestea se aseamana intemperiilor pe care le suporta
inevitabil iama si vara plantele pentru a ajunge la maturitate
si rod (8§ 44); scopul lor e sa puna la incercare iubirea de
Dumnezeu (8§ 45) si sa castige sufletului binecuvantarea
mangaierii Lui (§ 46). Orice saracie e unita tnsa cu plansul:
daca saracia e o dureroasa tdiere imprejur duhovniceasca a
mladitei celui altoit pe tulpina vitei Vietii, plansul adapa
aceasta mladita pregatind rodirea ei (8 47). Existd Tnsa doud
plansuri si intristari, ca si doua saracii: unele potrivit lumii
care duc la moartea sufletului, iar altele potrivit lui Dum-
nezeu care duc la caintda si mantuire (8 48). Mai precis,
intrucat patru sunt formele saraciei si smereniei duhovni-
cesti — in trup, Tn gandire, Tn bogatia vietii si in incercarile
care ne vin din afara —, patru sunt si plansurile si manga-
ierile nascute din acestea (§ 49-53): zdrobirea trupului prin
intreita infranare de la hrana, somn si relaxare trupesc i
duce la zdrobirea inimii, lacrimi si voiosie sufleteas« + (in
timp ce relaxarea, delectarea si voluptatea duc la insensibi-
litate, la impietrirea si duritatea minimii) (§ 50); zdrobirea
gandului prin dispretuire de sine si strapungerea inimii stoar-
ce din suflet vinul care veseleste inima omului (§ 52). La
acestea trebuie sa se adauge renuntarea la toate posesiunile si
proprietatile, fiindca abia negrija de avutii face sufletul liber
pentru grija de sine, pentru supravegherea de sine (§ 53).
Dupa care urmeaza faimosul pasaj isihast mistic (§ 54—62)
despre plans, rugaciune si bucuria omului dinauntru in in-
toarcerea mintii spre sine si Tn urcusul ei Tn lumina Tn care
isi redobandeste frumusetea originara. Importanta-cheie a
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acestui pasaj pentru gandirea duhovniceasca a Sfantului
Grigorie Palama o evidentiaza reluarea lui aproape literala
in alte patru scrierilsd Ce spune Tn esenta aici Sfantul
Grigorie Palama? El afirmd ca atunci cénd ia distanta de
lucrurile exterioare, mintea (nous) se uita la omul interior,
spald prin plans marea hidoasa depusa peste ea si intra netul-
buratd Tn camara cea mai launtrica a sufletului rugandu-se
Tatdlui Care vede Tn ascuns (Mt 6, 6) si Care ii da pacea
gandurilor cu care desavarseste smerenia creata in om de
Tnsusi Duhul Sfant innoit in inima lui (8 54). Pacea si sme-
renia asigura incinta paradisului mintii Tn care cresc pomii
virtutilor si Tn mijlocul caruia se ridica palatul iubirii, Tn al
carui portic infloreste bucuria, preludiu eshatologic. Nea-
goniseala naste negrija, aceasta e mama atentiei si rugaciu-
nii, a plansului si lacrimilor, care sterg prezumtiile si fac
constiinta neosandita si nasc bucuria si rasul fericit al su-
fletului (8 55). Atunci lacrima indurerata devine dulce, ru-
gaciunea se preface Tn multumire, iar meditarea marturiilor
dumnezeiesti devine veselia inimii care prin nadejde face
anticipat experienta bunatatii lui Dumnezeu, aceasta fiind
veselia si mangaierea celor ce plang pentru El (8 56). Man-
gaierea efectiva nu se rezuma Tnsa la acestea, ci presupune
prezenta reala a Mangaietorului. Cei care si-au spalat, cu-
ratit si Tmpodobit sufletul prin virtuti imbracandu-1 de nunta
ar U frustrati fara aratarea Mirelui iubit si nunta duhovni-
ceasca cu El, a cdrei taina Sfantul Grigorie Palama nu ezita
>80 descrie urmand Sfintilor Parinti, gata sa infrunte ca-
lomniile adversarilor (§ 57). Astfel ca, intr-un limbaj biblic
{i patristic, Sfantul Grigorie Palama infatiseaza monabhiei
Xeni si culminatia procesului unirii omului, minte, suflet si
uiip. cu lumina dumnezeiasca. Dupa ce a indepartat orice
patimd de rusine, mintea se Tntoarce Tn rugaciune spre ea

164 In Cuvantul despre Sfantul Petru Athonitul § 18-20; in tratatul-epis-
tola catre loan si Teodor, filozofii § 14 si 17-18; si Tn Antireticul VII con-
tra lui Akindynos § 34-40, iar de aici si de Filotei Kokkinos in Cuvantul de
lauda la Sfantul Grigorie Palama
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insasi Tntorcand spre sine si toate celelalte puteri ale ei;
infrumuseteaza (,,filocalizeaza”; philokalese) sufletul prin
cultivarea virtutii si mintea prin urcusuri practice spre Cel
desavarsit stergand din ea nu numai cele rele si toate cele
adaugate ulterior, dar chiar si toate cele ce tin de partea
mai buna a gandirii (858). Golita astfel de orice continut
material, mintea trece si dincolo e cele inteligibile si de sen-
surile lor neimaginare si, dezbracandu-se de toate, iubind
pe Dumnezeu si fiind iubitda de Dumnezeu, se Infatiseaza
Tnaintea lui Dumnezeu surda si muta. Harul lui Dumnezeu
o0 transformad, o face materiald si o lumineaza desavarsind
omul interior. lar atunci cand se face ziua si rasare luceafa-
rul, omul adevarat, cel interior, care este mintea, iese la
lucrul sdu urcénd n lumind, care Ti devine cale, pe muntii
cei vesnici. Si fara sa se desfaca de materia Tmpreuna cu
care a fost creata de la Tnceputlf, aceasta vede Tn lumina
cele mai presus de lume printr-o simtire duhovniceasca,
urcand aici nu cu aripile pneumei imaginative ale gandirii,
ci cu puterea Duhului Sfant. Toate acestea se fac Tnca de
aici. Devenind un alt inger al lui Dumnezeu pe pamant,
omul interior iTndumnezeit astfel aduce lui Dumnezeu ofran-
da toate creaturile. Si participand astfel la toate cele create
mintea participa acum si la Cel mai presus de toate, ca sa
reflecte mai exact chipul lui Dumnezeu Tn ea (§ 59). Drept
justificare patristica a acestei descrieri, Sfantul Grigorie
Palama transcrie apoi (8 60-61) cateva citate caracteristice
din Nil (= Evagrie), Diadoh si Isaac Sirul despre unirea
mintii cu Sfanta Treime Tn lumina si trecerea ei de la starea
de chip la cea de asemanare cu Dumnezeu. Transfigurata
astfel de lumina, mintea aflata la mijloc intre har si trup
comunica si trupului marturiile frumusetii dumnezeiesti si

166 Acest aspect va fi dezvoltat pe larg Tn polemica impotriva lui Varla:
in Triade I, 2,1: trupul nu e rau in sine, ci templu al Duhului; 1,2, 2. 9 d
11, 2, 9. 12: unitatea trup-suflet si transfigurarea reciproca a puterilor psilio-
fizice; 11,2,19. 22-24: sensul nepatimirii etc.
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harismele dumnezeiesti: nepatimirea deiforma, cunoasterea
ratiunilor lucrurilor (care se vad ca atomii de aer Tn raza de
lumind) si a tainelor naturii, stravederea, vederea Tnainte si
profetia. Toate acestea sunt doar efecte indirecte ale lumi-
narii dumnezeiesti, nu scopul principal spre care tind feri-
citii isihasti: intoarcerea mintii spre ea insasi, si a tuturor
puterilor ei spre ea, si activitatea ei autentica pur spirituala
adecvatd naturii ei ultime si lui Dumnezeu, activitate prin
care se uneste cu Prototipul ei si harul Ti reda frumusetea
originara absolutale. Aceasta este inaltimea contemplativa
si mistica spre care Ti ridica fericitul plans pe cei smeriti cu
inima si saraci cu duhul (8 62).

Constient ca din pricina indolentei pe care o manifestam
aceste culmi mistice sunt mult deasupra noastra, Sfantul
(irigorie Palama simte nevoia sa revina in final Tn mod
realist la postamentul lor ascetic: plansul si intristarea.
Lxista Tnsa, potrivit Apostolului Pavel (2 Co 7, 10), doua
feluri de plans si intristare: potrivit lumii si potrivit lui
Dumnezeu (8§ 63-70). intristarea patimasa dupa lume lu-
creaza intunericul si moartea sufleteasca. Fiindca ,,moartea
Sufletului e intunericul produs in suflet de intristarea potrivit
lumii, iar viata sufletului e lumina dumnezeiasca produsa in
sullet de plansul potrivit lui Dumnezeu” (§ 64). Generata
si sustinuta de toate patimile, Tntristarea potrivit lumii e
preludiul plansului vesnic si lipsit de mangaiere al celor
osanditi la iad (8 66). Dureros la inceput si unit cu frica de
Dumnezeu, plansul potrivit lui Dumnezeul67 naste pocdinta
si \irtutile care castiga iertarea pacatelor; dupa care Tnsa,
unindu-se cu iertarea lui Dumnezeu, aduce drept rod dulcea
mangaiere a gustarii pline de bucurie a bunatatii harului lui
Dumnezeu, cunoscuta doar de cei careTi fac experienta (§ 68).
Acest har salasluit Tn sfinti este necreat, intrucat Duhul lui

16Cf. GrigoriePalama, Triade I, 3, 39.
167 Tema plansului si a virtutilor lui spirituale va fi reluata in Triade
l. 33.52sill,2,17-18.
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Dumnezeu insusi Se impartaseste pe Sine sfintilor, nu un dar
creat. Drept exemplu al plansului duhovnicesc si al rolului
sau Tn procesul unirii cu Dumnezeu sunt date lacrimile si|
suspinele Tndragostitilor pana la unirea lor conjugala intr-un
singur trup (Ef5, 32); tot asa si sfintii unindu-se cu Dum-
nezeu devin un duh cu El (1 Co 6,17) (8 69). Un alt exem-1
piu biblic e oferit de parabola fiului risipitor: inceputul
plansului sdau e legat de durere si rusine, dar sfarsitul sau e
bucuria sarutarii si Tmbratisarii lui de catre Tatal la intoar-
cerea acasa (posibila aluzie la troparul ,,Bratele parintesti...""
din slujba tunderii in monahism, care actualizeaza tocmai |
aceasta parabola evanghelica). Finalul e un scurt indemn la
asumarea fericitei saracii si a plansului mangaietor (8§ 71).

Apelul insistent la sdrdcie e o constanta a Tntregii traditii

isihaste rasaritene si el va reveni in prim-plan Tntr-un mod

dramatic in Rusia la sfarsitul secolului XV si inceputul

secolului XV 1n controversele dintre monahii isihasti ni-
Sfantului Nil Sorski, adepti ai sadréciei monahale riguroase,

si cei din jurul Sfantului losif Volokolamski, adeptii i:nm

monahism economic si productiv. Sa fie oare pledoaria pen-

tru saracie a Sfantului Grigorie Palama in Bizantul mijlo-

cului secolului X1V un ecou rasaritean al asprelor contro-

verse pe tema saraciei purtate in prima jumatate a secolului

de aripa radicala ,,spiritualista” a ordinului franciscan, con-

troverse incheiate in 1323 cu condamnarea ,,spiritualilor'

si a saraciei de papa loan XXI1?

Tn orice caz, semnificativ este tocmai faptul ca de langa
Constantinopol Sfantul Grigorie Palama ii prezinta mona-
hiei Xeni o varianta a vietii isihaste adaptata pentru ma-
nastirile urbane si in acelasi timp integrata unui program
pedagogic formativ, cel al educatiei unor tinere principe”-
bizantine. Fapt si mai elocvent este ca acest efort de adap-
tare al idealului isihast nu s-a oprit aici: concomitent cu
tratatul-epistold catre monahia Xeni, tot de langéa sau chiar
din Constantinopol Sfantul Grigorie Palama a oferit o \ er-
siune de isihasm si pentru intelectualii laici.
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Tratatul catre loan si Teodor — isihasm
pentru intelectuali Tn lume

Aceasta varianta de isihasm pentru intelectualii din lume
Sfantul Grigorie Palama o prezinta intr-un Tratat informa
e epistola (logos epistolimaios) catre loan si Teodor,
filozofiil® (restul titlului e addugat de copisti). Prezenta in
Irulatul catre loan si Teodor a unor pasaje-cheie reproduse
litoral dupa tratatul catre Xenil® sugereaza o redactare con-
temporana: in anii 1344-1346 (cum sustin J. Meyendorff/
R Sinkewicz; mai probabil decat primavara lui 1342, ipo-
teza lui P. Christoul®). Comentariul parintelui Meyendorff
se rezuma la aceasta scurta notita:

»Scriind unor «filozofi», dascalul isihast a recurs la un
stil mult mai cautat decat de obicei. El se abtine aici sa
aprofundeze Tnvatatura sa duhovniceasca, iar pasajele
in care discursul coincide cu cel catre Xeni se intrerup
cand e vorba de inima, de lacrimi sau cand vin citatele
din Nil (Evagrie) si Diadoh. Dascalul isihast isi prezinta
conceptiile duhovnicesti dandu-le un aspect academic
si filozofic accesibil «filozofilor» si Tncheie scrisoarea
cu o referire la viata lui Alexandru cel Mare. Nu stim,
din nefericire, nimic despre corespondentii sai” 171

18 Editat pentru prima data de S. Oikonomos ca anexa la editia ultime-
lor 2 1de omilii palamite, Atena, 1861, p. 290-308, si critic de P. Christou:
Gntioriou tou Palama Syngrammata V, 1992, p. 231-246 text si p. 139-144
inii«ducere. Singurul comentariu pe care acest text I-a suscitat e cel al lui
(i. 111EODOROUDES, ,,Arete kai sophia. Scholia eis ten epistolomaian pragma-
teian Gregoriou tou Palama pros loannen kai Theodoron tous philosophous”,
Epistemonike Epeteris Theologikes Scholes Panepistemiou Thessalonikes,
W2 p. 489-501.

W loan si Teodor 11-12 = Xeni 51-52; loan si Teodor 14 = Xeni 54-55;
loan si Teodor 17-18 = Xeni 58-59; loan si Teodor 19 sfarsit- 21 Tnceput =
loansi Teodor 22 final - 24 =Xeni 31-33; loan si Teodor 25-26=Xeni 39-40.

IO Un argument impotriva ipotezei Christou ar fi si prezenta § 54-62
din tratatul cdtre Xeni Tn Antireticul VIl contra lui Akindynos § 34—40 datat
1344,

171J. Meyendorff, Introduction..., 1959, p. 387.
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Plecénd e la o lectura atentd a indiciilor interne, editorul
critic P. Christoul72 face urmatoarele observatii ce trebuie
retinute aici: desi titlul se refera la doua persoane, Iofiii Si
Teodor, adresarea in text se face Tn permanenta la persoana
a ll-a singular si adresantul este unul singur: Teodor. Se pare
ca initial tratatul a fost scris doar pentru Teodor, dar ulte-
rior, din motive ce nu pot fi elucidate, s-a adaugat si numele
lui loan. intrucat numele acestuia apare primul, loan parc si
fi fost un coleg mai varstnic al lui Teodor, probabil superio-
rul acestuia. Ambii erau ,,filozofi”, cu alte cuvinte profesori
de filozofie in Constantinopol, unde filozofia avea o accep-
tiune medievala mai larga, incluzand atat disciplinele uma-
niste (gramatica, retorica, dialectica), cat si stiintele naturale
(aritmetica, geometria, astronomia, fizica etc.) cunoscutc in
antichitate. Citite cu atentie, § 1-2 si 22 arata ca Teodor era
un prieten drag al lui Grigorie Palama, dar ca in prietenia
lor a intervenit un moment de criza provocat de un de/a-
cord de principiu. Cel mai probabil Teodor avusese inten-
tia sa devina monah, dar a renuntat si s-a intors in lunu
casatorindu-se si reludndu-si studiile si predarea filozofiei.
Sfantul Grigorie Palama Tsi incepe tratatul-epistola amin-
tindu-i lui Teodor vechea lui prietenie si faptul ca fuga m
tacerea acestuia nu au facut sa inceteze, ci din contra i-ai:
sporit iubirea sa fata de el. Gestul lui Teodor Tnsa a relan-
sat ostilitatea (neprietenia) monahilor fata de filozofi (§ ).
Fiindca exista doud intelepciuni: una a filozofilor si alii.
superioara, a monahilor (§ 2). Obiectia la care s-a expus
Teodor si la care se expun in general filozofii din p.nu
monabhilor e cea a contradictiei intre discursul filozofi c-rati-
onal si viata lor nefilozofica-nerationald; de aceea Teodo-
e Indrumat sa se foloseasca Tn mod rational de raiiun.
(ellogimos chro to logo), unind, cu alte cuvinte, Thvalatur,
si viata, intelepciunea si virtutea, teoria si practica (8 3i
Concret, el trebuie sa poarte de grija de suflet si sa aiba c

172 Gregoriou tou Palama Syngrammata'Vv, 1992, p. 139-141.
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conceptie adecvata despre acesta. Fiindca sufletul nu este
o simpla ,,entelehie a trupului”, cum spun ,,filozofii neinte-
lepti*’ care ,,necautand cele mai presus de natura mint si cu
privire la naturd” promovand, cu alte cuvinte, o viziune
naturalistd falsificata despre natura si destinul sufletului si
despre existenta etica. Desi Tn activitatea lui sufletul e mo-
delat de activitatile trupului primind formele lui, Tn esenta
lui sufletul e o substanta separata, simpla, de sine, nemuri-
toare, ca activitate proprie, independenta de trup (§ 4-5).
Uitarea acestei activitati si vieti adevarate a sufletului se
datoreaza amagirilor produse de placere (hedone); aceasta
e im venin de moarte pentru sufletele nemuritoare si are
trei forme principale: iubirea de slava (philodoxia), iubirea
de placeri (philedonia) si iubirea de bani (philochrematia)
(i 6-7; aceleasi cu cele enumerate Tn tratatul catre mona-
hia Xeni, dar Intr-o alta ordine care reflecta situatia unor
intelectuali Tn lume). Daca scrie toate acestea, Grigorie o
face pentru ca Teodor sa stie cine Tsi mantuie sufletul si
cine nu, si ca sa-si dea seama cd pe moment nu se afla intre
cei ce se mantuiesc (8 8). Teodor e, asadar, Tndemnat sa
lupte cu aceste rele si va primi cununa rasplatirii de la
Dumnezeu (8 9). Cine nu se curata de patimi ci se imprie-
teneste cu patimile, acela va fi judecat si va ajunge in iad,
iar in chinurile de aici va plange la nesfarsit fara folos si
nemangaiat (8 10-12). Exista insa un alt plans folositor si
izbavitor de pacate acum Tn lume: plansul pocaintei (§ 13).
Acesta spala masca hidoasa a patimilor depusa peste minte
care intrd Tn cdmara ei ascunsa si aici se roagd in ascuns
Tatalui Care 7i da pacea gandurilor si smerenia, cu care
imprejmuieste raiul mintii in care se afld pomii virtutii,
palatul iubirii si preludiul bucuriei vesnice (§ 14). Acest
rai trebuie pazit insa de Satana (8 15). Dupa care in sectiu-
nea urmatoare (8 17-20) Sfantul Grigorie Ti zugraveste lui
Teodor Tn exact aceiasi termeni folositi Tn tratatul cdtre Xeni
(I3sand Tnsa deoparte doar citatele patristice) culminatia isi-
hasta a activitatii de sine a inteligentei/mintii intoarsa spre



ea insasi si spre Dumnezeu finalizata in unirea indumneze-
itoare a omului, minte, suflet si trup, cu lumina dumneze-
iasca. Inteligenta/mintea se intoarce spre ea insasi si spre
Dumnezeu si, unificatd, urca spre Dumnezeu n luming;
castiga asemanarea cu Dumnezeu si Tsi recupereaza frumu-
setea originara, o existenta deiforma si nenumarate harisme
extraordinare la care Tnsa nu se opreste, concentrandu-se
pe esential: intoarcerea inteligentei/mintii spre ea Tnsasi si
activitatea ei potrivit cu ea insasi si potrivit cu Dumnezeu.
lubirea lui Dumnezeu pentru oameni este mare dand n
schimb pentru osteneli foarte mici lucrurile cele mai desa-
varsite (8 21). Viata isihasta a inteligentei/mintii nu este
numai pentru monahi; este posibila si Tn lume si pentru cei
casatoriti; cu conditia cumpatarii si multumirii cu strictul
necesar, Teodor nu trebuie sa renunte la nimic (8 22). Este
Tnsa obligatoriu sa renunte atat la iubirea de posesiuni
(8§ 22-24), cat si la iubirea de slava (8§ 25-26), ale caror
ravagii si remedii sunt detaliate Tn termenii tratatului catre
Xeni (8 31-33 si 39-40). Teodor e indemnat apoi la lupta
duhovniceasca cu armele Duhului, imitand aici exemplul
monabhilor, oameni simpli, dar curajosi si hotarati (§8 27).
Raspunderea lui ca filozof si intelectual e mare, fiindca prin
cunoasterea naturii stie cine e Dumnezeu, iar prin cea a
Scripturilor stie si ce vrea Dumnezeu de la oameni; asa”™ \ 1
fi lipsit de aparare la fata lui Dumnezeu (§ 28). Nu stimtj
insa e de vina, ci pacatul; nu cunoasterea e raul, ci intrebu-
intarea ei distorsionanta (8 29). Grigorie Ti spune lui Teodor
toate acestea, macar ca el Tnsusi e nevrednic, Tndemnat
doar de iubire si prietenie (§ 30). Teodor insa nu trebuie sa
se uite la cine vorbeste, ci la ce i se spune, asemenea lui
Alexandru cel Mare care a ascultat si de sfatul unui sclav
(8 31). indemnul final e ca Teodor sa urce prin rugaciune
pana la inteligenta/minte si sa faca din ea un templu al lui
Dumnezeu (§ 32)173

173 Posibila aluzie la echivalenta nous/naos, ,,minte/templu”, desi aici
folosit hiereion Tn loc de nous.
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Daca editorii Philokaliei din 1782 n-au inclus tratatul
catre filozofii loan si Teodor au facut-o probabil nu atat din
resentimente antiintelectuale, cat datorita faptului ca pare a
relativiza viata monahal& care nu apare aici in radicalismul
traditional, iar Intreg continutul lui se cuprinde in forma
mult mai dezvoltata Tn tratatul catre monahia Xeni, care
raméane expunerea de spiritualitate cea mai completa a Sfan-
tului Grigorie Palama. Din grupul scrierilor de spiritualitate
ale acestuia Philokalia greaca mai cuprindea fnsa un scurt
tratat etic destinat cu maxima generalitate laicilor fara nici
o0 deosebire de categorie, omitadnd Tnsa un alt opuscul cu
adresa precis monahala.

Decalogul Noului Testament — lege morala
pentru credinciosii simpli

Decalogul legislatiei dupd Hristos sau al Noului Testa-
inentm e, asa cum scria parintele J. Meyendorff,

,»un mic rezumat al moralei crestine intemeiat pe cele
zece porunci ale lui Moise. Scopul autorului e acela
de a arata cum, transformate de realitatea intruparii,
aceste porunci se adapteazd Noului Testament. [...]
Opusculul nu se adreseaza monahilor si dateaza pro-
babil din timpul episcopatului lui Grigorie” 1A

cu alte cuvinte din anii 1350-1357/9 (datare retinuta si de
Siiikewicz, 2002). Editorul critic, P. Christou, crede ca poate
preciza si mai mult datarea sustindnd ca versiunea initiala
atextului a fost redactata in urma captivitatii otomane a
Slantului Grigorie Palama din intervalul martie 1354 - aprilie

174 Philokalia, 1782, p. 949-954, text reluat in PG 150, 1089-1101.
O prima traducere romaneascd dupa acest text am publicat Tn Mitropolia
Ardealului 30 (1985), nr. 3-4, p. 209-214. Editie criticd de P. Christou:
(-hegoriou tou Palama Syngrammata V, 1992, p. 251-263 text si p. 147-150
introducere.

I5Introduction..., 1959, p. 389.
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1355176. Aici acesta s-a confruntat cu grupul asa-numitilor
,»chioni”, populatie de origine greaca care cauta sa-si salve-
ze identitatea Tn fata ocupatiei otomane asumand o pozitie
intermediara Tntre islam, iudaism si crestinism bazata doar
pe ce e comun tuturor acestor religii: monoteismul si De-
calogul. Pentru a evita orice sincretism, la intoarcerea din
captivitate Grigorie Palama ar fi redactat in toamna lui 1355
acest text de prezentare a variantei crestin-ortodoxe a De-
calogului, insistand pe modificarile si nuantele noi impuse
de plinatatea revelatiei divine aduse de Hristos. Astfel, mo-
noteismul radical al Vechiului Testament si al islamului este
precizat Tn sens trinitar (§ 1). Interdictia absoluta a repre-
zentdrii divinitdtii se nuanteaza datorita intruparii care aduce
cu sine legitimitatea reprezentarii si cultului icoanelor, al
crucii si Maslului (8 2). Juramantul trebuie evitat sau cel
putin folosit cu prudenta (8 3). Ziua de odihna inchinata
Domnului e acum nu sambata, ci duminica, ziua Tnvierii
lui Hristos, la care se adauga sarbatorile crestinesti (§ 4).
Cinstirea parintilor se nuanteaza si ea, intrucat ascultarea
de parinti nu poate trece Tnaintea credintei si ascultarii de
Dumnezeu si, mai ales, include Tn ea cinstirea superioara
acordata parintilor duhovnicesti (§ 5). Interdictia desfraului
are Tn crestinism doua forme: una radicald, fecioria sufle-
teasca si trupeasca a monahilor, care e 0 asemanare nu cu
ingerii, ci cu Sfanta Treime; si una moderatd: casatoria
monogama (§ 6). Interzicerea omorului se radicalizeaza,
crestinul trebuind sa lupte cu radacina crimei: mania, si sa

176 Captivitate descrisa de Sfantul Grigorie Palama impreuna cu dia
gurile teologice avute Tn acest rastimp intr-o Epistold catre Biserica din
Tesalonic; un alt document al captivitatii e Dialogul cu asa-numitii ,,chioni”
consemnat de medicul Taronites; ed. V. Phanurgakis Tn Gregoriou tou
Palama Syngrammata IV, Thessaloniki, 1988, p. 120-147, 148-165. O pri-
ma traducere romaneasca cu studiu introductiv: diac. loan I. Ica jr, ,,Vio-
lenta si dialog inter-religios Tn captivitatea otomana a Sfantului Grigorie
Palama”, Violenta ,,in numele lui Dumnezeu ” — un rdspuns crestin. Sim-
pozion international organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Alba lulia, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2002, p. 156-205.



castige blandetea (§ 7). Crestinul se abtine si de la calomnia
diabolica (8 9), precum si de la furt si pofta, fiind obligat
la generozitate si altruism (§ 8 si 10).

Epistola catre Pavel Asan —pledoarie
pentru unitatea hainei monahale

Editorii Philokaliei, care au inclus Decalogul Noului
Testament adresat laicilor, s-au ferit sa publice un alt ultim
text cu adresa strict monahald scris de Sfantul Grigorie
Palama: Epistola catre preacuviosul ieromonah Pavel Asan
care |-a Tntrebat despre luarea schimei celei mari si Tnge-
resti'l1. Motivul e acela ca Tn acest raspuns Sfantul Grigorie
Palama condamna categoric Tmpartirea monahismului in
doua trepte — ,,schima mica” pentru monahii incepatori si
»Schima mare” rezervata monahilor Tnaintati si retrasi Tn
izolare pentru o asceza extrema —, dar critica sa n-a avut
ecou, practica celor doua ,,schime” (si tunderi) monahale
perpetuandu-se pana astazi. Editorii Philokaliei grecesti au
dorit probabil sa evite reaprinderea polemicilor pe aceasta
tema la Sfantul Munte si asa scindat de disputa colivelor
sau a desei Tmpartasanii.

leromonahul Pavel Asan facea parte din familia vlaho-
bulgara domnitoare Tn Bulgaria dupa revolta fratilor Asanesti
in 1185. Membrii ai acestei familii erau inruditi cu familiile
domnitoare bizantine. (Astfel sotia lui loan VI Cantacuzino
era Irina Asan, nepoata tarului bulgar loan 111 Asan.) Pavel
Asan devenise ucenicul duhovnicesc al Sfantului Grigorie
Palama, care Tn 1343-1344 i-a adresat o scrisoarel®in care
il avertiza de activitatile si scrierile lui Akindynos impotriva

177 Prima editie de P. J. Haltie, ,,The Answer to Paul Asan of Gregory
Palamas: A 14th Century Apology for he One, Grand and Angelic Schema”,
St. Vladimirs Theological Quarterly 33 (1989), p. 46-51 text, p. 33—45 stu-
diu introductiv. Editie de P. Christou: Gregoriou tou Palama Syngrammata V,
1992, p. 247-250 text si p. 145-146 introducere.

178 Gregoriou tou Palama Syngrammata Il, 1966, p. 363-374 text,
p. 286-288 introducere.
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sa. Tn aceasta a doua scrisoare Palama raspunde intrebarii
lui Pavel Asan daca are voie sa Tmbrace cu binecuvantare
Tnsemnele (symbola) vestimentatiei {schema) monahale mari,
complete. Aceasta se compune din: camasa, centura, rasa,
sandale, mantie, camilafca, cruce, analav si culion. Asa cum
scrie profesorul P. Christou:

,Dar cand a aparut idioritmia, multi monahi, vrand sa
urmeze 0 asceza mai usoara si sa se miste in lume, au
lasat deoparte la imbracarea «schimei» culionul si ana-
lavul rezervandu-le pentru o etapa de maturitate sau
pentru sfarsitul vietii, si atunci «schima» s-a scindat
in mica si mare. Acest obicei nu s-a impus general, nu
s-a introdus Tn chinovii si n-a fost recunoscut in prac-
tica Bisericii. Cum se deduce din raspuns, Pavel luase
«schima» mica si, cunoscand vederile lui Grigorie, 1l
Tntreaba daca poate sa ia cu binecuvantare si Tnsemnele
«schimei» celei mari” 17

Palama raspunde categoric: exista o singura ,,schima” mo-
nahald, cea mare. Parintii n-au cunoscut o ,,schima” mica,
iar Sfantul Teodor Studitul interzice expres divizarea ei in
,»mica” si ,,mare” (§ 4). in opinia lui Palama, aceasta Tm-
partire e rezultatul unui fenomen recent, cand unii monahi
au Tnceput sa-i opreasca pe calugarii Tncepatori sa poarte
culionul si analavul, ca sa-i oblige sa se smereasca (8 4).
Pavel poate deci sa le imbrace cu binecuvantare daca me-
diteaza la semnificatia lor duhovniceasca: nepatimirea si
rastignirea interioara, pe care a fagaduit sa le asume cand a
devenit monah chiar fara sa ia si aceste simboluri exterioare
(8 5). De asemenea, nu trebuie sa astepte o boalii sau
moartea pentru a le lua, fiindca monahului i se cere nu nu-
mai schimbarea hainei, ci ameliorarea conduitei si a vietii
(8 6). Potrivit profesorului Christou, aceasta observatie ofera
un indiciu pentru datarea epistolei. Vorbind de frica de

1™ Gregorian tou Palama Syngrammata V, 1992, p. 145.
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moarte, Pavel nu s-ar referi la moartea din motive de ba-
tranete, intrucat era cu siguranta mai tanar (cel putin cu
15 ani) decat Palama, ci la cumplita epidemie de ciuma,
»Moartea Neagra”, in care a pierit o treime din populatia
Europei si care n-a ocolit nici Constantinopolul, unde a ban-
tuitin 1347-1348, cand Grigorie Palama fusese ales si hiro-
tonit arhiepiscop al Tesalonicului, dar din pricina regimului
zelotilor din Tesalonic a ramas in Constantinopol180

Sfantul Grigorie Palama si isihasmele bizantine tarzii

,»in lungii ani petrecuti la Athos — scriain 1959 parin-

tele John Meyendorff— Palama a asimilat ansamblul

spiritualitatii isihaste. Daca imprejurarile nu I-ar fi lansat

n polemica doctrinara, el ar fi lasat totusi o opera du-

hovniceasca destul de importanta, dar fara nici o tra-

satura originald. Spiritualitatea centratd pe rugaciunea

lui lisus pe care o nvata ucenicilor sai duhovnicesti

reflecta foarte exact traditia lui Diadoh, loan Scararul

si Teolipt, cu o dependenta mai marcata de Macarie.

E important de observat ca operele duhovnicesti ale lui

Palama nu contin nici o referintd la metoda respiratorie,

de care nu vorbeste decat pentru a-i lua apararea impo-

triva atacurilor lui Varlaam. E imprudent insa a spune

ca tacerea unor mari autori duhovnicesti ai epocii —

Teolipt sau Cabasila — asupra metodei indica o osti-

litate fatd de ea din partea acestora. Nici Palama nu era

ostil metodei, dar gasea util sd& mentioneze peste tot

un aspect secundar si foarte particular al isihasmului
epocii sale”18L

Pentru a putea verifica justetea acestor aprecieri se impun

cateva distinctii si o situare in context a intregii problema-

tici a isihasmului bizantin tarziu plecand de la ultimele

cercetari Tn domeniu desfasurate de doua decenii de profe-

m lbid, p. 146.
18L. M eyendorff, Introduction..., 1959, p. 202.
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sorul Antonio Rigo. inca din 1974, P. Adnesl® avertiza
asupra faptului ca Tn uzul actual termenul ,,isihasm” acopera
de fapt trei realitati distincte:

1. ,,Isihasm” denumeste un curent si un sistem de spiri-
tualitate contemplativa axata pe unirea cu Dumnezeu si pe
rugaciune propriu monahismului rasdritean anahoretic —
opus celui chinovial —, spiritualitate practicata inca de la
originile egiptene ale monahismului, sistematizat in seco-
lul 1V de Evagrie Ponticul si Tn secolul VII de loan Scararul
(Scara 27) urmat de Isihie si Filotei Sinaitii. Isihia exte-
rioara si interioara este nu un scop n sine, ci un mijloc de
impacare, unificare interioara a monahului detasat de griji
n vederea unirii mintii treze cu Dumnezeu prin aducerea-
aminte neincetata de Dumnezeu si invocarea numelui Sau.

2. ,,Isihasm” denumeste si metoda psihosomatica de ru-
gaciune care se difuzeaza la Athos in secolele XIII-XI1V
sub forma a doua opuscule extrem de populare, dar si con-
troversate: ,,Metoda sfintei rugaciuni si atentii” atribuita
Sfantului Simeon Noul Teolog18si ,,Cuvant plin de folos
despre paza inimii” atribuit isihastului athonit de origine
italiana Nichifor din Singuratatel84. Criticile lui Varlaam si
ale umanistilor bizantini la adresa lor au provocat replica
Sfantului Grigorie Palama care intre anii 1338-1340 a sarit
cu celebrele sale Triade ,,in apararea celor ce se nevoiau cu
sfintenie Tn isihie”.

3. Prin extensie, numele ,,isihasm” e dat si sintezei filo-
zofico-teologice elaborate de Sfantul Grigorie Palama ca

18 Art. ,,Hesychasme”, Dictiormaire de spiritualite Vil (1974), col. 381-399,
aici col. 382.

183 Parafraza neogreaca in Philokalia, 1782, p. 1178-1185. Textul bi-
zantin original a fost editat de I. Hausherr, Roma, 1927; trad, romaneasca
pr. prof. D. Staniloae, Filocalia V111, 1978, p. 528-540.

184 Philokalia, 1782, p. 869-876; trad, romaneasca pr. prof. D. Staniloae,
Filocalia VII, 1977, p. 1-32. A se vedea si traducerea comentata a lui
M. Bierawski: Il cielo ne cuore. Invito al mondo esicasta di Niceforo il
Solitario, Lipa, Roma, 2002. Multumesc aici lui lonut Biliuta pentru ama-
bilitatea de a-mi fi pus la dispozitie o copie a acestui volum.
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raspuns la contestatiile ivite Tn secolul X1V, sinteza care a
primit aprobarea oficiala a Bisericii bizantine Tn Sinoadele
din 1341, 1347, 1351 si 1368.

Isihasmul bizantin tarziu din secolele X111-XV e apoi un
fenomen complex si original, ale carui multiple dimensiuni

apar
unui

Tncet cercetatorilor care se apleaca cu rigoare asupra
imens fond de documente inedite sau cunoscute, dar

care trebuie reeditate sau reinterpretate Tn contextul lor185:

1%

»Mostenind ce se fixase deja anterior, isihasmul bizan-
tin a insistat cu precadere asupra anumitor aspecte, a
lasat deoparte altele, primind astfel conotatii particu-
lare. Ar fi fard indoiald o eroare a-1 lua n considerare
fara a tine cont de presupozitiile si antecedentele mai
vechi, dar perspectiva s-ar falsifica si daca ar fi «apla-
tizat» si redus la isihasmul mai vechi, lipsindu-1 de
caracteristicile specifice. inainte de toate isihasmul me-
dieval a ajuns la o neindoielnica simplificare: Intreaga
viata spirituala a fost redusa la cateva notiuni-cheie
(hesychia, nepsis, proseuche) care ajung practic sa se
identifice, impingand spre consecinte extreme elemente
deja schitate la Sinai de Isihie si Filotei. O practica
extrem de veche, cea a rugaciunii lui lisus, constand
din repetarea neincetatd a Numelui divin si a unor
formule care-1 contin, a castigat tot mai mult teren
cunoscand o remarcabila difuzare si o extraordinara
popularitate. Dar isihasmul din Bizantul Paleologilor
nu Thseamna doar un sistem si 0 miscare restranse la
medii monahale limitate. Din contra, pe langa faptul
ca a ajuns sa denote formularea teologico-dogmatica
iesita din controversa dintre Varlaam si Palama, fapt

Esentiale sunt aici cercetarile profesorului A. Rigo (in curs de aparitie

n traducere romaneasca la Ed. Deisis). O privire sintetica in studiul intro-
ductiv la antologia: 1P adri esicasti. L 'amore della quiete (ho tes hesychias

eros). L esicasmo bizantino tra il X111 e XV secolo, a cura di A. Rigo, Bose,
1993, p. 7-33 sau in ,,Gregorio il Sinaita”, La theologie byzantine, 2002,
p. 92-121.
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care-1 face sinonim cu palamismul, termenul isihasm
s-a imbogatit si cu conotatii care privesc puternicelc
influente care au derivat din el asupra vietii institutio-
nale a Bisericii bizantine, asupra anumitor forme ale
artei epocii si, dupa unii savanti, chiar si asupra poli-
ticii secolului X1V”’1%.

,.Desi a fost in primul rand o miscare monahala, isihas-
mul bizantin n-a ramas inchis in cercuri restranse de
monahi si pustnici. A avut o profunda influenta asupra
Bisericii timpului concretizata Tntr-o viguroasa actiune
reformatoare si insufletitoare a institutiei Bisericii. Deja
la sfarsitul secolului XIII si Tnceputul secolului XIV
figurile lui Teolipt al Filadelfiei [1250-1322] si ale lui
Atanasie | [1230/5-1323] sunt emblematice Tn acesl
sens. Odatd cu victoria palamismului si patriarhatele lui
Isidor Buchir [1347-1349], Calist [1350-1353, 1356-
1363] si Filotei [1353-1354, 1364-1376] — care au
insemnat intre altele afirmarea unui strans control mo-
nahal asupra patriarhiei —, aceasta opera a fost conti-
nuata ulterior, traducandu-se si intr-o innoire liturgica
si sacramentald cu repercusiuni care au trecut dincolo
de hotarele reduse ale Imperiului. Influenta isihasta nu
s-a limitat Tnsa doar la mediul bisericesc si religios.
Aceasta miscare spirituald a avut pe langa interactiuni
cu arta epocii si implicatii politice si sociale. [...]
Propriu naturii isihasmului bizantin tarziu a fost tocmai
faptul de a nu se limita la lumea monabhilor, ci de a se
adresa si laicilor, celor ce traiau in lume. Tn aceasta nu
facea altceva decat sa urmeze invatatura Parintilor mai
vechi, care pusesera Tn varful oricarei virtuti iubirea.
Daca se fugea din lume din iubire de Dumnezeu, tre-
buia apoi practicata si cealalta parte a poruncii: iubirea
de aproapele”187.

1B A. Rigo, IPadri esicasti, p. 11.
nl Ibid., p. 30-31.
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inceputurile isihasmului bizantin tarziu dateaza de la
mijlocul secolului X111 si coincid astfel cu ascensiunea pe
tronul bazileilor a ultimei dinastii de imparati, cea a Paleo-
logilor. Tntre 1259-1261 generalul Mihail Paleologul il
inlatura si orbeste pe imparatul legitim loan IV Laskaris
— fiul minor al lui Teodor Il Laskaris —, iar Tn august
1261 revine din refugiul de la Niceea in Constantinopolul
recuperat de la venetieni dupa cucerirea sa in aprilie 1204
de cavalerii cruciadei a IV-a. Acestia din urma reusisera sa
ocupe capitala unui Imperiu Bizantin intrat, dupa moartea
in 1182 a ultimului mare Comnen, Manuel I, intr-o grava
criza interna — individualism, factionalism, lipsa cronica a
solidaritatji, letargia morala descrise de Nichita Choniatis —
agravata de presiunile externe exercitate asupra Bizantului
din toate partile. Amenintarile veneau din partea turcilor
selgiucizi din Asia Mica, a Imperiului vlaho-bulgar al
Asanestilor renascut n revolta din 1185 si, mai ales, din
partea Occidentului latin reprezentat de cavalerii cruciati si
negustorii venetieni aflati in expansiune spre Orient. Patrun-
derea latind a divizat profund societatea bizantina paralizata
de autoritarismul despotic al imparatilor Comneni, a caror
disparitie a facut ca tensiunile sociale interne sa explodeze
si sa Impinga Imperiul la catastrofa in conditiile slabiciunii
institutiei Bisericii, incapabila sa ofere coeziunea sociala
necesara supravietuirii. Catastrofa din 1204 a insemnat sfar-
situl Imperiului Bizantin clasic de tip iustinianic restaurat
dupa grava criza din secolele VII-VIII de imparatii din
dinastia Macedonenilor, iar dupa cea din secolul XI de cei
din dinastia Comnenilor. Formula teocratica clasica a Im-
periului ortodox bazat pe ,,simfonia” dintre Tmparat si Bi-
sericd, Tn care Tmparatul e vioara intéi, sufera acum o clara
redistribuire a accentelor. Exilul de la Niceea (1204-1261)
a aratat limpede ca nu Imperiul, ci Biserica Ortodoxa asi-
gura unitatea lumii bizantine si oferea legitimitatea Tmpara-
tilor. Tn fata amenintarii patrunderii latine, societatea bizan-
tind si-a regasit polemic coeziunea pierduta Tn Ortodoxie.
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Biserica a iesit ntarital8 Simultan Tnsa cu renasterea orto-
dox& avea loc si o renastere a elenismului si patriotismului
grec, care la reprezentantii elitei intelectuale umaniste a luat
forma unei redescoperiri si exaltari a culturii eline clasico.
La Niceea, si ulterior la Constantinopol, asistdm astfel la
coexistenta a doua miscari paralele de innoire: o mini-
renastere umanista si o Tnviorare ortodoxa sustinutd de mo-
nahi. Ciocnirea lor s-a datorat politicii promovate cu mana
fote de primul bazileu Paleolog, Mihail VIII (1259-1282).
Pentru a evita noua cruciada pregatita in vederea recuperarii
Constantinopolului de catre latini, el a sustinut si impus
neinduplecat ,,unirea” Bisericii bizantine cu Roma procla-
mata autoritar de Conciliul de la Lyon pe 6 iulie 1274. Ati-
tudinea fata de Occidentul latin diviza din nou societatea
bizantina si evidentia pe parcursul ultimelor doua secole ale
Bizantului existenta Tn sanul elitei bizantine a doua viziuni
diferite1® despre viitorul lumii bizantine: daca imperiul, biro-
cratia civila si ecleziastica si umanistii puneau pe primul
loc activismul cultural, nationalismul grec si salvarea poli-
ticd a statului chiar cu pretul sacrificarii Ortodoxiei si capi-
tularii Tn fata Occidentului, monahii puneau pe primul plan
rezistenta fara compromisuri in fata Occidentului, salvarea
cu orice pret a Ortodoxiei, consolidarea Bisericii, universa-
lismul panortodox si intoarcerea intregii societati la Dum-
nezeu printr-o renastere spirituala care sa depaseasca for-
malismul ritualist printr-un nou suflu religios dominat de o
tonalitate afectiva pe un fond apocaliptic. Acesta a fost isi-
hasmul bizantin tarziul90. Confruntarea dura dintre imparat

18 Cf. M. Ango1d, Church and Society in Byzantium under the Comneni,
1081-1261, Cambridge, 1995, p. 11-12, 505 sq.

189 Cf. J. MEYENDORFF, Byzantium and the Rise ofRussia (Cambridge.
1981), ed. II: St. Vladimir’s Seminary Press, 1989, p. 96-118.

190 Comparatiile sunt inevitabile, faptele vorbind de la sine. In timp ce
Bizantul tot mai restrans teritorial si mai defensiv raméanea polarizat d-
rivalitatea traditionala intre cele doud partide ale umanistilor si monahilor.
Occidentul tot mai ofensiv si expansionist raspundea in secolul X111 la pro-
vocarea intelectuald a filozofiei arabe dezvoltand scolastica si sinteza inliv



si monahi s-a Tncheiat Tn 1282 cu victoria zdrobitoare a mo-
nahilor si a elitei ascetice asupra elitei birocratice imperiale
si patriarhale ,,latinofrone”19L Vidul de autoritate creat de
discreditarea acesteia din urma ca adepta a heterodoxiei
latine a fost reocupat de figurile ,,barbatilor sfinti” repre-
zentate acum de monabhii isihasti, campionii Ortodoxiei
dogmatice stricte si ai unei reforme morale si Tnviorari spi-
rituale de tip isihast a societatii crestine bizantinel® Aceasta
impletire intre isihasm si rezistenta antiunionista a fost
caracteristica pentru isihasmul bizantin tarziu, ai carui primi
reprezentanti apar mentionati Tn surse in 1276, cand atat
Nichifor din Singuratate, venit din Italia la Athos, cat si
tanarul diacon (viitor mitropolit) Teolipt din Niceea sunt
arestati, judecati, maltratati si exilati pentru opozitia la unio-
nism. in finalul celui de-al doilea tratat din prima ,, Triada
in apdrarea sfintilor isihasti” calomniati de Varlaam din

revelatie si ratiune, iar la necesitatile spirituale ale noii societati urbane prin
crearea noilor ordine religioase dominican (1216) si franciscan (1226) si o
noua spiritualitate populara. inflorirea scolasticii reprezentata de domini-
canul Toma d’Aquino si franciscanul Bonaventura (f ambii Tn 1274) a fost
dublatd de un considerabil reviriment mistic popular si care a culminat in
secolul XIV cu mistica speculativd a dominicanilor Meister Eckhart
(1260-1327), Heinrich Suso (1296-1366) si Johannes Tauler (1300-
1361) si cu sinteza lui Jan van Ruysbroeck (1293-1381), contemporanii
isihastilor bizantini din secolele 5QI1-X1V. Daca Tnsa Tn Occidentul latin
mistica va fi dur reprimata de Biserica — procesele beghinelor, arderea pe
rugin 1310 a Margueritei Porete sau procesul si condamnare postuma a
lui Eckhart in 1329 —, in Rasaritul ortodox isihasmul a triumfat si a fost
oficializat de Biserica intre 1341-1368.

191 Cf. sinteza lui A. Papadakls/J. Meyendorff, The Christian Eastand
the Rise ofthe Papacy: The Church 1071-1453 AD, St. Vladimir’s Semi-
nary Press, 1994, cap. IV: ,,The Church Besieged” (p. 199-238) si studiul
drd. loan 1. IcA jr, ,,Sinodul constantinopolitan din 1285 si invatatura de-
spre Sfantul Duh a Patriarhului Ecumenic Grigorie 1l Cipriotul Tn contextul
controversei despre «Filioque»”, Mitropolia Ardealului XXXI11 (1987), nr. 2,
p 47-78.

12 Cf. R. Macrides, ,,Saints and Sainthood in Early Palaiologan Period”,
in The Byzantine Saint, University of Birmingham 14th Spring Symposium
of Byzantine Studies (Studies Supplementary to Sobomost 5), 1981, p. 67-87,
si tot aici P. Magdalino, ,,The Byzantine Holy Man in the 12th Century”,
p. 51-66.
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Calabria, scrisa in primavara lui 1338, Sfantul Grigoric
Palama facea o lista semnificativa de martori ai traditiei
rugaciunii lui lisus Tnsirand o serie de isihasti celebri de ia
sfarsitul secolului X111 si Tnceputul secolului XIV. Lista se
Tmparte in doua: prima mentioneaza doi ,,sfinti din vechime"
— Simeon Noul Teolog si Nichifor Isihastul —, iar ceaiului
cativa ,,barbati care au trait cu putin timp fnainte de noi si
ne-au predat acestea cu gura lor”:

o1 ce vorbesc de sfintii din vechime? C&ci barbati care
au dat marturie cu putin Tnainte de noi si care au fost
dovediti a fi in puterea Duhului ne-au predat acestcn
cu gura lor: ai auzit de teologul acela, cu adevarat
proclamat de noi teolog si vazator foarte sigur al ade-
varului tainelor lui Dumnezeu, de acel Teolipt numit
in chip potrivit asa, Intéi-statatorul Filadelfiei sau mai
degraba care de aici a luminat lumea ca dintr-un sfes-
nic? Ai auzit de acel Atanasie, care nu pentru pulini
ani a impodobit tronul patriarhal [al Constantinopolu-
lui], a carui racla a cinstit-o Dumnezeu, de acel AY
dintre italieni, zelotul marelui Nil, de Seliotis si llie.
care nu erau cu nimic mai prejos decéat acela, de Gavriil
si Atanasie [Lipentrinos] cinstiti cu harisma profetiei?
Ai auzit negresit de toti acestia si de multi altii inainte
de ei si de dupa ei, care lauda si Tndeamna pe cei ce
vor sa tind predania aceasta, pe care noii dascali a
isihiei, care nu stiu nici urma de isihie, nici nu pova-
tuiesc din experienta, ci din vorbarie, incearca sa o
nesocoteasca, sa o schimbe si desfiinteze spre nici un
folos al celor ce-i ascultd. Noi Tnsa am vorbit personal
cu unii din sfintii aceia si i-am avut dascali”’ 198

18 Triade I, 2,12; Philokalia, 1782, p. 961 (cf. si Triade Il, 2,3). Int
resat de remarcat ca dintre toti acestia Enkomion-ul biografic scris de patri-
arhul Filotei Tl mentioneazad doar pe Teolipt, in schimb aratd ca la Atlios
tandrul Palama a avut drept povatuitori doi monahi isihasti — Nicodim d-
langa Vatopedi si Grigorie cel Mare (Drymis) de la Glossia —, .inihi’
veniti din zona Constantinopolului.
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Asa cum a aratat Antonio Rigo, departe de a fi format
un cerc de isihasti legati ntre ei prin relatii de ucenicie si
prietenie, personalitdtile Tnsirate de Grigorie Palama n
iiccastd listd s-au aflat In tabere diferite si in relatii de osti-
litate declarata. Nu e vorba de stabilirea unei succesiuni
initiatice, ci de o simpla nsirare de celebritati monahale de
la sfarsitul secolului XII1 si Tnceputul secolului X1V, fiecare
reprezentand un cerc sau grup anume cu accente spirituale
distincte, afiliatii si optiuni ecleziastice divergente (in con-
troversele care au Tnsotit schisma arsenitd, 1261-1307, sau
patriarhatele agitate ale lui Grigorie Il Cipriotul, 1283-1289,
si ale rigoristului Atanasie I, 1289-1293 si 1303-1309). Uni-
cele elemente pe care le au Tn comun sunt ostilitatea radi-
cala fata ,,unionismul” imparatului Mihail VIII si al patri-
arhului loan X1 Vekkos (1276-1282) si legatura cu faimo-
sul centru monahal de pe muntele Sfantului Auxentios pe
tarmul asiatic al Bosforului, langa Chalcedon. Afara de

Teolipt si de patriarhul Atanasie I,

»Celelalte personaje insirate de Palama sunt pentru noi
doar ceva mai mult decat niste simple nume. Pe langa
faptul ca ele ne conduc spre cercurile monahale cele
mai refractare unirii cu Roma — in care se distingea
figura lui Meletie Galesiotul [1230-1307] —, ne arata
ca in zorii marii epoci a isihasmului bizantin tarziu
centrul isihast de importanta majora n-a fost atat pe-
ninsula athonita, cat grupul de manastiri din regiunea
Bosforului de pe muntele Sfantului Auxentios. E ade-
varat Tnsa ca schimburile intre cei doi «munti sfinti»
au fost continue, cum arata faptul ca Nicodim, primul
povatuitor athonit al lui Grigorie Palama, provenea toc-
mai de la Sfantul Auxentios.

Adevaratul inceput al isihasmului athonit coincide cu
aparitia figurii de prima marime a lui Grigorie Sinaitul
(f 1346). Dupa cétiva ani petrecuti la Sinai, el a ajuns la
Athos spre sfarsitul primului deceniu al secolului XI1V.
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in scurta vreme a adunat in jurul sau un sir de ucenici
intre care Isidor si Calist, viitori patriarhi ai Constall-
tinopolului. Athosul a cunoscut atunci o adevarata in-
florire a eremitismului, desi dificila conjunctura poli-
tica, cu incursiunile continue ale catalanilor si piratilor
turci, a facut nu putin dificila viata monabhilor Sfantului
Munte. Vechi sihastrii ruinate de vreme au fost resta-
urate, noi schituri au fost intemeiate. Sunt anii in care
la Athos traiau Grigorie Palama, Maxim Kavsokalivitul.
Gherman Marulis, Atanasie — care avea sa intemeieze
putin mai incolo Meteorele in Tesalia— si multi altii.
Spre 1330 Grigorie Sinaitul a parasit definitiv Athosul
pentru Paroria, localitate situata pe muntii dintre Tracia
si Bulgaria. [...] Aici s-a format o adevarata «scolii»
a Sinaitului alcdtuitd din monahi nu doar greci, ci g
din toate tarile slave si dunarene. Influenta sa in me-
diul slav a fost considerabila: operele sale au fost tra-
duse in slavona inca de la mijlocul secolului XIV.
Unii dintre ucenicii sdi au devenit figuri de prim-plan
Tn tarile lor de origine: e de ajuns sa ne gandim la
Eftimie al Timovei si Ciprian al Kievului” 1%,

Grigorie Sinaitul raméne intr-adevar figura emblematicii
a isihasmului bizantin tarziu, principalul apostol al isihas-
mului Tn secolul X1V intr-un pelerinaj nesfarsit care I-a purtai
in Orientul Apropiat, Tn bazinul mediteranean si Balcani.
Abtinandu-se de la orice polemici, el a dat isihasmului bi-
zantin o expresie ascetico-teologica integrata cu constiinta
deliberatd a unei miscari de Tnviorare general crestina pe
baze sacramentale si etic-ascetice si finalitati mistice, dar cu
obiective si deschideri misionare vizand convertirea elite-
lor urbane. in viziunea Sinaitului, scopul isihasmului ek:
constientizarea si activarea prezentei lui Hristos in Duhul
Sfant ascuns Tn inimile tuturor crestinilor de la Bote?.
Aceasta are loc in doua moduri: prin lucrarea poruncilor g

1% A. Rigo, IPadri esicasti, p. 13-14.
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prin rugdaciunea invocarii numelui lui lisus, fiindca ,,numai
lucrarea rugaciunii Tncalzeste inima si o veseleste si aprinde
sufletul spre dragostea negrdita de Dumnezeu si de oameni”;
din rugdciunea unita cu smerenia si zdrobirea inimii se
naste apoi lucrarea mintii pusa in miscare de Duhul Sfant,
veritabil Botez al Duhului, lucrarea Duhului Sfant ,,rasa-

rind
cao

la Tnceput din inima ca un foc al veseliei, iar la sfarsit
lumina bine-mirositoare”19%. Necesitatea unui apostolat

isihast e justificata in urmatorii termeni:

1%

»Fiindca suntem prunci Tn vremea nasterii noastre din
nou, necunoscand nici harul si nevazand nici Thnoirea
noastra, ba nestiind nici marimea covarsitoare a cinstei
si slavei de care ne-am Tmpartasit, si fiindca suntem
datori sa crestem prin porunci sufleteste si duhovni-
ceste si sa vedem cu mintea ceea ce am primit, cadem
multi, prin lipsa de grija si prin deprinderea cea prea-
patimasd, Tn nesimtire si intuneric. Asa Tncat nu
mai cunoastem nici macar de mai este Dumnezeu, nici
cine suntem, nici ce am ajuns, dupa ce am fost facuti
fii ai lui Dumnezeu si fii ai luminii, copii si madula-
re ale lui Hristos. Chiar daca ne botezdm ca barbatj,
dar ne simtim botezati numai Tn apa, nu si in Duh. Si
desi ne innoim Tn Duh, o credem aceasta humai prin
credinta simpla cea moarta si nu prin cea lucratoare; si
o credem numai cu Tndoiald. Astfel fiind cu totul tru-
puri, vietuim si umblam trupeste. Si chiar daca ne po-
caim, cunoastem si implinim poruncile numai trupeste,
nu si duhovniceste. lar daca, dupa multe osteneli, ha-
rul Ti Tnvredniceste pe unii sa li se arate cu iubire de
oameni, Tl socotim inselaciune. lar daca auzim des-
pre el ca lucreaza in altii, din pricina pizmei il soco-
tim amagire. Si asa ramanem morti pana la moarte,

fnvatatura cu de-amanuntul despre linistire si rugdciune 3; Philoka-

lia, 1782, p. 908-909; trad. romaneasca pr. prof. D. Staniloae, Filocalia VII,

1977,

p. 161-162.
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nevietuind si nelucrénd Tn Hristos. De aceea, potrivit
Scripturii, Tn vremea iesirii, sau a judecatii, se va lua
de la noi si ceea ce avem, din pricina necredintei si a
deznadejdii [Mt 25,29]. Nu intelegem ca fiii trebuie
sa fie cu Tatal, dumnezei din Dumnezeu si duhovni-
cesti din Duh. Caci «ceea ce este nascut din Duh, duh
este» [In 3, 6]. Dar noi suntem trupuri, desi ne-am fa-
cut credinciosi si ceresti; de aceea Duhul lui Dumne-
zeu nu ramane intru noi [Fc 7, 3]. De aceea a lasat
Domnul sa se inmulteasca nenorocirile, robirile si ma-
celurile, ca, poate prin ele, sa indrepte, sau sa taie, sau
sa tamaduiasca, ca prin niste leacuri mai puternice” 1%

Asa se explica atat misiunea data in 1325 de Grigorie
Sinaitul tanarului Isidor (1300-1349) de a propovadui isihas-
mul Tn societatea urbana a Tesaloniculuil9, cat si indem-
nul dat tot de el injurai lui 1330 lui Maxim Kavsokalivitul
(1280-1375) de a renunta la viata ratacitoare si la arderea
colibelor ,,sedentarizdndu-se” pentru a fi de folos tuturor
celor de la Athos sau care vin la Athos:

»inceteaza de acum, rogu-te, sa-ti mai arzi chilia, ci asa
cum spune inteleptul Isaac cel Sirian de neam, aduna-tc
pe tine Tnsuti Tntr-un loc si sezi Tn el ca sa aduci rod mai
mult si sa-i folosesti pe multi ca unul foarte iscusit.
Caci iata batranetea alearga si samanta vrea sa se in-
multeasca, iar moartea vine Thainte de vreme. De aceea
prin asezare impartaseste talantul si samanta dumneze-
iasca poporului lui Dumnezeu Tnainte sa vina sfarsitul,
ca sa ai platd mai multa in ceruri, preasfante. Caci

1% Jbid. 1; Philokalia, p. 907-908; Filocalia VII, p. 159-160.

197 Cf. supra n. 57. Prin aceasta isihastii bizantini tarzii depaseau rezer-
vele maximaliste ale traditiei monahale sinaite (sau siriene), pentru eaic
isihia e un ideal eshatologic a carui realizare e chiar si pentru monahi ui
lucru extrem de rar; cf. Scara 27/11/2: ,,Putini au excelat n filozofia profana,
dar si mai putini cunosc adevarata Tntelepciune care e isihia”; sau lIs;iac
Sirul Partea I: Cuvantul 32: abia unul din zece mii ajunge la rugaciunii
curata si la experienta tainei de dupa ea!
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sfintindu-i pe Apostoli, Domnul nu i-a trimis sa pe-
treaca mereu Tn munti, ci mai degraba la oameni, ca
prin impartasirea sfinteniei si cei blestemati sa se faca
sfinti si sa se mantuiasca prin sfintenie. De aceea le-a zis:
«Lumina voastra sa lumineze Tnaintea oamenilor», nu
a stancilor. Sa lumineze, asadar, si lumina ta inaintea
oamenilor, «ca sa vada faptele tale cele bune si sa
slaveasca pe Tatal nostru cel din ceruri» [Mt 5, 16], si
lasa de acum prefacerea ca esti nebun si scranteala,
fiindca devine scandal pentru cei ce nu cunosc cele ale
tale. Primeste deci acest sfat si ascultare dumnezeiasca
si fa ce Tti poruncesc ca un prieten si frate al tau, caci
scris este: «Un frate ajutat de un frate e ca o cetate tare»
[Pr 18, 19]”1%

Viata Sfantului Maxim Kavsokalivitul scrisa de Teofan ne
spiine nu numai ca acesta a urmat sfatul Sfantului Grigorie
Sinaitul, dar ne reda, pe langa o serie de minuni si prorocii
(8 19-31), si extrem de interesantele rezumate ale unor
cuvantdri tinute de Maxim atat monahilor Tncepatori si
isihasti (§ 33), cat si laicilor (8 32). Dacd monahilor Sfan-
tul Maxim le da indemnuri generale la luptele Infranarii
ascetice si rabdarii, la posturi si privegheri, la lacrimi, po-
cainta, smerenie, marturisire si ascultare, in schimb isihas-
tilor le expune semnele adevaratei rugaciuni a inimii si
contemplari, atunci cand omul linistit si pasnic, detasat de
lucruri si ganduri, Tl are pe Hristos Tntronizat in inima prin
rugdciune si modelat in afard prin virtutile smereniei, iubirii
Si pacii:

,»Céand n liniste neagitata si stare pasnica mintea se
smulge de lucruri si de ganduri si ajunge singura in
aducerea-aminte de Hristos si Tmpreuna cu inima litur-
ghiseste necontenit Tn ea rugaciunea, atunci cu sme-
renie trebuie sa tina ca toiag rugaciunea, ca sa nu fie

®B Viata scrisa de Teofan § 16; trad. rom. cit., p. 45-46. Cf. supra n. 58.
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furata de parere de sine. lar cand mintea are in mod
statornic Tn inima rugaciunea impreuna cu aducerea-
aminte de lisus, mai intéi se lumineazad cu mintea si se
strapunge la inimd, dupd care e scanteiata in duhul de
lumina imateriala dumnezeiasca spre intelesuri dum-
nezeiesti mai presus de fire si urca spre contemplari
mai stralucitoare avand pe Hristos atat inauntru intro-
nizat in inima, cat si insemnat si modelat in afara prin
smerenie, iubire si pacea unita cu lacrimi. lar daca din
pricina parerii de sine are repede rugaciunea, mai intai
nenorocitul se Tntuneca la minte, dupa care se Tnvarto-
seaza la inima si ajunge un duh Tnaripat de inselaciune
si se manie, se infurie si e nebun dupa slava cu un ochi
incruntat si fara lacrima, are ganduri intunecate si rele
si fapte nepotrivite” 19,

Laicilor insa Sfantul Maxim le aduce aminte ca orice om
trebuie sa-si pastreze chipul lui Dumnezeu refacut de Hristos
in Botez prin pazirea poruncilor fagaduita la Botez si o
viata de fii ai lui Dumnezeu, m care Dumnezeu sa locuiasca
si venind sa ne faca dumnezeu prin participare:

,,Orice om trebuie sd pastreze chipul lui Dumnezeu din
el [Fc 1, 26] neatins de smintelile celui ce se razbo-
ieste cu noi si care sunt: trufia si Tnaltarea, mandria si
parerea de sine, ratacirea si viclenia, neomenia si lipsa
de Dumnezeu, destrabalarea si necucemicia, urasi lipsa
de teama, minciuna si blasfemia, si legatura tuturor
relelor, puterea cea potrivnica care luand inceput de la
caderea intaiului Adam Tncearca sa intre n firea noastra
si sa 0 manjeasca, si duce Tn fiecare zi razboi cu toti
ca sa faca nefolositor Tn toti chipul lui Dumnezeu, lu-
crul extraordinar. Drept pentru care venind Hristos si
replamadindu-1 prin dumnezeiescul Botez a dat legea
mantuitoare de a ne abtine de la toate lucrurile rele ale

19 § 33; trad. rom. cit., p. 71-72.
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diavolului si a face lucrurile méantuitoare pe care ni le-a
poruncit: iubirea, credinta si dorul de Dumnezeu, sfin-
tirea trupului, iubirea nefatamica fata de aproapele, sme-
renia si adevarul, pacea, Indelunga-rabdarea si buna-
tatea, compatimirea si mila, dispretuirea tuturor celor
desarte si rele si tagaduirea patimilor stricatoare de
suflet, exercitiul dreptatii, frica de Dumnezeu si rab-
darea necazurilor care vin pentru imparéatia cerurilor.
Noi toti, asadar, trebuie s& ne aducem aminte pururea
de fagaduintele pe care le-am facut la sfantul Botez si
n Cine ne-am botezat si credem, si sa traim ca niste
fii ai lui Dumnezeu urmand atottiitorului Hristos, scui-
pand pe cel rdu si peste toate faptele lui si toatda pompa
lui, ca venind Domnul sa locuiasca si sa umble Tn noi
si impreuna cu chipul Lui sa ne facda dumnezei prin
participare. Priviti spre imparatia cerurilor, priviti la
bunatatile cele vesnice rezervate noua in ceruri, sar-
guiti-va sa luati imparatia cerurilor ca toti sfintii, ca sa
va veseliti vesnic impreund cu ei. Ce folos veti avea
pentru cele desarte si rele care pier nainte de sfarsit si
va fac sa pieriti si va pedepsesc? Priviti, oameni, spre
mormintele oamenilor. intelegeti desertaciunea lumii,
nestatornicia bogatiei si a slavei si neputinta de a le
mosteni. Unde e Th morminte slava, nobletea sau bo-
gatia? Nu sunt decat oase goale si acestea varsate intr-o
tarana urat mirositoare. Aduceti-va aminte, rogu-va,
de pedepsele vesnice Tn care vor fi pacatosii si vor fi
pedepsiti fiecare dupa pacatul lui, cum s-a scris mai
sus. Aduceti-vad aminte de Judecatorul Care vine si
Dumnezeul nostru Care va veni sa judece pe toti mu-
ritorii, Care va da fiecaruia dupa fapta lui [Mt 16, 27].
Plangeti si jeliti Tnainte de plangerea acelei osande,
varsati lacrimi inaintea acelei varsari de lacrimi neman-
gaiate. Sarguiti-va pana ce aveti vreme ca nu cumva
sfarsitul sa va gaseascd in faradelegi si s& mergem in
gheena focului vesnic. Grabiti-va, pacatosilor, sa luati
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prin pocainta iertare Tnaintea sfarsitului vostru, ca sa
dobanditi mila si iubirea de oameni a lui Dumnezeu,
cum va doresc, si imparatia cerurilor. Amin. Fie aceasta
prin soliile Maicii lui Dumnezeu”20.

Nu avem marturii care sa ateste o intalnire intre Sfantul
Grigorie Palama si Sfantul Maxim Kavsokalivitul, ca de
altfel nici o intalnire intre Sfantul Grigorie Palama si Sfanlul
Grigorie Sinaitul, desi astfel de intalniri nu sunt deloc im-
posibile. Exista Tnsa in viata Sfantului Maxim Kavsokali-
vitul cel putin un aspect care-1 apropie mult de Sfantul
Grigorie Palama: o intensa si fierbinte evlavie fata de Maica
Domnului. Daca la Sfantul Grigorie aceasta devotiune fala
de Fecioara Maria ca patroana a isihasmului dobandeste o
expresie teologica extrem de elaborata si sofisticata, la
Sfantul Maxim ea se mentine Tn registrul realismului duhov-
nicesc si Tn cel al unei expresii populare dominate de vizi-
onarism si imagini, pline Tnsa de un continut teologic pro-
fund. Astfel inca din tinerete Sfantul Maxim a avut la Con-
stantinopol o vedenie a Fecioarei Maria pe care avazut-o drepi
»tron al Treimii” (§ 4). lar Tn discutia cu Sfantul Grigorie
Sinaitul din jurul lui 1330 Ti aratda cum anume a dobandit
rugaciunea mintii (noeraproseuche) Tnca din tinerete:

,»EU, cinstite parinte, avand credinta si iubire multa in
preacurata Doamna de Dumnezeu Nascatoarea, am
cerut cu lacrimi sa primesc de la ea harul rugaciunii.
Si fiind intr-o zi, cum aveam obiceiul, Tn biserica Pana-
ghiei, am implorat-o iarasi cu lacrimi pentru aceasta pe
Nascatoarea de Dumnezeu. Si sarutand cu dor preacu-
rata ei icoana, Tndata s-a facut n pieptul si inima mea
o0 caldura multa, dar care nu ardea, ci racorea si indul-
cea si mi-a facut multa strapungere [a inimii]. Si de
atunci, parinte, inima mea a inceput sa spuna inauntru
rugaciunea, iar ratiunea are Tmpreuna cu mintea adu-

200 § 32; trad. rom. cit., p. 69-71.
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cerea-aminte de lisus si de Nascatoarea de Dumnezeu
amea, si nu m-a mai parasit nicicand. larta-ma!”20L

0 lectura atenta a Vietii marelui ascet nebun pentru Hristos,
isiliast si vazator cu Duhul din Athosul secolului X1V, care
a fost cuviosul Maxim Arzatorul de Colibe, evidentiaza as-
pectele unui isihasm popular, nesavant, practicat probabil
de monahii athoniti simpli, lipsiti de educatie. Radicalismul
ascetic se Impleteste aici cu vizionarismul si profetismul,
si in primul rand cu un accent pe o devotiune afectiva —
plind de caldura, dar si de lacrimi — si vizual-iconica fata
de lisus Hristos si Maica Domnului, cu omiterea oricarei
referinte la vreo ,,metoda” psihofizica de control al respira-
tiei si unificare interioard, care apar la Nichifor, la Grigorie
Sinaitul si, ulterior, la Calist si Ignatie Xanthopouloi (scrii-
tori duhovnicesti prin excelenta monahali). E o atitudine de
prudentd, similara celei a Sfantului Grigorie Palama insusi,
care nu vorbeste despre ,,metoda” decat in Triade 1,2 si I, 2,
pentru a o apara de ironizarile lui Varlaam, dar cu precizarea
ea sunt bune doar pentru incepatori (cf. 1,2,7): justificabile
ascetic si teologic, tehnicile de concentrare (nu de ruga-
ciune!) nu sunt un element central si esential Tn isihasm202
Nu exista la Sfantul Grigorie Palama nici exaltarea tehni-
cilor psihosomatice si nici elogiile exclusiviste pe care le
intalnim la autorii textelor care le propaga — ca, de exem-
plu, la Nichifor din Singuratate, apostolul lor in Athosul

4l § 15; trad. rom. cit., p. 40-41. Asa cum arata Preasfmtitul Kallistos
Waie (ibid., p. 169), aceasta stransa asociere intre ,,aducerea-aminte de lisus
ii ile Nascatoarea de Dumnezeu” e proprie Sfantului Maxim, dar marturii
ca invocarea Maicii Domnului e Tncorporata efectiv in Tnsasi formula ruga-
ciunii lui lisus avem abia din secolul XVIII cand apare formula: ,,Doamne
lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, pentru Nadscdtoarea de Dumnezeu
niiluieste-ma!” O invocare clard, mult mai veche, a Numelui Maicii Dom-
nului de cétre isihastii in lupta cu diavolul, intalnim n vechea Viata a lui
Ieiru Athonitul scrisa intre 970-980 de monahul Nicolae la § 13,14,15 si 16,
curc, asa cum aratd A. Rigo, sugereaza clar existenta unei ,,rugaciuni a
Maicii Domnului” pe langa ,,rugaciunea lui lisus”.

-n Ibid., p. 165 (K. Ware).
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anilor 1260-1270 —, nici macar dezvoltarile si nuantarile
practice pe care le gasim la Grigorie Sinaitul (f 1346) si
ulterior la Ignatie si Calist intr-un efort clar de recuperare si
integrare a aspectului ,,tehnic” in ansamblul vietii ascetico-
spirituale a monahilor care umbla pe ,,calea imparateasca”
avietii de skit, intre eremitismul solitar si chinovialismul
strict. Tn schimb, ca si la Teolipt al Filadelfiei (f 1322),
atentia Sfantului Grigorie Palama e fixata nu asupra aspec-
tului psihofizic al isihasmului, ci asupra aspectului ei inte-
rior, asupra procesului conversiei si unificarii facultatilor
sufletului ca restaurare Tn aceasta a caracterului ei iconic.
de chip si asemanare triadica a Unui Arhetip divin trinitar.
A spune Tnsa ca scrierile duhovnicesti ale Sfantului
Grigorie Palama n-ar avea ,,nici o trasatura originala"
(J. Meyendorff) este o exagerare flagranta si care denola
superficialitate in evaluare. Chiar daca avem de-a face cu
scrieri ocazionale, nesistematice si de dimensiuni reduse,
ele atestd, din contra, un interes sustinut si o reflectie per-
sonald de profunzime asupra isihasmului. in diferite vari-
ante, isihasmul se adreseaza in viziunea Sfantului Grigorie
Palama tuturor crestinilor, ca si la Teolipt al Filadelfiei sau
Grigorie Sinaitul. Meditatiile asupra isihasmului isihast I-au
nsotit pe Sfantul Grigorie Palama atéat la Tnceputurile acti-
vitatii sale literare in 1332-1333 ca monah isihast athonit2B
cat si in anii polemicilor teologice de la Tesalonic si Con
stantinopol (1338-1341, 1341-1346), precum si Tn ultimii
ani ca pastor al Tesalonicului (1347-1357/9). De-a lungul
acestor etape, Sfantul Grigorie Palama a oferit descricrea
ideald a trei versiuni de isihasm ca ,,adevarata filozofic' a
vietii crestine: un isihasm anahoretic pentru pustnici (Viata
Sfantului Petru Athonitul), un isihasm monahal pentru mo-

28  Pe aceasta tema exista si lucrarea de popularizare si exaltare apol
getica a mitropolitului Hierotheos (Vlachos) de Navpaktos, Hos huni'™"
Gregorios ho Palamas hos hagioreites, Levadia, 1992 (trad, engleza: Gregory
Palamas as a Hagioreite, Levadia, 1994; trad, romaneasca dupa versiunea
engleza: Sfantul Grigorie Palama Aghioritul, Bacau, 2000).
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nahii din manastiri (Tratatul-epistold catre Xeni) si un isi-
hasm laic pentru intelectuali (Tratatul-epistola catre filozofii
loan si Teodor); credinciosilor simpli le recomanda tinerea
dc decalogul Noului Testament si fortarea (bia; Mt 11, 12)
de a-si asimila etica Fericirilor evanghelice, de la care nici
im crestin adevarat nu are dispensa. Ceea ce arata un excelent
pasaj din omilia rostita in jurul anilor 1350-1354 Sfantul
Gtigorie Palama comunitatii sale din Tesalonic cu ocazia
praznicului Floriilor:
,Daca va voi cineva sa iubeasca viata si sa vada zile
bune, sa inceteze limba lui de la rau si buzele lui ca sa
nu graiasca viclesug; sa se abata de la rau si sa faca
binele. Raul este lacomia pantecelui, betia si destraba-
larea; raul este iubirea de arginti, lacomia si nedreptatea;
raul este slava desarta, indrazneala si trufia. Sa se
abata, asadar, fiecare de la aceste rele si sa lucreze cele
bune. Care sunt acestea? Infranarea, postul, cumintenia,
dreptatea, milostenia, indelunga-rabdarea, iubirea, sme-
renia, ca sa ne Tmpartasim cu vrednicie de Mielul lui
Dumnezeu care s-a jertfit pentru noi si sa luam de aici
arvuna nestricaciunii si sa o pazim la noi spre certifi-
carea mostenirii fagaduite noua n ceruri. Dar este oare
binele cu anevoie de realizat si virtutile sunt mai grele
decat rautatile? Eu nu vad Tnsa acest lucru, caci betivul
sufera de aici mai multe chinuri, si neinfranatul decat
infranatul, nestdpénitul decét cel cuminte, cel ce se gra-
beste sa se imbogateasca decéat cel ce traieste multu-
nlindu-se cu ce are, si cel ce cauta sa-si castige slava
decét cel ce petrece necunoscut. Dar pentru ca virtutile
ne apar mai grele din pricina inclinatiei noastre spre
cele placute, sa ne fortam/silim pe noi insine, caci zice
Domnul: «imparatia cerurilor se ia cu forta/de-a sila
si cei ce se forteaza/silesc o rapesc» [Mt 11, 12]. Asa-
dar, noi toti, slaviti si neslaviti, stapanitori si stapaniti,
bogati si saraci, avem nevoie de sarguinta si luare-
aininte, ca sa alungam de la sufletul nostru aceste patimi
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si sa salasluim Tn locul lor in el catalogul virtutilor.
Fiindca si plugarul si pielarul, si zidarul si croitorul si
tesatorul, si, simplu spus, oricine Tsi castiga viata prin
osteneli proprii si prin lucrul mainilor lui, daca va iz-
goni din sufletul sdu pofta bogatiei, a slavei si desfa-
tarii, va fi cu adevarat fericit, caci acestia sunt saracii
a carora este Tmparatia cerurilor, Tntrucat despre unii
ca acestia a zis Domnul: ,,Fericiti cei saraci cu duhul"
[Mt 5, 3]. Saraci cu duhul sunt cei care, din pricina
neinfumurarii, a neiubirii de slava si de placeri a du-
hului sau sufletului lor, fie au de bunavoie saracia din
afara, fie o poarta cu noblete Tn cazul in care e fara
voie. Dar cei ce se imbogatesc, care o duc bine si se
bucura de slava vremelnica si, simplu spus, cei ce do-
resc unele ca acestea vor cadea Tn patimi mai cumplitc
si Tn curse mai mari si mai grele ale diavolului. Caci
bogatul nu respinge pofta de bogatie, ci o sporeste m
mai mult, dorind mai multe ca Tnhainte. Asa si iubiiorul
de placeri si de stapanire, destrabalatul si neinfranniul.

le vor spori si mai mult pe aceste, nu le vor respinge.

lar stapénii si cei slaviti iau si putere, ca sa savarseasca
mai mari nedreptati si pacate. De aceea cu anevoie
poate stapanitorul sa se mantuiasca si bogatul sa intre
n imparatia lui Dumnezeu. Dar sa nu se tulbure cineva
daca e bogat, slavit sau stapanitor, caci si acesta poate,

daca vrea, sa caute slava lui Dumnezeu si sa se forte-
ze/sileasca pe sine ca, retezand nclinarea spre ccle

rele, sa lucreze mari virtuti si sa scuture de la el mari

rautati, si nu numai de la el Tnsusi, ci si de la multi altji

care nu vor asta. Caci poate nu numai sa fie drept g

cuminte el Tnsusi, ci sa se Tmpiedice in multe feluri pe
cei ce vor sa faca nedreptate si sa fie neinfranati; si ru
numai sa asculte el insusi de Evanghelia lui Hristos g

de vestitorii ei, ci si sa-i supuna Bisericii lui Hristos g

ntai-statatorilor ei potrivit lui Hristos pe cei ce nu vor
sa asculte, nu numai prin puterea si autoritatea care li



s-a harazit de la Dumnezeu, ci si facandu-se exemplu
celor lipsiti de toate cele bune, caci cei stapaniti se
aseamana stapanitorului. Asadar, toti au nevoie de sar-
guinta, fortare/silire si luare-aminte [spoudes, bias kai
prosoches], dar nuin mod egal; caci cei ce suntin slava,
bogatie si putere si se sarguiesc Tn discursuri si dobén-
direa intelepciunii lor, au nevoie de mai multa forta-
re/silire si sarguintd, daca vor sa se mantuiasca, fiindca
sunt oarecum prin fire mai cu anevoie ascultatori”204.

Ascetismul, al carui scop este dobandirea nepatimirii, nu
fnseamna o anulare a pasionalitatii sufletului, ci o conver-
tire a acesteia spre Dumnezeu, fiind o conditie indispensa-
bila a unei iubiri autentice fatd de Dumnezeu si de aproa-
pele, atat pentru monahi — care adauga la aceasta vorbirea

24 Omilia 15 la Florii 2-5; Apanta ta erga 9, p. 400-404. Cf. NiCOLAE
Cabasila, Viatain Hristos VI; P G 150,657-660; trad. romaneasca T. Bodogae,
1980, p. 245-246: ,,Vedem, prin urmare, ca «legea duhului» este o lege a
dragostei, o lege care ne pregateste pentru intelepciunea si bunatatea cea
adevarata. Aceasta lege trebuie, asadar, s-o cadutam cu mintea noastra. intai
pentru ca o astfel de cautare nu cere de la noi nici sudori, nici suferinte,
nici bani, n-aduce nici cinste, nici rusine si nici orice altceva mai rau, ne-
punand nici o piedica in ducerea la indeplinire a muncii si a indeletnicirilor
noastre, ci comandantul poate comanda mai departe, plugarul Tsi poate ara
paméntul, iar muncitorul sa-si vada Tn pace de lucrurile sale. Toate acestea
din pricind ca nu ni se cere sa traim singuri la marginea lumii, nici sa ne
hranim cu mancari neobisnuite, nici s& ne schimbam Tmbracamintea ori sa
ne priinejduim vreunul din noi sanatatea, sau sa facem vreo bravura ce
ntrece puterile noastre, ci doar, rdméanand acasd, asa cum suntem si, nepier-
zénd nimic din avutul nostru, sa petrecem «cugetand intruna la Legea Dom-
nului».” Ca Nicolae Cabasila (1319/23-1391) a fost un ,,isihast laic”, adept
al unui original ,,isihasm Tn lume”, nemonahal si umanist, nepolemic — care
nu s-a putut impune fnsa — a aratat M.-H. Congourdeau in studiul intro-
ductiv al editiei critice: Nicolas Cabasilas, La Vie en Christ (Sources chre-
tiennes 355), Paris, 1989, p. 22-25, 44-47. Cf. studiul prof. V. Psevtonkas,
,Ho Nikolaos Kabasilas etan hesychastes e antiesychastes” (1984), in:
Themata paterikes theologias, Thessaloniki, 1995, p. 167-187 si recent
M-Il. Congourdeau, ,,Nicolas Cabasilas et le palamisme”, in Gregorio
Palama e oltre (cf. supra n. 5), 2004, p. 191-207. Nicolae Cabasila e un
foarte interesant umanist isihast care, desi solidar cu palamitii, a refuzat
orice polemica si a preferat sa dezvolte irenic bazele liturgice si implicatiile

131



neincetata cu Dumnezeu prin rugaciune —, cat si pentru cei
din lume — care trebuie sa-si aduca prin asceza trupurile
lor patimitoare ca o jertfa vie bineplacutd lui Dumnezeu
(cf. Rm 12,1). E ceea ce Sfantul Grigorie Palama Ti rea-
mintea lui Varlaam inca din 1339:

,.Noi n-am fost invatati ca nepatimirea e omorarea partii
patimitoare, ci mutarea ei de la cele mai rele la celc
mai bune si activitatea indreptata prin deprindere spre
cele dumnezeiesti intoarsa fiind Tn Tntregime de la cele
rele si indreptata spre cele bune; iar nepatimitor [apa-
thes] pentru noi este cel ce si-a pierdut deprinderile rele
si s-a Tmbogatit Tn cele bune, cel ce si-a supus astfel
partea irascibila si partea poftitoare [to thymikon hai
epithymetikon] — care sunt amandoua partea patimi-
toare a sufletului [to pathetikon] — partii cunoscatoarc.
judecatoare si rationale a sufletului, asa cum cei Tm-
patimiti si-au supus partea rationald partii patimitoare.
Caci un abuz al puterilor sufletului este cel care naste
patimile de care trebuie fugit, asa cum intelepciunea
ajunsa nebuna e abuzul de cunoasterea celor ce sunt.
lar daca cineva se foloseste frumos de acestea, prin
cunoasterea celor ce sunt luate duhovniceste va dobandi
cunoasterea lui Dumnezeu, iar prin partea patimitoare
a sufletului pusa Tn miscare spre lucrul pentru care a
fost facuta de Dumnezeu va lucra virtutile corespun-
zatoare imbratisand prin partea poftitoare iubirea [ten
agapen], iar prin partea irascibila dobandind rabdarea
[ten hypomonen]. Asadar, nu cel care si-a omorat aceasta
parte — fiindca atunci va fi nemiscat si inactiv si fiilD de
deprinderile, relatiile si dispozitiile dumnezeiesti —. ei
cel care si-a supus-0, ca prin ascultarea ei de inteli-
gentd/minte [nous], careia i s-a harazit prin fire con-
ducerea, fiind dus cum se cuvine spre Dumnezeu sa
tinda spre Dumnezeu prin aducerea-aminte neincetata
de Dumnezeu si prin aceasta sa vina la deprinderea
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dispozitiei dumnezeiesti, pe care sa 0 promoveze intr-o
deprindere si mai buna, care e iubirea de Dumnezeu,
pentru care Tmplineste potrivit cuvantului [1 In 4,7; 5,1]
poruncile Celui lubit, din care Tnvata, lucreaza si doban-
deste iubirea sincera si desavarsita fata de aproapele,
toate lucruri impreuna cu care e cu neputintd sa nu
coexiste nepatimirea.

Aceasta e calea spre iubirea desavarsita care, trans-
formata prin nepatimire, duce in sus si se potriveste mai
cu seama celor ce s-au retras din lume [monabhilor];
caci acestia facandu-si ragaz pentru Dumnezeu si sta-
ruind cu minte netulburatd Tn convorbirea cu EIl prin
aceasta unire cu El leapada usor povara patimilor rele
si-si strAng usor comoara iubirii. Dar celor care petrec
n lume le revine sa se forteze/sileasca pe ei Tnsisi
[biazomenous heautous; cf. Mt 11,12] sa se foloseasca
de cele din lume potrivit poruncilor lui Dumnezeu.
Drept urmare si partea patimitoare a sufletului care se
Tmpartaseste de aceasta fortare/silire [bia] va lucra si ea
potrivit acelora. lar cu timpul aceasta fortare/silire va
face prin obisnuinta dulce relatia fata de poruncile lui
Dumnezeu si va transforma dispozitia in deprindere;
iar aceasta daruieste ura statornica fata de deprinderile
si relatiile rele, iar ura aceasta rodeste nepatimirea, din
care se naste iubirea fata de Cel singur bun. Trebuie
sa infatiseze, asadar, lui Dumnezeu partea patimitoare
a sufletului vie si activa, ca sa fie o jertfa vie, cum
spunea Apostolul despre trupul nostru: «Va indemn
sa va infatisati prin indurarile lui Dumnezeu trupurile
voastre jertfa vie, sfanta si bineplacuta lui Dumnezeu»
[Rm 12, 1]. Cum se poate infatisa trupul nostru viu
jertfa bineplacuta lui Dumnezeu? Cand [...] ochii, ure-
chile [...], limba, mainile si picioarele slujesc voilor
lui Dumnezeu”205.

26 Triade 11, 2,19-20.
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Nu exista Tnsa la Sfantul Grigorie Palama, cum s-ar pu-
tea crede superficial, o evolutie de la un isihasm eremitic
radical asocial, pe care I-ar fi sustinut ca monah athonit,
spre forme tot mai sociale, pe masura ce s-a refugiat in
orase (Tesalonic, Constantinopol), asumand apoi responsa-
bilitati pastorale. incd din prima sa scriere din 1332-1333
— Viata Sfantului Petru Athonitul care, nu trebuie uitat, era
un manifest al radicalismului eremitic (si unde, Tn § 26-27,
diaconia si misiunea socialda a monahilor apare ca o ispita
diabolica!) — 1n sectiunile originale Tntalnim doua ,,pro-
grame” isihaste: unul de tip monastic in descrierea urcusului
duhovnicesc isihast al lui Petru (§ 17-21) si altul pentru laici
in sfaturile date vanatorului (8 39). Zece ani mai tarzii:,
intre anii 1344—1346-, aflat in Constantinopol si cu lecturi
nemarturisite din Augustin, Sfantul Grigorie Palama reia
autocitandu-se masiv cele doua ,,programe” de isihasm am-
plificandu-le Tn doua tratate ascetico-mistice — unul catrc
0 monahie, iar altul catre doi filozofi — profund originale
prin modul de prezentare si cadrul general de interpretare al
vietii duhovnicesti. Un prim element de originalitate, ecou
si al lecturilor augustiniene, este faptul cd monahiei Xeni
Sfantul Grigorie Palama i prezinta isihasmul ca filozofic
practica a adevaratei vieti a omului: viata sufletului Tn unire
cu Dumnezeu, anticipare a vietii vesnice, si depasire a
mortii sufletului cauza mortii trupesti si a celei vesnice, si
expresie a separarii mortale de Dumnezeu Viata (§ 8-17).
Al doilea element de originalitate este deductia intregii
vieti ascetice si mistice de tip isihast din primele doua Fe-
riciri evanghelice: din saracia cu duhul (8 27-"46) si plan-
sul duhovnicesc care se transforma din intristare in bucurie
(8 47-70). Fara saracie si plans, fecioria — desi Tn principiu
superioara casatoriei si mai eficace duhovniceste — nu aduce
singura roadele asteptate (§ 21-26). Transcriind pasaje n-
tregi din Tratatul catre monahia Xeni, Sfantul Grigorie
Palama rescrie Tnca o data pentru intelectuali programul
vietii isihaste, intr-un tratat special adresat filozofilor Teodor
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si loan. Abordarea si modul de prezentare sunt si aici ex-
trem de originale, unice Tn scrisul duhovnicesc bizantin.
Filozofilor, Sfantul Grigorie Palama le expune isihasmul cu
rigorile lui ascetico-contemplative drept adevarata forma
practica a grijii de suflet — ideal filozofic antic —; in fiinta
lui ultima, sufletul nu e o simpla forma sau entelehie a tru-
pului, ci o entitate separata, cu viata si activitate proprie,
cate trebuie descoperita si activata fiindca prin ea sufletul
realizeaza asemanarea contemplativa si identificarea mis-
tica cu Arhetipul sau divin (§ 4-5; 14—20; 22-26). Aceasta
viatd isihasta a mintii este incompatibila cu iubirea de slava,
de placeri si de bani (8§ 6-7), dar este posibila si Tn lume si
pentru cei cdsatoriti, cu conditia cumpatarii si multumirii
cu strictul necesar (8 22). Doar astfel intelectualii vor reusi
sa depaseasca contradictia dintre Tnvatatura si viata, dintre
teorie si practica, unind intre ele intelepciunea si virtutea
(sophia— arete) (§ 3) si facand prin rugaciunea isihasta din
inteligentd/minte un templu sfant al lui Dumnezeu (8§ 32).
Aceasta originala descriere a isihasmului ca filozofie prac-
ticd a adevaratei Vieti Tsi gaseste fundamentarea teoretica
sintetica in remarcabilele precizari si dezvoltari din prima
jumatate a celor 150 de Capitole fizice, teologice, etice si
practice. Filozofia adevaratda e compusa din doua demer-
suri simultane prin care omul Tl cunoaste pe Dumnezeu, pe
sine Tnsusi si rangul (taxis) sau Tn ierarhia existentelor
(S 21-40), si-si da seama de neputinta proprie si caderea sa
din viata Tn moarte si de necesitatea unui Mantuitor Care sa-i
redea viata adevarata si nemurirea (8 41-67). in centrul
acestei fundamentari stau elaboratele meditatii (inspirate din
Augustin, dar dezvoltate intr-un sens putin augustinian)
despre om ca un chip energetic si trinitar al lui Dumnezeu.
Aceasta vrea sa spuna ca, spre deosebire de ingeri, sufletul
omului are nu numai fiinta proprie si o0 activitate de sine, ci
si 0 activitate fata de ceea ce e exterior lui: de Tnsufletire a
trupului si de stapanire a lumii (8 30, 32, 38, 62-63). Dar
demnitatea ultima a omului std in natura sa triadica care
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reflecta Treimea divina (§8 34-37). Reflex al Inteligentei.
Ratiunii si lubirii trinitare, inteligenta, ratiunea si iubirea
din sufletul omului trebuie activate in unire cu Arhetipul
lor divin prin amintirea, gandirea si iubirea de Dumnezeu
(mneme — theoria — agape Theou) (8 40). Aceasta incifrata
formuld, care rezuma enigmatic baza si natura trinitara a
isihasmului palamit, devine inteligibila daca o citim in Iu-
mina Cuvintelor adresate Tn anii 1307-1308 si 1320-1321.
maicilor de la manastirea Philanthropos Soter din Constan-
tinopol de cétre Teolipt al Filadelfiei206. Regasim aici expli-
citate motive si teme sugerate de Sfantul Grigorie Palama.
Potrivit lui Teolipt, lucrul monahului isihast este realizarea
omului interior ca ,,suflet viu” (zosa psyche, Fc 2, 7) prin
aducerea-aminte neincetata de Dumnezeu si munca si paza
raiului launtric (cf. Fc 2, 15) sub forma atentiei/trezviei.
rugaciunii si iubirii (prosoche/nepsis —proseuche — agape).
care sunt activarea celor trei facultati ale sufletului Tn psi-
hologia patristicd Tn prelucrare augustiniana207: inteligenta.

206 Cuvintele 2,2-14; 6,3-5; 1,16-23 si 23,1-14. 56-57; ed. Sinkewic/.
1992; trad. romaneasca 2000 citatd supra n. 47.

207 in ciuda rezervelor primului editor (R. Sinkewicz, 1992), in spatck
dezvoltarilor mistice ale iui Teolipt Tnsusi din anii 1307-1321 trebuie pre-
supusa, cred cu certitudine (desi e doar o ipoteza bazata pe similitudinea do
teme si expresii), lectura traducerii grecesti a tratatului augustinian I\-
Trinitate realizatd de Maxim Planudis cu cateva decenii Tnainte (Tn 1281).
E interesant sd evocam aici modul in care mistica franciscana valorificase
si dezvoltase in Occident tot la mijlocul secolului XIII sugestii provenik-
dintr-o meditatie similara asupra tratatului augustinian De Trinitate. Am
in vedere capodopera reprezentatd de micul tratat al lui Bonavemi k\
(1217-1274) Itinerarium mentis in Deum redactat in 1259 pe Munlek
Alver’na, tratat care e o sinteza intre Augustin, Dionisie Areopagitul si
Francisc din Assisi. Urcusul spre Dumnezeu are loc augustinian plecand do L:
urmele (vestigia) Treimii Tn univers si natura — putere, intelepciune, buna-
tate —, trecand prin icoana (imago) ei naturald si asemanarea (similitudo)
haricad a Treimii in sufletul omului — memorie, inteligentd, vointa — spre
a ajunge dionisian la Arhetipul lor divin — Dumnezeu Unul in Fiinta si Trei
ca Bunatate — pentru a sfarsi franciscan in contemplarea extatica a lui
lisus Hristos Cel Rastignit, Tn care se realizeaza sinteza/coincidenta absoluta
a contrariilor: Tn afard — Tnauntru — deasupra; alfa si omega; cerul si pa-
mantul; slava si umilinta.
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ratiunea si duhul (nous — logos/dianoia — pneuma) ale
caror activitati proprii sunt memoria, cunoasterea si iubirea
{mneme — gnosis — eros). Mai exact, prin logos sufletul Tl
cauta (zetesis) pe Dumnezeu si Adevarul Lui Tn rugaciune,
iar prin eros/agape se uneste (henosis) cu El in elanul exta-
tic al iubirii, ambele procese interioare fiind supravegheate
de atentia/trezvia vigilenta si retinute Tn sine prin memorie
de catre inteligenta. Asa cum observa R. Sinkewicz, ,,coin-
cidentele sunt atat de fericite ca pot exista putine indoieli
cu privire la dependenta lui Grigorie Palama de invatatura
lui Teolipt al Filadelfiei””208.

Dar aspectul incontestabil cel mai original si unic al Tnva-
taturii Sfantului Grigorie Palama despre isihasm 1l consti-
tuie concentrarea ei mariologica Tn splendida interpretare
din 1333-1335 a Intrarii Fecioarei Maria in Sfanta Sfintelor
Templului din lerusalim ca ,,apologie a vietii isihaste” (§21).
Rod ai rugaciunilor lui loachim si Anei, Maria a fost adusa
la Templu pentru o viata de rugdciune, prin care sufletul ei
aajuns un tron al lui Dumnezeu ,,purtand Tn el intreaga
Treime necreatd” (§ 38). Astfel ea a realizat o viata deifor-
ma de Tndumnezeire unindu-si sufletul prin eros sfant cu
Dumnezeu. N-a rdmas Tnsa la aceasta desavarsire indivi-
duald, ci umplandu-se de mila fatd de umanitatea cazuta in
pacat s-a decis sa devina ambasadoarea oamenilor la Dum-
nezeu. Pentru a-1 indupleca pe Dumnezeu sa Se coboare la
oameni, Fecioara a inventat o noua practica si contemplare,
superioare celor ale filozofilor antici: calea adevaratei isihii
(848-60). Devenind prin aceasta asemenea cu Dumnezeu
prin indumnezeire, Fecioara L-a convins pe Dumnezeu sa
se faca asemenea omului prin intrupare care e raspunsul
Sau la rugdaciunile Fecioarei (§8 64). Maica Domnului este
astfel invatatoarea adevaratei rugaciuni, cea isihasta, a carei
culminatie este unirea extatica reciproca in iubire a omului

AB st. Gregory Palamas, The One Hundred and Fifty Chapters,
1988, p. 33.
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cu Dumnezeu si a lui Dumnezeu cu omul. E ceea ce aratd un
frumos pasaj sintetic din Triade, in care putem citi esenta
isihasmului bizantin tarziu in formularea savanta data dc
Sfantul Grigorie Palama unei spiritualitati populare in Bizant,
la care sunt chemati toti crestinii.

,»Cine a renuntat de dragul vietii evanghelice la agoni-
sirea de bani, la slava oamenilor si placerea trupurilor
si a intarit aceasta renuntare prin supunere fata de coi
fnaintati in varsta lui Hristos, acela vede aprinzandu-se
n el Tnsusi mai tare erosul nepatimas, sacru si dumne-
zeiesc si-L doreste Tn chip suprafiresc pe Dumnezeu si
unirea supralumeasca cu EI. Cucerit, asadar, la culmo
de acest eros se convinge sa cerceteze si observe cu
atentie activitatile trupului si puterile sufletului dacii
nu cumva a gasit intre ele vreuna prin care sa ajunga
la 0 unire [synousia] cu Dumnezeu. Deci intrucét lic
gaseste el Tnsusi, fie afla, fiind initiat de cei experimen-
tati, ca unele acte sunt cu totul irationale, iar altele,
chiar daca au unita cu ele ratiunea, se ridica putin de-
asupra celor sensibile, iar opinia si gandirea, chiar daca
sunt puteri rationale, nu sunt totusi dezjugate de visti-
eria simturilor, adica de imaginatie, ci se savarsesc tot
prin spiritul psihic ca instrument, intelegand si ceea ce
spunea Apostolul, ca «omul psihic nu primeste ede
ale Duhului» [/ Co 2,14], cauta de aceea viata cu ade-
varat inteligentd [noeran zoen] dincolo de acestea si
neamestecata cu cele de jos [...] cauta atunci lucrul cel
mai de culme dintre cele din noi, esenta [sufletului],
singura desavarsita, unitara si cu totul lipsita de parti
care, ca forma a formelor [eidos eidori], delimiteaza si
unifica desfasurarile gandirii Tn care isi au siguranta
stiintele care avanseaza prin adunare si diviziune ca si
animalele taratoare. Caci chiar daca inteligenta/mintea
coboara spre ele si prin ele spre viata din multe parti,
avansandu-si activitatile n toate, are insa si o alta acti-
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vitate superioara pe care o poate activa ea tnsasi de sine
Tnsasi, Tntrucat poate ramane si de sine Tnsasi, chiar si
dupa ce a fost impartita de acest regim extrem de va-
riat, multiplu si pedestru, asa cum calaretul are si o alta
activitate diferita si superioara tinerii haturilor si aceasta
nu numai cand coboara de pe cal, ci si cand este pe cal
si In car si pe care o poate activa de sine, afara numai
daca nu se dedica de bunavoie in intregime purtarii de
grija a tinerii haturilor. Asadar, daca nu s-ar intoarce
Tntreaga mereu Tn jurul celor de jos, si inteligenta/min-
tea s-ar putea dedica acestei activitati superioare si mai
fnalte, chiar daca mult mai greu decét un calaret, intru-
cat are prin fire impletirea cu trupul si e amestecata cu
cunoasterile corporale si cu multiplele si dificil de
respins relatii cu cele ale acestei vieti. Dedicandu-se,
asadar, acestei activitati de sine, care este intoarcerea
spre ea nsasi si paza ei insesi2M, depasindu-se pe sine
se poate uni prin aceasta cu Dumnezeu.

De aceea cel indragostit de unirea cu Dumnezeu fuge
de viata vinovata si alege conduita monahald si nein-
sotita si preferd sa vietuiasca fara preocupari si fara griji,
eliberat de orice relatie Tn sanctuarul de nepatruns al
isihiei [tois tes hesychias adytois], in care, desfacandu-si
pe céat e cu putinta sufletul de orice legatura materiala,
uneste inteligenta/mintea cu rugaciunea neincetata ca-
tre Dumnezeu, prin care devenind intreaga a ei Tnsesi
gaseste un urcus nou si negrait Tn ceruri: bezna de ne-
atins a tacerii [ton anaphe tes kryphiomystou syges gno-
phon] care initiaza in cele asemenea, si tindndu-si in
acesta cu o placere negraita inteligenta/mintea intr-o
seninatate, liniste si negraire foarte simpla, desavarsita
si dulce, zboara dincolo de toate cele create. Si iesind
astfel intreaga din ea Tnsasi si devenind intreaga a lui
Dumnezeu, vede o slavad [doxan] a lui Dumnezeu si

2PHe kath ‘heauton energeia = hepros heauton stophe kai teresis.
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priveste o lumind [phos] dumnezeiasca care cade foarte
putin sub simtire ca simtire, o priveliste [theama] bu-
curoasa si sacra a sufletelor si mintilor nepatate, iara
de care nici chiar o inteligentd/minte care are o simtire
inteligenta [noeran aisthesin] si e unitd cu cele mai
presus de ea n-ar putea vedea, asa cum nici ochiul
trupului nu poate vedea fara lumina sensibila. Deci
inteligenta/mintea noastra ajunge afara din ea insasi si
asa se uneste cu Dumnezeu, dar numai ajungand din-
colo de eafnsasi. lar Dumnezeu ajunge si El in afara Lui
insusi si asa Se uneste cu inteligenta/mintea noastra,
dar folosindu-se de un pogoramant; caci ca vrajit de un
eros si o iubire [hosper eroti kai agapesai thelgomenns\
si ajuns din pricina excesului bunatatii in afara Lui
fnsusi Tn chip inseparabil [iesind] din faptul ca era mai
presus de toate si transcendent fata de toate [Dumnezeu]
Se uneste si El cu noi prin aceeasi unire mai presus de
inteligentd/minte”210,

Isihasm, istorie si eshatologie Tn Bizantul tarziu

Sfantul Grigorie Palama nu este doar autorul unei siste-
matizari originale a traditiei duhovnicesti isihaste cu cen-
trare trinitara, fundamentare mariologica si deschiderc in-
telectuala. Viata sa nsasi coincide cronologic cu epoca de
inflorire a isihasmului bizantin tarziu pe fundalul dramatic
— sa nu uitam — al unor evolutii istorice si sociale sumbre
pentru societatea bizantind. Ultimele secole ale Bizantului2
dupa revenirea Tn Constantinopol Tn 1261 au fost o epoca
lipsitd de sperante, o disperata lupta pentru supravietuire in
conditiile unei rapide si inexorabile pierderi de teritorii atal

20 Triade 1,3,44-41.

211 Pentru istoria politica, cf. D. M. NICOL, The Last Centuries o fByzan-
tium, Cambridge, 1993, iar pentru istoria mentalitatilor, conferintele ante-
rioare ale aceluiasi D. M. Nico1, Church and Society in the Last Centwiis
ofByzantium, Cambridge, 1979.
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in Asia Mica, cat si in Balcani, si a unei deprimante frag-
mentari si disolutii a coeziunii sociale interne in crize reli-
gioase si politice nesfarsite. Restauratin 1261 si mentinut Tm-
potriva tuturor asteptarilor si fortelor contrare de Mihail VIII
(1259-1282) cu pretul umilitor al acceptarii ,,unirii” cu Roma,
Imperiul Bizantului a ajuns sub Andronic Il (1282-1328) si
Andronic 111 (1328-1341) o ,,putere de mana a doua”, pen-
tru ca sub loan V Paleologul (1341-1391) si loan VI Can-
tacuzino (1341-1354) sa intre in colaps fatal atat din pricina
invaziilor, cat, mai ales, datorita haosului intern produs
de razboaiele civile din 1321-1328 (intre Andronic IlI si
Andronic 1), din 1341-1347 si 1352-1354 (dintre loan V1 si
ioan V) si revolta zelotilor din Tesalonic (intre 1342-1349).
Pe acest fond avea loc avansul implacabil al turcilor oto-
mani, mai ales dupa ce compania catalana chemata in 1303
impotriva turcilor s-a intors in 1305-1311 Tmpotriva bi-
zantinilor devastand cumplit Tracia, Macedonia si Grecia
dupa asasinarea comandantului lor Roger de Fior. Condusi
de Osman (1288-1326), Orhan (1326-1359) si Murad |
(1359-1389), otomanii lichideaza treptat si ultimele cetati
bizantine din Asia: Tn 1326 ocupa Brusa, care devine capi-
tala lui Orhan, in 1331 Niceea, iar in 1337 Nicomidia. in
acelasi timp, Tntre 1331-1355 sarbii condusi de Stefan Dusan
ii infrang pe bulgari si vlahi in 1330 si ocupa Macedonia,
Tesalia si ameninta Tracia; in 1345 Dusan se proclama la
Skopie tar al sarbilor si romeilor si ameninta direct Con-
stantinopolul. Pentru a evita dezastrul, loan VI Cantacuzino,
prins si Tn razboiul civil cu loan V, se aliazd scandalizand
pe toti cu otomanii, casatorindu-si Tn 1346 fiica Teodora cu
Orlian. Pe 11 mai 1346 are loc la Constantinopol un cutre-
mur devastator, Tn care se prabuseste o parte a cupolei Sfin-
tei Sofii, iar in 1348 capitala si imperiul sunt ravasite de
ororile marii ciume negre. loan VI e infrant de genovezi n
1348-1349 n razboiul Galatei, precum si in 1352 siTn 1354,
cand abdica si devine monahul loasaf (f 1383). Cu sprijin
renovez loan V Paleologul revine in Constantinopol ca



unic Tmparat, dar se afla in fata unei situatii catastrofale. n
toamna lui 1355 Dusan ocupa Adrianopolul, dar moare pe
20 decembrie Tn drum spre Constantinopol. Profitand dc
cutremurul din 2 martie 1354, otomanii ocupa cetatea Galli-
poli de pe Dardanele stabilindu-si un cap de pod solid pen-
tru expansiunea in Europa: Tn 1361 ocupa Didymoteichon,
iar in 1361 Adrianopolul, care devine capitala lui Murad I
si Baiazid I. loan V pleaca in 1366 la Buda sa ceara ajuto-
rul Ungariei, dar e luat prizonier de bulgari la Vidin, fiind
eliberat in 1366-1367 de contele Amedeo de Savoia. in
1369-1371 loan V célatoreste in Italia si Tn octombrie 1369
la Roma trece la catolicism, fara sa obtina ajutorul militar
antiotoman scontat de la o noua cruciada. Pe 26 septem-
brie 1376 la Cirmen, pe raul Marita, otomanii zdrobesc
catastrofal coalitia sarbo-bulgara deschizdndu-si drum in
inima Balcanilor (in 1389 la Kosovo disparea Serbia, iar in
1385 si 1398 turcii ocupau Sofia si Timovo, ajungand la
Dunare); de acum si pana la caderea Constantinopolului —
amanata doar de infrangerea si capturarea lui Baiazid de
catre mongoli la Ankara in 1402 — imparatul bizantin va
fi vasalul sultanului otoman. Tn 1371 Imperiul Bizantin a
incetat sa existe ,,de facto” ca entitate politica autonoma.
Acesta e fundalul Tntunecat si apocaliptic al sfarsitului unei
lumi pe care se inscrie viata si activitatea Sfantului Grigoric
Palama de la nasterea sa Tn 1294/1296 la Constantinopol.
pana la canonizarea sa ca sfant al Bisericii bizantine in
aprilie-mai 1368. La Constantinopol (1294/6-1316), la
Athos (1317-1326), la Veria (1326-1331), din nou la
Athos (1331-1338), la Tesalonic (1338-1341), din nou la
Constantinopol (1341-1347), la Athos (1348), la Tesalonic
(1349-1354), prizonier la otomani (1354—1355) si din nou
la Tesalonic (1355-1357/1359), Sfantul Grigorie Palama.
adolescentul de familie buna si educat la curtea imperiala,
devenit monah isihast athonit (1317-1338), polemist redu-
tabil, excomunicat, dar reabilitat (1341-1347) si devenii
pastorul celui de-al doilea oras al imperiului sfasiat de lupte
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interne si tensiuni (1347-1357/1359), a fost martor tacut si
participant indirect la toate crizele care marcau apusul unei
civilizatii glorioase, nu atat disparitia, cat transformarea ei.

incet dar sigur, imperiul ortodox al bazileilor se transfor-
ma Tntr-o Ortodoxie populara sub conducerea monahilor
isiliasti. Constienti de imposibilitatea salvarii militare, po-
litice si culturale a imperiului prin forte proprii si refuzand
categoric compromisul religios si sacrificarea Ortodoxiei
prin capitulare Tn fata Occidentului latin, monabhii isihasti
au fost adeptii salvarii cu orice pret a Ortodoxiei si a unei
reforme morale si Tnviorari spirituale a societatii ortodoxe;
neputand salva imperiul, bizantinii nu trebuiau sa-si piarda
mac.tr sufletul si Tmparatia lui Dumnezeu. Crizei si catas-
trofei istorice, monahii isihasti Ti ofereau un raspuns spiri-
tual — ortodoxie si isihasm — si perspectiva unei salvari
esliatologice Tn lumina necreata a imparatiei vesnice a lui
Dumnezeu. Astfel se explica intensitatea si patosul contro-
\erselor din anii 1338-1368, al caror protagonist a fost
Slantul Grigorie Palama, si care sunt incadrate de manifestul
teologic al monabhilor isihasti reprezentat de Tomosul aghio-
ritic din 1340 si de condamnarea din 1368 a tomistului
Prohor Kydones si a silogismelor aristotelice in teologie si
generalizarea cultului Sfantului Grigorie Palama Tn toata
Biserica bizantina prin Tomosul sinodal din aprilie-mai 1368.
Cele doua tomosuri erau gesturi inedite Tn atat de conser-
vatoarea societate teocratica a Bizantului. Tn Tomosul aghio-
rilic monahii athoniti, actionand din proprie initiativa si
cu autoritate proprie, condamnau ca erezie teologia lui
Varlaam si dogmatizau teologia luminii necreate revendi-
cand un profetism spiritual harismatic care uzurpa clar sta-
lului canonic al initiativei dogmatice si al dreptului de pro-
nuntare Tn chestiuni doctrinare rezervat clar ierarhiei epis-
copale si sinoadelor (canoanele respective vor fi invocate
dupd 1341 de patriarhul loan XIII Calecas Tmpotriva lui
Palama). Si, fapt extraordinar, interventia monabhilor athoniti
nu e cenzurata ca o tulburare a ordinii canonice, ci accep-
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tatd ca atare de ierarhie. E adevarat cd dupa 1289 doar doi
patriarhi ecumenici n-au fost monahi — loan XIII Glykis
(1315-1319) si loan X1V Calecas (1334-1347) iar dupa
depunerea lui loan X1V in februarie 1347 practic toata ierar-
hia Patriarhiei Ecumenice a fost Tnlocuita cu monahi isihasti
si — cu exceptia lui Macarie, 1376-1379, impus de uzur-
patorul Andronic IV — a fost condusa n a doua jumatate
a secolului X1V de patriarhi isihasti: Isidor | (1347-1349)
si Filotei Il Kokkinos (1353-1354, 1364-1379) fiind uce-
nici directi ai lui Grigorie Palama, iar Calist | (1350-1353.
1355-1363) fiind discipol al lui Grigorie Sinaitul si biograf
al acestuia. Tn controversele teologice isihastii au avut spri-
jinul imparatilor Andronic 111 (1328-1341) si loan VI Can-
tacuzino (1341-1354) care au prezidat Sinoadele constarn-
tinopolitane din 1341 si, respectiv, 1347 si 1351. in decem-
brie 1354 Tnsa, loan VI abdica si intra in monahism, pe tron
revenind loan V Paleologul, adeptul unei politici filooccidcn-
tale si filocatolice, sustinut de prim-ministrul sau, Dimitrie
Kydones, care tot in decembrie 1354 Tncheia traducerea
greaca a Summei contra gentiles a lui Toma d’Aquina
Evident, relatiile Tmparatului cu patriarhii isihasti Calist2R
si, din 1364, Filotei au fost dificile. Tensiunile intre elita
birocratica umanista filocatolica si elita bisericeasca isihasta
si palamita au crescut. La tratativele din aprilie 1367 dintre
legatul papal Paul cu bizantinii reprezentati de monahul
loasaf/loan V1213 se hotarase pentru 1369 convocarea unui

212 Patriarhul Calist, care a rupt relatiile cu Serbia care se autoprodiima-i:
patriarhat, va intensifica contactele cu ortodocsii din Rusia si Balcani. ii
speta cu bulgarii si romanii mutand Tn 1359 mitropolia de Vicina la Argev

213 Text publicat de J. Meyendorff, ,,Projets de concile cecumenique
1367: un dialogue inedit entre Jean Cantacuzene et le legat Paul™. Du
barton Oaks Papers 14 (1960), p. 149—177; trad, romaneasca si studi
introductiv: diac. loan I. Ica JR, ,,Un ecumenist ortodox in secolul MV
Tmparatul monah loan VI1/loasaf Cantacuzino si proiectul de unire a Hisi *
cilor din 13677, in volumul omagial: Logos. Tnalt Preasfintitului Arhiepiscop
Bartolomeu al Clujului la implinirea a 80 de ani, Ed. Renasterea. Clu
Napoca, 2001, p. 321-331.
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sinod ecumenic de unire la Constantinopol. Se pare ca
Dimitrie Kydones urmarea inlocuirea patriarhului isihast
Filotei, cu care nu se putea ajunge la unire, cu fratele sau,
Prohor, tomist bizantin implantat la Marea Lavra, in inima
monahismului athonit. Pentru a zadarnici planurile unio-
niste214 patriarhul Filotei s-a grabit sa- condamne pe Prohor
si sa-l canonizeze solemn pe Sfantul Grigorie Palama prin
Tomosul Sinodului constantinopolitan din aprilie-mai 1368.
Desi se afla Tn Constantinopol, loan V n-a prezidat sinodul;
in toamna lui 1369 el a plecat Tn Italia, trecand la Roma la
romano-catolicism215, iar in 1372 a devenit vasalul sultanu-
lui. Istoria politicd majord a Bizantului lua practic sfarsit.
Extrem de elocvent pentru aceasta stare de spirit reald este
faptul ca ultimele istorii ale Bizantului (loan Cantacuzino
sl Nichifor Gregoras) se Tncheie in 1360. Dupa aceea ni-
meni nu va mai simti nevoia sa continue naratiunea decat
dupd 1453, cand Constantinopolul era deja otoman si Im-
periul musulman preluase rolul politic al Bizantului216.

n 1369 loasaf/loan VI a comandat probabil pentru prie-
tenul sdu, Nicolae Cabasila, executarea unei copii de lux
ascrierilor sale teologico-polemice impotriva lui Prohor
Kydones, a legatului Paul, a islamului si a iudeilor. Manu-
scrisul, incheiat Tn 1370 si pastrat actualmente in Biblioteca
Nationald a Frantei— Cod. Paris. gr. 1242 —, are si patru
splendide miniaturi reprezentand: Sinodul din 1351 prezidat
de loan VI inconjurat de patriarhul Calist, de patru arhierei
eu polistavrion si camilafca si monahi; pe Sfantul Grigorie
din Nazianz; Schimbarea la Fatd; si dublul portret al lui
loan VI si monahului loasaf. Sensul programatic-propa-
gandistic al acestui manuscris oficial a fost descifrat recent

24Cf. G. Mercati, 1931 (supran. 3), p. 289-291.

25Cf. O. Hatecki, Un empereur de Byzance & Rome, Varsovia, 1930.
Multumesc dlui Bogdan Dedu pentru amabilitatea de a-mi fi furnizat o
fotocopie a acestei carti.

216Cf. D. M. Nico1, Church and Society in the Last Centuries ofByzan-
::m, Cambridge, 1979, p. 121.
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intr-o remarcabila interpretare de tanarul bizantinolog roméan
Petre Guran2l7 care se Tnscrie fericit ca ilustrare a concluzi-
ilor studiului de fatd. Cele patru scrieri ale Tmparatului-j
monah sunt ,,0 apologie completd a crestinismului bizan-
tin”. Numele monahal al imparatului loan VI, loasaf, o un
nume program: ca si loasaf din legenda sfintilor Varlaam
si loasaf, si loan VI s-a retras ca monah dupa ce a conver-
tit prin prezidarea Sinodului din 1351 imperiul la dreapta
credinta, cea a Sfantului Grigorie Palama. Detaliul decisiv
Tn miniatura ce reprezinta acest Sinod palamit e faptul ca
nimbul sfinteniei oficialului nu-1 are persoana sacra a Tm-
paratului — ca de obicei Tn Bizant —, ci il au cei patru
episcopi-monahi (cu camilafca)2l8, semn ca autoritatea sa-
crala a trecut de la Imperiu la Bisericd, mai exact de la
bazileu la episcopii-monahi isihasti. Cele patru minialuri
transmit urmatorul mesaj: invatatura Sfantului Grigorie
Palama dogmatizata de Sinodul din 1351 ca expresie a
Ortodoxiei e formularea teologica a luminii necreate a im-
paratiei eshatologice a lui Dumnezeu aratata anticipat de
Hristos ucenicilor pe Muntele Taborului. Aceasta Tnvala-
turd nu este o inovatie, fiind in traditia teologica a Sfintilor
Parinti reprezentati exemplar de Sfantul Grigorie din Ma-
zianz, Teologul. La aceasta Traditie ortodoxa si patristica
trebuie sa se intoarca si latinii pentru a reface unitatea Bi-
sericii Tn Adevar si in Sinod. Daca Dumnezeu nu Tngaduie
crestinilor ortodocsi victoria militara asupra musulmanilor,
trebuie trecut de la cruciada la convertirea prin dialog alél
a mahomedanilor, céat si a latinilor si a iudeilor, a caror

2l7p. Guran, ,Jean VI Cantacuzene, I’hesychasme et I’empire. Les mi-
niatures du codex Parisinus graecus 1242”, in: L Empereur hagiographe.
Culte des saints et monarchie byzantine etpost-byzantine (Colloque 13-14
mars, 1-2 nov. 2000), New Europe College Bucharest, 2001, p. 73-121.

218 Identificati astfel: de-a dreapta imparatului: patriarhul Calist al Cloii-
stantinopolului si Grigorie Palama al Tesalonicului, iar de-a stédnga sa
Filotei Kokkinos al Heracleei si Atanasie al Cyzicului; cf. A. Rigo, 1\W
(supran. 1), p. 175.
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botezare e preludiul venirii imparatiei eshatologice219. (Nu
trebuie uitat ca bizantinii credeau in mod real ca a Doua
Venire a lui Hristos va avea loc in anul 7000 de la facerea
lumii = 1492 de la nasterea lui Hristos, si deci ca sfarsitul
lumii era iminent, invazia otomana fiind interpretata ca
venire a lui antihrist220)) Isihasmul palamit nu era deci un
»isihasm politic” (cum credea G. Prohorov, 1968), ci un
»isihasm eshatologic”22L.

Optéand pentru isihasmul palamit — un isihasm complex:
ascetico-mistic, dar si liturgic si social —, Biserica bizan-
tind se desprindea de Imperiul ortodox si de iluziile unei
Olutii politice si militare concentrandu-se pe pregatirea
spirituald a poporului ortodox prin isihasm, transfigurare
mistica menita sa provoace o iradiere misionara si converti-
rea heterodocsilor si paganilor la Ortodoxie Tn iminenta celei
de-a Doua Veniri a lui Hristos. Asa cum observa intr-un
patrunzator studiu parintele Gheorghios Mantzaridis, ple-
cand de la constatarea ,,semnificatiei strict eshatologice a
vederii luminii dumnezeiesti”, care ,,ofera credinciosului
cea mai Tnalta asigurare posibild a incorporarii sale Tn Tm-
paratia lui Dumnezeu”,

,,e notabil ca eforturile ascetice de a atinge vederea lu-
minii dumnezeiesti sporesc dupa tnceputul declinului
Imperiului culminand Tn secolul XIV. Cu cat mai mare
era insecuritatea Tmparatiei pamantesti care oferise
odinioara cetatenilor crestini asigurarea prezentei lui
Dumnezeu, cu atat mai mare devine dorinta unui acces
direct la Tmparatia cereasca prin contemplarea luminii
necreate. Acest lucru a fost cu putinta intrucat in Bi-
zant exista o dubld viziune a prezentei lui Dumnezeu in
istorie, atat catafatica, cat si apofatica. Potrivit teoriei

29P. Guran, art. cit, p. 83-84, 95-96.

20 Cf. A.Rigo, ,,L’anno 7000, la fine del mondo e I’lmpero cristiano”,
inG. Ruggieri (ed.), La cattura dellafine. Variazioni dell’escatologia in
regime di cristianita, Genova, 1992, p. 151-185.

21P. Guran, art. cit,, p. 101.
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apofatice, vigoarea Bisericii si Imperiului era interpre-
tata ca dovada a prezentei lui Dumnezeu. Dar alaturi
de teoria catafatica era si teoria apofatica a prezentei
lui Dumnezeu, care recunostea caracterul temporar a
Imperiului si vedea cd adevarata viatd a Bisericii era
independenta de orice putere sau slabiciune paman-
teasca. Daca teoria apofatica e absenta, teoria catali-
tica se dezvoltd intr-un idol sau ideologie. Cand se in-
tampla aceasta, distrugerea semnelor vazute legate ifc
credinta e socotita fatala pentru credinta Tnsasi. Atunci
insa cand abordarea catafaticd e echilibratd de cea
apofatica, distrugerea acestor semne vazute ofera un
prilej de Tnnoire duhovniceascad. Declinul Bizantului si
indeosebi caderea Constantinopolului, care a format un
paradox istoric pentru crestinii ortodocsi, n-a contri-
buit doar la ascensiunea Renasterii in Occident sau la
dezvoltarea «Marii Idei»222 A facut cu putinta si o mai
deplina intelegere a profunzimii interioare si a vietii-
in-moarte a Bisericii”223,

Liturghia — isihie publica — si isihia — liturghie interio-
rizatd — erau astfel pentru bizantini forme rituale de depa-
sire si transformare a timpului istoric prin participarea in-
dumnezeitoare la eonul fara inceput si fara sfarsit al sla\ei
si luminii necreate a Tmparatiei lui Dumnezeu ca participare
harica la viata de comuniune a Dumnezeului Unu-Trei. >n\

ziunea ortodoxa insa, Tmparatia eshatologica nu se gasesti
nici intr-un trecut mitic (cum credeau grecii si paganii), nic
intr-un viitor mesianic-apocaliptic (cum cred iudeii sai
marxistii); nu se afla deci la extremitatile temporalitatii, c
in fiecare clipd prezenta deschisa liturgic prin cult si isihii

22Nume dat nostalgiei grecilor postbizantini de recuperare a Constant!-
nopolului si refacere a Imperiului Bizantin.

23G. Mantzarides, ,, Tradition and Renewal in the Theology ol- st
Gregory Palamas”, Eastern Churches Quarterly I1X (1977), nr. 1-2, p. 1-18
aici p. 12-13.
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profunzimilor eonului Vietii lui Dumnezeu in experienta
paradoxald, Tn acelasi timp catafatica si apofatica, a indum-
nezeirii. Cum scria acelasi parinte Mantzaridis:

,.Problema pentru bizantini nu era cum sa Tnhainteze prin
credinta pentru a-L Tntalni pe Hristos Tn viitor, ci mai
degraba cum sa primeasca prezenta lui Hristos acum,
in fiecare moment prezent. Scopul Bisericii nu e sa
contribuie la lume prin progresul omului in sfera etica
si sociald. Acesta e un punct de vedere dezvoltat sub
influenta Renasterii si care s-a raspandit Tn Tntreaga
lume crestind. Din contrd, bizantinii vedeau scopul
Bisericii drept zidirea Trupului lui Hristos realizata
prin «exodul» credinciosilor din valtoarea evenimen-
telor pamantesti si punerea lor pe calea «theozei» sau
indumnezeirii. Acest «exod» sau retragere din lume
n-are loc Tn mod abstract, ci se bazeaza pe prezenta
Dumnezeului vesnic realizata si traita in istorie; astfel
acest «exod» nu inseamna nicidecum ignorarea timpu-
lui, ci, din contrd, concentreaza si proiecteaza timpul in
«acum»-ul iubirii lui Dumnezeu care contine si «eonul
viitor»""224,

inteles ca apofatism istoric, isihasmul palamit — isihasm
evhatologic si chintesenta dogmatizata a isihasmelor bizan-
tine tarzii — condensa Tn el arta crestinismului traditional
de a supra-vietui eonic in timpuri de catastrofa si in epoci
apocaliptice. Maretia si incandescenta lui spirituald nu tre-
buie s& ne faca sd-i uitdm limitele istorice si contradictia
structurala inerenta care deriva, pe de o parte, din faptul ca
al'ost, genetic vorbind, o solutie a disperarii nascuta dintr-un
esec istoric al societatii bizantine tarzii si, pe de alta parte,
din inevitabila instabilitate paméanteasca a oricarei solutii
etiologice. Sfarsitul lumii si a Doua Venire n-au avut loc
in 1492 cum se asteptau bizantinii. Istoria a continuat, iar

m Ibid, p. 10.



asta a lnsemnat imperativul inexorabil al revenirii la solutii
si programe istorice — politice, economice, culturale, peda-
gogice — pentru poporul ortodox intrat si el cu intarziere,
dar ireversibil, in era modernizarii. Ortodocsii postbizaniini
s-au confruntat din nou, ca si primii crestini, cu problema
~intarzierii Parusiei” eshatologice si cu revenirea proble-
melor spatio-temporale. Eshatologia isihasta a devenit atunci
0 u-topie, utopia ortodoxa prin excelenta, utopia originar;!
poate22, o ,,nostalgie a paradisului” (N. Crainic). Dar aceasta
e 0 alta discutie ce ne-ar duce prea departe.

Astfel intelese, scoase din uitarea si ignoranta indiferen-
tei sau din actualizari facile fixate pe polemica sterild si
triumfalismul gaunos, scrierile duhovnicesti ale Sfantului
Grigorie Palama vorbesc nu doar despre drama si spiritua-
litatea unei lumi, dar raman si cea mai buna introducere in
opera sa.

diac. loan I. Icajr

225 Cf. Nicu Gavrilutd, Mentalitati si ritualuri magico-religioase. Studii
si eseuri de sociologie a sacrului, Polirom, lasi, 1998, p. 9-16: ,,Doua in
semne utopice ale mentalitatii ortodoxe” si p. 93-110: ,,Supozitii ale ritua-
lului isihast”.
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Sfantul Nicodim Aghioritul

Prolog la editia operelor

Sfantului Grigorie Palama*
[1796]

»Vai de timpul acela cdnd nu Te-am iubit!”, spune
undevalcatre Dumnezeu inflacarat de dragostea cétre El
Augustin, stralucitul si vestitul intai-statator al Hipponei.
Un insa, schimband putin acest cuvant, as spune nu in
chip nepotrivit: Vai de timpul acela cand n-au fost editate
prin dare la tipar aceste preaintelepte, minunate si de
Dumnezeu faurite scrieri ale marelui luminator al Tesa-
lonicului Grigorie! Sa piara pizma! Sau, mai degraba, tatal
pizmei [diavolul]! care patru secole si jumatate (caci
sfantul a inflorit in jurul anului 1340 al mantuirii) a lasat
irecute cu vederea Tn Tntuneric si unghere si abia scapand
do viermi aceste scrieri nu numai vrednice dar si supra-
\rednice de multa lumina si de Intreaga lume (ca sa nu
spun si de Tnsusi cerul). Pe langa toate celelalte lucruri
cumplite care au lovit de jur-imprejur nefericitul nostru

' Text redactat in 1796 si pastrat intr-o copie realizatd de monahul
Melchisedec Vatopedinul din Naxos, copie editatd de Manuil Ghedeon la
Lonstantinopol Tn revista Ekklesiastike Aletheia 4 (1883), p. 93-101. Multu-
mesc aici parintelui Elia Citterio pentru amabilitatea de a-mi fi pus la dispo-
/Hij o fotocopie a acestui important text. Notele sunt ale Sfantului Nicodim.

1 Tnrugdciunile de iubire 32. [E vorba de Solilocviile Fericitului Augustin
traduse in limba greacd in secolul X1V de Dimitrie Kydones; trad, roma-
neasca cu titlul Kekragarion, Neamt, 1814 — n. tr.]
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neam (o! cum sa continui cuvantul fara lacrimi? caci nu
pot sd& mai filozofez Intr-o atat de mare suferinta, adu-
candu-mi aminte de pagubirea obsteasca), i-a lipsit pe coi
mai multi dintre fratii nostri si de acest lucru bun. S$i din
aceasta pricina jeleste filozofia etica [morald] curatitoare.
fiind pagubita de dreptarul si discerndmantul ei foarte
exact Tntre virtuti si patimi; jeleste Tn cor si contemplatia
naturalda luminatoare Tmpreuna cu de Dumnezeu insuflata
Scripturd, care cauta ratiunile lor clare si adevarate; je-
leste Tnsa Tnainte de toate stiinta desavarsitoare a teolo-
giei ca una care e Tnca nedesavarsita si de aceea cheama
iarasi suspindnd desavarsirea ei. Si, ca sa vorbesc scurt,
toata Biserica lui Hristos si chemata de la [numele lui]
Hristos a ortodocsilor, catd e Tnduntrul altarului si se
apropie de Dumnezeu si cata e in afara altarului si rama-
ne Tn starea de credinciosi simpli, de ce fel de slava, de
cata putere, de cata bogatie e lipsita din nefericire fiind
privata de asemenea comori duhovnicesti; si, ca sa spun
ceva inca si mai Tndraznet, pana astazi in aceasta parte
ea, cea slavita, era invaluita de lipsa de slava; ea, cca
puternica, era invaluita de neputinta; si ea, daruitoarea
bogatiei, erainvaluita de saracie.

Dar binecuvantat fie Tn veci Cuvantul si Fiul Mintii
Tatalui, Cauza si Daruitorul oricarui bine, si mai cu
seama al cuvintelor privitoare la El. Caci El schimba
acum numai cu voia Sa toate acestea si arata fericit seco-
lul de fatd; destrama pizma si preface intristarea Tn bu-
curie si dd Tnapoi Bisericii Lui podoaba ei prin editarea
obsteasca a acestor scrieri. Editare pe care, asa cum 1
s-ar putea pdrea poate cuiva, a randuit-o in econom'o Sa
acum céand, precedata fiind de celelalte scrieri mai pentru
incepatori ale altor teologi, mintile oamenilor s-au facut
cumva mai receptive, incat sa poata cuprinde scrierilc
mai Tnalte ale acestui parinte, care sunt o concluzie si 0
pecetluire a tuturor acelora. Caci aceasta este pururea s
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pentru toate lucrurile asezamantul si randuiala preasfanta
chiar si a cetelor mai presus de fiintd: ca mai intai sa fie
predate lucrurile dintai si Tncepatoare, si abia astfel si
cele mai desavarsite, din pricina nedesavarsirii primito-
rilor, lucru pe care-1 arata Legea si Evanghelia: prima ca
una nedesavarsita a fost vestita mai Tntai celor nedesa-
varsiti, iar cea de-a doua ca una desavarsitd a fost des-
coperita celor desavarsiti dupa aceea; aceasta o arata prin
prefigurare si glasurile de trambita de pe Muntele Sinai
care deveneau tot mai puternice [Is 19,19]. Apoi nu putea
fi deloc ceva suportabil pentru Dumnezeu, si de altfel
nici drept ca aceste cuvinte pe care le-a scris pe tablitele
inimii EI Tnsusi nu cu cerneala, ci cu Duh, sa zaca Tn
ascuns fara slava si nearatate atata amar de timp si cres-
tinii de acum si cei de méaine sa fie pagubiti de un atat
de mare folos si sd vada necinstea atribuita de aici tre-
cand asupra celui ce s-a ostenit cu alcatuirea lor si care
oraun prieten cinstit al Lui.

Ca sa arat din putine lucruri pe acest barbat ca pe un
leu care se cunoaste dupa gheare (caci ce mai trebuie sa
facem cunoscut prin multe lucruri pe barbatul, Tntrucéat
oricine vrea sa afle cele ale marelui acesta poate sa ci-
teasca biografia sa foarte extinsa cuprinsa in volumul 3),
Voi spune ca nici un alt barbat n-a ajuns ca acela pana pe
\arful cel mai Tnalt al faptuirii si contemplatiei. Pre-
dandu-se de trei ori fericitul pe sine insusi isihiei Tn
sfantul Athos intr-un loc inaccesibil si ferit de zgomote
si ridicandu-se deasupra oricarui lucru simtit (ca sa ma
folosesc de cuvintele lui despre el Tnsusi adunate din
cuvantul despre Petru Athonitul, din cel catre monahia
X'eni, din capitolele despre rugaciune si din altele) si a
\acarmului din jurul acestora, prin intoarcerea mintii
spre omul launtric si prin aplecarea sau, mai bine zis,
intoarcerea tuturor puterilor sufletului spre minte — lucru
minunat si a-1 grai —, devine Tntreg si se grabeste sa-si
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speie prin plans masca primita si adaugata asupra aces-
tuia din ratacirea in cele de jos; si strangand cu violenta
multa vagabondare a gandirii si facand triadica unitatea
mintii, macar ca aceasta ramane unitara, se uneste printr-o
rugaciune repliata pe sine cu Unimea Treimica Obarsie a
Dumnezeirii [tearhica]. Si staruind mult timp Tn aceasta
stare nascatoare a celor negraite si spalandu-se inca si
mai mult pe sine insusi, nu sterge din sine numai cele
ale partii raului, ci scoate din mijloc si tot ce a fost do-
bandit ulterior, chiar daca apartinea unei parti mai bune
si gandirii. Urcand deci potrivit dumnezeiescului Maxim
nu numai mai presus de patimi, dar si de ratiunile privi-
toare la patimi, nu numai mai presus de fire, ci si de ra-
tiunile din jurul ei, nu numai mai presus de cele inteligi-
bile cu neputinta de imaginat, ci si de ratiunile din jurul
lor, primeste in inima sa luminarea enipostatica a dum-
nezeiescului har, gasind in el Tnsusi un alt cer si un alt
soare, si tacerea inteligibila care urmeaza prin fire aces-
tora, pe care apostolul lustus o numeste negraire sfantaz2
in care, potrivit dumnezeiescului Grigorie Sinaitul3, are
loc erosul numit inimos si care loveste cu uimire. Si asa
folosindu-se de lumina ca de o cale, ajunge si el la rapi-
rea integrala si suprafireasca nu numai a mintii si a ce-
lorlalte puteri ale sufletului, dar si a simtirii insesi (afaia
de suflare), rapire in care are loc erosul catre Domnul,
numit extatic de acelasi Grigorie [Sinaitul] mai Tnainte
zis4 si urca pe muntii cei vesnici sau e purtat Tn sus rnu
de imaginatia gandirii, ci de puterea negraita a Duhului,
nemaistiind daca in trup sau Tn afara de trup [2 Co 12, 3]

2LaDionisie Areopagitul, capitolul 11 al tratatului Despre numele dum-
nezeiesti; despre aceasta tacere inteligibild vezi si epistola cdtre Varlaam a
Sfantului [Grigorie Palama].

3 Vezi Philokalia [1782] p. 885, 886, cap. 58-59; si tot in Philokalia,
Calist Catafighiotul cap. 53, 54, 55, 56, 59, 63, 65,67.

4Philokalia p. 886, 897, cap. 59, 117.
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si se face, 0, minune!, vazator al celor mai presus de
lume si aude vorbe negraite, lucru cu anevoie de dovedit,
de exprimat si de atins. De aici ajungand Tn intunericul
supraluminos al Izvorului dumnezeiesc, cum spune ini-
tiatorul Tn cele ascunse Dionisie, unde sunt Tnvaluite tai-
nele simple, absolute si neschimbabile ale teologiei, se
invredniceste sa vada si sa cunoasca prin nevedere si
necunoastere pe Cel mai presus de vedere si cunoastere
prin Tnsusi faptul de a nu vedea si a nu cunoaste, fiindca
acest lucru Tnseamna aici a vedea si a cunoaste cu ade-
varats. Si ca sa vorbesc scurt, ramanand intreg om prin
suflet si trup din pricina firii, se face intreg dumnezeu in
suflet si trup din pricina harului infinit al indumnezeirii
prin care, cum spune de Dumnezeu purtatorul Maxim,
.e unit cu Dumnezeu prin fire si cunoaste poate tot atat
pe Cel cunoscut de el pe céat este el Tnsusi cunoscut de
Cel care-1 cunoaste”. Si este nimerit a spune aici in mod
invers despre el Teologul si sinonimul [Grigorie Palama]
cele spuse de sinonimul sau Grigorie Teologul [din
Nazianz]: ,,Si vede spatele lui Dumnezeu, dar fata Lui
nicidecum nu e vazuta de el; si ca Moise se face prieten
al lui Dumnezeu stdnd cu mintea fata Tn fatd cu El [Is
33, 11]76. Dar pentru ca, asa cum spune proverbul, cele
ale prietenilor sunt comune, de aceea Dumnezeu ii co-
munica prietenului sau tainele Sale si-1 invata ratiunile
ascunse ale firii Lui si-i dezvaluie solutiile Tntelesurilor
obscure ale Scripturii, si-i daruie nu numai stravederi
ale celor ce sunt si ale celor facute, nici numai discema-
minte ale duhurilor si lucrurilor, dar — ceea ce e lucrul
cel mai mare — Ti daruie si vederi inainte ale celor ce
\or fi cu mult dupa aceea; si Ti da, ca si unui alt sfant,
din belsug si Tn viata si dupa moarte facerea de minuni,

5Vezi capitolele 1 si 2 ale Teologiei mistice.
6 Cuvantul la Nastere si la Pasti.
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asa Tncat Tsi castiga supranumele de Facator de Minuni,
cea mai mare dintre ele fiind insusi trupul sau mort fru-
mos mirositor si neputrezit mai presus de hotarele firii
care se vede si acum Tn Tesalonic. Si-i dezvaluie cateva
din cele ce alcatuiesc ,,spatele” Lui, cum sunt ratiunile
puterii si lucrdrii Lui, ale Tntelepciunii si bunatatii, slavei
si infinitatii, si simplu spus, ale tuturor celor contemplate
in mod natural in jurul Lui; fiindca numai acestea e in-
gaduit a le cerceta; dar ,,Fata” Lui, adica ratiunea fiintei
Lui nu este nicicadnd si nicicum Tngaduit a o cerceta, caci
El este inaccesibil si intangibil o data pentru totdeauna
pentru orice minte creatd7, nu numai inexprimabil, dar si
cu totul anonim si inabordabil si mai presus de Tnsasi
afirmatia supraesentialitatii. Si ce mai trebuie sa spunem
multe? Caci alaturi de altele [Dumnezeu] Ti daruie prin
har in dar si pe acela de a teologhisi Tn mod sigur si in-
failibil, un dar mai Tnalt decat toate si foarte iubit si
foarte Tnaltator spre iubirea dumnezeiasca8 prin mijloci-
rea in toate acestea a Maicii lui Dumnezeu si a intaiului
intre teologi loan Evanghelistul, care i s-a aratat in vis
printr-o vedenie tainica si i-a poruncit marelui [Grigorie]
intr-o vedenie nocturna sa predea in scris Tn tot chipul
spre folosul celorlalti cele ce i-a rasunat Duhul Tn ure-
chile credintei9. Si aceasta este superioritatea cea mai
proprie a scrierilor acestui teolog, care-1 face superior
celorlalti teologi: si anume faptul ca n-a inceput sa serie
cate a scris fara ajutorul lui Dumnezeu nici din socotinta
proprie, ci prin descoperire si o Tntelepciune mai dum-
nezeiasca. Caci nu numai invatand, ci si patimind multa
vreme cele dumnezeiesti si desavarsindu-se Tn unirea si
stiinta lor, asa cum spunea Areopagitul, si fiind nu numai

7A se vedea la losif Kalothetis.
8Vezi cap. 67 al Sfantului Diadoh, in Philokalia.
9Vezi Viata lui.
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dintre cei ce se curatesc, dar si dintre cei deja curatiti cu
cea mai desavarsita curatie a mintii si inimii si atin-
gandu-se mai ntdi de teoptia [vederea lui Dumnezeu]
care Tntrece infinit teologia [vorbirea despre Dumnezeu]
numai cu cuvantul, asa numai s-a atins de teologia sigura
(liindca a auzit de la Teologul [Grigorie din Nazianz]
sinonim cu el zicAnd10 ca lucrul nu e atat de ugor nici
nu-i revine fiecaruia sa teologhiseasca (in mod sigur), ci
acelora ce si-au curatit sufletul si trupul sau macar si le
curatesc. Asa deci a scris el dogmele negraite ale dreptei-
credinte, asa a laudat el pe Domnul Tn scaunul prezbite-
rilor si episcopilor, nu numai Tn mijlocul Bisericii Tesa-
lonicului, dar si Tn cel al intregii Biserici si al Intregului
senat cinstit cu prezenta imparatilor si Tn multe sinoade
foarte mari si cu multi oameni si care nu sunt decat cu
putin mai mici decéat cele ecumenicell, Tn acestea deci a
grait mai presus de fire tainele lui Dumnezeu si s-a opus
vitejeste inovatiilor potrivnice lui Dumnezeu ale ereti-
cilor si prin dovezi scripturistice si rationale i-a biruit cu
puterea palmei \palames] sale purtatoare de Dumnezeu si
aTnaltat trofeul luptand pentru credintd, aparand dreapta-
crcdintd [ortodoxia] teologilor, fiind Tntemnitat si gata sa
moara din pricina ei; si pe langa toate acestea era admi-
rat cu multa admiratie de cei ce-1 auzeau si vedeau si
nu-1 cunosteau, fiind considerat drept un teolog cu nimic

10Tn Cuvéantul impotriva eunomienilor.

1 Caci n trei sinoade acest teolog al meu de trei ori excelent a fost procla-
mai si Tnvingator olimpic Tn pugilatul impotriva lui Varlaam, a lui Akindy-
w* si Tmpotriva mitropolitilor Efesului si a Ganului, a lui Gregora, Dexios
si acelor de un cuget cu ei; si a dus la capat luptele pentru dreapta credinta
sub trei Tmparati, sub Andronic Il Paleologul, sub loan VI Cantacuzino si
sub loan V Paleologul, ca s& nu adaug si un al patrulea: pe Matei, fiul lui
Cantacuzino; asisderea si sub trei patriarhi: loan Calecas, Isidor si Calist,
casa nu adaug si un al patrulea; pe cel intru sfinti Filotei. Si s-a adeverit si
cu el cuvantul lui Solomon care spune: ,,intr-o lupta apriga I-a facut birui-
tor ca sa stie ca mai puternica decat toate e buna cinstire [a lui Dumnezeu]”
[Sol 10,12].
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mai prejos decat marii si vestitii teologi, ma refer la Vasile
cel Mare, Grigorie Teologul, loan Hrisostom, Atanasic
si Chirii, si ceilalti. Astfel, cu un cuvant, fiind lumina si
vazand lumina si raméanand in lumina, Tn care se afla
prin fire dezvaluirea tuturor, in lumina a si gandit, a grait
si a scris toate luminile sale cu lucrare-dumnezeiasca
[teurgice]; caci asa numesc eu scrierile aceluia prin caro.
dupa cum spunea dumnezeiescul Maxim, cunoscatorii
sunt condusi la lumina si schimbati la fata spre indum-
nezeire, scrieri care au aspectul si de morala si de con-
templatie naturala si de exegeza a Scripturilor si de teo-
logie mistica, Tn ele cuprinzandu-se si lucruri privitoare
la trezvie [neptice] si combateri [antiretice] si altele.

De aceea, nici Dumnezeu n-a suportat, cum a aratat
deja cuvantul nostru, ca lucruri atat de mari si de asa
calitate sa ramana in intuneric. Drept pentru caro lo
invredniceste acum si de lumina tiparului, pentru ca prin
aceasta ele, care sunt prin ele Tnsele lumina, sa fie si mai
strélucitoare decét ele Tnsele, nemaiavand nevoie de altd
lumina spre aratarea lor. Dar cum si Th ce mod? Lumi-
nand mintea, atragadnd inima, punand Tn miscare spro
aceasta prin harul sau luminator, atragator si miscator a
toate duhul preasfintitului, preainvatatului si preacinsti-
tului ierarh al Heliopolisului si Thyatirelor din Asia, kyr
Leontie, cel din stralucita si marea cetate a Tesalonicu-
lui, care isi trage neamul din radacina nobila, barbat cu
totul excelent si ales, si nu cu nume mincinos, generos
cand este vorba de bani, cu fire iubitoare de neam si de
folosul obstesc; si toate aceasta Tn vremile de acum. in
care lucrurile bune au ajuns in mare lipsa si pierdute, iar
virtutea mai rara decat aurul din safir si pietrele pretioase.
Caci acest om al lui Dumnezeu si credincios econom a
tainelor Lui a editat pe propria sa cheltuiala Tn chip stra-
lucit cu stralucita tipografie aceste stralucite scrieri spre
folosul fratilor ca un iubitor de frati; fiindca se cadea ca



ierarhul sa faca cunoscut pe ierarhul, cel sarguincios in
cele ale culturii sa faca cunoscute cele ale teologului, si
tesaloniceanul sa faca cunoscute altora cele ale mitropo-
liiului Tesalonicului. Si asa cum odinioara arhiereul Ezra
a pus Legea Tnaintea a tot poporul iudeilor [2 Ezr 9, 40],
usa si acesta le pune acum pe acestea Tnaintea tuturor
Bisericilor, a tuturor sufletelor, a intregului timp de acum
si viitor, ca pe niste legi ale Duhului gravate de Dumne-
zeu si vistierii obstesti ale celor bune si coloane inteme-
iale de sine ale Ortodoxiei, ca sa se pastreze termenii
analogiei lucrurilor de mai sus.

Veniti, asadar, toti cei ce sunteti partasi ai chemarii
ceresti [Evr 3, 1] la acest banchet duhovnicesc obstesc
felurit si Tmbelsugat, al carui organizator si autor este
marele Grigorie [Palama] Facatorul-de-minuni sau, mai
bine zis, Mangaietorul [Duhul Sfant] care graieste in
Grigorie, iar pregatitor si invitator la cina e [Leontie] arhie-
reul Heliopolisului care striga tuturor cuvintele Cantarii
Cantarilor: ,,Mancati painea mea cu mierea mea! Beti
vinul meu cu laptele meu [5, 2]. Mancati apropiatii mei,
si beti si va Tmbatati fratilor!” Faptuitori si incepatori,
mancati laptele curat si neamestecat al invataturii morale
curatindu-va trupul si sufletul! Tnaintati intrucatva, des-
laiati-va de mierea lucrarii trezvitoare a mintii prin care
aceasta ,,gaseste fericitul plans si se daruie placerea
duhovniceasca, placere care izvoraste Tn inima in chip
negrait si Domnul lisus e cunoscut prin simtirea mintii
ca e Hristos si preadulce potrivit prorocului [Pi 38, 8]”.
Cei ajunsi la mijloc si care alergati spre desavarsire,
mancati hrana mai tare, adica péinea, initiindu-va in ra-
tiunile mai adanci ale contemplatiei naturale si ale dum-
nezeiestilor Scripturi. lar cei desavarsiti beti din vinul
extatic al teologiei cele mai presus de fire sau, vorbind
inca si mai potrivit, imbatati-va cu betia Tndumnezeitii,
prin care veti iesi in extaz nu numai din toate intelesurile,
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dar veti ajunge intregi si afara din voi Tnsiva ajungand
intregi in intregime impreuna cu Dumnezeu printr-o unire
sau amestec sau concrescenta, sau nu stiu cum sa spun
mai potrivit, mai presus de minte; si simplu spus, bucu-
rati-va de acest ospat frumos si stralucit, desfatati-va toti
din desfatarea cea nemiscata si necurgatoare si nemuri-
toare si care aduce folos sufletului nemuritor a acestui
banchet, cat nu pot sa spun, caci va spun acel cuvant
evanghelic ca, intr-adevar, ,,multi Tntelepti, invatatori si
teologi, au dorit sa vada si sa se bucure de cele pe carc
le vedeti si de care va bucurati voi si n-au ajuns sa-si
implineasca aceasta dorintd” [Mt 13, 17]. lar band vinul
cel bun al acestor scrieri, nu Tnvinuiti de neghiobie pe
invitatorul la cina nespunandu-i si voi lui cele spuse do
Acel Mai-mare al ospatului: ,,Orice om pune mai intai
vinul cel bun, iar cand se imbata oaspetii, Tl pune pe col
mai putin bun, Tu insa ai pastrat vinul bun pana acuin"
[In 2,10], caci legea lui Dumnezeu e s& puna mai ntai
vinul mai putin bun si abia apoi pe cel mai bun. Drept
pentru care si acesta a fost pastrat pdna acum, ca sa 1lc
pus Thainte in comun de ierarhul Heliopolisului ca un dar
exceptional dat mostenire de sus lui si numai lui.

lar daca la acest festin trebuie sa aduc si eu ca un de-
sert strdns de mine, va voi face cunoscut pe scurt voua.
buni comeseni, cat de mare e placerea si harul aflat in
aceste scrieri, ca asa sa va fac mai lacomi spre citirea lor.
Atunci cand citesc scrierile morale ale marelui [Grigorie
Palama], ma lepad de lume si de trup, urasc patimile g
imbratisez viata ascunsa in Hristos; ma curat prin porunci,
doresc convietuirea cu virtutile si, armonizandu-ma a
lucrurile cele mai bune, ma fac templu al lui Dumnezeii
si salas al Duhului. Cand citesc scrierile neptice [de
trezvie], sunt initiat Tn initierile cele mai adanci si tainice
ale sfintei trezvii si virtutii rug&ciunii si invat o intoarcere
integrala a mintii spre omul launtric si miscarea nerata-
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cita si circulara a acesteia spre Divin; si ma ating de ade-
varata isihie gdndindu-ma la mine insumi sau, mai bine
/is, gandindu-ma prin mine tnsumi la Dumnezeu si apro-
piindu-ma de El prin rugaciunea repliata pe sine a inimii
si zdrobirea aprinsa care se naste din ea. Si sunt initiat in
ce este curatia unica a mintii si care este cea a inimii si
Tnvat nu numai acestea, ci si ratiunile acestei intoarceri a
mintii Tn inim& care-si au credibilitatea si necesitatea
dovedirii lor din Scripturi, din natura si din experienta
Tnsasi; si convins fiind de ele, radd de contrazicatorii ei
fie din vechime, fie de acum ca de niste neintelepti si
neinitiati. Cand citesc scrierile de contemplatie naturald
si exegetice, le gasesc mai noi si mai pline de gratie de-
cat cele zise de ceilalti sfinti, prin care Tntelesul aflat la
indeméana imi apare in chip firesc altul prin prelucrari
subtile, ca slefuit din aceasta pricina; si strapungand apa-
renta exterioara a simtirii sau trupescul zicerii si literei,
ma umplu de bucurie vazand frumusetea fie a ratiunilor
firii trupesti si netrupesti, fie a intelesurilor duhului, de-
pusa ca un margaritar intr-o scoica si ma fac de aici mai
contemplativ coborand din adanc in adanc si mergand din
abis in abis. Si voi spune adevarul: Tn ele gasesc ratiuni
suficiente si mai fundamentale care descriu exact si sle-
fuiesc, ca sa spun asa, insasi fixitatea, maruntaiele si
radacinile a tot ceea ce e pus Tnainte spre cercetare. lar
e minunea scrierilor teologice si antiretice ale marelui
[Grigorie Palama] cuvantului Ti place sa se atinga, dar sa
® apropie de ea ameteste, date fiind Tnaltimea si adan-
cimea, latimea si lungimea lor minunata si negraita. Caci
laceaminte a lui, ajungand preateologica Tn act din pricina
curatiei, n-a strans numai ntr-una cele spuse Tmprastiat
ceceilalti teologi, adunand intr-un buchet ceea ce erain
el mai Tnalt, si a talcuit cu Tntelepciune dumnezeiasca
pentru 0 Tntelegere mai evlavioasa ceea ce Tn acestia li
e parea cacodocsilor a fi Indoielnic si reprosabil, fiind
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salutat pentru aceasta de insisi acesti teologil2; ci adau-
gand la acestea si cele ce i s-au facut cunoscute Tn chip
suprafiresc prin fericita patimire Tn timpul acelei rapiri
mai presus de cunoastere in Tntunericul supraluminos, le-a
prelucrat de-a dreptul intr-un preafrumos edificiu teolo-
gic purtadnd Tn el Tnsusi desdvarsirea si care uimeste cu
adevarat tot auzul si toata gandirea. Deci aplecandu-ma
asupra acestora, ma aflu si eu numaidecét teolog. Vai!
de cate taine ma invrednicesc intr-o clipitd! la ce inalta
intelegere ajung! lar ajuns peste cele omenesti, sfasii
vazduhul care inconjoara pamantul, depasesc eterul, alerg
dincolo de cerul de foc, ajung aproape pana-n al treilea
cer, ma umplu de entuziasm si, urcadnd mai presus de
puterile ceresti, sunt initiat Tn Unimea necontopita si
Treimea nedespartita, in Dumnezeul Unul si Trei: Unul
prin dumnezeire sau fiinta, iar Trei prin Ipostase; despre
fiinta invat ca este una numeric in Cele Trei, simpla,
neinteleasa, fara nume si cu totul neimpartasibila pentru
creaturd, iar despre cele Trei Ipostase invat ca Tatal singur
este obarsie, cauza si radacina a Dumnezeirii contem-
plate Tn Fiul si Duhul Sfant, ca Fiul este numai cauzat din
Tatal prin nastere, dar nu este si cauza a Duhului Slant.
iar Duhul e in chip asemanator singur cauzat prin pur-
cedere din Tatal singur, nu si din Fiul; de aceea resping
noul adaos [Filioque] care suprima Obarsia unica [mo-
narchian\ in Dumnezeire si introduce in mod necesar in
Treime doua obérsii [diarchian\. Si nu aflu numai acestc
lucruri comune si altor teologi, dar sunt initiat si in cclc-

12 Veziin volumul 3 la sfarsitul biografiei sfantului acea minunata \cde
n care toatd multimea Parintilor teologi si purtédtori de Duh I-a primii pe
acest mare Grigorie si, asezandu-1 in mijlocul treimii de varfa teologilor, i-u
multumit cu veselie si desfatare ca adunand Tn una mai pe urma toate loolo-
ghisite de aceia din pricini diferite si n timpuri diferite, le-a legat si prelu-
crat frumos cu putere si har dumnezeiesc dandu-le putere prin el cu Duhul
dumnezeiesc si rastumand prin ele noile erezii, a facut ca o concluzie si o
explicitare a sfintelor lor cuvinte.
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laite care sunt proprii doar teologului acestuia, cum ar
putea spune cineva, si pentru care a luptat pana la sfarsit
in dialoguri si scrieril3; adica aflu ca intre fiinta dumne-
zeiasca neimpartasibila si cele facute care se impartasesc
exista ceva prin care acestea se impartasesc de Dumne-
zeu; iar acest ceva nu este numai un singur lucru, ci mai
multe: sunt puterile si energiile fiintiale ale lui Dumnezeu
care sunt diferite intre ele Tnsele si fatd de fiinta [dum-
nezeiasca]; si mai aflu ca aceste energii sunt necreate si
ca Dumnezeu nu este compus din pricina fiintei unice si
aacestor multe energii ale Sale, ci este mai presus de ele
dupa fiinta in calitate de cauza a acestor energii si puteri
contemplate vesnic Tn jurul Lui. Aci sunt invatat ca ceea
ce este Impartasit si vazut in Duhul sfintilor este pentru
ceilalti neimpartasit si nevazut; iar acolo ca ceea ce este
mpartasit este necreat, dar desi este necreat nu este in-
sasi fiinta Duhului, nici, fiindca nu este fiinta Duhului,
nu e ceva separat de Duhului, ci e ceva inseparabil de El.
Acum sunt luminat sa numesc dumnezeire si darul si ener-
gia Tndumnezeitoare impartasita de sfinti, aceasta fiind
numita cu acelasi apelativ al fiintei din care iese Tn mod
natural, acum ca nu are o imitare sau relatie care sa cu-
prindd Tn limitele naturii lucrul Tndumnezeirii, ci aceasta
lucrare si har al Duhului se vede de cei vrednici ca o
luming, iar aceasta este comuna Sfintei Treimi, si nu una
asemanatoare ci una in mod numeric, pusa Tn miscare ca
ilintr-o cauza primordiald de Tatal, iesind prin Fiul si
aratatd in Duhul Sfant. Atunci cand Divinul se divide
dupa Ipostase, el este indivizibil dupa energii; iar cand se
divide dupa puterile si energiile Lui, raméane indivizibil
dupa Ipostasele Lui. Si potrivit mintii cu adevarat multe
si de Dumnezeu purtatoare a Sfintilor Parinti, se numeste
in chip evlavios fiinta si fiecare din energiile lui Dumne-

BVezi Epistola 1 catre Pavel Asan.
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zeu, caci acest cu nimic mai putin de Dumnezeu purtator,
de Hristos purtator si de Duhul purtator Parinte [Grigorig|
spune ca pot fi numite fiinte si energiile, nu compa-
randu-le cu Fiinta unica si mai presus de fiinta din carc
izvorasc, ci cu creaturile si efectele pe care le aduc la
fiinta, caci daca acestea sunt fiinte, acelea inca si mai
mult. Dar numai de la acest teolog foarte exact invata ca
in teologie Persoanele Obarsie a Dumnezeirii [tearhice]
ale preaimparatestii Treimi se numesc n acest mod auto-
ipostatice si enipostatice, lucru pe care nici un alt teolog
nu l-a mai spus pana astazild Tmpreuna cu toate acestca
sunt Tnvatat si ca lumina care a stralucit pe Tabor nu e
nici o aparenta sau creatura si mai prejos decat gandirea.
dar nici fiinta lui Dumnezeu — doua rele diametral opuse
si egale in impietate —, ci 0 energie necreata si fiintiala a
lui Dumnezeu care este si se numeste si dumnezeire, Tm-
paratie, stralucire si celelalte nume cuvenite lui Dumnezeu,
Las deoparte aici toate celelalte teme revelatoare si
teologice ale acelei limbi si gandiri miscate de Duhul.
aratate atat de Tnalt, maret si batranesc, incat nu par aii
odrasle ale firii omenesti ci ale alteia straine si ceresli;
ale carei scanteieri solare si ecouri tunatoare neputandu-le
privi sau auzi ereticii, care se apropie de cele dumne7e-
iesti fara evlavie spre raul lor, ajung cu adevarat fulge-
rati si muti intorcandu-se iarasi Tn culcusurile din care
s-au ivit ca unii care s-au aratat potrivit proverbului ca
niste maimute fata de un leu si ca niste tantari fata de un
elefant, neputénd rezista stiintei teologice, exactitatii
demonstratiilor si celorlalte cuvinte sfinte ale marelui
[Grigorie Palama]. Dar aceste fiare de codru se vor as-
cunde nu numai acum, stiu bine, ci vor merge sa se culee
in tot veacul care urmeaza in vizuinile, culcusurile '

14 Vezi in cuvantul catre episcopul [Daniel al] Enului si Tn discutia ai
cu Gregoras Thaintea imparatului.
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adaposturile lor; vorbesc de copiii, adeptii si urmasii acelor
eretici care, acum ca acest soare inteligibil a rasarit prin
editarea scrierilor lui, nu mai pot deloc suiera sau grohai
din pricina covarsirii luminii. Despre acestia a prorocit
in mod figurat dumnezeiescul David, zicand: ,,Rasarit-a
soarele si s-au adunat si in culcusurile lor se vor culca”
[Ps 103, 23]. Bucuros as asemana aceste scrieri cu acel
cort al lui Moise care era un model al pamantului, al ce-
rului si al celor mai presus de ceruri: fiindca scrierile
etice se aseamana curtii cortului, modelul pamantului; iar
scrierile sale neptice, naturale si exegetice se aseamana
sfintei, modelul cerului; iar cele teologice se aseamana
potrivit misticului David Sfintei Sfintelor, care sunt un
model al strafundurilor mai presus de ceruri si al Primei
Firi Care ramane Tnauntrul primei catapetesme si e aco-
perita de heruvimi.

lar daca ar vrea cineva sa cerceteze aspectul exprimarii,
sa stie (afarda numai daca nu sunt un prost judecator al
unor asemenea lucruri), ca barbatul acesta nu e lipsit de
frumusetea compozitiei; caci fiind crescut in toata filo-
zofia din afard, nu era neiscusit nici Tn figurile retorice,
nici nu ducea lipsa de mierea gratiilor atice nici de finetea
si eleganta discursurilor; asadar, din multe locuri apare
proportionat in perioadele lui, si mai cu seama n scrierile
exegetice, encomiastice si antiretice. Pretutindeni Tnsa este
un alt creator de claritate, folosindu-se de un vocabular
principal si clar [evident], de exactitatea sintaxei si divi-
ziunii [propozitiilor], dar bucurandu-se foarte putin de
metafore sau figuri eliptice excesive, nici obosind spiritual
prininlantuiri de perioade interminabile. Dar din aceasta
pricina nu coboara n prozaicitate, caci totdeauna la el se
amesteca Tn chip excelent claritatea cu elevatia si gravi-
laiea si, fugind de excesele din amandoua partile, ajunge
lao medie potrivitd. lar Tn toate scrierile lui infloreste cu
dulceata stralucirea si rotunjimea ca de margaritar a cu-
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vantului, ca de aici sa nu ascunda cu nimic prin expresie
Tndltarea cu anevoie de privit a contemplatiilor aparti-
nand fie teologiei trinitare, fie economiei tainice a lui
Dumnezeu Cuvantul. Si acest retor al meu prisoseste ih
cuvinte pe care le Tnlantuie convingator in rationamente,
este exact si dogmatic, bucurandu-se sa exprime cele
multe Tn mod Tngrijit si sententios, mai cu seama Tn scri-
erile neptice si teologice. De aceea la baza scrierii sale
sta cubul sau patratul; si de aici este si foarte desavarsit,
Tncat e recunoscut ca model de imitat pentru iubitorii de
litere. lar scrierile sale sunt daruite de doua ori cu aurul
distinctiilor, atat prin profunzimile Duhului, cat si prin
frumusetile expresiei. Caci numai autorul lor, sau numai
el impreuna cu putini, a fost foarte iscusit Tn amandoua
aceste lucruri si Tn masura sa Tnteleaga si sa exprime
frumos cele Tntelese, putdnd sa faca din cuvantul sau.
cum spune undeva despre sine Tnsusils de-a dreptul un
trandafir, o lird armonioasa sau o trambita patrunzatoare,
daca cu putin timp Tnainte n-ar fi desfiintat cum se cuvine
si ambitia privitoare la discursuri, ca si pe cea privitoare
la celelalte lucruri, cum spune undeva el Tnsusil6, iar a
disjunge pe una de celelalte doua e de asemenea nede-
savarsit, daca, potrivit teologului, mintea neexprimata e
ca miscarea unor adormiti.

Da marturie de cele zise de noi si preasfintitul si pren-
inteleptul Tntre patriarhi kyr Filotei [Kokkinos] care de-
spre scrierile acestea, si mai ales despre cele neptice g
teologice, spune cuvant de cuvant acesteal?: ,,Dar ce ar
putea spune cineva, o, dumnezeiescule si sfantule cap.
despre aceste sfinte cuvinte ale tale, intrucéat acestea pot
fi numite Tn sens propriu-zis cuvinte sfinte, caci sfinte sunt

15Cuvantul Ul impotriva lui Gregoras.

167n Epistolele I si Il catre Akindynos.

17 in biografia sfantului unde sfantul Filotei vorbeste Tndeosebi despre
cele noua tratate scrise de dumnezeiescul Parinte impotriva lui Varlaam.
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loate cele care trateaza despre lucruri dumnezeiesti si
slinte, ca si sfanta sfintelor si cantarea cantarilor, zice
unul dintre teologii Tnalti (acesta e Teologul Grigorie),
deoarece sunt mai cuprinzadtoare si mai principale. Deci
ee am putea spune despre aceste preasfinte cuvinte ale
laie? Si cum le-am putea zugravi prin cuvant? Sau poate
ca acest lucru ar fi si Tn plus si de prisos pe langa faptul
ca e si imposibil si Tn afara intentiei si oportunitatii. De
aceea pe cei ce Tnseteaza dupa unele ca aceste i trimitem
mai bine spre insesi acele cuvinte si izvorul nemuririi
care tasneste de acolo, ca pe cat isi vor deschide gura
gandirii sa suga de acolo sau, cum spunea acelasi Teolog
|Grigorie din Nazianz]18 pe cat se vor curdti, isi vor ima-
gina, pe cat Tsi vor imagina, vor iubi pe cat vor iubi, vor
intelege, si chiar daca unii se vor irita iardsi din cauza
dumnezeirii si a harului Tndumnezeitor, noi vom adauga
la cele spuse doar aceasta. Si Th vreme ce multi si mari
autori au vorbit si filozofat in chip inalt prin Duhul dum-
nezeiesc despre unele ca acestea din diverse cauze si In
diferite timpuri, unii ocupandu-se de o parte, altii de alta,
unii discutand doar despre unele, iar altii despre cele mai
multe, nimeni dintre cei dinainte de noi si dintre cei vechi
nereusind sa vorbeasca despre toate, el singur dintre toti
si impreuna cu toti, fiind vazut ocupandu-se de toate si
strangandu-le pe toate intr-una in chip minunat, le-a ex-
pus pe larg in chip stralucit cu multa stiinta si libertate,
legand si cele cunoscute Tn chip suprafiresc prin experi-
enta si elucidand si explicitand cele pe care aceia le-au
spus Tn chip concentrat si rezumativ. Si nimeni, afara
numai daca n-ar fi cu totul nepartas de duh, n-ar putea
spune ca ele nu sunt de-a dreptul cuvinte ale dumnezeies-
cului Duh rostite Tn chip suprafiresc de guri omenesti si
ca n-au mintea si duhul lui Hristos, cand ele graiesc in

87n Cuvantul la Botez.
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chip nou si mai presus de cuvant fard o gandire si o limba
omeneasca, uimesc auzul si fac gandirea sa-si iasa din sine
mutand dintr-o data pe om de pe pamant si facandu-1 sa
sufere o patimire noua si cu neputinta de talcuit, incat sa
nu mai stie sigur ce sufera sau sa stie, dar sa nu o poata
exprima, iar lucrul cel mai nou/straniu e ca nu mai poate
sa se elibereze de acea sfanta posesiune si dumnezeiasca
nebunie, nici sa stea departe putin de convorbirea si con-
templarea lor, sau si daca cel captivat de acelea e des-
partit putin de ele de nevoile trupului, revine cat mai
repede iarasi la ele cu multa dorinta si i se pare ca intra
in vorba cu lucruri noi dintr-un alt inceput cu care n-a
intrat inca Tn legatura si nu le-a cunoscut anterior, si mereu
au loc aceleasi si aceleasi lucruri ca si cum s-ar intoarce
intr-un cerc fard iesire, dar farad ca sd apara satietate pcnini
ca dorinta se intensifica Tn fiecare zi si sufletul se bucurii
si se Tnaltd prin lungimea, Tncordarea si alergarea crnan-
tului si sufera si se simte neplacut pentru ca acestea \in
candva la un sfarsit si sunt mai degraba nesfarsite si vcs-
nice prin insasi cantitatea si masura lor coextensivc cu
dorinta lor nesaturata. Atat de mari sunt ele. Dintre scri-
erile dascalilor purtatori de Dumnezeu unele corespund
celor ce se introduc Tn contemplare, iar altele celor de-
savarsiti si Tncercati in ea, si n-ai putea gasi ca aceleasi
sunt pentru toti, ci se disting mult prin cuvant, inteles si.
simplu zis, n toate. Dar cele ale acestui prieten, convor-
bitor si luptator impreuna cu acei nobili autori sunt loate
fnalte pentru cei Tnalti, care pasesc in sus si sunt desa-
varsiti, Tncat nu le mai raméne nici o depasire, dar co-
respund toate si celor nedesavarsiti si care se introduc in
contemplare, ca nimeni s& nu mai poata spune ceva. S
ce mai trebuie sa spunem, omule al lui Dumnezeu, care
cu ele ai subjugat pe toti, si pe cei faptuitori si pe cei
partasi ai ratiunii, si pe cei Intelepti si pe oamenii simpli,
si pe tineri si pe batrani, si tuturor celor ce se folosesc de



ele te oferi in chip suprafiresc pe tine Tnsuti, nu numai
dogmatizand si compunand cele suprafiresti si negraite,
dar si revarsand nefncetat si cuvantul etic si mai simplu,
si exegezele Scripturilor din izvoarele Duhului, cum se
spune despre mana aceea sfanta care Tn vechime hranea
in chip uimitor pe Israel in pustie si se facea de mancare
tuturor, toate fiind corespunzatoare nevoii fiecaruia? Fiind-
ca si tu aveai Thauntru Mana cea adevarata, Hristos, tas-
nind neincetat Tn inima ta sau, mai adevarat spus, aveai
pe Cel a Carui prefigurare si simbol era mana aceea, Incat
nu mai am nimic de spus in plus, nici nu mai e vreun
mestesug, ncat si Tnsusi sufletul meu sa-1 gravez in cu-
\ant si litere Tmpreuna cu aceleasi patimiri si miscari ale
lui pentru tine si cele ale tale. Asa sa fie.”

Acestea, iubite cititor, eu, cel pedestru si mic si tot atat
de lipsit de laudele dupa vrednicie ale marelui [Grigorie
Palama] pe céat e de departe cerul de pamant, le-am adau-
gat ca un cersetor masurand cu cotul lungimile oceanice
ale cuvantului si cele mari cu masuri mici. Tu insa sa te
desfeti tot timpul de acest festin bun, inzdravenindu-te
prin rugaciunile organizatorului si rugandu-te pentru cel
ce te cheama la acest ospat si pomenind la Domnul pe
toti colaboratorii lui. Fii sanatos19!

Robul si fratele vostru in Hristos si cel mai mic intre
monahi, Nicodim.

19 Merita aici sa stie cititorii si de unde anume au fost adunate de noi
ntr-una scrierile acestui dumnezeiesc Parinte. Unele din ele au fost copiate
de la sfanta si Marea Lavra a Athosului, altele de la mareata cu adevarat
manastire Vatopediu, altele de la vestita manastire a Sfintei Anastasia din
VTarhia episcopului Ardameriului aproape de Tesalonic. Multe din cuvintele
mai Tnalte si mai teologice ale marelui [Grigorie Palama] Tmpreuna cu
aproape toate scrisorile au fost copiate fiind aduse din biblioteca muzeului
grecesc din de Dumnezeu pazitul oras al kydoneilor rasariteni [Kydonies/
\yvalik]. lar unele din recent tiparita carte a sfintei Filocalii a Parintilor
neptici. Dar toatd sau aproape toata colectia acestor sfinte scrieri a fost car-
tea minunata si remarcabild a sfintei manastiri imparatesti a cuviosului si
de Dumnezeu purtatorului Parintelui Simeon, lzvoratorul de mir, numita de
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aceea si Simonos Petras, scrisa de 0 mana cu adevarat ortografa si caligrafa
si continand aproape toate scrierile etice, exegetice si panegirice, Tnca si
cateva neptice si teologice si al 1V-lea antiretic al Sfantului impotriva lui
Gregoras; si pe care nu l-am putut gasi Tn nici o alta din sfintele manastiri
Tmpératesti ale Muntelui [Athos] fiind pastrata ca o pasare phoenix intr-un
singur exemplar numai Tn sus-zisa manastire a dumnezeiescului Simon.
Deci aceasta carte n-a fost copiata, ci a fost daruitd in dar asa cum era sa lic
data la tipar prin generozitatea, darnicia si felul de a fi dezinteresat al proa-
cuviosului si adanc cugetatorului sfant arhimandrit acum si proestos si sko-
vofilax al acestei manastiri Simonos Petras kyr Grigorie de neam din tinutul
numit acum Xiromeros spre pomenirea vesnica a binefacerilor pe care loa
facut petrecand in Tesalonic preanobilul si intru toate excelentului arhonlo
loan Guta Kautantziolu, patronul acestor frumoase lucruri de folos obstesc,
binefacatorul in tot felul al sfintelor manastiri din Sfantul Munte, si mai
ales si Indeosebi colaboratul si sarguitorul Tn cuvinte, fapte si scrisori al cu-
legerii si editdrii acestor sfinte scrieri, pe de o parte, din evlavia si inflaca-
rarea lui fatd de marele parinte Grigorie, iar, pe de alta parte, din datoria
poruncita de fire din pricina inrudirii sale de frate cu dumnezeiescul ierarh
al Heliopolisului. La urma de tot fiind gasite si cele noud Cuvinte ale dum-
nezeiescului Parinte impotriva lui Akindynos, care sunt in chip recunoscut
primele si cele mai excelente din toate celelalte scrieri ale lui, si caro se
aflau in liceul grec din marele oras Tesalonic, au fost copiate si ele do o
mana vesela. $i ajungand cuvantul aici nu se poate sa trec sub tacere si >a
nu spun cum nu s-ar cadea, cd mult m-am silit si asa, iar printr-o miscare :i
soartei oarba, s-au gasit si scrierile teologice ale marelui [Parinte], Caci
dupa ce am trecut prin cunoscutele biblioteci ale manastirilor din Munte si
afard de cele etice si altele cateva n-am gasit altceva si dezndddjduiam sa le
mai aflu, Tmpotriva oricarei sperante cand nimeni nu mai credea, s-au gasit,
cum spuneam mai sus, la kydonei [in Kydonies/Ayvalik] antireticele Tmpo-
triva lui Akindynos si aproape toate scrisorile, iar Tn Tesalonic cele Tmpotri\»
lui Varlaam negresit prin purtarea de grija a marelui [Parinte] si intr-un mod
uimitor, pe care avandu-1 necontenit Tn minte, ma umplu de placere si mi-
nunare si ma vad silit s& multumesc sfantului si lui Dumnezeu Care I-a prea-
marit. Socot, asadar, ca prin soliile sfantului s-a facut o culegere complola
a tuturor scrierilor pastrate ale sfantului, afara de scrisoarea lui catre Mina,
din care s-au pastrat doar aceste fragmente: ,,Daca cineva nu primeste vese-
lia Mantuitorului lisus, pe care Parintii o numesc de multe ori si palpilare,
putere de suflare si miscare vie a inimii, acesta, socot, n-a simtit culmea oi."
Si iarasi: ,,Dar dumnezeiescul Isaia ce duh spune ca am primit si ne misca?
Nu al Domnului lisus Care lucreaza in cei credinciosi si plineste mantui-
rea? Dar ce duh biciuie pe demoni si-i pune pe fugd, cum spune dumno/o-
iescul Parinte loan? Nu cel al Domnului lisus, care se aprinde Thauntru prin
aducerea-aminte de EI? lar mireasma a Celui Preainalt care alta este doc:«
mireasma fierbinte a duhului care iese uneoriin chip negrait si din nari?"
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|. Fecioara Maria - prototip
al vietii isihaste






Cuvant despre intrarea in Sfanta
Sfintelor si despre viata deiforma aici
a Atotpreacuratei Stapanei noastre
de Dumnezeu Nascatoarea

si Pururea-fecioara Maria:
[1333; 1341]

Prolog: dificultatea temei

1 Lalucrurile mai mari decat puterea omeneasca, fie
catrebuie ridicata o greutate, fie ca se face o intrecere in
cuvant, cei care se disting prin vigoarea trupului sau de-
prinderea cuvintelor vor ajunge Tn ambele privinte la ace-
lasi rezultat ca si cei neputinciosi, Tntrucat in chip ase-
manator unii cu altii nu realizeazd nimic si nu-si ating
scopul Tn vreo privinta. Si asa cum daca Tncearca cineva sa
atinga stelele cu mana, chiar daca ar avea o mana lunga
si chiar daca ar Tntinde ména mai presus de ceilalti, ar fi
tot atat de departe de acele Tnaltimi eterice ca si cei care
Mint mult mai deficitari Tn ce priveste marimea trupului,
lot asa si la lucrurile mai presus de cuvant cei iscusiti Tn
cu\ant nu sunt cu nimic mai buni decét cei ce nu se dis-
ting intr-o masura demna de remarcat in ce priveste faptul
Je a cuvanta. Caci cine oare a incercat sa atace cele n
lata carora oricare cuvant iese infrant o data pentru tot-
deauna si nu se va arata doboréat de povara acestor lucruri
asemenea celor despre care poetii cantd ca au promis sa
contrabalanseze ei Tnsisi greutatea universului [ca Atlas]

Omilia 53, trad, dupa ed. P. Christou: Gregoriou tou Palama Apanta
taerga 11: Homelies 43-63 (EPE 79), Thessaloniki, 1986, p. 260-347.
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sau asemenea celor despre care se povesteste ca Tncercau
sa umble pe cer [ca Icar], fiind pe atat de lipsit de ade-
var pe cat de neatinsa e tema lui de rationamentele i
cuvintele oamenilor, ca una ce e un lucru mai presus de
lume intrucat depaseste cele de pe pamant si din jurul
pamantului si este si se numara Tmpreund cu cele dci-
forme si dumnezeiesti?

2. Tn ce priveste Tnsa varful culminant al tuturor sfinti-
lor, si anume pe Mama lui Dumnezeu care trece acum.
ca sa vorbim impreuna cu Psalmistul, ,,in locul cortului
minunat” si intra in Sfanta Sfintelor ,,in glas de veselie
si marturisire” [Ps 41, 4] cu sunet dumnezeiesc al celor
ce o nsoteau atunci si al nostru al celor ce O praznuim
acum, Tn ce o priveste deci pe Aceasta mai presus decat
sfintii din cer, nici unul singur dintre toti, oricare ar fi el.
n-ar putea ajunge catusi de putin la o lauda vrednica de
Ea, nici toti Tmpreuna, chiar daca toti cati au fost mantu-
iti prin nasterea Ei s-ar putea aduna la un loc devenind o
singura gura, caci intreaga creatie ar fi prea putina pen-
tru a-i aduce slava corespunzatoare Ei, care s-a lacul
mama a Celui ce a creat toate; si atunci cum ar putea li
de ajuns cele ale noastre pentru lucrurile marete facute
pentru Ea de Fiul ei, chiar dacad ne-ai putea gandi pe toti
adunati la un loc, si n-ar fi mai degraba ca o picatura
foarte mica fata de abisul unei slave negraite? Atat de
superioard puterilor mele e aceasta incercare si atat de
departe sunt de faptul de a crede ca am inventat un dis-
curs de elogii care sa egaleze virtutea suprafireasca a
Nascatoarei de Dumnezeu care e cu adevarat fericild s
intru toate superioara intregii creatii.

Invocarea ajutorului Fecioarei

3. Dar cum as putea, fie sa-mi Tmplinesc dorinta, fie
sa-mi platesc datoria, fie sa marturisesc harul darurilor
infinite care-mi vin de la Ea, altfel decat cantandu-i inine
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pc cat Tmi sta Tn putere? Fiindca dorinta Tnalta, iar datoria
constrange, atat cea [a noastrd] comuna, cat si cea a mea
proprie, harul care vine fagaduieste iertarea care vine de
acolo si pentru cei ce vin dupa, iar nelipsita iubire de
oameni a Miresei Pururea-fecioare strdbatand ca un su-
flet prin toti cei ascultatori ca una care tine la un loc si
constituie toate, si e aproape si prezenta pururea de cei ce
0 cheama prin interventia [solia] ei neobosita si foarte
folositoare la Dumnezeu Care S-a nascut din Ea, [mijlo-
cire] care savarseste in chip folositor toate cate le stim si
noi, care le-am cunoscut din cele bune lucrate de ea pentru
noi si plecand de aici am avut o credinta inca si mai tare.
Pc Aceasta strigdnd-o si eu cu aceeasi credintd, nadajdu-
iesc sa 0 am sprijin pana la sfarsit, scufundandu-ma acum
in oceanul minunilor Ei.

Cererea sprijinului din partea auditoriului

4. N-am socotit Tnsa necesar sa ma rog de voi, cati sun-
teti acum Tn jurul nostru si veti fi apoi Tn jurul acestui
cuvant. Caci voi va puteti arata iertdnd usor, ca unii care
le aveti in minte pe toate: pe cel ce vorbeste, cuvintele
lui si covarsirea temei propuse, precum si faptul ca si voi
insiva aveti nevoie de iertare fiecare de la toti atunci cand
impletiti felurite imne Nascatoarei de Dumnezeu — si
impletiti-le necontenit, fiindca toti avem datoria de a-i
aduce acest tribut Mamei lui Dumnezeu, atat toti in co-
mun, cat si fiecare Tn parte, atat prin noi insine, cat si
unii prin altii —, dandu-i, pe de o parte, datorata lauda,
stiind Tnsa, pe de alta parte, ca suntem deficitari Tn can-
tarea de imne dupa vrednicie; prin urmare, punand in
comun si odele care i-au fost aduse ei din orice veac,
impletiti Tn toatd ziua si Tn tot ceasul o hord dumneze-
iasca, melodioasa si nesfarsita Tn jurul acestui ceresc pat
de nunta.
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5. Vino deci, dumnezeiasca tabara, teatru sfant, cor
armonizat de cerescul Duh, si lucrati Timpreuna cu mine
acest cuvant si faceti-1 comun, nu numai plecaAndu-va ure-
chea si Tntinzandu-va gandirea, ci aducandu-va si ajuto-
rul printr-o rugaciune curata, pentru ca astfel Cuvantul
Tatalui dand de sus 0 mana de ajutor la cuvintele pentru
Mama Lui sa-mi dea sa graiesc lucruri nu cu totul deza-
cordate, ci mai degraba sa-mi dea sa duc la capat ceva
armonios pentru urechile iubitoare de Dumnezeu. Caci
de ajutor Tmbelsugat de la Dumnezeu au nevoie cei ce se
angajeaza la acestea, Tntrucéat sunt lucruri ce tin doar de
insuflarea care vine de acolo mai proprii acesteia si mai
desavarsite decat cele lucrate din veac.

Fecioara la mijloc Tntre Dumnezeu si om
siimparateasa a creatiei

6. Fiindca dupa ce a sadit la inceput orice fel de Iu-
cruri care cad sub simtiri si care au simturi, pentru ca
nimic din cele de pe pamant nu era un receptacul a
mintii/inteligentei, Dumnezeu l-a pldmadit pe om ca
receptacul al mintii/inteligentei. Apoi, iarasi, pentru ci
desi neamul omenesc a sporit, nimeni din el nu s-a gasit
fiind asa cum trebuia un receptacul al lui Dumnezeu
,prin Care si pentru Care sunt toate”, ca sa vorbim im
preuna cu Apostolul [Pavel; 1 Co 8,6; Col 1,6; Rm 11.36].
a facut-o mai apoi cum a binevoit pe aceasta Pururen-
fecioara ca palat al Lui Tnsusi, ca sa spun asa, fiindca
pentru culmea curatiei ei Ea s-a aratat un receptacul &
plinatatii Dumnezeirii in chip trupesc [cf. Col 2, 9]. si ru
numai un receptacul, ci — 0, ce minuni neobisnuite! — g
nascatoare si facatoare a unei inrudiri dumnezeiesti pentru
toti oamenii dinaintea Ei si de dupa Ea. Doua neamuri
fost alese din orice veac de catre Dumnezeu, Tn miji
carora Nascatoarea de Dumnezeu a stat mai inalta, st



cita, ca o statuie Tnsufletita a oricarui bine, icoana fnsu-
fletitda a oricarei virtuti, vatrd si convergenta a harurilor
dumnezeiesti si omenesti si, ca sa spun asa, rivalitatea
de cel mai mare folos comun a cerului si a paméantului si
acolor de dincolo de ele. Fiindca, pe de o parte, Ea este
obarsia preadumnezeiasca a Israelului dupa duh, adica a
plinatatii care poarta numele lui Hristos [a crestinatatii],
ca una care s-a facut cauza a Celui mai presus de cauza
si prin El a ridicat de la pamant neamul omenesc si i-a
lacut pe toti ceresti aratandu-i duh in loc de trup si
iacandu-i copii ai lui Dumnezeu; iar, pe de altd parte, pe
stramosii ei din Israel dupa trup, din care Ea a odraslit,
i-a ridicat la o atat de mare faima, incat din pricina ei sunt
au/iti numindu-se parinti ai lui Dumnezeu. Sau, mai bine,
ca sa spun ceva inca si mai cuvenit demnitatii Miresei
Fecioara, Ea n-a mijlocit doar intre doua neamuri alese,
ci stand Tntre Dumnezeu si neamul omenesc, pe Dum-
nezeu L-a facut fiu al omului, iar pe oameni i-a facut fii
ai lui Dumnezeu. Caci numai Ea s-a aratat mai presus de
orice lire Mama a lui Dumnezeu din fire si prin nespusa
nastere a devenit Tmparateasa a tntregii fapturi din lume si
do dincolo de lume, caci prin Cel facut din ea s-au facut
toate si faraEl nu s-a facut nimic din ce s-a facut [In 1,3].

Cuma ajuns Fecioara Tmparateasa a toate

7. larsimboluri ale imparatiei ei nu sunt confectionarea
ilc diademe, inaccesibile pentru cei multi, pietre pretioa-
se. culori, vesminte speciale si 0 podoaba Tmparateasca
deosebita de cele ce vin de jos si nascocita de cei ce nu
pot sa se ridice de la cele pamantesti si carora hainele le
imparatesc sufletele, ci niste haruri de nespus si de nein-
teles, niste puteri si lucrdri mai presus de fire care tind
sus. mai presus chiar de podoabele lor ceresti: apelative
si mesaje dumnezeiesti care preschimba in ceva mai bun
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legile firii, o venire a Duhului dumnezeiesc, o0 umbrire a
puterii Celui Preainalt, o coincidentda mai presus de fire a
zamislirii si fecioriei, o golire [kenosis] a lui Dumnezeu
Cuvantul, sarcina unei Copile Pururea-fecioare, o minu-
ne Tntre minuni, o slobozire din pantec a unui Prunc si o
nastere care nu stie de barbat si care n-a dezlegat, ci a
pazit neatinse simbolurile fecioriei.

8. Cine ar putea nu sa patrunda in adanc, ci sa sc plece
spre cele cu adevarat de nepatruns si sa ajunga la portile
din afard ale sadlasului in care S-a saldsluit Cel cc locu-
ieste mai presus de tot ce este, imparatul cerurilor, Dom-
nul domniilor, Cel ridicat prin tarie mai presus de toate'.’
Ce cuvant s-ar putea apropia chiar putin de aceasta dem-
nitate si, lasand cele privitoare la ea, sa povesteasca cele
dinjurul ei, si anume cele de dinaintea si de dupa negraita
ei nastere? Cine ar putea spune daruirea de sus a hranei
ei negraite, calauzirea din cer a [magilor] celor veniti 8
i se inchine de departe, doxologia facuta de o multime
de ingeri si care a unit cele ceresti cu pamantul si lea
adus spre supunere fata de aceasta imparateasa a toati
lumea? Dar chiar si inainte de toate acestea si din pni-
cina lor preziceri ale unor profeti insuflati de Dumnezeu,
faceri de minuni care arata dinainte prin enigme marea
minune ce avea sa vina, asezaminte ale Duhului care
prefigurau in chip felurit adevarul ce avea sa fie, schim
barile unor neamuri si lucruri care conduceau spre tliil
acestei taine noi, fagaduinta facuta de Dumnezeu lu
loachim si Anei si dusa la capat ca vor naste la batranel:
un copil, ei care erau sterpi din tinerete, fagaduinta lacutfi
lui Dumnezeu de acest minunat cuplu ca vor da napoi
copilul dat Celui ce li I-a dat; iar apoi, Tn conformitate
cu acea Tntr-adevar potrivita si foarte dreapta fagadviinti
urcarea la templul dumnezeiesc Tmpreund cu cea [copita
fagaduita si intrarea exceptionala a acestei Tmparatesc nu
presus de lume Tn Tnsasi Sfanta Sfintelor, Tn spatiul



/ervat numai pentru Dumnezeu, de unde numai vorbea
lil arhiereilor care intrau aici o data pe an [is 30, 10; Lv
16. 2-34; Evr 9, 7], si unde Fecioara-Mama de trei ani a
intrat si a ramas pentru noi.

9. De aceea si praznuim noi astazi vazand premiul de
comun folos al fermitatii ei fara rival: pogorarea mai pre-
sus de fire a lui Dumnezeu pe pamant prin ea si preasla-
\'iui noastra urcare prin El la cer. Caci petrecand Copila
lui Dumnezeu acolo, in sanctuarul cel de nepatruns, a
pus Tn inima ei urcusuri Tnalte [cf. Ps 83, 6] care ajung
cu adevarat pana la ceruri si-L trag de acolo pana la noi
pe Stapanul ceresc. Acolo, potrivit cu ce sta scris, toata
wslava fiicei Tmparatului e dinauntru” [Ps 44, 15] si, Tn-
trucat Ea se distingea de toti oamenii prin negraitele fru-
museti ale curatiei, Facatorul fapturii a ales sa-si faca din
La ca dintr-un aur stralucitor o icoana conaturala Lui §iz
lacandu-Se om — o, nespusa Ta iubire de oameni, Sta-
panel — sa armonizeze plasmuirea Sa cu demnitatea Lui,
aCelui care a plasmuit-o.

10. Vedeti impletirea cununilor fecioresti? Vedeti fo-
losul comun al acestei Tnvesmantari in purpurda? Caci
Fccioara n-a ajuns Tmparateasa a toate printr-o stapanire
Jacandu-si inferiori ei pe cei ce sunt de aceeasi cinstire
cu ca din fire, fiindca afara de nume nu si-a atribuit ei
nsesi nimic superior si pe cei de o semintie cu ea si i-a
lacul supusi potrivit asezamintelor pamantesti, care Tn-
gaduie deosebirea Tn Tnaltime de cei ce zac jos, nu de cei
c' stau drept. Ci pe toti cei aflati sub Ea i-a ridicat prin
ta si, aratdndu-1 pe cel ce asculta ceresc Tn loc de pa-
mantesc, si Tmpartasindu-se astfel de o demnitate superi-
oara 1i de o putere mai Tnalta si de alegerea din ceruri, a
fost pusa imparateasa preainalta a celor Tnalte si preafe-
riciia a neamului fericit, scanteind de peste tot, atat din
trup, cat si suflet, cu palpairi de lumina foarte stralucitoare
si foarte dumnezeiesti.
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Fecioara, cosmos concentrat

Céci asa cum vrand Dumnezeu sa Tnalte o icoand a toi
frumosul si sd arate ingerilor si oamenilor in chip lim-
pede puterea Lui privitoare la acestea, a facut sa existe o
lume comuna a celor vazute si nevazute, sau mai bine zis
a aratat un amestec comun al tuturor harurilor dumneze-
iesti si omenesti si 0 frumusete mai Tnalta care Tmpodo-
beste amandoua lumile, tot asa si pe Aceasta a facut-o cu
adevarat atotfrumoasa concentrand toate cele prin c?ic a
impodobit toate, divizandu-le, aratdndu-ne un mod ex-
ceptional al puterii creatoare care-L distinge doar pe lii
si care se cuvine cu adevarat Mamei Luminii.

Fecioara, sfesnic al Luminii dumnezeiesti

11.  Fiindca, asa cum atunci cand la Tnceput a pus ¢
stapan al zilei luminatorul cel mare [soarele], mai intai a
facut lumina absolut imprastiata, si abia apoi discul soa-
relui care o primeste, tot asa si acum pe Nascatoarea 1i.1
Pururea-fecioara a ardtat-o prin virtute sfesnic al Intregii
lumini dumnezeiesti si negraite, intrucat mai fnainte bi-
nele era imprastiat in toti, dupa care in Ea s-a concentrat
asupra Ei in chip mai presus de minte si de cuvant orice
forma de virtute si Tnca Ea le depaseste. Prin urmare, cate
erau de ajuns tuturor celor foarte buni din orice veac.
carora le fusesera acordate ca sa fie foarte buni, si cate
toti, Tngeri si oameni, le primisera ca haruri de la Dum-
nezeu Tn parte, pe toate acestea adunandu-le si desavar-
sindu-le Ea singura, si oferindu-le cat nu se spune, revar
sa din belsug harul si spre cei ce o cinstesc, daruindu-le
si faptul de a tinde spre Ea, care e discul unor atat de
mari haruri, si adaugéand din bunatate si cele mai bune.
Prin urmare, Ea nu se va opri niciodata din aceasta dis-
pozitie milostivd fatd de toti oamenii, nici din aceasta
pornire folositoare si imbelsugata contributie pentru noi.
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Fecioara, soare al creatiei, cer al Soarelui Dumnezeu

12. Ci, dacéa priveste cineva spre 0 asemenea concen-
traro si daruire a tot binele, va spune negresit ca Tn virtute
si In cei ce vietuiesc potrivit virtutii Fecioara e ceea ce e
soaiele Tn lumina sensibila si Tn cei ce vietuiesc sub el,
si ca lucrul petrecut cu aceasta la Tnceput e o schita preli-
minara si un model al lucrurilor negraite savarsite pentru
Fa ulterior. lar daca Tsi muta cineva ochiul gandului spre
Soarele care a rasarit Tn chip exceptional din Ea oameni-
lor si Care are si supra-are prin fire toate cele daruite Ei
prin har, numaidecéat Fecioara va aparea ca un cer care
arc mostenirea tuturor celor bune cu atat mai stralucita
in chip dumnezeiesc decat cei ce au primit har sub cer si
deasupra lui, cu cat cerul e mai mare decat soarele, dar
soarele e mai stralucitor decét cerul.

Landafrumusetii Fecioarei

13. Ce cuvant va putea zugravi, Maica a lui Dumnezeu
Fecioara, frumusetea ta cu scanteieri dumnezeiesti? Caci
cele ale Tale nu pot fi definite in idei si cuvinte, fiindca
toate intrec si minte si cuvant. Le putem céanta in imne
fiindca Tu primesti cu iubire de oameni acest lucru. Caci
Tu esti loc al tuturor harurilor, plinatate a oricarui fel de
lucru frumos si bun, tablou Tnsufletit al oricarei virtuti si
bunatati, ca Una ce singura dintre toti te-ai invrednicit
de toate darurile Duhului sau, mai bine zis, ca Una ce
singurd ai avut in chip uimitor in maruntaiele tale pe Cel
n care sunt toate comorile si ai fost cortul Lui uimitor,
drept pentru care din pruncie pana intr-atat ai purtat de
grija de El, incat sa Te primeasca in chip strain sa locu-
iesti din fragedd pruncie Tn cortul Lui, ardtdnd Tnca de
atunci din astfel de lucruri atat de uimitoare ca esti o
vatra neclintitd a harurilor Lui.
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14. De cinstiri atat de mai mari decéat cele obisnuite la
oameni te-ai Tnvrednicit Tntru toate, Tncat ai avut si o
nastere uimitoare, precum si o purtare fnca si mai uimi-
toare, iar lucrul in chip covarsitor cel mai uimitor a I'csi
acela ca ai nascut fara sa cunosti barbat, precum si acela
ca la nasterea ta ai fost impodobita cu acele fagaduinte de
la Dumnezeu si de la oameni, adica de la cei care te-au
nascut — fiindca acestia facand bine te-au fagaduit la
randul lor pe tine cea fagaduita Celui de la Care primi-
sera fagaduinta — si ca prin fagaduintele mai presus de
lume facute la vremea lor te-ai impodobit pe tine si a
Tmpodobit lumea intreaga. Caci dupa putin timp ti-a fost
fagaduit Tnsusi Cel de la Care si pentru Care s-a facut o
asemenea fagaduinta, ca fagaduintele facute din veac de
Dumnezeu pentru tine prietenilor Lui si marile lor vedenii
sa fie niste aratari tainice si ca niste idei negraite; fiindca
singura Tu ai desavarsit vederile tuturor, depasind firea
comuna tuturor prin contactul cu Dumnezeu nu numai
prin nasterea ta negraita, ci si prin comuniunea prealabila
cu El in tot binele prin curatia Ta culminanta.

15. Se cuvenea deci ca Aceea care avea sa-L nasca |\
Cel mai frumos decat fiii oamenilor [Ps 44, 3] sa fie Ea
Tnsasi fara rival pentru toti intru toate si sa se imbrace
inca de copild Intr-o frumusete minunata, care sa-i fie in
mod riguros potrivita, ca si din asemanarea aratata in
aceasta Intru toate Acela sa poata fi recunoscut Copil a
unei Copile Pururea-fecioare si orice ochi care vede &
vesteasca obarsia dupa trup a Celui fara tata. Caci cum si
ce sens are in general ca Acela care numai cu cuvantul a
alcatuit universul si I-a Tmpodobit cu multe feluri de fru-
museti sa nu impartaseasca intru totul puterea facatoare
de frumos, de care stia ca se va impartasi putin mai tar-
ziu El insusi, celei prin care El Tnsusi avea sa aiba acest
lucru dupa fire? De aceea, deci, Cel ce Tmpodobeste cri-
nii tarinii mai frumos decat vesmantul imparatesc al lui
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Solomon [Sol 6, 28], a impodobit-o EI Tnsusi Tn chip
suprafiresc pe Fecioara de la care Si-a avut vesmantul de
om, facand-o sa atraga privirile tuturor ca Una care este
salas dumnezeiesc al tuturor celor frumoase si bune atat
impreund, cat si fiecare in parte, si care Singurd intre toti
oamenii din veac s-a aratat nelipsita de nimic Tn nici o
privintd, ci s-a distins foarte mult de toti Intru toate pe cat
se deosebeste cerul de paméant, cum ni se arata si noua
care stam departe de Ea ca unii ce se uita la stele si pri-
\im tinta spre cele ale ei.

16. Caci, chiar daca se spune ca de aceea a fost adus
la existenta de Dumnezeu neamul oamenilor ca, simtind
cerul, pamantul si toate cele din ele ca niste lucruri su-
puse simturilor si strabatand cu mintea prin acestea spre
frumusetile celor nevazute sa laude pe Dumnezeu Zidi-
torul comun a toate [cf. Rm 1, 20], totusi Cea laudata de
noi acum n-ar putea spune cineva ca a fost facuta pentru
aceasta decat ca sa-i convinga pe cei ce se uita la Ea sa
uree printr-o minune spre Creatorul, intrucéat prin multele
si feluritele Ei frumuseti Ea s-a ardtat pe pAméant ca o
minune a minunilor si a intrecut prin stralucire lumina-
torii si mintile ceresti. Si pe drept cuvéant, caci daca toata
slava fiicei Tmparatului vine dinduntru [Ps 44, 14], cele
din afara si din jurul ei nu sunt in dezacord, ci Tn chip
potrivit in deplin de acord si prietene cu cele dindauntru.

Frumusetea Fecioarei vine dinauntrul ei

17. Daca vei fi cu luare-aminte, vei intelege ca si gan-
dul profetului [David] tinde spre acest lucru; fiindca n-a
spus ca toata slava fiicei Tmparatului ,,este Tnauntru”, ci
.\ine dinduntru”, revarsandu-se dinauntru ca o lumina,
indicand tuturor celor ce vad bunacuviinta incuiata Tn
interior de o nepatimire culminanta si aratand ca sufletul
feciorelnic e cu adevarat preafrumos. Caci daca losif cel
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cuminte e numit pe drept cuvant preafrumos [Fc 39, 6].
cum nu va fi Ea foarte vrednica de acest apelativ prea-
curat? Cum nu se va deosebi Ea de acela in frumusetea
desavarsita pe cat se deosebesc intre ele fecioria de cumin-
tenie, si Tnca o feciorie care rivalizeaza cu cele netru-
pesti, sau mai bine zis cat se deosebeste de cumintenie
toata virtutea si harul care locuiesc intr-un suflet impre-
una cu preacurata feciorie? Astfel ca lui losifnu i se po-
triveste Tntru toate acest nume sau poate el se numeste
preafrumos numai la trup, dar Aceea are si sufletul ca
eponim al oricarui bine si-l poartd cu adevarat preafru-
mos si locuind Tntr-un trup preacurat, caci pentru cei
care vad ca si noi, el se arata din afara, dar pentru duhul
stravazator al profetiei e cunoscut dinauntru.

in loc de studii Fecioara e Tnchinata la Templu
ca tron Tnsufletital lui Dumnezeu

18. Avand Ea astfel darurile dumnezeiesti si cele cate
sunt daruri ale firii din Tnsasi pantecele matern, ca sa spun
asa, n-am cunoscut ca Ea sa fi introdus Tn sine, studiind
cu Tnvatatori, o alta fire dobandita — caci asa cred ca
trebuie numite deprinderile castigate din invataturd —.
ci aratandu-si mintea conducatoare supusa intru toate lui
Dumnezeu si lasdnd dupa putere indrumarile oamenilor
si asa primind din belsug intelepciunea de sus, la varsta
la care parintii isi pun sub pedagogi copiii, care nu vor
asta din pricina copilariei lor, si i predau gramaticilor sa
invete literele, Ea a fost inchinata lui Dumnezeu Tn sanc-
tuarul sfant ca intr-un dumnezeiesc palat, si era acolo ca
un tron Tmpéaratesc Tnsufletit, mai presus decat orice lucra
pedestru, gatit intreg cu virtuti cuvenite unui astfel de
imparat care sade pe el.



Relatia tainica Tntre Fecioara si Templu

19. Caciintrucat nu se cadea ca aceasta camara de nunta
Tnsufletita a Atotimparatului sa se afle in ochii tuturor,
cura da marturie si Scriptura, care spune ca Dumnezeu
locuieste Tntr-o lumina neapropiata [/ Tim 6, 16], adica
nevazuta; asadar, pentru ca nu se cuvenea sa aiba o pur-
tare a vietii vazutd cortul Tn care S-a saldsluit pe padmant
Cel Preainalt, de aceea Sfanta Sfintelor, salasul Numelui
dumnezeiesc, cum spune David [Ps 73, 7], a fost dorita
incd din pruncie ca loc de petrecere de Fecioara-Mama.
Caci unde era mai cuviincios sa locuiasca Cea care e
adevdrata Sfantd a Sfintelor? Unde altundeva era mai
bine sa fie infipta Cea care e cortul adevarat al lui Dum-
nezeu? Cum nu se cuvenea ca Ea, adevaratul cort [al lui
Dumnezeu], sa fie pusa peste cortul prefigurarii? Ea care
c un cort in care S-a salasluit Cel ce sade peste tot ce
este, adevaratul imparat, Stapanul imparatilor, Care a
imbracat minunata si multicolora mantie de purpura te-
suta cu firea creata si necreata, un cort care straluceste
nu cu lucirile metalelor, ci e plin de haruri cuvantatoare;
un cort care nu contine n el prefigurari ale unor realitati
neirupesti sau Tnceputurile unor prefigurari trupesti, ci
care poarta Tn sine scanteierile suprafiresti si nespuse ale
curatiei mintii, vointa deiforma, stralucirea placuta lui
Dumnezeu a fecioriei, lucirile gratioase si cuviincioase ale
tuturor celor bune si, ca sa spun scurt, care e adevaratul
loc al lui Dumnezeu Care contine toate.

20. Vazand mai Tnainte despre Ea ca va fi un loc Tnsu-
fletit al lui Dumnezeu, a ridicat Moise cortul acela si
pentru Ea a pregatit acele locuri sacre de nepatruns si,
afland de la Dumnezeu cele ce vor fi cu Ea, le-a nvred-
nicit de apelative covarsitor de Tnalte, aratand dinainte
tuturor prin fapta si cuvant demnitatea ei schimbata si
care covarseste toate inca de la primii peri ai capului, cum
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se spune. Dar dumnezeiasca Prunca Fecioard n-a avut
de la inceput acest loc foarte cuvenit pentru Ea doar prin
modul ei de comportare, fiindca i se harazise o demnitate
aflata mai presus de cea a unui cort, asa cum i-a depasit
pe toti prin demnitatea purtarii, ci a pus Tnainte si un
semn clar al foarte marii taine ce avea sa fie cu ea.
Fiindca primind in chip uimitor spre petrecere pentru nu
putini ani locul harazit doar lui Dumnezeu si care fusese
consacrat spre petrecere Lui si de unde vorbea cu Moisc
si Aaron si cu cei care de dupa ei se apropiau de el avand
aceeasi demnitate la mari intervale de timp, si unde se
credea ca locuieste nefncetat si Tntre acele convorbiri,
aceasta Copila a lui Dumnezeu a aratat tuturor celor ce au
minte si a vestit dinainte ca avea sa fie negresit o vatra
adevarata si o petrecere a lui Dumnezeu, un altar de
ispasire al Aceluia incomparabil mai bun si o vistierie
cuvenita a varfului culminant al tainelor Duhului.

Viata ascunsa a Fecioarei in Sfanta Sfintelor
— apologie tacuta a vietii isihaste

21. Pe langa cele zise, Ea oferea si tacand o apologi
demna de remarcat a faptului ca nu in chip neverosimil
a ales viata isihasta si fara comuniune cu toti. Caci daca
aceasta Sfanta a Sfintelor era nevazutd aproape de ochii
tuturor si era Tncuiata de toti oamenii cu tot felul de zi-
duri despartitoare si catapetesme intinse de jur-imprejur
si cu panze si acoperaminte la usa, care nu se deschidcau
nimanui dintre toti decat celui ce era arhiereu dupa Lege.
dar chiar si lui atunci cand intra o data pe an aici si-L
facea milostiv pe Dumnezeu aducand ispasire pentru €
Tnsusi si pentru toti cei de afard, cum oare atunci masa
desfatarii ingerilor, ogorul Plantei pururea Tnflorite sau
mai bine zis vesnice, altarul comun al ispasirii intregului
neam al oamenilor, unde potrivit Apostolului [Evr 6,20:
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7,26] a intrat odata in veacuri Arhiereul nostru cu obar-
sie dumnezeiasca si singurul cuvenit noud, si in care L-a
impacat si L-a unit in chip neimpartit pe Dumnezeu cu
oamenii, cum oare acest vas feciorelnic sa nu fi fost pazit
n sanctuarul nepatruns ducand aici o viata nevazuta pentru
toti oamenii?

22. lar daca potrivit Apostolului \Evr 11,38] lumea nu
eravrednica de sfintii Vechiului Testament, cum ar fi fost
aceasta vrednica de Ea, care e mai Tnalta si decat sfintii
din cer? Tntelege deci si din aceasta cat de mare era supe-
rioritatea Fecioarei. Caci acelora care fugeau de petrece-
rea iImpreuna cu oamenii, li s-au dat drept loc de petre-
cere muntii, pustiile si crapaturile pamantului [Evr 11,38],
dar Acesteia i s-a dat Sfanta Sfintelor, unde Preacurata a
fost lasata sa intre Tnainte sa fi ajuns la varsta copiilor,
desi, asa cum va arata Tn continuare cuvantul nostru,
aratase ca era mai inteleapta decat cei ajunsi la varsta
ntelepciunii.

Rod al rugaciunii, Fecioara e inchinata
Celui ce a dat-oprin rugdciune

23. Caci fiind datd de Dumnezeu si lui Dumnezeu inca
Tnainte de nasterea ei — si cum ar fi putut sa nu fie asa,
cea care fusese predestinata inainte de veacuri sa fie lo-
cuinta a Facatorului veacurilor? —, data fiind deci lui
Dumnezeu si fiind rod al rugaciunii si cererii unor drepti
— 0. aripile acelei rugaciuni!, o, Indraznire pe care a
iiHal-o la Domnul!, ca inimile acelea atat de neprihanite
incat sa Tnalte o asemenea rugaciune care a dus la si a
castigat lucruri atat de mari! —, fiind deci Fecioara rod al
unei asemenea rugaciuni, a fost adusa la randul ei de cei
ce au nadscut-o ca o inchinare iubitd Celui ce o daduse
prin mgaciune — o, aleasa pereche de vite!, o, jug ales
care a lucrat si a adus lui Dumnezeu Tn dar o vietuire mai
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iubita decat cerul!l —, a fost adusa, asadar, ca un vlastar
preasfant dintr-o radacina sfanta, vlastar care prin mare-
tia demnitatii ajunge de la pdmaént la cer, vl&star care nu
dupa mult timp avea sa dea din el floarea mai Tnainte do
veci si nevestejita, vlastar care avea sa odrasleasca pe Col
prin al Carui cuvant doar odraslise toata firea si cele mai
presus de ea; acest vlastar a fost adus asadar ca sa fie
sadit — sa vina David stralucind de bucurie cu chitara si
sa spuna cantand melodios! — ca un maslin roditor in
casa lui Dumnezeu [Ps 51, 8], ca un pom care sa puna
capat tainelor lui Dumnezeu si sa aduca roada Tn chip
negrait langa izvoarele apelor [Ps 1, 3] Duhului.

Fecioara e adusa la Templu la doar trei ani2

24. Dar Mama lui Dumnezeu a fost adusa de cei ce
nascusera lui Dumnezeu nu fata, nu copila, caci era nu
putin departe de acestea, ci avand abia trei ani si fiind
abia de ieri sau alaltaieri Intarcata si departata de alaptare
si de san. Dar chiar si la aceasta varsta Ea a aratat lucrul
cuvenit celor ce stiu sa judece fara gres, caci s-a aralat
fnaintand cu o veselie negraitd. lar cdnd s-a apropiat de
portile sanctuarului si tinere de neam bun Tmbracate cum
se cuvine neamului lor au Tnconjurat-o tindnd in maini
faclii si asa, cu pompa plina de onoruri, au condus-o cu
multa decentd Tn cele dinduntru, a ardtat limpede ca simte
mai bine decat toti cele ce se savarseau sau aveau sa se
savarseasca cu Ea. Caci Thaintdnd demna si plina de gratie
si atrdagand privirile tuturor cu haina, purtarea si cugclul
ei si trecand Tn buna ordine si cum nu s-ar putea spune
printre celelalte, dupa aceasta amestecand ordinea cu
inflacararea, grabind dintr-o data pasul si lasand Tn urma

2 Detaliile despre episodul aducerii la Templu a Fecioarei Maria de/\i'
tema din Protoevanghelia lui lacob VII, trad. romaneasca: Trei Vieti bizan-
tine ale Maicii Domnului, Deisis, Sibiu, 2001, p. 219.
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corul fecioarelor care o inconjurau, a luat-o inaintea tutu-
ror celor care erau aduse Tn urma Ei, ca sa se faca aratat
ca pentru Ea s-a spus acel verset din psalmi: ,,Aduce-se-
\or imparatului fecioare in urma ei; cele aproape ale ei
sc vor aduce n bucurie si veselie; aduce-se-vor in templul
imparatului” [Pi 44, 15].

Tntdmpinata de arhiereu

25. lar cand s-a aratat si arhiereul venind Tn intampi-
nare si rostind catre Ea acel cuvant profetic: ,,Asculta,
liica, si vezi, si pleaca urechea ta, si uita poporul tau si
casa parintelui tau, si imparatul va pofti frumusetea ta”
[I's 44, 10], s-a oprit putin in chip cuviincios si, plecand
urechea la acestea, i-a lasat numaidecéat pe toti, parinti,
doici, tovarasi de varsta si, despartindu-se de cele aduse
impreuna cu ea, Thainteaza singura cu stralucire si stra-
lucind Tntre toti spre ierarh privind spre el cu bucurie si
blandete si intarind prin felul Tn care arata si prin stan-
gacii predarea ei intreaga lui Dumnezeu.

Preferad cu intelepciunepe Dumnezeu

26. Dar oare acestea n-au produs uimire tuturor? Cum
anume o Copila de trei ani se preda in intregime Celui
cc indrepta cele ale ei printr-o purtare de grija mai buna,
discerne prin ea insasi cu pricepere intre fire si Creatorul
firii, atribuie partea mai buna Celui mai bun, prefera pe
Dumnezeu Tmbratisarilor tatalui si mamei si pune mai
presus de alintarile de acasd templul lui Dumnezeu si
ierarhul lui, si asa, socotindu-le drept nimic pe toate, iar
pc Dumnezeu si cele dumnezeiesti ca fiind Tn locul a
loate, alearga spre ele cu bucurie? Despre Ea spune lui
Dumnezeu profetul David: ,,Dreptate si judecata sunt pre-
gatirea tronului Sau” [Ps 88,15] si: ,,Dreptate si judecata
sunt lucrul tronului Sau” [Ps 96, 2]. Deci intrucét Ea a
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fost un tron Tnsufletit al lui Dumnezeu sau, mai bine zis.
numai a Ei este aceastd demnitate — fiindcd ea nu se
spune Tn sens propriu si despre cinurile fara de materie
de sus [ale Tngerilor] —, de aceea lucrul marii judecati
si al dreptatii negraite s-a facut si s-a aratat mai mull
decat la acele tronuri. O atat de slavitd si agera judecatii
a mintii si vointei a avut Fecioara si Tnainte de nastere,
si pe ea a aratat-o acum tuturor drept una foarte sigura
chiar si Tnainte de a ajunge la maturitate.

Comparatie intre Fecioara si Moise

27. 1n cazul lui Moise lipsa de judecata a varstei il

aceasta privinta o vestea limpede si limba lui care, chiar
daca in celelalte era gangava [Is 4, 10], pastra urme ale
flacarii care fusese preferata stralucirii aurului si care.
cum spune cuvantul [1 Co 3, 12-15], este pusa deoparte
spre punerea la incercare a puterii de judecata a mintii.
Celelalte ale Iui sunt simboluri bune ale vitejiei sufle-
testi viitoare, dar fata de cele de acum nu arata aproape
nimic demn de uimire. Caci ce putea avea atractiv pentru
dispozitia copiilor o coroana impodobitad cu petale de aur
si pietre stralucitoare [ca a arhiereului] fata de afectiu-
nea, caldura si grija unor imbratisari de mama, pe care
singura dintre toti cei de o varsta le-a trecut cu vederea de
bunavoie Fecioara? lar faptul de a alerga la aceasta var-
sta la Dumnezeu cu dragoste sincera si a ramane singura
Tn sanctuarul de nepatruns slujind acolo in negraire toata
vremea, unde anume i s-a Intdmplat oare aceluia [lui
Moise], pe care atunci cdnd a ajuns barbat I-a indepartat
de slujirea lui Faraon nu dragostea dumnezeiasca, ci frica,
madcar cd dupa multul rdgaz acordat virtutii si luptelor ei
si dupa Tnaltarea la Dumnezeu pe munte s-a invrednicit
sa fie initiat in prefigurarile acestei Fecioare si a slujii
pregatirile facute pentru ea.
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Comparatie intre Fecioara si Avraam ori Melchisedec

28. Dar sa-l lasam jos pe acesta, care s-a aratat pe drept
cuvant impreuna cu robii, si sa aducem cuvantul nostru
venind la cei care s-au oferit Tn mod spontan cunoasterii
lui Dumnezeu. Ti admiram pe Avraam si pe faimosul
Melchisedec care au venit spontan la Dumnezeu, dar care
erau acum la varsta intelepciunii, si care s-au uitat la
aceasta mare aratare a lui Dumnezeu, lumea asta mare,
pamantul, cele din jurul pamantului, amestecul stihiilor,
armonia excelenta a contrariilor, cerul, acest mare hotar
care cuprinde la un loc toate cate tin de aceasta parte
supusa simturilor, multimea stelelor fixate pe el, diversa
si minunata lor pozitie, miscarea nici simpla, nici foarte
contrara, ci armonioasa, melodica si foarte muzicala a
stelelor, rotirile lor Tn ea, conjunctiile, convergentele,
paralaxele, diversele lor figuri, cum spun cei ce au cu-
nostinta de ele, si toate celelalte care savarsite fiind prin
ratiunea firii 7l vestesc pe Dumnezeu Cel mai presus de
ele prin vesnicie. Ea nsa, care nu putea sa-si arunce privi-
rile spre nimic din acestea — caci nu-i ingaduia varsta —,
il intelege pe Dumnezeu si s-a bucurat fiind adusa Lui,
sau mai bine zis a venit la El din proprie vointa ca intra-
ripata spre erosul sfant si dumnezeiesc.

Fecioara, adevaratul vas al alegerii

29. Lucru pe care vazandu-1 frumos atunci arhiereul, si
anume ca acestea care de-abia se produc la varsta matu-
ritatii in sufletele celorlalti, chiar si in ale celor alesi,
Fecioara le avea locuind in ea din pruncie si ca le va
avea toata viata mai mult decat toti, a invrednicit-o de
cinstiri mai bune decat toti, a introdus-o sa locuiasca n
Sfanta Sfintelor si i-a convins pe toti cei de pe atunci sa
accepte lucrul facut, ceea ce s-a si facut in chip foarte
drept cu impreuna-lucrarea si hotararea lui Dumnezeu.
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Fiindca Ea avea sa fie un vas al alegerii nu ca acel chi-
vot plin de umbre si prefigurari, ci ca unul plin de Tnsusi
adevarul si realitatea acestora; nici ca sa poarte Tnhaintea
Tmparatilor si paganilor Numele dumnezeiesc, potrivii
cuvantului ulterior al lui Pavel [FA 9,15], ci ca sa poarte
in pantec pe insusi Acela al Carui Nume este minunat
[Lc 11,27], astfel incat sa-1 arate pe acela numit Pavel in
loc de Saul cu nimic mai prejos decat numele cele mai
mari din veac si Tnvrednicit sa-l poarte cu indrazneala.

Comparatie intre Fecioara, Enoh si llie

30. De aceea pe drept cuvant, daca s-ar uita cineva nu
numai la inceputul celor ce s-au aratat minunati in virtute,
ci si la intreaga alergare si Intrecere a virtutii acelora,
precum si la premiile din final si cununile de sus, ar alia
ca ele sunt foarte deficitare fata de Tnceputul acestei Co-
pile a lui Dumnezeu, pe care o0 praznuieste acum tot
neamul [omenesc] aducandu-si aminte cu negraita bucurie
de stramutarea ei dintre oameni Tn insasi Sfanta Sfintelor.
Caci stramutat a fost si Enoh [Fc 5, 24], dar pentru
aceasta nu se aduna un praznic a tot poporul. Dupa el a
fost rapit in car de foc si llie [4 Rg 2,11], dar aceasta n-a
devenit tema unui asemenea sarbatori pentru toata lumea,
nici nu i-a cuprins pe toti o placere dumnezeiasca dand
prilej da saltare pamantului Tmpreuna cu cele ceresti.
Caci dupa acestia a fost stramutata o Copila de trei ani si
toata lumea s-a veselit, toate s-au Tmplinit de bucurie si
au fost cuprinse de un avant dumnezeiesc. Vai! Ce minu-
ne e aceasta! Care e taria Copilei, culmea virtutii, prisosul
maretiei? Cine e Aceasta care a biruit lumea [In 5,1], care
a preschimbat neamul [omenesc], care a desfiintat dintre
oameni rodul blestemului stramosesc, intristarea, si a sadii
pe pamant aceasta stralucire dumnezeiasca si curata; vese-
lia comuna de fiecare an, cea neimbatranitoare, pururea
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infloritoare, mai buna decat curgerea timpului care des-
fiinteaza toate? Dar sa revenim putin la cuvantul nostru.

31. Asadar, Enoh abineplacut lui Dumnezeu si a fost
stramutat de aici; caci las iarasi acum deoparte faptul ca el
avea trei sute saizeci si cinci de ani si-si savarsise toata
viata lui [Fc 5, 24], iar Cea care ne sta Tnainte acum era
0 Copila de trei ani cand s-a atins de lucrurile cele mai
presus de fire si de aici au inceput harurile pe pamant,
dupa care a intarit de pe pamant in cer faima care a cu-
prins toate. Dar si pe acela I-a stramutat Dumnezeu. Oare
Tnsa in cer? Sa nu fie! ,,Caci nimeni nu s-a suit Tn cer,
decat Cel ce S-a pogorat din cer” facandu-Se pentru noi
ca si noi din aceasta sfanta Fecioara si ,,Care este in cer”
[/l 3,13]. Deci daca sta scris ca Enoh a fost stramutat de
Dumnezeu pe pamant, negresit a fost stramutat intr-un
loc mai prejos decét cel care a fost haradzit acum Fecioa-
rei. caci pe pamant nu era nimic mai sfant decat cel din
Slanta Sfintelor. Apoi ceea ce s-a intdmplat cu acela n-a
folosit cu nimic neamului omenesc, nici n-a desfiintat
pacatul, nici n-a contribuit cu ceva la dreptate, astfel incat
la a treia generatie dupa el a avut loc potopul acela uni-
\crsal. Acum Tnsa pentru Ea si prin Ea s-a aratat Tnvoirea
lumii si prin ea cerul ne-a deschis iarasi portile lui, nu
trimitandu-ne o ploaie naprasnica, cumplita si pierzatoare
pentru toata suflarea, ci roua Duhului, indulcirea comuna
asufletelor noastre, Lumina mai presus de minte, mare
si neapropiata [1 Tim 6, 16] care lumineaza pe tot omul
cc vine in lume [In 1, 9].

32. lar daca ar invoca cineva faptul ca mai apoi Fecio-
ara a iesit la semeni, sa stie ca adauga un lucru mare la
superioritatea ei; caci asa cum Fiul Unul-Nascut al Tatalui
a coborat pentru noi din sfintele ceruri, asa si Ea a iesit
pentru noi din cele sfinte ale templului. De aceea Mireasa
nemiresita a Tatalui Celui Nemuritor s-a facut logodnica
unui muritor, nu pentru ca ea a avut nevoie de aceste

193



lucruri, ci ca sa ni se arate cu martori marea minune a
negraitei ei nasteri si sa-i mantuiasca pe cei ce cred in ea
Si asa cum de soarele care ne rasare la intervale si se
roteste pururea Tn cerc nu este nimeni care sa se poala
ascunde de caldura lui precum sta scris — caci zice
Scriptura: ,,De la varful cerului e iesirea lui si ajungerea
lui e pand in varful cerului” [Pi 18, 6] de unde a iesil —.
tot asa si Preacurata, dupa ce si-a facut iesirea dintre oa-
meni si a intrat Tn Sfanta Sfintelor, iarasi s-a Intors Tnapoi
la oameni ca, facAndu-se daruitoare de sfintire, sa Im-
partaseasca tuturor in chip de nedesfiintat din darul sfin-
tirii, de care nu ramane lipsit nici o parte, nici Tnsasi ccle
ascunse ale lumii locuite, adica acel sanctuar nepatruns.

33. Fiindca cele cate ni se fac de soare se schimba re-

pede, de aceea avem nevoie de multele si continuele lui
rotatii. Dar Tntrucéat darurile Pururea-fecioarei sunt neslri-
cacioase, Ea a avut nevoie doar de o singura perioada si
prin Ea i-a luminat fara sfarsit pe toti ca una ce a linul
pentru noi Tn chip de nespus Soarele acela ,,la Care nue
schimbare sau umbra de mutare” [lac 1, 17]. De accea.
lasdnd mutarea lui Enoh de cdtre Dumnezeu, sd ne mu-
tdm ochiul gandului spre rapirea lui llie care a ficut ee\a
mai mare decat acela, lasand ucenicului sau [Elisei] drept
mare dar cojocul [4 Rg 2, 14] prin care acesta a ajuns
facator al unor duble minuni. Dar si aici cele ale Fecioarei-
Mama se disting cu mult mai mult prin superioritatea lor:
fiindca Ea s-a facut minune a minunilor pe pamant si un
semn urias de comun folos mai mare decat toate cele din
veac si a dat insusi Fiului lui Dumnezeu din péantecul ei
inchinata piele de diamant, prin care ni s-au facut toate
cate ,,daca s-ar scrie cate una, nici chiar toatd lumea nar
incapea cartile ce s-ar scrie” [In 21, 25], cum spune cel
mai teologic dintre evanghelisti.

194

Comparatie intre Fecioara si serafimi

34. Dar de ce sa nu Tmpletesc Tn cununa Fecioarei
stralucirea mai presus de lume, ci sa raman la cei ce au
stralucit pe paméant? Fiindca atunci cand urma sa-L nas-
ca. fecioara fiind, pe Cel prin fire dincolo de toate, era
inca aproape din frageda varsta dincolo de toti Tn ce pri-
veste demnitatea si incomparabil mai presus decat Tnsesi
mintile mai presus de lume. Cé&ci oare carui Tnger i s-a
spus vreodata ceea ce i s-a spus ei Thca pe cand era
prunca, si anume ca: ,,imparatul va pofti frumusetea ta”
|/’v44, 11]? Caci nu poftesc mai mult aceia sa priveasca
spre cele daruite noua prin Ea potrivit cu ce sta scris
[1 Ptr 1,12]? Despre preainaltul ordin al acestora, Isaia
scrie: ,,Si serafimii stateau in jurul Lui in cerc” [Z 6, 2],
dar despre Ea tot David spune: ,,Statut-a imparateasa de-a
dreapta Lui” [Pi 44, 11]. Vezi deosebirea starii? invata
de aici si deosebirea ordinii; caci serafimii stau Tn jurul
lui Dumnezeu, dar aproape de El sta singura Tmparateasa
atoate, care e admirata si laudata de insusi Dumnezeu,
Care o vesteste puterilor din jurul Lui si spune potrivit
celor zise Tn Cantarea Cantarilor: ,,Ce frumoasa e cea
aproape de Mine?” [4, 1. 7]. E mai stralucitoare decat
lumina, mai infloritoare decat raiul, mai impodobita de-
cat toata lumea vazuta si nevazuta. Dar Ea nu este doar
aproape, ci si de-a dreapta; si pe drept cuvant, caci acolo
unde a sezut Hristos, si anume ,,de-a dreapta maretiei”
[livr 1, 3; 8, 1], acolo sta si Ea, nu numai pentru ca e
draga si e Indragita de toti chiar si pentru randuielile firii,
ci pentru ca e Intr-adevar tron al Lui, iar unde sade im-
paratul, acolo sta si tronul Lui.

35. Acest tron l-a vazut si Isaia intre heruvimi si I-a nu-
mit ,,inalt si ridicat” [6, 1], aratand astfel superioritatea
Maicii lui Dumnezeu fata de puterile ceresti. Caci, chiar
daca podoabei celei mai de sus a ierarhiilor mai presus
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de lume i s-a harazit acum locul doi, indata dupa Ea, in
ce priveste demnitatea ea nu are catusi de putin rangul
doi; caci chiar daca comparativ acestia i erau inferiori si
Ea le era superioara intr-o mica masura, acum diferenta
este covarsitoare. Fiindca asa cum dupa discul soarelui
nu putem arata un alt luminator al doilea in bogatia lu-
minii decéat luna, desi are o stralucire mult mai mica, in
acelasi fel, socot, ca nici un alt cin nu poate fi gandii al
doilea in straluciri dumnezeiesti fatd de Maica lui Dum-
nezeu decat serafimii; dar pentru cei ce cerceteaza in
chip riguros demnitatea lor se aratd mult mai mica, ca o
candela fata de o torta stralucitoare. De aceea profetiii i
aduce pe Tnsisi ingerii sa-L slaveasca pe Dumnezeu ple-
cand de la Ea si sa zica: ,,Binecuvantata e slava Domnu-
lui plecand de la tronul Lui” [lz 3, 12]. lar David, adu-
nand din alta parte la sine multimile celor mantuiti si
folosindu-se de ziceri diferite potrivite pentru ea venite
de la un neam diferit, bate in imn masura unei melodii
preaarmonioase zicand: ,,Pomeni-voi numele tdu n tot
neamul si neamul; de aceea popoare se vor marturisi tie
in veac si in veacul veacului” [Ps- 44, 17].

36. Veziintreaga fapturd laudand-o pe aceasta Fecioar
Mama, si nu Tn ani marginiti, ci in veac si Tn veacul vea-
cului? De aici se poate vedea ca nici Aceea nu va inceta
Tn tot veacul sa faca bine la Tntreaga faptura, nu numai
celei a noastre, ci la insesi batalioanelor celor fara de
materie si mai presus de fire. Caci Isaia a aratat Tn chip
luminos ca si ele Tmpreuna cu noi doar prin Ea se impar-
tasesc si se ating de Dumnezeu, de acea Fire de atins:
caci nu l-a vazut pe serafim luand carbunele in chip ne-
mijlocit de pe altar, ci printr-un clestisor, prin care l-a
apropiat si de buzele profetului dandu-le curatire [Is 6 .6|.
Aceasta vedenie a clestisorului era acelasi lucru cu acea
mare vedenie pe care a vazut-o Moise Tn rugul care ardea,
dar nu se mistuia Tn flacari [Is 3, 3]. Si cine nu stie ea
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I'ecioara-Mama este acel rug si acel clestisor, Ea care a
/amislit fara sa arda Focul dumnezeiesc, la aceasta za-
mislire slujind un arhanghel care a unit prin Ea cu nea-
mul omenesc pe Cel ce a ridicat pacatul lumii si ne-a
curdtit prin aceasta negraita unire?

Fecioara, hotarul intre creatsi Necreat

37. Prin urmare, numai Ea singurd e hotarul [methorion]
lirii create si necreate, si nimeni n-ar putea veni la Dum-
nezeu decéat prin Ea si prin Mijlocitorul care S-a nascut
din Ea; si nici unul din darurile lui Dumnezeu n-ar putea
1 facute Tngerilor si oamenilor decét prin Ea. Caci asa
cum la focurile aprinse pe pamant printr-o sticla sau alta
materie transparenta nu se poate uita cineva spre lumina,
nici impartasi de raza venita de acolo decat prin acel foc,
tot asa de inaccesibila pentru toti e si ridicarea spre Dum-
nezeu, precum si iesirea de la El spre ceva din toate, afara
numai daca are loc prin acest sfesnic cu adevarat pur-
tator de Dumnezeu si cu stralucire dumnezeiasca care e
Pururea-fecioara. Caci spune [Psalmistul]: ,,Dumnezeu e
nmijlocul ei si nu se va clatina” [Pi 45, 5].

Fecioara, salas al Treimiiprin iubire

38. lar daca rasplatirile date in schimb sunt pe masura
iubirii de Dumnezeu si cine iubeste pe Fiul este iubit de
11si de Tatal Lui si se face Tn chip tainic salas al Aman-
durora [In 14, 23; 8, 42] Care locuiesc si umbla in sufle-
tul lui potrivit fagaduintei Stapanului [2 Co 6, 16], cine
oare L-ar putea iubi pe Acesta mai mult decat Mama L.ui,
care hu numai cd L-a nascut ca Unul-Nascut, dar L-a
nascut singura fara tnsotire, ca afectiunea ei sa fie dubla
prin fire neimpartitd de nici un sot? Si cine ar putea fi
iubita mai mult decat Mama Lui de Fiul Unul-N&scut care
inveacurile din urma a iesit in chip negrait numai din Ea,
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asa cum Tnainte de veacuri a iesit numai din Tatal? Cum
sa nu se inmulteasca pe langa dispozitia cuvenita si cin-
stirea datorata ei de catre Cel ce a venit sa plineasca Le-
gea [Mt5,17]? lar daca una e iubirea Tatélui si a Fiului,
iar cinstirea si convergenta de la Amandoi Acestia este si
a Duhului — o, harurile mai presus de minte ale Fecioa-
rei! —, atunci Ea poarta Tn mijlocul sufletului ei Tntreaga
Treime necreata, din Care pe Unul L-a zamislit fara sa-
manta si, fiind fecioara, L-a nascut fara dureri.

Toate cele de sus se impartasesc
tuturorfapturilorprin Fecioara

39. Deci asa cum venind EI la noi numai prin Ea ,,S-a
aratat pe pamant si a petrecut impreuna cu oamenii"
[Bar 3, 37], Tnainte de Ea fiind nevazut pentru toti, tot
asa si in veacul fara sfarsit care va veni orice aratare a
luminii, orice iesire dumnezeiasca si orice descoperire a
tainelor cu maxima obérsie dumnezeiasca si orice ici de
harisme duhovnicesti sunt de necuprins pentru toti liira
Ea. Ea Tnsd, primind prima plinatatea Celui ce plineste
toate [Col 2, 19], o face cu putinta de cuprins pentru toii
impartind-o fiecaruia dupa putere si dupa masura curatiei
fiecaruia; astfel Tncat Ea este si vistieria si distribuitoa-
rea bogatiei Dumnezeirii, spre Ea se uita si in Ea isi pun
increderea ierarhiile cele mai de sus ale heruvimilor, s
pe atat de mai mult dintre toti sunt rdpiti de dorulei n
tensiune spre cele de sus, pe cat de mai mult doresc revar
sarea luminii si daruirea harurilor negrdite si cu obarsie
dumnezeiasca care vin prin Ea; toate puterile intel igente
de sub acestia se impartasesc proportional de dragoste
dumnezeiasca si stralucirea cu obarsie dumnezeiasca car
vin prin Ea; iar dupa acelea, oprirea [mintii] si claritate
luminarii dumnezeiesti vor urma si pentru noi si, simpl
spus, pentru toti si pentru toate pe masura dorului nepati
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mas si dumnezeiesc fata de aceasta Fecioara cu adevarat
deiforma, a erosului imaterial si nesfarsit si a dorintei lor
culminante si sincere.

Lauda Fecioarei si a mijlocirii ei

40. Caci dat fiind ca Tn ceruri este aceasta lege vesnica
ca cei mai mici sa se impartaseasca de Cel ce sade din-
colo de toate prin cei mai mari, iar Fecioara-Mama e
incomparabil mai mare decat toti, de aici urmeaza ca prin
Ea se vor impartasi de Dumnezeu cati se impartasesc de
El si ca pe Ea o vor sti cuprindere/receptacul al Celui de
necuprins cati il cunosc pe Dumnezeu si tot pe Ea o vor
cata in imne dupa Dumnezeu cati 1l canta in imne pe
Dumnezeu. Ea este si pricinda a celor dinaintea Ei, si
ocrotitoare a celor de dupa Ea si daruitoare a celor ves-
nice; Ea este tema profetilor, inceputul apostolilor, teme-
lia martirilor, postamentul invatatorilor; Ea este slava celor
do pe pamant, desfatarea celor din cer, podoaba intregii
creatii; Ea este obarsie, izvor si radacina al bunurilor
negraite; Ea este piscul si desavarsirea a tot ce-i sfant.

41. O, Fecioara dumnezeiasca, cum voi spune toate ale
tale? Cum voi Tmplini dorul? Cum te voi slavi pe tine,
comoara slavei? Chiar si numai aducerea-aminte de tine
il sfinteste pe cel ce o face; si numai aplecarea spre tine
face mintea mai luminoasa ridicand-o numaidecét spre
Tnaltime dumnezeiasca; intru tine se limpezeste ochiul
gandului; Tntru tine se lumineaza duhul cu venirea Duhu-
lui dumnezeiesc; fiindca te-ai facut vistierie si incintd a
harurilor, nu ca sa-I tii Tn tine Tnsati, ci ca sa umpli de har
toate. Caci aceasta Tmpartire o patroneaza Vistierul como-
rilor nedesertate; si cine ar putea Tnchide aceasta bogatie
care nu se micsoreaza? Da-ne-o0, asadar, cu bogatie, Sta-
pana, si daca n-o putem cuprinde, fa-ne mai Tncapatori
si asa sd ne-0 masori; caci numai Tu singura n-ai primit
cumasura, pentru ca toate s-au dat ’n mana ta.
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Reluarea temei cuvantului

42. Acestea deci sa fie asa. Cred Tnsa ca trebuie sa re-
iau cuvantul si sa-1 duc mai departe, daca as putea sa
strabat cele nepatrunse si sa le scot afara, sa le laud si sa
le povestesc. Sa-mi fie Tnsa iarasi ajutor Dumnezeu.
Caci firea cuvintelor ne-o rezemam pe 0 vigoare nepu-
tincioasa, Tntrucat dificultatile sunt multe si mari si cu
totul imposibil de stradbatut, dacd n-ar veni de sus un
ajutor dumnezeiesc. Haideti toti, cati sunteti cinstitori ai
Miresei Pururea-fecioare ca, rugand-o sa ajute cuvintelor
noastre din cerurile nepatrunse unde e acum, sa intram
in camara de nuntd, sa ne adunam 1n ea, sa privim spre
cele de nepéatruns; caci prin Ea ni se deschid toate cate
sunt sus Tn cer si cate suntjos pe pamant.

in Templu Fecioara realizeaza prefigurarile Legii Vechi

43. Sa vedem deci cum anume se suprapune sfarsitul
peste prefigurari, cum se desavarseste peste acea schita
umbratica forma adevarului. A intrat in Sfanta Sfintelor
cea vremelnica Sfanta Sfintelor cea fara sfarsit. A intrat
aici cortul nefacut de mana al Cuvantului, chivotul cuvan-
tator si insufletit al Painii Vietii Care ne-a fost trimisa cu
adevarat din ceruri si al Carei chivot facut de mana a fost
Aceea, Tn care e vasul care poarta mana alcatuita din
roua de dimineata prefacuta prin voia creatoare dumne-
zeiasca intr-un fel de mancare si care e numita de cei
neinitiati Tn cele dumnezeiesti paine a ingerilor ca una
care vine de sus, dar pentru cei priceputi in cele dumne-
zeiesti si care vad Tnainte prin dumnezeiescul Duh era o
prefigurare a adevarului care avea sa vina in aceasta Fe-
cioara. A intrat cartea vietii, care n-a primit doar ntipa-
rirea unui cuvant, ci pe Tnsusi Cuvantul Tatalui Tn chip
negrait, ale Caruia sunt tablitele testamentului Tn care s-a
gravat intiparirea neinsufletita a unui cuvant. A intrat po-



mul vesnic inflorit, din care a iesit Floarea nestricacioasa
care ne-a daruit nestricaciunea, de care tine toiagul lui
Aaron care prin ramurile pe care le-a odraslit fara ume-
zeala iTnsemna dinainte nasterea fara de saméanta din
Fecioara.

Fecioara hranita de Tnger

44,  Aproape tot templul era imbracat in aur si acel sa-
cru chivot era si el ferecat in aur curat si scanteia de
stralucire de jur-imprejur [ls 25, 11]. Dar frumusetea fe-
ciorelnicd, de care s-a indragostit Dumnezeu insusi, nu
erainca si mai stralucitoare si clard? Sau vreti sa vedeti
un semn din cer al celor spuse? Figuri de ingeri turnati
in aur stateau n jurul chivotului umbrindu-1 [Zs 25, 19],
dar Tn jurul acestui chivot adevarat stateau nu figurile
unor tngeri, ci Tngerii Tnsisi si, mai mult, nu umbrind-o,
ci slujindu-i si servindu-i hrana, o hrana de care nu se
poate spune ce era, pe atat de mult Tntrecea Tn minune
mult vestita mana si hrana adusa lui llie. Dovada vine de
aici: mana o purta aerul care o facea sa cada de sus, fiind
alcatuita printr-o porunca dumnezeiasca, si daca tot din
porunca dumnezeiasca, aducandu-si aminte de ea, dum-
nezeiescul cantaret David a zis: ,,Painea ingerilor a man-
cat omul” [Ps 77, 25], a facut aceasta vazand dinainte cu
adevarat in ea prefigurarea hranei cu adevarat ceresti a
Fecioarei. Acea mana o oferea in fiecare dimineata aerul
care o facea sa cada jos, dar aceasta hrana o aducea Tn
fiecare zi un inger ca una care era mai eficienta, mai tai-
nica si proprie lui Tnsusi si Tnrudita cu el, si pe atat de
superioara dupa fire decat mana, pe cat ingerul e supe-
rior aerului. lar lui Ilie i-a slujit un corb [3 Rg 17, 6],
vietatea care uraste copiii si simbol, cum se spune, al
lipsei de compasiune fata de cei de o semintie.
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Hranirea si umbrirea Fecioarei

45. Prin urmare, aducatorul era un simbol limpede al
purtarii Tngeresti a Fecioarei inca la acea varsta, iar el pe
drept cuvant 7i slujea, dar n-a umbrit-o, vestindu-i dina-
inte maretia care urma sa-i vind. Caci pe Ea avea s o
umbreasca nu un Tnger, nu un arhanghel, nici nsisi he-
ruvimii sau serafimii, ci Tnsasi Puterea enipostatica a
Celui Preainalt [Lc 1, 35], si — lucrul cel mai mare —
vorbind cu Ea nu prin vijelie si nor [lov 38, 1], nu prin
nor si foc [£ 19, 18; 20, 21], nu printr-o adiere de vant
subtire [3 Rg 19, 12], cum o facuse odinioara celor vred-
nici, fiecaruia la timpul lui, ci insasi Puterea Celui Prea-
inalt a umbrit pantecul fecioarei in chip nemijlocit lara
acoperamant, fara sa mai fie ceva intre Cel ce umbrea si
ceea ce era umbrit, nici aer, nici eter, nici ceva din cele
sensibile sau din cele mai presus de acestea. Dar acesi
lucru nu e umbrire, ci de-a dreptul unire. Dar pentru ca
tot ceea ce umbreste si face din fire forma Lui si figura
proprie in ceea ce e umbrit, Tn pantec s-a facut nu numai
0 unire, ci si o formare, iar ceea ce s-a format din améan-
doud, si anume din Puterea Celui Preainalt si din acel
pantec preasfant si feciorelnic a fost Cuvantul lui Dumne-
zeu intrupat. Vai, la ce adanc de taina am coborét cuvantul!

Viata ascetica a Fecioarei in Templu ca Tntr-un rai

46. Dar, scotandu-ne afara de acolo — caci nu e cu pu-
tinta ca ceva muritor sau un gand marginit sa atinga fun-
dul abisului —, sa ne continuam tema care ne sta Tnainte.
A intrat, asadar, Fecioara Tn Sfanta Sfintelor; si uitandu-se
de jur-imprejur, de cum a vazut a ramas fermecata soco-
tind-o un salas potrivit pentru Ea Tnsasi, iar prin frumu-
setea celor vazute intinzandu-si numaidecat ochiul gandu-
lui spre frumusetile nevazute, n-a mai socotit desfatator
nimic de pe pamant. Ajungand deci mai presus de nevoile
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firii si de placerile simtirii, si socotind de neprivit cele
frumoase la vedere si de trecut cu vederea cele bune de
mancare [cf. Fc 3,6], s-a aratat prima si singura cu desa-
varsire de neprins de tirania exercitata prin ele impotriva
noastra si a repurtat din partea ei un triumfimpotriva
acesteia. Si aceasta nu luptandu-se din zori pana seara,
nici pentru rodul unui singur pom, ci timp de multi ani
si pentru tot felul de placeri nascocite de stapanitorii ntu-
nericul drept momeala impotriva sufletelor. Pe care toate
singura dintre toti aceasta Copild a lui Dumnezeu, dis-
pretuindu-le Tn chip uimitor pana la sfarsit de la varsta
prunciei, i s-a dat pe buna dreptate drept premiu din ce-
ruri hrana prin Tnger, prin care si-a inzdravenit si firea
care dadea marturie de conduita ei demnd de ceruri; sau,
mai bine zis, ca sa spun iardsi ceva mai cuvenit si mai
potrivit cu demnitatea Miresei Pururea-fecioare, s-a aratat
inca de la acest Tnceput Tmparateasa a cerurilor ca una
ce avea slujindu-i mintile ceresti.

47. Si asa traia ca Tn rai si intr-un loc Tnaltat de pe pa-
mant sau, mai bine zis, ca in curtile ceresti, fiindca acel
sanctuar nepatruns era prefigurarea acestora. Ducea deci
oviata de asceza, fara griji si fara treburi, fara intristare,
nepartasa la patimile de jos, mai presus de placerea care
nu e fara durere, traind numai pentru Dumnezeu, vazuta
numai de Dumnezeu, hranita de Dumnezeu, pazita nu-
mai de Dumnezeu care avea sa se salasluiasca intre noi
prin ea, si negresit vazand si ea numai pe Dumnezeu,
facand din Dumnezeu mancarea ei, alipindu-se numai de
Dumnezeu.

Plind de milapentru cdderea oamenilor, Fecioara
isipropune sa mijloceascapentru ei la Dumnezeu

48. Auzea si Ea cu cea mai mare intelegere cele scrise
de Moise si aratate de ceilalti profeti, intrucat tot popo-
rul din afara se aduna Tn fiecare sambata precum era ran-
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duit de Lege, iar de aici a aflat de Adam si de Eva si de
toate cele ale lor, de aducerea lor din nefiinta, de aseza-
rea lor in rai, de porunca din el, de sfatul pierzator venii
de la cel rau, de furtul care a urmat plecand de la el, de
izgonirea de acolo din pricina lui, de alungarea din nestri-
caciune gi de trecerea lor la aceasta viatd cu multe dureri.
A vazut si viata blestemata intinzandu-se odata cu trece-
rea timpului si castigdnd mereu ceva mai rau, precum si
faptura creata dupa chipul lui Dumnezeu instrainandu-se
de Dumnezeu Facatorul ei si asemanandu-se odata cu
anii tot mai mult cu [Satana] cel care o zdrobise cu rele
viclesuguri — vai, ce putere rea si nebunie nesaturatd
impotriva noastra! Vai, ce nesimtire si inclinare de nein-
tors spre pamant si din partea noastra! —, fara ca nimeni
sa poata opri acest elan comun si pierzator pentru om si
aceasta miscare nestavilita a neamului omenesc spre iad.
lar cdnd Copila lui Dumnezeu Fecioara a auzit si a vazut
acestea, facandu-i-se mila de neamul omenesc comun cu
ea si sarguindu-se sa gaseasca un leac care sa conlraca-
reze o atat de mare suferinta, s-a hotarat sa se int< uci
cu toata mintea spre Dumnezeu si, luand asupra Ei "olia
pentru noi, sa-L sileasca pe Cel cu neputinta de silit si
sa-L traga spre noi mai repede, ca El insusi sa departeze
din mijloc blestemul, sa opreasca focul care arde sufle-
tele si sa-i facd mai slabi pe potrivnici, si sa dea in schimb
binecuvéantarea, sa faca sa straluceasca lumina nepatrunsa
si sd uneasca cu Sine Tnsusi faptura vindecandu-i neputinta.

Inventeaza o nouapractica si o noua contemplare
in convorbirea cu Dumnezeu

49. Siasa gandind Tn ea Tnsasi in chipul cel mai cuviil
cios Fecioara cea plina de har si-a randuit solia {presheia]
ei pentru toata firea [omeneasca] in chip minunat si mai
bun decét orice cuvéant; caci, cautand sa vorbeasca cat
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mai convingator si sincer cu Dumnezeu, la Care venea
ca un sol autodesemnat sau, mai bine zis, pus Tnainte de
Dumnezeu, si analizand orice forma de virtute atat din
cele spuse de Lege, cat si din cele aflate de ratiune si
cate tin de fiecare din ele, si ocolind fiecare din formele
sliintei culminante ca o pecetluire [a mintii] si observand
ceva mai propriu lui Dumnezeu, care avandu-si Intipari-
rea de aici stie sa-i intipareasca pe cei ce se folosesc de
el in vederea Aceluia, stergand contururile materiale, in-
trucat vedea ca nimic din cele aratate oamenilor Tnaintea
H nu tindea in mod exact spre acesta, inoveaza de aceea
cele mai mari si desavarsite, inventeaza o practica si preda
celor de dupa ea o practica mai Tnalta decat contempla-
rea si 0 contemplare care se deosebeste tot atat de mult
de cea de care se vorbea Thainte, pe cat se deosebeste
adevarul de imaginatie.

Dincolo de virtute si cunoastere

50. Sa se asculte dar acum pe scurt maretia tainei, caci
\oi spune cuvantul care e de folos intregii plindtati care
poartd numele lui Hristos [crestindtati], si mai cu seama
celor ce s-au lepadat de lume, si prin care oricine va pu-
tea gusta bundatatile viitoare, va putea sta Tmpreuna cu
Tngerii si va putea avea cetatenia in ceruri [Flp 3, 20],
daca va voi sa o imite dupa putere pe Mireasa Pururea-
fecioara, prima si singura care s-a lepadat din pruncie de
lume pentru lume. Fiindca orice forma de virtute, din
cate s-au gasit inaintea Ei si s-au predat Tn chip vadit si
fa comun zisilor oameni, impodobea moravurile si ran-
duia bine casele si cetatile, iar fapta virtutii se rostogolea
inchisa in acestea. lar cealalta parte a ei, mai Tnalta decat
cele enumerate, e toatd cunoastere, prin care gasim rati-
unile firii si contemplam pe cat e cu putinta proportiile,
figurile si cantitatile sufletului Tnsusi, precum si ale celor
separate in chip inseparabil de materie.
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Dincolo defilozofie si gandire

51. lar daca teologizam si filozofam si despre cele ¢
totul separabile de materie, lucru pe care copiii elini lor
sau mai degraba parintii si patronii acestui mestesug 1l
numesc filozofie prima, intrucat nu cunosc nici o forma
de contemplare mai veche decét ea, chiar daca aceasta
are un adevar, el este departe de vederea lui Dumnezeu
si tot atat de separat de convorbirea cu Dumnezeu, pe
cat e de departe faptul de a avea de acela de a cunoaste.
<3Fiindca a spune ceva despre Dumnezeu si a te intalni
cu Dumnezeu nu e acelasi lucru. Caci primul lucru arc
nevoie si de cuvant, de acest cuvant, si poate si de teh-
nica lui, daca va vrea nu numai sa aiba, ci si sa foloseasca
si sa comunice stiinta, ba chiar si de rationamente [silo-
gisme] de tot felul, de constrangerile care vin din de-
monstratii si de exemplele luate din lume, intreaga sau cea
mai mare parte a lor fiind adunata din vedere si auzire si
aproape din toate cele ce se rotesc Tn lumea aceasta, sti-
inta care poate fi dobandita si de Tnteleptii acestui veac,
chiar daca nu sunt cu desavarsire curati cu viata si cu
sufletul. lar faptul de a fi impreuna cu Dumnezeu face
intr-adevar parte din cele cu neputinta, daca n-am ajuns
mai Tntéi prin curatire Tn afara noastra insine sau, mai bine
zis, mai presus de noi insine, lasand orice lucru sensibil
impreuna cu simtirea, ridicaAndu-ne deasupra gandurilor,
rationamentelor si intregii cunoasteri, ba chiar si a gan-
dirii Tnsesi, si devenind Tntregi strabatuti de activitatea
simtirii mintii, > pe care Solomon a numit-o mai dinainte
simtire dumnezeiasca [Pr 1, 7; LXX4], castigand astfel
necunoasterea mai presus de cunoastere, adica cea mai
presus de orice form& a mult trambitatei filozofii, daca
sfarsitul partii ei distinctive e cunoasterea.

3Pasaj identic cu Triade I, 3, 42.
47n Septuaginta la Proverbe 1, 7 exista si textul: ,,lar evlavia catre
Dumnezeu e Tnceputul simtirii”.
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Isihia, calauza indumnezeitoare
spre vederea lui Dumnezeu in lumina

52. Acest lucru cautandu-1 deci Fecioara — caci era
foarte necesar si se intalneascd cu acei soli, la care se
idcea solia —, gaseste drept calauza sfanta isihie; isihia,
oprirea mintii si a lumii, uitarea celor de jos, initierea in
cele de sus, dezbracarea de ntelesuri pentru ce e mai bun:
aceasta e adevarata practica, adevarata treapta a contem-
plarii sau vederii lui Dumnezeu, ca sa vorbim mai pro-
priu, singurul indiciu al sufletului cu adevarat sanatos.
Fiindca orice altd virtute e ca un leac si antidot pentru
neputintele sufletului si pentru patimile rele inradacinate
in el prin trandavie, dar contemplarea e rodul sufletului
sanatos, fiind ca un sfarsit [o tinta] si o specie indumne-
leitoare5; caci prin ea se indumnezeieste omul, nu prin
analogia conjecturala care vine din rationamente si din
cele vazute — sa nu fie!, fiindca aceasta e pamanteasca si
omeneasca —, ci din educatia Tn isihie6, pentru ca prin
cane dezlegam de cele de jos si ne aplecam spre Dumne-
zeu si asa, staruind zi si noapte Tn rugdaciuni si cereri ca
intr-un foisor, atingem cumva acea neapropiata si fericita
lire. Si asa cei care si-au curatit inima prin sfanta isihie
\ad in ei Tnsisi ca Intr-o oglinda pe Dumnezeu, intrucat
cu ei se amesteca Tn chip negrait Lumina mai presus de
simtire si de minte.

Fecioara, dovada vie a isihiei

55. Demonstratia concentrata a acestei sfinte isihii, ca
una care e extrem de folositoare si-i recomanda mai bine
decat orice lui Dumnezeu pe cei ce se folosesc de ea, e
Tnsasi Fecioara care a crescut cu ea asa-zicand de la cea
mai frageda varsta; caci practicand in chip suprafiresc

5Hoion ti telos ousa kai eidos theourgon.
6Alia tes apo ten kath "hesychian agogen.
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isihia de copild foarte mica7 Ea singura dintre toti a
purtat in pantec, fara sa stie de barbat, pe Cuvantul
Dumnezeu-om.

Sa imitam viata deiforma a Fecioarei in Templu

54. Dar sa reluam putin cuvantul, ca aceasta mare tal-
cuire contemplativa sa poata fi usor sesizata de cei ce au
urechi. Eu admir acel mod de elogii care e de folos celor
ce-1 asculta descoperindu-le calea mantuirii; si chiar daca
ceva din cele spuse e cu anevoie de inteles si nu e usor dc
sesizat, socot cd nu trebuie sa-1 aruncam in afara curtii
sfinte, fiindca nici de calea care duce la viata nu ne aba-
tem pentru ca e stramta si greu de umblat pe ea [cf. Mt
7,13]. Veniti deci, vitejilor, cati nu puneti tarana cea usor
de procurat Tnaintea aurului cu anevoie de procurat si.
adunandu-va fiecare mintea in el Tnsusi, asa cum Tsi aduna
pe ei hainele cei ce umbla prin locuri stramte, si va ridi-
cati In chip ncordat spre maretia gandirii, caci atunci
cand aceasta se ridica sus, nici treptele de jos nu mai
exista pentru cei ce se zvarcolesc acolo. Dar daca v-ati
ridicat mintea din cele materiale si v-ati lasat convinsi sa
meditati la viata extrem de deiforma a Mamei lui Dumne-
zeu din sfantul sanctuar de nepatruns cu gandul pentru a
intelege si imita dupa putere ceva din cele de acolo,
atunci veti putea avea nu foarte departe acel fericit dar
al celor curatiti cu inima de a vedea in chip nevazut cin-
stirile lumii nevazute.

Cosmosul si omul

55. Caci omul, aceasta lume mai mare intr-una mica\
convergenta universului, recapitularea creaturilor lui Dum-

7Mone gar apanthon ex outo pany paidos hyperphyos hesychasasa
8Cf. GrigoriedinNazianz, Cuvéantarea 38 la Teofanie 10.
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nezeu, de aceea a fost adus la existenta cel din urma dintre
toti — ca sa facem epilogul cuvantului nostru —, caci
cineva ar putea spune ca acest univers e ca o scriere a
Cuvantului autoipostatic. Prin urmare, acest om, care
aduna intr-una mintea si simtirea printr-o intelepciune
mai buna a Celui ce amesteca cele neamestecate, se folo-
seste de mijloacele imaginatiei, opiniei si gandirii ca de
niste legaturi foarte autentice intre extreme, asa cum in
tetrada elementelor sensibile ale acestui univers din jurul
nostru aerul mijloceste intre foc si apa, iar aceasta din
urma Tntre aer si pamant, si asa se leaga intre ele cele
contrare si se Tmpaca cele ce se lupta intre ele, fara a
elimina nicidecum puterile prin care acestea se apara unele
de altele. Asa este aceasta lume mare [cosmosul] sub
aspectul cantitatii, si tot asa este si aceasta lume mare
[omul] sub aspectul demnitatii: caci in ce priveste modul
au comuniune ntre ele, dar acela [cosmosul] e superior
prin marime, iar acesta [omul] prin intelegere. Si ele co-
exista fiecare fiind inchis ca o comoara Tn celalalt ca
intr-o casa mare un lucru de mare pret, mult mai pretios
decat ceea ce 1l contine, si ca intr-un palat imparatesc nu
Tmparatul, fiindca acesta piere, ci un vas Imparatesc foarte
impodobit si foarte pretios, fiindca palatul e facut din
pietre foarte mari, dar usor de cumparat de oricine, dar
vasul e facut din pietre foarte mici, dar dificil de procurat
si foarte scumpe.

Simtire — imaginatie — opinie
—agandire — minte/inteligenta 9

56. Cu catnsa nu e mai buna decat cerul mintea/inteli-
genta care este chip/icoana al lui Dumnezeu si-L cunoaste
pe Dumnezeu si e singura dintre cele din lume care devi-

9Cf. 150 de capitole naturale, teologice, etice sipractice 15-20.
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ne, daca vrea, dumnezeu, inaltdnd Timpreuna cu ea trupul
umilintei? Cu cat nu se deosebeste de pamant simtirea,
care a perceput nu numai masurile, marimea si diversele
ei calitati, dar prin cunoastere a atins sferele ceresti, a
simtit diferitele miscari, a cunoscut conjunctiile si distan-
tele cu multe forme si multe sensuri ale stelelor si asa a
facut inceputul stiintelor eterice? lar cele dintre cer si
pamant sunt in ce priveste demnitatea mai prejos decat
cele de la granita dintre minte si simtire, chiar daca in
virtutea analogiei [proportionalitatii] sunt identice, dar in
ce priveste ponderea celor ce le contin se deosebesc foarte
tare. Asadar, simtirea [aisthesis] e o putere irationala care
cunoaste si percepe lucrurile sensibile prezente; imagi-
natia [phantasia] Tsi are Tnceputul plecand de la aceasta
dar isi lucreaza cele ale ei si in absenta celor sensibile;
iar minte/inteligenta [nous] s-ar putea numi cea care acti-
veaza fara acestea, dar pasiva ca una care nu este Tn afara
celor divizibile. Opinia [doxa] care porneste din imagi-
natie e o judecata irationala, dar cea care porneste din
gandire, nu; caci aceasta deprindere le are in vedere pe
améandoua. lar gandirea [dianoia] este mereu rationald,
dar purcede Tn mod detaliat sfarsind in opinia rationala.
Toate acestea se constituie si activeaza prin intéiul inslru-
ment, spiritul psihic care e in creierl0. Nu exista insa nici
un instrument al mintii/inteligentei care este o substanta cu
propriul ei scop si activa de sinell, chiar daca se coboai.'
la viata psihica desfasurata in gandire.

Fecioara Tsi cerceteaza puterile sufletesti
57. Dar pentru ce am Tmpartit acestea si am tratat acum

despre ele? De ce am facut mai intéi un catalog al for-

10D i'organouprotou, toupsychikou en enkephalopneumatos.
11 Nou de organon ouden esti, all’autoteles estin ousia kai kath’heaut
ousan energetiken.
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melor virtutii, iar apoi al puterilor sufletului? Pentru ca
de aici sunt semintele acelora si de aici isi au acelea
existenta. Deci cum de Dumnezeu inteleptita Fecioara n-a
putut sa faca sa-i rodeasca din acelea intimitatea culmi-
nanta cu Dumnezeu, a cercetat puterile sufletesti sa vada
daca nu cumva afla aici mijlocul prin care sa ajunga la
unirea cu Dumnezeu. Deci cum pe unele le-a gasit cu
totul irationale si neridicAndu-se catusi de putin peste
cele sensibile, iar opinia si gandirea, chiar daca sunt pu-
teri rationale, nu le-a gasit desfacute de vistieria simturi-
lor, adica de imaginatie, ci Tnca savarsite prin spiritul
psihic ca printr-un instrument, intelegand ceea ce a spus
dupa acestea si Apostolul, si anume ca ,,omul psihic nu
primeste cele ale Duhului” [1 Co 2, 14], a cautat viata
mintii mai presus de acestea si neamestecata cu cele de
jos. dorind Tn chip suprafiresc pe Dumnezeu si unirea
supralumeasca cu El. Caci asa cum nu e cu putinta a dori
lumina sensibild si nu soarele, Tn acelasi mod stau lucru-
rile si aici.

.. Si alege numai viata mintii

58. Gaseste atunci ca numai Tn vederea acestui eros
>lant si dumnezeiesc ca este in chip riguros lucrul cel
mai Tnalt din noi, [mintea/inteligenta] singura substanta
desavarsita si cu totul fara parti din noi, care are si des-
lasurarile gandirii, in care Tsi au asigurarea si stiintele,
care avanseaza ca si reptilele prin contragere si diviziune
si le defineste si uneste ca fiind forma a formelor [eidos
ciilon]. Caci daca mintea/inteligenta coboara si la ele si
prin ele spre viata cu multe parti intinzandu-si activitatile
latoate, ea are insa si o alta activitate mai buna, pe care
poate sa 0 activeze de sine ea Tnsasi, Intrucat prin purtarea
dogrija a harului dumnezeiesc care o ridica impreuna cu
el se poate ridica din acest regim cu multiple moduri si
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multe forme care se taraste la pamant. Asa cum calaretul
are o activitate mult mai buna decat faptul de a tine ha-
turile unui car si pe care o poate activa de sine nu numai
cand se da jos din el, ci si cadnd e pe cal si In car, afara
numai dacd nu s-ar preda de bunavoie Tntreg grijii tinerii
haturilor. Asadar, si mintea, daca nu s-ar intoarce n n-
tregime Tn jurul celor de jos, s-ar putea deda si activitatii
ei mai bune si mai nalte, adica de sine, prin care numai
ar putea fi Tmpreuna cu Dumnezeu, desi e mult mai greu
pentru ea, Intrucéat are prin fire impletirea cu trupul si e
amestecatd cu cunostinte corporale si cu relatiile multiple
si cu anevoie de depasit cu cele pamantesti care vin din
aceasta viata.

Rezumat al vietii isihaste a Fecioarei

59. De acestea desfacdndu-se Preacurata inca de la 1
ceputul vietii, cum se spune, s-a departat de oameni. Si
fugind de viata vinovata, a ales viata nevazuta si fara
legaturi cu nimeni, petrecutad in sanctuarul de nepatruns,
in care desfacandu-se de orice legatura materiala, scutu-
rand orice relatie si depasind Tnsasi compasiunea fata de
propriul trup, a unit mintea cu Tntoarcerea spre sine. cu
atentia si dumnezeiasca rugaciune neincetata. Si prin ea
ajungand Tntreaga a ei Tnsasi si mai presus de gunoiul cu
multe forme al gandurilor si, simplu spus, mai presus de
orice forma, a croit o cale noua si negraita spre ceruri:
tacerea mintii [ten noeten sigen], ca sa spun asa. Si ali-
pindu-si mintea de ea, zboard mai presus de toate cele
create, vede o slava a lui Dumnezeu mai buna decat Moiso
si contempld harul dumnezeiesc care nu cade catusi de
putin Tn puterea simtirii, ci e o priveliste placuta si sfanta
pentru sufletele si mintile nepatate; de care impartasindu-se
se face, potrivit dumnezeiestilor imnografi, nor luminos
al Apei celei vii, strdlucire a Zilei celei tainice si car de
foc al Cuvantului.
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Necesitatea luminii si vederea lui Dumnezeu

60. Caci fard venirea harului dumnezeiesc n-ar putea

li minte/inteligenta care sd vada afland o simtire dumne-
zeiasca si sa ajunga la o activitate cu adevarat de sine,
asa cum nici ochiul nu poate asta fara lumina simtita.
Deoarece pentru cele vesnice, adica deiforme, El Tnsusi
este lumina si nu altceva; si ceea ce este pentru cele sen-
sibile soarele, aceasta este pentru cele inteligibile Dum-
nezeu. lar asa cum atunci cand e activ, ochiul devine el
insusi lumina, se uneste cu lumina si vede Tmpreuna cu
lamina, si vede mai intdi acea lumina revarsata in jurul
luturor celor vazute, in acelasi mod si cel ce are parte de
activitatea dumnezeiasca si s-a schimbat cu schimbarea
dumnezeiasca, este el Tnsusi ca o lumina, e impreuna cu
lumina si impreuna cu lumina vede in chip constient cele
care fara acest atat de mare har sunt nearatate pentru toti,
ajungand nu numai mai presus de simturile trupesti, ci si
mai presus de orice din cele cunoscute de noi si care ne-
gresit sunt nearatate si pentru cele mai presus de noi prin
puterea noastra naturald. Caci pe Dumnezeu Tl vad cei
curati cu inima, potrivit fericirii nemincinoase spuse de
Domnul [Mt 5, 8], Care fiind lumina, potrivit expresiei
Ibarte teologice a lui loan, fiul tunetului [In 8,12; 9, 5;
12, 46], locuieste si Se arata celor ce-L iubesc si sunt
iubiti de EI potrivit fagaduintei facute lor de El insusi
[In 14,23]. Dar se arata mintii curatite ,,ca in oglinda”,
in Sine fiind nevazut; fiindca asa este forma Tn oglinda:
cand se arata nu se vede si e cu desavarsire cu neputinta
si vada cineva Tn oglinda si Tn acelasi timp sa vada ceea
ce formeaza oglinda. Acum Dumnezeu e vazut de cei
curatiti in iubire dumnezeiasca, iar atunci, spune [Apos-
tolul], ,.fata catre fatd” [1 Co 13,12].
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Fecioara realizeaza asemanarea omului
cu Dumnezeu si a lui Dumnezeu cu omul

61. Dar cine a iubit pe Dumnezeu mai mult decéat Cea
cantata Tn imne de noi acum? Si cine a fost iubit do
Dumnezeu mai mult decit Ea? Care alta creaturd e mai
curata decéat Ea, fie Tn mod egal, fie pe aproape? De aceea,
initiata fiind prin aceste contemplari culminante in initie-
rile cele mai Tnalte, unita si asemanata in acest mod cu
Dumnezeu, Ea singura din toti cei din veac a savarsii
aceasta solie suprafireasca pentru noi si a dus-o la capai
prin Ea Tnsasi, dobandind nu numai acest urcus al mintii
mai presus de cuvant, dar folosindu-se de acesta peniru
noi toti, a lucrat prin indraznirea ei la Dumnezeu accsl
mare si foarte mare lucru. Fiindca nu numai ca s-a facui
Ea dupa asemanarea lui Dumnezeu, dar L-a facut si pe
Dumnezeu dupa asemanarea omului, nu numai convin-
gandu-L, dar si purtandu-L Tn pantec fara samanta si
nascandu-L Tn chip nespus, fiind modelata prin har de
Dumnezeu — drept pentru care a fost numita de arhan-
ghel ,,plina de har” — si modelandu-L pe Dumnezeu in
firea omeneasca — drept pentru care i s-a binevesiit:
»Bucura-te!” [Lc 1, 28].

Lauda unirii cu Dumnezeu realizata
sifacuta cuputintaprin Fecioara

62. Cine va grai maretiile tale, Fecioara? ,,Auzite va
face toate laudele tale” [Ps 105, 2], Copila a lui Dumne-
zeu. Te-ai facut Mama a lui Dumnezeu; ti-ai unit mintea
cu Dumnezeu, ai unit pe Dumnezeu cu un trup; L-ai facut
pe Dumnezeu Fiu al omului si pe om fiu al lui Dumnezeu;
ai Tmpacat lumea cu Facatorul lumii; ne-ai invatat cu
fapta ca la oamenii adevarati faptul de a contempla \ine
nu numai prin simtire si gand — fiindca atunci ei ar fi
doar putin superiori necuvantatoarelor —, ci mult mai
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mult prin curdtia mintii si Tmpartasirea dumnezeiescului
har, prin care ne desfatdm de frumusetile deiforme nu
prin ganduri, ci prin atingeri imateriale.

63. Ne-ai dat sd-L vedem si prin aceste simturi pe Cel
Nevazut Tntr-o infatisare si o forma ca a noastra, si sa ne
atingem Tn materie de Cel Imaterial si Negrait. L-ai hranit
cu hrana ca a noastra pe Hranitorul ingerilor; ne-ai hranit
si pe noi prin insusi Hranitorul ingerilor cu hrana cu ade-
varat cereasca si nestricacioasa. l-ai facut pe oameni sa
aiba aceeasi viata cu Tngerii sau, mai bine, i-ai invred-
nicit de cinstiri Tnca si mai mari, zamislind de la Duhul
Sfant si nascand in chip uimitor o forma divino-umana
[theandriken morphen] si facand in chip negrait firea ome-
neascd concrescuta cu firea dumnezeiasca si asa-zicand
codivina [homotheon].

64. Se spune despre imparatul Pius — caci pe cat se
pare acesta Tsi avea acest supranume din fapte — ca odata,
cand cei din jurul lui sufereau de sete, ridicaAndu-si mana
dreapta spre Dumnezeu, a zis: ,,Cu aceasta mana cu care
n-am luat viata Te implor, Datatorule de viata”, si Indata
din cer s-au adunat nori grei si o ploaie naprasnica a ca-
zut de sus12. Dar Fecioara, imparateasa celor cu adevarat
piosi, tindndu-si in sanctuarul de nepatruns mintea de-
partatd in chip desavarsit de cele de jos, sau mai degraba
neunita cu ele nici macar putin, si spunand lui Dumnezeu:
,,CU aceasta minte, la care nu s-a suit ceva pamantesc,
Te implor”, a facut din tot pAméantul un cer, necheméand
niste nori, care de multe ori asculta prin rugaciune de
multi, ci pe Tnsusi Cel ce face sa urce nori de la marginea
pamantului [Ps 137, 7]; n-a facut o mangéaiere vremelnica
asufletelor prin ploaie, ci ne-a adus insasi Comoara

12 Cf. Eusebiu, Istoria Bisericii V, 5, 3. Este vorba de legiunea salvata de
ploaiavenita in urma rug&ciunilor crestinilor, fapt intamplat Tns& sub Marcus
Aurelius (161-180), nu ca aici sub tatal sdu, Antonius Pius (138-161).
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tuturor bunatatilor, Izvorul vesnic care tasneste Tn chip
inseparabil din sénurile Tatalui, Cuvantul Care sade
deasupra boltilor ceresti, Care ne-a adus de acolo apa
vie si ne-a dat o hrana care-i face nemuritori si fii ai lui
Dumnezeu pe cei ce se impartasesc de ea, facuti fii nu
printr-un simplu nume, ci prin comuniunea dumnezeies-
eului Duh — o, dar nespus! — uniti intim cu Dumnezeu
si Intreolalta prin trupul si sdngele lui Dumnezeu.

Tndemnfinal

65. Sapazim, asadar, prin legaturile iubirii unitatea
Dumnezeu si intreolalta lucrata pentru noi in chip dumne-
zeiesc de Dumnezeu. Sa privim mereu spre Nascatorul
de sus. Sa lasam pamantul, fiindca nu mai suntem paman-
testi din pamant, ca primul om [Adam], ci ca al Doilea
Om, Domnul, din cer [1 Co 15, 47]. Sus sa avem inimile
la EI! S& privim aceasta mare priveliste: firea noastra
Tnvesnicita de focul imaterial al Dumnezeirii. Si dezbra-
cand hainele de piele, pe care le-am imbracat de la cadere
[Fc 3, 21], sa stam in sfanta aratandu-ne fiecare paman-
tul [inimii] sfant prin virtute si Tnclinarea neclintita spre
Dumnezeu, ca atunci cAind Dumnezeu vine in foc sa avem
indraznire si alergadnd sa ne luminam si, luminati fiind,
sa ne Tnvesnicim spre slava Lui, a Luminii Celei mai de
sus, a stralucirii Tn Trei Sori si care alcatuieste la ma-
ximum o Unica Obéarsie/Stapanire. Careia | se cuvine
slava, puterea, cinstea si inchinarea acum si Tn veci ne-
sfarsit. Amin.
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Il lisus Hristos - Tnnoitorul Vietii






Cuvant
despre economia in trup a Domnului nostru
lisus Hristos si despre harurile daruite prin ea
celor ce cred cu adevaratin El, si ca desi 1l putea
eliberain multe feluri pe om din tirania diavolului,
Dumnezeu S-a folosit pe drept cuvant
mai bine de aceasta economiel

[De citit in Sdmbata Mare]
[1347-1349]

Inomenirea, model cel maipotrivit al Economiei
din cauza dreptatii ei

1 Cuvantul Cel mai Tnainte de veci, de necuprins si
atotputernic si Fiul atotputernic al lui Dumnezeu putea
negresit sa-l izbaveasca pe om din mortalitate si din
sclavia diavolului si fara Inomenirea Sa proprie2, fiindca
poarta toate cu cuvantul puterii Lui [cf. Evr 1, 3], toate
se supun autoritatii Lui dumnezeiesti si, potrivit lui lov,
poate toate si nimic nu-l e cu neputinta [lov 42, 2], caci
taria nici unei creaturi nu se poate compara cu puterea
Creatorului si nimic nu e mai tare decat Atotputernicul3.
Dar modul cel mai potrivit pentru firea si slabiciunea
noastra si cel mai cuvenit pentru Cel ce actiona a fost
cel prin Inomenirea Cuvantului lui Dumnezeu, intrucéat
acesta are Tmpreuna cu sine si dreptatea4, fara de care nu
sc savarseste nimic de catre Dumnezeu, caci potrivit pro-

1 Trad. dupéd ed. P. Christou: Gregoriou tou Palama Apanta ta erga 9,
Thessaloniki, 1985, p. 422-480 si PG 151,189-220.

Cf. Augustin, De Trinitate X111, 10, 13. Paralele identificate Tn tradu-
a-roa greaca a acestui tratat realizatd de Maxim Plamudes (1255-1305) de
citre R. Flogaus, Theosis bei Palamas undLuther, 1997, p. 238—261.

3Augustin, De Trinitate XII1, 13,17.
' Cf. Grigorie al Nyssei, Cuvantarea catehetica 22.
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fetului psalmist [David]: ,,Drept este Dumnezeu si a iubit
dreptatile si nu este nedreptate in EI” [Pi 11, 7].

2. Dar intrucét la inceput omul a fost cu dreptate para-
sit de Dumnezeu, pentru cd el Tnsusi L-a parasit primul
si, alergand de bunavoie spre incepatorul si stapanitorul
raului [archekakos] [diavol] si ascultdnd de cel care-l
sfatuia cele contrare, i-a fost predat cu dreptate lui si asa
prin invidia celui rdu si dreapta ingdduintd a Celui Bun a
intrat in lume moartea — iar din pricina excesului raului
Tncepatorului si stapanitorului raului aceasta s-a facut
dubld, caci datoritd lui se savarseste nu numai moartea
naturald, ci si cea vesnica —, deci intrucéat cu dreptate
am fost predati sclaviei diavolului si mortalitatii, negre-
sit si reintoarcerea neamului omenesc la libertate si viata
trebuia sa fie savarsitd de Dumnezeu tot cu dreptate'.
Dar nu numai omul a fost predat de o dreptate dumne/.c-
iasca celui ce-1 invidia, ci si insusi diavolul a scuturat
departe de la el dreptatea indragostindu-se in chip ne-
drept de putere si stapanire de unul singur (autocratie)
sau, mai bine zis, de tiranie, si luptdndu-se cu dreptatea
s-a folosit de puterea sa Tmpotriva omului. Prin urmare.
I-a placut lui Dumnezeu sa-lI doboare pe diavolul mai
ntdi cu dreptatea Lui, Tmpotriva careia acesta se lupta
mereu, iar apoi cu puterea Lui prin invierea si judecata
viitoare; fiindca aceasta e ordinea cea mai buna: ca puterii
sa-i premearga dreptatea si acesta este lucrul unei stapa-
niri cu adevarat dumnezeiesti si bune, iar nu al uneia
tiranice: ca puterea sa urmeze dreptatii6.

Dreptatea si intelepciunea lui Hristos
impotriva nedreptatii si vicleniei diavolului

3. Fiindca asa cum [diavolul] cel ce de laTnceput a fost
omorator de oameni [In 8, 44] a fost ridicat impoima

5Augustin, De Trinitate XIII, 12,16.
61bid. XIII, 13, 17.
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noastra de invidie si urd, tot asa si incepatorul si Stapa-
nitorul [archegos] vietii a fost pus Tn miscare pentru noi
de excesul iubirii de oameni si bunatatii Lui; si asa cum
acela a lucrat prin nedreptate si viclenie biruinta pentru el
Tnsusi si caderea omului, tot asa si Eliberatorul a lucrat
cu dreptate si intelepciune infrangerea definitivd a incepa-
torului si stapanitorului raului si Tnnoirea plasmuirii Lui.
Asadar, Dumnezeu a ldsat mai intdi deoparte ceea ce
putea, ca sa faca mai Tntdi ceea ce trebuia. lar plecand
de aici dreptatea s-a facut Tnca si mai stralucita intrucat
afost preferata de Cel ce are o putere de neinfrant, iar
oamenii trebuiau sa se invete sa arate prin fapte dreptatea
aici in vremea mortalitatii, ca primind apoi puterea in
vremea nemuririi sa o aiba cu neputinta de pierdut?.

Necesitatea unui om nascutfarapacat

4. Pe langa acestea mai trebuia ca biruitorul sa fie bi-
ruit de firea biruita si inselatorul sa fie el Tnsusi Tnselat8.
De aceea trebuia si era necesar sa apara un om care sa
nu fi gustat pacatul. Dar acest lucru facea parte din cate-
goria celor imposibile, caci zice Scriptura: ,,Nimeni nu e
fara pacat, nici de ar fi o singura zi viata Iui” [lov 14, 4]
si: ,,Cine se va lauda ca are inima curata?” [Pr 20, 9] si:
,»Nimeni nu este fara de pacat decat numai Unul Dum-
nezeu” [Mc 10, 18]. De aceea Dumnezeu Cuvéantul Cel
din Dumnezeu, Care e din veci din El si in El — fiindca
nici stralucirea soarelui nu e o altda lumina pe langa soare,
nici raza soarelui nu e un alt soare pe langa singurul care
exista—, de aceea, asadar, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu
Cel singur fara de pacat Se face fiu al omului, neschim-
babil in ce priveste divinitatea si ireprosabil in ce priveste

7lbid.
8 Cf. maijos 8§23, 27, 29 si 30; si Grigorie al Nyssei, Cuvantarea cate-
hetica 23-24.
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umanitatea, ,,Singurul care — precum daduse marturie
dinainte Isaia zicAnd — pacat n-a facut si viclenie nu s-a
gasit in gura Lui” [1 Ptr 2,22], si hu numai aceasta, ci si
Singurul care n-a fost zamislit in faradelegi si n-a fost
nascut Tn pacate, cum da marturie David Tn psalmi [Ps
50, 7] vorbind despre el Tnsusi sau, mai bine zis, despre
orice om. Deoarece rascoala carnii fiind involuntara si
luptédndu-se in chip vadit cu legea mintii [cf. Rm 7,23]
— macar ca de catre cei cu minte aceasta este aservita cu
forta si e Tngaduita numai Tn vederea facerii de copii —
aduce dupa ea osanda dintru inceput, fiind si numindu-se
stricaciune/coruptie si nascand negresit spre stricaciu-
ne/coruptie, si fiind o miscare patimasa a celui ce nu e
constient de cinstea pe care a primit-o firea noastra de la
Dumnezeu, ci s-a asemanat dobitoacelor?.

Hristos nascut din Fecioara — nou Adam

5. De aceea Dumnezeu n-a venit doar intre oameni,
potrivit prorocilor se naste dintr-o Fecioara sfanta si mai
Tnalta decéat gandurile intinate ale carnii, dintr-o Fecioara
a carei zamislire a adus-o venirea Duhului Sfant, nu pofta
carnii, careia i-a premers o bund vestire si o credinta in
venirea lui Dumnezeu, nu o consimtire si 0 experienta a
unei pofte patimase. Caci intrucat aceasta a fost cu desa-
varsire alungata, nepatata Fecioara a grait Tn rugaciune si
veselie duhovniceasca Tngerului binevestitor: ,,lata sluj-
nica Domnului! Fie mie dupa cuvantul Tau!” [Lc 1, 33].
si zamislind a nascut astfel incat Biruitorul diavolului
fiind om divino-uman sa-Si traga din ea radacina doar a
neamului [omenesc], nu si a pacatului. Fiindca Singur
El dintre toti n-a fost zamislit Tn faradelegi, nici nu sa
nascut in pacate [cf. Ps 50, 7] — adica prin pofta si pa-
tima carnii si prin gandurile murdare ale firii intinate din

9Augustin, De Trinitate X111, 18,23.
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pricina calcarii porunciild—, ca sa fie cu desavarsire
curat si neintinat si in ce priveste firea asumata, si de
aceea, neavand nevoie de curatiri pentru EI insusi, ci
primind toate Tn chip intelept pentru noi, si asa sa Se
facd un Adam cu adevarat nou si s& ramana cu adevéarat
nou/tanar séi tare neinvechindu-se/neimbéatranind nicide-
cum si sd-1 recreeze in El insusi si prin El Tnsusi pe
Adamul cel vechi/batran si sa-l pastreze de-a pururi nou/ta-
nar, intrucat e puternic sa scuture de la sine Intru totul
invechirea/imbatranirea. Fiindca si acela, intaiul Adam,
a fost creat la inceput de Dumnezeu fara pata si a fost
nou/tanar, pana cand supunandu-se de bunavoie diavo-
lului si intorcandu-se spre placerile carnale si cazand in
intindciunea pacatului s-a invechit/a imbatranit si a cazut
intr-o stare contrara firii.

Recreareafirii omenestiprin intrupare

6. De aceea si Stapanul 7l Tnnoieste/intinereste intr-un
mod uimitor nu numai cu mana, ci-1 ia si tine la Sine,
neluand firea omeneasca doar asupra Sa si ridicand-o
din cadere, ci Tmbracand-o in chip de nespus, unindu-Se
cu ea in chip nedespartit si nascandu-se Tn acelasi timp
Dumnezeu si om din femeie, ca sa ia asupra Sa firea
plasmuita de El, iar aceasta femeie era fecioara, ca sa-l
facd nou pe om. Caci daca ar fi fost din sdmantad [de om],
n-ar fi fost om nou, n-ar fi fost incepator si daruitor al
vietii celei noi si nicidecum Tnvechite, nici n-ar fi putut,
daca era luat din partea veche, sa primeasca Tn El insusi
plindtatea Dumnezeirii nestricacioase si sa faca din trupul
Lui izvor inepuizabil de sfintire, ca bogatia puterii Lui sa
spele Tntinaciunea protoparintilor si sa fie de ajuns spre
sfintire celor de dupa. De aceea nu un inger, nu un om,
ci Tnsusi Domnul a binevoit sa ne mantuiasca si repla-

Ibid.
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madeasca prin mild, ramanand Dumnezeu neschimbabil
si venind om desavarsit ca si noi.

Eliberareafirii omenesti de dubla ei moarte

7. Se naste, asadar, dintr-o Fecioara sfanta singurul o
nevinovat din veac, singurul care nu merita sa fie parasii
de Dumnezeu. Si, potrivit profetiei, Thainte sa cunoasca
raul alege binele [Is 7, 16] si duce o viata cu totul lara
pacat, nici Tn aceasta nefiind aflat cd merita cu dreplaie
sa fie parasit de Dumnezeu, fiindca nici EI nu L-a pa-
rasit pe Dumnezeu ca Tntaiul Adam calcand porunca.
facandu-Se Tmplinitor al oricdrei porunci dumnezeiesti
si al oricarei legi dumnezeiesti, si de aceea fiind cu buna
dreptate liber si de sclavia diavolului. Si asa este biruit
de om diavolul care I-a biruit la inceput pe om; cel care a
biruit firea creata dupa chipul lui Dumnezeu, si de aceea
se lauda mult, e doborat din inaltarea lui, iar omul e rc-
plasmuit/recreat din moartea adevaratd, cea sufleteasca,
de care a murit defndata ce a gustat din pomul op*ii. si
cu care a fost amenintat inainte de neascultarea lui Adam
si Eva de Dumnezeu Care le-a spus: ,,in clipa in care voii
manca din pom, cu moarte veti muri” [Fc 2,17]. Fiindca
la moartea trupeasca am fost condamnati dupa neascul-
tare, atunci cand Dumnezeu i-a spus lui Adam: ,,Pamant
esti si Tn pAmant te vei intoarce” [Fc 3,19]. C&ci asa cum
parasirea trupului de suflet si separarea lui de acela c
moartea trupului, tot asa si parasirea sufletului de Dum-
nezeu si separarea lui de Acesta e moartea sufletului carc
intr-alt mod ramane nemuritor: fiindca separat de Dum-
nezeu devine urat si netrebnic si mai mort decat un cada-
vru, dar nu se descompune ca acela dupa moarte, pentru
cad nu-si are existenta dintr-o compunerell

Nlbid. 1V, 3, 5; 13,16; X1V, 4, 6.
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8. Cineva ar putea vedea acest lucru si la corpurile ne-
insufletite, fiindca aici corpurile mai simple sunt si cele
mai stabile. De aceea sufletul rational care se separa de
Dumnezeu nu suferda numai de ncetarea lucrarii lui spre
bine, ci lucreaza Tmpotriva lui Tnsusi prin Tnclinarea spre
mai rau, pana ce nenorocitul, daca traieste fara sa se in-
toarca [la Dumnezeu], e acum predat separarii de trup,
iar in vremea Judecatii e predat cu trup legaturii de ne-
dezlegat si de nesuportat a osandei vesnice pe care Dum-
nezeu a gatit-o diavolului si Tngerilor lui. Aceasta necroza
asuferit-o cel dintdi Satana care, dupa ce a fost pe buna
dreptate parasit de Dumnezeu din pricina neascultarii,
ne-a facut partasi ai lui si pe noi tragandu-ne prin sfatul
sau rauvoitor spre neascultare. Hristos Tnsa a rascumpa-
rat firea noastra din aceasta necroza aratand Tn viata Lui
omeneasca prin fapte toata ascultarea.

Conduita lui Hristos, model de reTntoarcere la viata

9. Trebuia insa ca El sa faca nemuritoare nu numai firea
omeneasca care si-a primit existenta in El, dar si [intreg]
nsamul omenesc pe care sa-l calauzeasca spre Tmpartasi-
rea acestei vieti [a sufletului] care sa ofere la vremea
potrivita si trupului viata vesnica, asa cum acea necroza
asufletului a oferit moartea si trupului. De aceea a fost
extrem de necesar si de folositor ca sa se arate aceasta
economie si sa fie pusa inainte spre imitare conduita
Acestuia. Fiindca a fost un timp in care Dumnezeu era
\ azut si statea Tnainte spre imitare pentru om ca si pentru
ingerii buni. Dar, pentru ca am cazut din vederea aceea
aruncandu-ne undeva jos, din iubirea Sa de oameni in
exces Dumnezeu coboara la noi din Tnalt neiesind nici-
decum din Dumnezeirea Lui si impreunda cu noi se pune
Tnainte pe Sine Thsusi drept model de reintoarcere la viata.
Si nu numai aceasta, ci se face si invatator al nostru
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aratandu-ne prin cuvant calea care duce la viata si incre-
dintand cuvantul invataturii cu minuni foarte mari.

Hristosface dreptate atatfirii, catsi lui Dumnezeu

10. Si asa se face dreptate firii omenesti, fiindca nu
are rdutatea de la ea Tnsasi, dar se face dreptate si lui
Dumnezeu, intrucat nu e cauza si facatorul nici unei rau-
tati. Caci daca Cuvantul coetem al Tatalui nu s-ar li
Tnomenit, pacatul ar fi parut ca e in om prin fire, fiindca
din veac n-a fost nici un om fara pacat, si s-ar fi intam-
plat sa | se aduca lui Dumnezeu reprosul ca nu e creator
al unor lucruri bune si cd nu este bun EI Thsusi, ci ca o
un judecator nedrept, fiindca I-a osandit Tn chip nedrept
pe omul facut demn de osanda doar de El.

11. Din acest motiv ia Dumnezeu asupra Sa firea ome-
neasca, ca sa arate cat de in afara de pacat si cat de curata
este ea, Tncat poate sa se uneasca cu EIl dupa ipostasd m
sa ramana vesnic cu El in chip indivizibill2; si asa sa se
proclame tuturor cu fapta cd Dumnezeu e bun si drvpt.
facator al unor lucruri bune si custode al unei judecati
drepte. Caci atunci cand Satana si Tngerii razvratiti im-
preuna cu el au cazut din cer, au ramas ingerii care si-au
pazit rangul lor si plecand de la ei s-a putut Tntelege ca
raul nu este Tn ingeri prin fire, ci mai degraba ca in e
este prin fire binele, iar Cel care i-a creat e Tnsasi lirea
bunatatii si ca Satana a fost osandit cu judecata dreapta
de El la intuneric vesnic, Intrucat prin abaterea de la bine
s-a facut el Tnsusi pentru sine nsusi creator al rautatii.
Dar cand a cazut Adam prin abaterea sa de la bine la rau.
nimeni dupa Adam n-a mai ramas si nu s-a mai aratat
neschimbabil spre rau.

12. De aceea Hristos S-a aratat un Adam nou, care,
potrivit lui Isaia, n-a facut, nici n-a gandit pacat, cu mél

21bid. X111, 17, 22.
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mai mult n-a grait, caci nu s-a aflat viclesug in gura Lui
[Is 53, 9]; n-a zis ,,din gura Lui”, ci ,,in gura Lui”, ca sa
sublinieze caracterul ireprosabil al gandurilor Lui, cum
spune si altundeva: ca Tnainte de a cunoaste raul, a ales
binele [Zs 7, 15-16]. Si asa s-a facut dreptate si lui
Dumnezeu, precum s-a spus, si S-a aratat cu adevarat bun
si facator de lucruri bune, intrucat s-a facut un om fara
pacat si in Hristos s-a aratat curatia care fusese sadita de
El in firea omeneasca.

Marturia lui loan Botezatorul

13. Deci, intrucéat aceasta economie de nespus trebuia
aratata in public si pusa inainte cu indrazneald, e trimis
de Dumnezeu din pustie loan supranumit Tnainte-merga-
torul botezandu-i pe cei ce veneau la el si vestindu-i sa
fie gata sa creada in Cel ce vine, despre Care zicea ca-i
va boteza in Duhul Sfant si in foc [Mt 3, 11], dar si ca e
tot atdt de mai mare decat el pe cat e Duhul Sfant su-
perior apei. EI da marturie ca Acesta e Stapanul si Fa-
catorul universului, Domnul ingerilor si al oamenilor si
ui toti oamenii sunt tarina Lui cuvantatoare, iar Cel ce
\'inc are Tn ména si Tn puterea Lui lopata de treierat [Mt
3. 12], adica puterile slujitoare [ale Tngerilor]. Dar Tna-
inte-mergatorul Domnului da marturie ca Cel ce vine
este astfel nu numai prin el Tnsusi, ci arata ca si Isaia L-a
vestit pe Acesta mai dinainte Domn, iar pe el Tnsusi ca
Sluga trimisa sa vesteasca mai Tnainte venirea Aceluia si
M+ Tndemne pe cei care-1 asculta sa fie gata spre primi-
rea Lui spunand: ,,Eu sunt un glas al unuia care striga in
pustie: Pregatiti calea Domnului!” [Is 40, 3; Lc 3, 4].

14. El da marturie si de faptul ca Acesta era inca Tna-
inte de zamislirea si nasterea lui, caci zice: ,,Cel ce vine
dupa mine a fost Tnainte de mine, pentru ca mai nainte
de mine era” [In 1, 30], desi zamislirea si nasterea Lui au
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fost dupa cele ale lui loan. Deci daca a fost ,,mai Thainte”,
dar n-a fost asa dupa trup, urmeaza ca a fost asa inainte
de a fi in trup. Dupa care da marturie ca Acesta este si
Mielul lui Dumnezeu care ridica pacatul lumii [In 1,29].
vestind mai dinainte jertfa si junghierea Lui pentru ierta-
rea pacatelor noastre. Da marturie insa si ca Acelasi este
Cel Preainalt si ca pogoara din cer si are putere infinitii,
fiindca a primit Duhul de la Tatal fara masura [In 3, 34]
si celor ce cred in EIl le fagaduieste viata vesnica, iar pe
cei ce nu cred 7i amenintd cu urgia de neevitat a lui
Dumnezeu, caci intrebat de ucenicii lui raspunde despre
El ca ,,Acela trebuie sa creasca, iar eu sa ma micsorez”
[In 3, 30], iar aratdnd motivul pentru care nu numai ei,
ci toate sunt mai prejos decat Acela ca pamantul de ccle
mai presus de ceruri, spune: ,,Cine vine de sus e peste
toate” [In 3, 31], afara din toate si pastrand superioritatea
Tatalui ca un Fiu iubit; si iarasi: ,, Tatal iubeste pe Fiul si
a dat toate in mana Lui. Cine crede are viata vesnica; cine
nu crede Tn Fiul nu va vedea viata, ci mania lui Dumnezeu
va ramane peste el” [In 3, 35].

Motivele Botezului lui Hristos

15.  Vine deci Hristos la botez pe de o parte din ascul-
tare fata de Cel ce I-a trimis pe loan, cum a spus EI nsusi:
,»Caci asa ni se cuvine sa implinim toata dreptatea” [Mi
3, 15], iar pe de alta parte pentru propria Sa aratare, pre-
cum si ca sa se inceapa calauzirea mantuitoare, iar cei ce-L
urmeaza si se boteaza sa fie Incredintati, cum a aratat i
poruncit si El, ca se da Duh Sfant si ca prin EI Tnsusi
Botezul se face leac curatitor din intinaciunile adunate in
noi plecadnd de la o nastere si 0 viatd impatimitd. Chiar
dacd EIl insusi ca om n-avea nevoie de curatire fiind
nadscut dintr-o Fecioard neintinatd si ducand o viata in
afara de orice pacat, dar intrucat s-a nascut pentru noi.
se si curata pentru noi.
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Botezul, aratare a Treimii si a Tnfierii noastre

16. E botezat, asadar, de loan si pe cand iese din apa i
se deschid cerurile si de acolo se face auzit un glas al
Tatalui zicand: ,,Acesta e Fiul Meu Cel iubit, intru Care
am binevoit” [Mt 3,17], si ca un porumbel coboara peste
El Duhul lui Dumnezeu aratand celor de fata pe Cel ce
primea marturie de sus. Si asa Acela Se arata Fiu adeva-
rat, Tatal din ceruri Se aratd Tata adevarat, Se aratd Tnsa
si Duhul Sfant iesind Tn ce priveste existenta din Tatal si
odihnindu-Se peste Fiul adevarat al Tatalui; iar in apa
botezului se sdldsluieste harul Lui Tnsusi, al Tatalui Sau
si al Duhului, ca atunci cand se va sadi si Tn cei botezati
mai apoi, ca si El sa-i nascd din nou Tn chip dumneze-
iesc, sa-i reinnoiasca si replasmuiasca in chip tainic, ca
sd nu mai fie din Adamul cel vechi tragandu-si de aici si
blestemul, ci avandu-si nasterea din Adamul cel nou, ca
sa aiba de aici binecuvantare, nemaifiind copii ai carnii,
ci copii ai lui Dumnezeu, ,,care nu din sange, nici din vo-
inta carnii, nici din vointa de barbat, ci de la Dumnezeu
s-au nascut” [In 1, 13] prin lisus Hristos.

17. Caci desi spre exercitiu, spre Tncercare, spre in-
dreptare, spre intelegerea mizeriei acestui veac, ei sunt
apasati de povara care trage in jos a carnii supuse strica-
ciunii/coruptiei, dar in chip nevazut sunt Tmbracati in
Hristos, pentru ca, daca se sarguiesc, sa poata dobandi
inca de aici conduita Lui, iar dupa plecarea de aici sa se
mpartaseasca de fericirea, stralucirea si nestricaciunea Lui.
Fiindca asa cum printr-unul, prin Adam, vina mortii a
trecut prin stramosi la cei de dupa el, tot asa printr-Unul,
prin Cuvantul Dumnezeu-om, harul vietii vesnice si ce-
resti trece la toti cei renascuti din EI113. De aceea acestora
le e deschis si cerul care Ti va primi la vremea potrivita
daca, crescand in credinta in El si in dreptatea din cre-

Blbid. X111, 12,16; cf. X111, 16,21.
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dinta, devin mostenitori ai lui Dumnezeu, cum au primit
putere, si comostenitori ai lui Hristos [Rm 8,17] Tmparta-
sindu-se de viata Lui nestricacioasa si de nemurirea Lui.
fiind impreuna cu EIl Tn chip inseparabil si desfatandu-se
de slava Lui. Fiindca mai Tnainte cerul ne era Tnchis si
eram copii ai maniei [Ef2, 3], care e dreapta parasire a
lui Dumnezeu pentru pacatul si neascultarea noastra, dar
din pricina nepacatoseniei si ascultarii de Dumnezeu a
firii noastre Tn Hristos cati stam lipiti de Hristos ne-am
facut copii ai bunavoirii si fii iubiti, iar cerul ni s-a des-
chis si pentru noi, ca si peste noi sa coboare Duhul lui
Dumnezeu si sa ramana Tn noi si prin EI sa fim ridicati
la ceruri la vremea potrivita, cand Cel ce L-a sculat pe
Hristos din morti va face vii si corpurile noastre din pri-
cina Duhului Care locuieste Tn noi [Rm 8, 11], transfigu-
rand corpul umilintei noastre si facandu-1 conform cor-
pului de slava al lui Hristos [Flp 3, 21], prin care ne-am
Tmbogatit cu nemurirea si am fost rechemati Tn ceruri iar
firea noastra a fost Tntronizata in ceruri de-a dreapta ma-
retiei Lui mai presus de toata puterea si stapanirea.

intelepciunea si iubirea lui Dumnezeu in intrupare,
lectie de smerenie

18. O, adancul bogatiei, intelepciunii si iubirii de oame-
ni a lui Dumnezeu! Asa a stiut Dumnezeu sa transforme
in mod incomparabil in mai bine cu iubire de oameni
prin Tntelepciunea si puterea Lui alunecarile din abate-
rea noastra libera. Caci daca Fiul lui Dumnezeu n-ai li
coborat din ceruri, am fi lipsiti de nadejde Tn ce priveste
urcarea la cer; dacd nu S-ar fi intrupat, n-ar fi patimit in
trup, n-ar fi inviat si n-ar fi fost inaltat pentru noi, n-am i
cunoscut excesul iubirii lui Dumnezeu pentru noi; daca
nu S-ar fi intrupat si n-ar fi suferit patima pentru noi incd
pe cadnd eram noi necucemici, nu ne-am fi desprins de
ridicarea care ne coboara [a mandriei] fiind noi Tnaltati de
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El atat de mult. Ajungand Tnsa acum atéat de sus fara sa fi
contribuit cu nimic, sa ramanem in smerenie si privind
cu intelegere spre maretia fagaduintei si binefacerii, sa
devenim mereu mai smeriti, caci de aici vine mantuirea.

Motivele Tnomenirii Fiului lui Dumnezeu

19. Asadar, Fiul lui Dumnezeu S-a facut om [din mai
multe motive:] ca sa arate la ce Tnaltime ne va ridica si pe
noi, ca sa nu ne Tnaltam ca si cum am fi realizat infran-
gerea [diavolului] luptdndu-ne noi Tnsine; ca, intrucat este
doua lucruri, sa fie cu adevarat Mijlocitor potrivind/ar-
monizénd fiecare parte a Lui prin cealaltd; ca sa desfaca
legatura pacatului; ca sa curete intinaciunea provenita din
contactul carnii; ca sa arate iubirea lui Dumnezeu pentru
noi; ca sa arate Tn ce adanc de rele am cazut, incat a fost
nevoie de Tntruparea lui Dumnezeu; ca sa ni se faca exem-
plu al smereniei, pe care o are carnea si patima Lui, si
leac tamaduitor al mandrieil4; ca sa arate buna firea noas-
trd creata de Dumnezeu; ca sa devind Incepatorul si incre-
dintarea Tnvierii si vietii vesnice desfiintand disperarea;
ca facandu-Se fiu al omului si Tmpartasind mortalitatea
sa-i faca pe oameni partasi ai nemuririi dumnezeiestils;
ca sa arate cum intre toate creaturile firea omului a fost
creata dupa chipul/icoana lui Dumnezeu, dat fiind ca atat
de mare a fost Tnrudirea ei cu Dumnezeu, incat a putut
converge cu EIl intr-o unica ipostasa; ca sa cinsteasca
trupul, chiar acest trup e muritor, ca duhurile mandre sa
nu creada si sa nu fie crezute ca trebuie sa fie preferate
omului si s& se faca dumnezei din pricina cd n-au trup si
din pricina aparentei lor nemuriril6; ca sa uneasca cele
distantate prin fire, adicd pe oameni si pe Dumnezeu,

u Ibid. XIII, 17, 22.
Bibid. X111, 9, 12.
Blbid. X111, 17,22.
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facandu-Se EIl Tnsusi mijlocitor ntre ele in virtutea dublei
Sale naturi. Si ce trebuie sa spunem mai mult? Daca nu
S-ar fi intrupat Cuvantul lui Dumnezeu, Tatal nu S-ar fi
aratat cu adevarat Tata, Fiul nu S-ar fi aratat cu adevarat
Fiu, nici Duhul Sfant nu S-ar fi aratat iesind si EI din
Tatal, Dumnezeu n-ar fi fost contemplat in fiinta si ipos-
tase, ci doar ca o energie vazuta Tn creaturi, cum spuneau
ajunsi nebuni inteleptii [cf. 1 Co 1,20] din vechime si cei
ce gandesc acum ca Varlaam si Akindynos.

20. Asadar, din aceste motive S-a aratat pe Sine Tnsusi
Domnul si economia Lui, cum s-a spus de noi pe cat ne-a
fost cu putinta; dar a aratat si pe Tatal Cel preainalt fiind
cu adevarat Tata. lar celor ce vor, atat din cei ce suni
acum, cat si din cei ce vor veni dupd, le-a aratat intoar-
cerea inapoi la EI indemnandu-i, chemandu-i si calau-
zindu-i prin conduita, Tnvatitura, facerea de minuni si
profetia Lui, sau mai bine zis printr-o intelepciune si o
cunoastere cu adevarat dumnezeiasca si suprafireasca,
careia nu-i este nimic neclar nici din cele ce vor fi, nici
din cele ce se misca acum nevazut Tn adancul inimilor.
Trebuia Tnsa ca aceia care-1 vor asculta sa fie liberi de
sclavia diavolului. Caci intrucat omul fusese dus in cap-
tivitatea acestuia si facuse experienta maniei lui Dum-
nezeu — iar manie a lui Dumnezeu e dreapta parasire de
catre Dumnezeu a binelui —, trebuia sa se Tmpace cu
neamul omenesc, fiindca altfel omul nu putea fi eliberat
din acea sclavie.

Necesitateajertfei lui Hristos: impacarea Tatalui
si eliberarea din sclavia diavolului si mortii

21. Prinurmare, a fost nevoie de o jertfa [un sacrificiu]
care sa-L Tmpace pe Tatal Cel mai de sus, iar pe noi. cei
intinati prin comuniunea cu cel rau, sa ne sfinteasca. Ha
nevoie, asadar, de o jertfa curatitoare si, prin urmare.
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curata, dar si de un preot curat, fara pacat si el. Aveam
nevoie nu numai de nvierea cu sufletul, ci si de Tnvierea
trupului si de aceasta mai ales pentru cei ce vor fi la
vremea potrivitd. Era nevoie deci ca libertatea si invierea
sa nu ne fie numai daruite ca har, ci si sa fie asigurate; si
pe langa acestea si Tnaltarea si cetatenia noastra nesfarsita
in ceruri. De toate acestea aveau nevoie nu numai cei ce
erau pe atunci si cei ce vor fi, ci cu mult mai mult cei din
neamul omenesc care traiserda din veac si care erau n
iad cu mult mai multi decat cei ce vor fi si cu mult mai
multi decéat cei ce aveau sa creada si sa se mantuiasca;
din care pricina, cred, a venit Hristos la sfarsitul veacuri-
lor. Era nevoie, asadar, ca si celor din iad sa li se propo-
vaduiasca evanghelia, sa li se arate aceasta mare econo-
mie si sa li se dea in cele din urma eliberarea de demonii
care Ti tineau captivi, sa li se dea sfintirea si fagaduintele
viitoare. Prin urmare, era negresit nevoie ca Hristos sa
coboare la iad, dar toate acestea cu dreptate, fara de care
nu se savarseste nimic de catre Dumnezeu.

inselarea diavolului si sfintirea noastra

22. Pe langa toate cele spuse era nevoie si ca Tnseldtorul
sa fie Tnselat in chip drept si sa piarda bogatia pe care
pusese méana si pe care o castigase prin amagire, si sa fie
combatuta cu Tntelepciune rautatea cu care se lauda ince-
patorul si stapénitorul raului, lauda pe care n-ar fi lepa-
dat-o daca ar fi fost strivit de puterea lui Dumnezeu si
n-ar fi fost doborat din stapéanire cu intelepciune si drep-
tate. Dar Tntrucat abatandu-se spre rau cu fapta, cu cu-
vantul sau cu gandul —, cu toate sau doar cu doua din
acestea — , toti oamenii au Tntinat curatia data de Dum-
nezeu firii omenesti si aveau nevoie de sfintire, iar sfin-
tirea se savarseste prin ofranda si parga aduse lui Dum-
nezeu, dar parga trebuie sa fie curata, or noi nu putem
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aduce lui Dumnezeu o asemenea parga, de aceea S-a
aratat Singurul neintinat, Hristos, si S-a adus pe Sine
Tnsusi ofranda si parga Tatalui pentru noi, ca aceia care
ne uitam la El, credem Tn EI si ne lipim de EI prin cre-
dinta Tn El, sa ne aratdm prin EIl fetei lui Dumnezeu si.
castigand ispasire, sa ne sfintim toti. Aceasta e ceea ce
spune Domnul in Evanghelii zicand: ,,Pentru ei Eu Ma
sfintesc pe Mine insumi, ca si ei sa fie sfintiti Tn adevar"
[In 17, 19]. Fiindca nu numai ofranda, dar si arhiereul
care o aduce trebuia sa fie curat si fard pacat, cum spune
si Apostolul: ,,Un astfel de arhiereu ni se cadea noua:
cuvios, nerau, neintinat, separat de pacatosi si ajuns mai
Tnalt decéat cerurile” [Evr 7, 26].

Amagirea diavolului cu momeala trupuluipatimitor

23. Din aceste motive deci si din unele ca acestea Ci
vantul lui Dumnezeu nu doar S-a facut trup si S-a salas-
luit Tntre noi [In 1, 14], nu doar a fost vazut pe pamant si
a trait impreuna cu oamenii [Bar 3, 38], ci a luat asupra
Sa si trupul nostru de acum, care chiar daca e extrem de
curat, e totusi muritor si patimitor, si cu el a eliberat toi
neamul omenesc aservit de diavol, prinzandu-1 printr-o
intelepciune dumnezeiasca cu un viclesug prin undita cru-
cii pe sarpele Tncepator si stapanitor al raului, folosindu-se
de trupul Sau ca de o momeald; caci dupa ce a cazut tira
nul, tot neamul omenesc tiranizat este acum liber, lucru pe
care il spune insusi Domnul in evanghelii zicand: ,,Legal
a fost cel tare si vasele lui au fost rapite” [Mt 12, 29 2 au
fost rapite de Hristos fiind eliberate, indreptate, umplute
de lumina si imbogatite cu harisme dumnezeiesti. De
aceea canta David: ,,Suindu-se la inaltime” — la Tnaltj-
mea crucii, iar, daca vrei, si la cea cereasca — ,a ds
prizonieri Tn captivitate si a dat daruri oamenilor™ [Ps
67,19; cf. EfA, 8].
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Triumfulprin cruce si inviere asupra diavolului
sia dublei morti

24. Astfel deci a triumfat asupra diavolului prin patima
si prin trupul sdu, pe care aducéndu-1 drept jertfa lui
Dumnezeu si Tatal ca pe o victima fara prihana si sfanta
— 0. nespusa daruire de lucruri mari! — L-a impacat pe
Acesta cu noi, cei de un neam cu El. lar pentru ca potrivit
voii Tatalui a suferit patima, ni S-a facut exemplu noua
celor pierduti prin neascultare si mantuiti prin ascultare,
aratandu-ne pana unde anume trebuie sa fim ascultatori.
A ardtat Tnsa si ca aceasta moarte e cu mult mai de cinste
decat nemurirea pe care diavolul o are prin fire, Intrucat
ne olerd intr-adevar o viatd nemuritoare, o viata care la
osanda viitoare nu va mai cadea Th moartea a doua si
vesnica [cf. Ap 20, 6. 14] sau, mai bine zis, decat zeci de
mii de morti, ci rAmane impreund cu Hristos Tn salasurile
ceresti. Caci Tnviind a treia zi din morti si Tnaltandu-Se
la ceruri, dupa ce S-a infatisat pe Sine Tnsusi viu uceni-
cilor Lui si rAmé&nand nemuritor, ne-a daruit si ne-a n-
credintat Tnvierea, nemurirea si viata vesnica si nestrica-
cioasad in ceruri si cu adevarat fericita, vindecénd cu o
singura moarte, a trupului Sau, si o singura inviere, a
aceluiasi trup, dubla moarte si eliberandu-ne din dubla
noastra captivitate, a sufletului si a trupuluilr.

Diavolul, originea dublei morti si amagirea lui

25. Caci fiind parasit cu dreptate de Dumnezeu, ade-
varata Viata, [diavolul] cel rdu a devenit duh mort. Si
liind el plin de rautate si incepator al ei, invidios, insela-
tor. obarsie si stapan al raului, n-a suportat viata omului
in locul desfatarii, Tn rai, ci furandu-1 cu un sfat pierza-
tor l-a idcut partas atat al pacatului, cat si al necrozei cu

" Thid 1V, 3, 6.
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duhul, iar acestei necroze a duhului i-a urmat Tn chip ne-
cesar si necroza trupului. Si asa, prin singura lui moarte,
diavolul ne-a oferit o dubld moartel8si aruncandu-ne jos.
mai jos decat el, i se pare ca e mare si inalt, laudandu-se
cu mandrie ca ne-a Tnselat si aservit si Tnchipuindu-si ca
e pentru noi dumnezeu, Intrucat e nemuritor, si ajungand
dupa moarte mostenitorul sufletelor noastre, fiindca au
fost parasite de Dumnezeu, le trage jos in iad si le Tncuie
Tn inchisori din care nu se poate scapa, cum crede el.

Pogorérea la iad a lui Hristos

26. Facandu-I-se mila deci de mizeria noastra, Dumn
zeu care ne-a plasmuit a binevoit sa coboare acolo unde
au fost aruncati acestia, ca sa ne recheme de acolo, ara-
tandu-Se Singurul liber intre cei morti [cf. Ps 87, 6], in-
trucat a coborat acolo cu un duh viu, si nu doar viu, dar
si stralucind cu lumina dumnezeiasca si avand o putere
facatoare de viata, ca sa lumineze pe cei ce sedeau in
intuneric si sa-i faca vii cu duhul pe cei ce credeau acolo
in El, si sa faca vii si trupurile tuturor in ziua pe care a
stabilit-o sa le Tnvie din nou si sd judece tot neamul ome-
nesc, cum ne-a invatat prin scrisoare si corifeul apostoli-
lor [Petru] zicand: ,,Spre aceasta s-a binevestit si mortilor,
ca sa fie judecati ca oameni cu trupul, dar sa fie vii potri-
vit lui Dumnezeu cu duhul” [1 Ptr 4, 6]. Si ardtand putin
mai sus in aceeasi epistola cine e cel ce a vestit celor din
iad evanghelia si prin ce anume, spune: ,,Hristos a pati-
mit o data pentru totdeauna pentru pacatele noastre. H
Cel Drept pentru cei nedrepti, ca sa ne aduca ofranda lui
Dumnezeu, fiind omorat cu trupul, dar viu cu duhul, in
care ducandu-Se a vestit si duhurilor din inchisoare™
[1 Ptr 3, 18-19], adica sufletelor celor morti din veac.

8lbid. 1V, 12,15; 13, 17.
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Tnselarea Tnselatorului

27. Desi asa cum prin singura lui moarte cu duhul
|diavolul] cel rau ne-a adus o moarte dubla, tot asa si
Cel Bun printr-o singurd moarte dupa trup ne-a vindecat
dubla moarte si prin singura inviere, a trupului Sau, ne-a
daruit dubla Tnviere, doborand printr-o moarte trupeasca
pe cel ce avea in moarte puterea asupra sufletului si trupu-
lui nostru si izbavindu-ne de tirania lui prin améandoua.
Fiindca cel rau se ascunde intr-un sarpe ca sa-l ama-
geasca prin acela pe om, iar Cuvantul lui Dumnezeu ia
firea omeneasca, ca prin ea sa-l insele pe Tnselatorul; dar
pe aceasta o ia cu neputinta de amagit si curata si asa o
pastreaza pana la sfarsit, aducand-o Tatalui drept parga
de la noi spre sfintirea noastra. Caci daca Cuvantul lui
Dumnezeu n-ar fi luat un trup muritor si patimitor, cum
armai fi putut fi amagit acela, cum L-ar mai fi putut ataca
cel ce este invidia nsasi?

Atacarea lui Hristos de diavol inpustie

28. De aceea nici nu-L ataca pana cand n-a stiut ca
poarta un trup patimitor. Caci postind EI Tn pustie patru-
zeci de zile fara sa flamanzeasca — fintrucat, desi im-
bracase un trup patimitor, acesta facea si patimea cele
ale lui atunci cand i se Tngaduia aceasta de catre puterea
atotputernica unita cu el —, postind EI deci patruzeci de
zile potrivit Evangheliei, la urma a flaméanzit [Mt 4, 2].
Atunci numai indraznind si atacandu-L pentru prima data,
Tncepatorul si stapanul raului I-a dus Tn ispitd, sarguindu-se
sa gaseasca o intrare Tn duhul Sau; si intrucat a fost res-
pins cu tarie, iarasi L-a atacat Tn general prin tot felul de
dcslataril9, dar a fost infrant puternic si s-a grabit sa fuga
enervat, rusinat si zdrobit. Dar de ce a fost respins cand
l-a atacat increzandu-se Tn caracterul patimitor al trupului?

Ibid. 1V, 13,17.

237



Fiindca a Tncercat sa insufle pacat intr-un om fara pacai.
Deci acela fuge astfel fiind respins cu rusine, iar Hristos
n-a incetat sa-I alunge, scotandu-1 din cei demonizati, vin-
decandu-i pe cei tinuti in boli, Tnviind morti, nu numai
pe cei decedati de curand, ci si pe cei putreziti, si numai
la porunca Sa; alungéndu-1 si din suflete, propovaduind
pocainta si aratand ca s-a apropiat Tmparatia cea cereasca
si readucand sufletele la credinta si o viata dusmana po-
trivnicului, transformandu-i si primindu-i pe cei pacatosi,
si nu numai aceasta, ci dand stapanirea asupra demonilor
si celor ai Lui.

Atacarea lui Hristos de diavolprin patima si cruce

29. Puteau oare ramane impasibili la acestea Satana s
ingerii care se razvratisera impreuna cu el? Oare daca ar
fi crezut ca poate reteza o atat de mare tarie miscata im-
potriva lui, Satana ar fi ramas nepasator? Ar fi suportat
oare sd ramana viu ntre oameni cel care 1l scotea din
oameni si din tirania lui de multi ani Tmpotriva lor? Infu-
riindu-se nebuneste de toate aceste motive Tmpotriva lui
Hristos, Tntrucat a vazut din experienta ca acel suflet
divino-uman a rdmas mai presus de orice feluri de patimi,
al caror incepator era el, si ca nu primea cu desavarsire
moartea al carei facator pentru oameni este el Tnsusi prin
sine Tnsusi, dar trupul era patimitor si muritor, dai fiind
ca nu-i eraingadduit sa aducd el Tnsusi prin sine Tnsusi o
astfel de moarte, pune in miscare spre uciderea lui voin-
tele iudeilor nesupusi, sculandu-i impotriva lui cu invidie
si 0 nebunie de nestavilit, deoarece ca unii ce erau rai erau
mustrati si ocarati de Hristos. i pune, asadar, in miscare
si-i convinge spre omorarea Lui si Tnca spre un omor de
necinste legiuit numai pentru facatorii de rele si necredin-
ciosi, socotind cd asa 1l va lua de pe pamént si va faee
netrebnic pana si numele Lui pe pamant. Spera ca murind
El, va avea si sufletul Lui inchis in iad, ca si sufletele
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tuturor celor din toate veacurile. Si atacandu-L astfel,
amagitorul e amagit de caracterul patimitor si muritor al
trupului lui Hristos, si fara voie a adus Lumina in ascun-
zisurile lui Tntunecoase si cumplite si L-a prezentat pe
Datatorul Vietii sufletelor tiranizate de el din pricina ne-
crozei spirituale; si nu numai aceasta, ci grabindu-se sa-L
predea mortii si mormantului, a amestecat cu cei muritori
corpul care ofera invierea si nemurirea.

Lectiapatimii

30. Domnul ar fi putut sa respinga toate aceste uneltiri
ale lui, dar n-a vrut, ci a vrut mai degraba sa sufere pati-
ma pentru noi, lucru pentru care S-a si facut Dumnezeu-
om. Caci daca n-ar fi fost om, n-ar fi putut patimi, iar
daca n-ar fi fost Dumnezeu, ramanand nepatimitor prin
Dumnezeire, nu S-ar fi supus mortii prin trup, daruindu-ne
prin el nvierea sau, mai bine zis, o reinviere si 0 nemu-
rire. N-ar fi putut fi crezut faptul ca, desi putea sa nu pa-
timeasca, a ales sa patimeasca de bunavoie20, aratandu-ne
cd smerenia Lui ne va elibera si Tndlta si invatandu-ne,
daca mai era nevoie, sa luptam prin fapte pana la moarte
pentru dreptate si fagaduind celor ce Tl asculta prin invi-
ere puterea nu numai de a ramane pururea, dar si de a
raméane pururea in afara ruinei vesnice, adica a osandei
celei foarte infricosatoare pregatite diavolului si a fi vesnic
impreund cu sfintii Tngeri, desfatdndu-ne de imparatia
nestricacioasa si nesfarsita.

Rezumatul Economiei Patimii si Tnvierii

31 Caci de aceea a rabdat pentru noi 0 moarte pe care
nu o datora, ca sa ne rascumpere din sclavia diavolului
ma moitii pe noi care eram supusi ei ca unei datorii2l;

Dlbid. X111, 14, 18.
2 1bid. X1, 15,19.
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iar prin moarte Tnteleg atat pe cea cu sufletul, cat si cu
trupul, atat pe cea vremelnica, cat si pe cea vesnica. Caci
déand pentru noi care eram vinovati pentru pacat drept pret
de rascumparare sangele Lui nevinovat intrucéat fara pacat
ne-a rascumparat de vind, si iertdndu-ne pacatele si ru-
pand pe cruce Tnscrisul acestora [cf. Col 2, 14], ne-a ras-
cumparat de tirania diavolului. Fiindca acela lasandu-se
ademenit casca gura, grabindu-se sa verse pretul nostru dc
rascumparare — sangele Stapanului care nu numai ca era
nevinovat, dar era plin de o putere dumnezeiasca — nu
numai ca nu s-a Tmbogatit cu el, ci a fost legat el fedeles
ca exemplu pe crucea lui Hristos, si asa ne-am izbavit
de sclavia lui22 si ne-am strdmutat in Tmparatia Fiului lui
Dumnezeu [Col 1,13], dupa ce mai Thainte fusesem vase
ale maniei, dupa care am fost facuti de El vase ale milei
Celui ce I-a legat Tn fata noastra pe cel puternic si a rapit
vasele lui23. intrucat a imparatii peste noi cu dreptate, dat
fiind ca a fost omorat pe nedrept la sugestia diavolului,
dupd ce a biruit Tn chip tainic prin dreptatea Lui pe in-
cepatorul si stapanul raului, Acesta isi arata si pe fata
puterea Lui atotputernica invingand moartea cu trupul si
inviind a treia zi din morti, urcandu-Se la cer si sezand
de-a dreapta Tatalui, Tmpreuna cu acest trup pe carc l-a
purtat pentru noi si in care a murit, incredintandu-ne ast-
fel Tnvierea din morti, restaurarea in ceruri si mostenirea
tinta vom birui cu dreptatea pe Tncepatorul pacatului,
respingand atacurile lui si Tndemnurile lui spre patimile
cele rele si suportand Tn chip nobil uneltirile lui.

Partea omului Tn insusirea mantuirii lui Hristos

32.  Caci de aceea, desi ne-a rendscut prin dumnezeies-
cul Botez si ne-a pecetluit prin harul Duhului Sfant pen-

2 1bid. X111, 15,19.
23 1bid.
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tru ziua rascumpadrdrii, Domnul ne-a lasat totusi s avem
un trup muritor si patimitor; si desi I-a izgonit din vistie-
riile de taina ale sufletului pe cel ce sugereaza rautatea,
I-a lasat sa ne atace din afara, pentru ca omul refnnoit
potrivit Noului Testament, adica Evangheliei lui Hristos,
traind in facere de bine si pocainta, dispretuind lucrurile
placute ale acestei vieti, suportandu-le pe cele dureroase
si exersandu-se cu atacurile celui potrivnic, sa se prega-
teasca spre primirea nestricaciunii si a bunatatilor viitoare
din veacul cel nou.

Necesitatea rabdarii relelor si a lupteipentru dreptate

33.  Prin urmare, credinciosul trebuie sd se bucure in
nadejde si chiar daca viata aceasta va avea un sfarsit, sa
se bucure de ea cu Tntelepciune asteptand cu credinta
fericirea pe care viata viitoare o va avea fara sfarsit; iar cu
intelegerea credintei trebuie sa suporte cu rabdare24 mi-
zeria la care a fost osandita dupa dreptate viata aceasta,
iar prin rabdare sa se Tmpotriveasca, daca e nevoie, pana
la singe pacatului, Tncepatorului si colaboratorului paca-
tului si celor randuiti de acesta, fiindca afara de pacat
nimic din cele din aceasta viata nu e cu adevarat rau,
chiar daca aduce cu sine lucruri rele, nici macar moartea
insasi. De aceea un cor intreg de cuviosi si-au provocat
ci tnsisi lucruri rele trupului, iar martirii au facut slavita
si moartea violenta adusa asupra lor de altii, si care aduce
viata, slava si Impdaratia vesnica si cereasca, folosindu-se
de ea frumos si Tn chip placut lui Dumnezeu. Caci de
aceea, chiar si dupa desfiintarea mortii prin invierea Lui,
a lasat-o sa ramana in vigoare pentru ai Sai, si impreuna
cu ea si celelalte lucruri rele din lumea aceasta, pentru ca
lupténdu-se prin ele pentru adevarul n viatad si Tn dogme,
omul lui Hristos sa se pregateasca prin Noul Testament

241bid. XII1, 16, 20.
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pentru acel veac nou viitor si neimbatranitor2s. Prin ur-
mare, aceste lucruri rele sunt de folos celor ce le rabdd
cu credinta spre Tndreptarea greselilor, spre exercitiu,
spre Tncercare, spre Tntelegerea nenorocirii acestei vieti,
spre indemn de a dori fierbinte si a cauta staruitor acea
infiere si rascumparare Tnvesnicitoare, viata cu adevarat
noua si fericirea26.

inceputul, mijlocul si sfarsitul infierii si Tnnoirii noastre

34. Caci Infierea si innoirea noastra in Hristos cu tru-
pul si cu sufletul, avand multe aspecte — un inceput, un
sfarsit si cele dintre acestea —, Tnceputul I-a pus Tn noi
harul Botezului care ofera iertarea tuturor pacatelor si a
vinei care vine din blestem si se numeste baie a nasterii
din nou [Tit 3,4]; desavarsirea o va oferi refnvierea vietii
nadajduita de credinciosi si fagaduita veacului viitor: iar
intre ele e viata potrivit Evangheliei lui Hristos, prin care
omul potrivit lui Dumnezeu se hraneste, creste si se in-
noieste din zi Tn zi spre cunoasterea lui Dumnezeu, spre
dreptate si sfintire, micsorand si retezand de la el putin
cate putin afectiunea patimasa fata de cele de jos si mu-
tandu-si dorinta de la cele vazute, trupesti si vremelnice
spre cele inteligibile, duhovnicesti si vesnice27.

La Pavel

35. Tnvatdndu-ne acest triptic al Tnnoirii Tn Hristos, va-
zatorul tainelor negraite ale Duhului, vasul ales, marele
Pavel, scrie romanilor: ,,Cati Tn Hristos lisus ne-am bo-
tezat, iIn moartea Lui ne-am botezat; ne-am ingropat,
asadar, impreuna cu EIl prin Botez in moarte” [Rm 6. 3].

25 bid.
26 1bid.
27 1bid. X1V, 17, 23.
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Acesta este Tnceputul Tnnoirii noastre, caci Hristos a rupt
pe cruce Tnscrisul pacatelor noastre si i-a facut nevinovati
pe cei ingropati Tmpreuna cu El prin Botez. Asculta si
care e mijlocul de dupa inceput: ,,Ca asa cum Hristos a
Tnviat din morti, asa si noi sa umblam Tntru innoirea vie-
tii” [Rm 6, 4]. Dupa care adauga si desavarsirea innoirii,
aratand ca ,,daca am ajuns concrescuti Tmpreuna cu El
prin asemanarea mortii Lui, vom fi asa si prin Tnviere”
[Rm 6, 5]. Si aratédnd in continuare mai clar Tnceputul si
sfarsitul Tnnoirii si infierii, spune acestea: ,,Si noi care
avem parga Duhului, suspinam in noi Tnsine asteptand
infierea” [Rm 8,23], numind parga a Duhului sfintirea si
harul Duhului pe care-1 primim in Dumnezeiescul Botez,
fiind eliberati, Tnnoiti si indreptati Tn dar prin harul lui
Hristos, fiindca acestea sunt o parga a bunatatilor viitoare.
Spunand ca asteptam infierea, arata ca nu se refera la
infierea prin Botez, ci la cea viitoare, desavarsita si care
nu cade, dupa care adauga: ,,5i rascumpararea trupului
nostru” [Rm 8, 23], adica rascumpararea de patimi si de
stricaciunea lor; fiindca infierea de aici cade de multe ori,
dar cea prin refnvierea si scularea din morti e desavarsita
si este cu adevarat foarte sigura.

36. Acelasi [Pavel] scriind filipenilor expune mai lim-
pede sfarsitul acestei Tnnoiri, spunand: ,,Asteptam man-
tuitor pe Domnul lisus Hristos, Care va transfigura cor-
pul umilintei noastre facandu-1 conform corpului slavei
Lui” [Flp 3, 20]. Céaci asa cum Hristos a murit in nepu-
tinta si necinstea trupului, dar a inviat intr-o putere si o
slava dumnezeiasca, asa si cei ce au vietuit potrivit lui
Hristos sunt semanati iarasi si ei potrivit lui Pavel in ne-
putintd si necinste, dar Tnvie in putere si slava [cf. 1 Co
15,42-43] luand un corp slavit si nestricacios, cum a avut
Hristos dupa Tnviere, facandu-se intai-nascut din morti
[Col 1, 20] si pérga a celor adormiti [1 Co 15, 29]. Dar
acum aceasta innoire in corp se vede mai mult in credinta
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si nu cu ochii, Tn nadejde, nu inca Tn realitate28. lar cea a
sufletului Tsi ia si ea, cum s-a spus, inceputul si dumne-
zeiescul Botez prin iertarea pacatelor, si se hraneste si
creste prin dreptatea in credinta Tnnoindu-se iarasi si iarasi
in cunoasterea lui Dumnezeu si virtutile corespunzatoare
ei, si va primi desavarsirea in vederea viitoare a lui Dum-
nezeu fatd catre fata, fiindcd acum vede prin oglinda si
in enigma [cf. 1 Co 13, 12]29.

La loan

37. De aceea si loan cel iubit indeosebi de Hristos stri-
gand la un loc améandoua innoirile, a trupului si a duhu-
lui, spune: ,,Acum suntem copii ai lui Dumnezeu”, acesta
e Tnceputul infierii, ,,dar ce vom fi nu s-a aratat inca.
Stim Tnsa ca atunci cand se va arata, vom fi asemenea Lui.
fiindca-L vom vedea asa cum este” [1 In 3, 2], aceasta e
desavarsirea Tnfierii si Tnnoirii daruite noua prin Hristos
si despre care in Evanghelie acelasi [loan] zice ca ,,celor
ce cred in numele lui Hristos le-a dat putere sa se faca
copii ai lui Dumnezeu, care nu din sange, nici din vointa
carnii, nici din vointa unui barbat, ci din Dumnezeu s-au
nascut” [In 1,12—13]. Spunand ca ne nastem nu din came.
ci din Dumnezeu, arata renasterea si infierea prin dumne-
zeiescul Botez, cu referire la care spune si Tn epistola ca
»acum suntem copii ai lui Dumnezeu”. lar spunand ca
ne-a dat putere sa ne facem copii ai lui Dumnezeu, ca si
cum n-am fi inca, a aratat desavarsirea infierii30.

Botez si Tnviere. invierea celor necucernici
si a celor cucernici

38. Caci asa cum pruncul nou-nascut are de la fire pu-
terea de a deveni Intelept si este Tntelept Tn potenta, iar

Zlbid. X1V, 18,24.
21bid. X1V, 19,25.
lbid.
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udata cu Tnaintarea Tn varstd, in cazul n care se va dedica
intens stiintei, va fi Tntelept si Tn act, Tn acelasi fel si cel
renascut prin dumnezeiescul Botez a luat puterea de a
deveni conform corpului de slava al Fiului lui Dumnezeu,
dar daca va umbla in noutatea vietii vietuind potrivit lui
Itestos si Evangheliei Lui, la inviere, cAnd puterea aceasta
va progresa ajungand in act, atunci va avea corpul slavit
si nestricacios nu doar in credinta si speranta, ci in ade-
var si realitate, cum l-a avut dupa inviere Domnul, cu atat
inai mult duhul. Caci vor Tnvia si corpurile moarte ale
necucemicilor, dar nu intr-o slava cereascd, fiindca nu
vor fi conforme corpului de slava al lui Hristos si nu vor
vedea vederea lui Dumnezeu fagaduita credinciosilor, care
se numeste si imparatie a lui Dumnezeu, caci zice [lsaia]:
..Piarad cel necucemic, ca sa nu vada slava Domnului”
Us 26, 10]3L Dar cei care s-au nascut si au crescut po-
trivit lui Hristos si au ajuns pe cat le sta Tn putinta la
masura varstei plinatatii lui Hristos [Ef4, 13], aceia vor
dobandi in chip fericit si stralucirea dumnezeiasca si,
precum sta scris, vor straluci ca soarele in imparatia Ta-
talui lor [Mt 13, 43].

Haina de lumind a lui Adam
restauratd de Hristospe Tabor

39. De aceasta dumnezeiasca luminare si stralucire fiind
partas Tnainte de cadere si Adam, ca unul Tmbracat cu
adevarat intr-un vesmant de slava, nu era gol, nici nu se
rusina ca era gol, ci era mult mai Tmpodobit decat s-ar
putea spune si decat cei ce poartda acum diademe de aur
impodobite cu mult aur si pietre scanteietoare. Facandu-
I-se mila Cuvantului lui Dumnezeu de firea noastra dez-
bracatd de aceasta luminare si stralucire dumnezeiasca
prin rusinea caderii, ludnd-o asupra Sa din pricina milei

3l 1bid.
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Sale pana Tn maruntaie, a aratat-o iardsi pe Tabor uceni-
cilor mai de seama [cf Mt 17, 2] imbracata intr-un chip si
mai stralucitor, infatisandu-ne tuturor ce am fost candva
si ce vom fi in veacul viitor prin El, cei ce credem si do-
bandim desavarsirea in EI.

Anticiparea desavarsirii in sfinti

40. Arvunele acestei desavarsiri a celor ce traiesc po-
trivit lui Hristos le vei gasi date Tn chip vadit Tn sfintii iui
Dumnezeu, care potrivit cuvantului rodesc Tnca de acum
binele veacului viitor. Anticipat a aratat acest lucru Moisc.
la stralucirea fetei caruia nu puteau privi fiii lui Israel |y
34,24-35], iar dupa el inca si mai stralucit Tnsusi Dom-
nul, Care pe munte a stralucit atat de luminos Tn lumina
Dumnezeirii, Tncat nici ucenicii cei mai de seama, macar
ca primisera o putere duhovniceasca, nu au putut sta in
picioare privind spre stralucirea aceea [Mt 17, 6]. iar
fata lui Stefan s-a aratat, cum sta scris, ca o fata de inger
[FA 6,15] si el privea de pe pamant spre cele de dincolo
de ceruri, unde sedea Hristos de-a dreapta Maririi si a
vazut slava mai presus de ceruri a lui Dumnezeu [FA
7, 55-56]. Si ar fi prea lung sa-i enumeram si inregistram
unul dupa altul pe ceilalti care au primit inca de aici ar-
vunele bunatatilor viitoare si au dobandit in chip fericii
acea dumnezeiasca luminare si stralucire.

41. Pe care fie sa o dobandim si noi prin harul si iubirea
de oameni a Celui ce pentru noi S-a intrupat, a patimit, a
murit si a Tnviat, si a Tnaltat la ceruri firea noastra caro
zacea jos cinstind-o cu sederea Tmpreuna cu Tatal, Dom-
nul nostru lisus Hristos, Caruia | se cuvine slava, cinslc
si Inchinare Tmpreuna cu Cel fara de Tnceput al Sau Pa-
rinte si cu Preasfantul si de viata facatorul Duh acum si
pururea si Tn vecii vecilor. Amin.
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I11. Isihasmul = filozofia
adevaratei Vieti






Capitole despre rugaciune
si curatia inimiis
[1336-1337]

\'u virtutile, ci rugaciunea mintii
realizeaza unirea cu Dumnezeu

1. intrucéat Divinul este binele Tnsusi2, mila Tnsasi si un
abis de bunatate, sau mai degraba Tmbratiseaza si acest
iibis, ca Unul ce este mai presus de orice nume numit si
orice lucru gandit, numai prin unirea cu Acesta ar putea
castiga cineva mila Lui. lar cineva se uneste cu Acesta
prin comuniunea, pe cat e cu putinta, a virtutilor asema-
natoare cu Acesta, si prin comuniunea cererii si laudei Tn
rugaciunea catre Dumnezeu. Dar comuniunea virtutilor 1l
pregateste numai, prin asemanare, pe cel sarguitor pen-
iru primirea Divinului, nu-1 si uneste insa cu Acesta3.
Puterea rugaciunii Tnsa consacra si celebreaza efectiv
tensiunea si unirea omului cu Divinul, ca una ce este
legatura creaturilor rationale cu Creatorul lor4, Tnsd nu-
mai atunci cand cele ale rugdciunii depasesc patimile si
gandurile printr-o strapungere arzatoare; pentru ca min-
lii/inteligentei impatimite i este cu neputinta sd se uneasca

1Traducere dupd ed. P. Christou: Gregoriou tou Palama Syngrammata V,
Thessaloniki, 1992, p. 157-159.

2Dionisie Areopagitul, Despre numele divine 11, 1.

3Cf. Grigorie Palama, Tomosul aghioritic 2.

4Dionisie Areopagitul, Despre numele divine 111, 1.
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cu Dumnezeu. Cat timp mintea/inteligenta se roaga ast-
fel, ea nu dobandeste nici mila. Tnsa pe cat poate refuza
gandurile, pe atat castiga si plansul, iar proportional cu
plansul se impartaseste si de mila mangaierii; si daca
persevereaza in acestea cu smerenie timp indelungat,
transforma intreaga partea pasionala a sufletului.

Unificarea mintii la rugaciune

2. Cand caracterul unitar al mintii/inteligentei devine
triadic ramanand unitar, atunci ea se uneste cu Monada
triadica si tearhicd, Incuind orice intrare a ratacirii si se-
zand mai presus de trup, de lume si de stapéanitorul acestei
lumi. Si evitand astfel cu desavarsire prilejurile prinderii
ei de catre acestea, ea este Tn ea Tnsasi si Tn Dumnezeu,
desfatandu-se cat timp se mentine astfel de veselia duhov-
niceasca ce izvordste din interior. lar caracterul unitar a
mintii/inteligentei devine triadic ramanand unitar in intoar-
cerea mintii spre ea insasi si in urcusul prin ea insasi spre
Dumnezeu. intoarcerea mintii/inteligentei la ea Tnsasi
este paza de sine Tnsasi, iar urcusul prin sine Tnsasi spre
Dumnezeu Tsi lucreaza Tnceputul prin rugaciune. insa
printr-o rugaciune concentrata; se poate uneori si printr-
una mai extinsa, Tnsa e un lucru mai trudnic. Daca nsa
cineva persevereaza rezistdnd Tn aceasta concentrare' a
mintii/inteligentei si tensiune spre Divin, presand cu forta
si tarie vagabondarea si evaziunile gandirii proprii, atunci
se apropie mental de Dumnezeu, castiga cele negraite,
gusta veacul viitor si cunoaste prin simtirea mintii cd
bun este Domnul, dupa cum zice Psalmistul: ,,Gustati si
vedeti ca bun este Domnul” [Ps 33, 9]. Asadar, faplul ca
mintea/inteligenta sa se gaseasca triadica fiind ea insasi
unitard, pazindu-se si fiind pazita unitara si rugandu-se in
timpul pazirii, nu este poate foarte anevoios. Dar ;i per-

5Cf. Dionisie Areopagitul, Despre numele divine IV, 9.
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severa timp Tndelungat Tn aceasta stare, care naste cele
negraite, e extrem de anevoios. Si orice alta osteneala a
oricarei alte virtuti este mica si suportabila Th compara-
tie cu aceasta. De aceea, multi renunta la stramtimea
\iriixtii rugaciunii si astfel nu ajung la zarea larga a
harismelor. Dar pe cei ce rabda i asteapta sprijiniri dum-
nezeiesti mai mari, care 1i transporta si sustin, Ti fac sa
mearga cu placere spre cele dinainte, le fac usoare cele
anevoioase si sadesc in ei o aptitudine asa-zicand Tnge-
reasca, care face cu putinta ca firea noastra sa intre
in legatura cu cele mai presus de fire, dupa cum s-a zis
de Prorocul: ,,Celor ce rabda le vor creste aripi, isi vor
schimba taria” [is 41, 31].

Activitatea sifiinta mintii

1. Minte/inteligentd [nous] se numeste si ,,activitatea”
[energeia] mintii/inteligentei constand din ganduri si in-
telesuri, dar minte/inteligenta este si ,,puterea” [dynamis]
care le activeaza pe acestea si care este numita de Scrip-
turd ,,inima” [kardiaf. Prin cea dintai, care este si prin-
cipala dintre puterile existente Tn noi, sufletul din noi este
rational, si anume atunci cand ,,activitatea” mintii/inte-
ligentei se asaza si se curata usor in cei ce zabovesc la
rugdciune, mai cu seama in cea dintr-un singur gand
[nionologistos]. Dar ,,puterea” care 0 naste pe aceasta nu
se poate curati daca nu se curatesc si toate celelalte pu-
teri ale sufletului, caci, chiar daca este unul, sufletul este
o realitate cu puteri multiple. Asadar, el se Tntineaza in
Tntregime atunci cdnd una din puterile existente in el de-
\ine rea, fiindca toate au comuniune ntre ele prin carac-
terul unitar al sufletului. Dar pentru ca fiecare putere
oferd o activitate diferita, este cu putinta ca prin purtare de
grija o ,,activitate” oarecare a lor sa fie curatita pentru o

6Cf. Grigorie Palama, Triade 1,2, 5.
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vreme. Tnsa pentru aceasta nu va fi curata si ,,puterea”
insasi, fiindca ea are comuniune cu celelalte [activitati
necuratite] si astfel va fi mai degraba necurata decét cu-
ratd. De aceea, cel ce prin purtarea de grija manifestata
prin rugaciune si-a curatit ,,activitatea” mintii/inteligentei,
este si luminat intr-o oarecare masura, fie prin lumina
cunostintei, fie prin iluminarea mintii/inteligentei. Dur
daca pentru aceasta el se va socoti pe sine curatit, rata-
ceste mintindu-se pe sine Tnsusi, iar prin parerea de sine
deschide larg in el insusi usa celui ce pururea incearca sa
duca Tn ratacire [diavolul]. Daca insa, cunoscand necu-
ratia inimii lui, nu se Tnalta pe sine pentru acea modesta
curatie, ci se foloseste de ea ca de un ajutor, vede atunci
mai limpede si necuratia celorlalte puteri ale sufletului si
Tnainteaza in smerenie, pe aceasta o adauga plansului si
va gasi terapiile adecvate fiecarei puteri a sufletului in
parte. Curatind prin faptuire facultatea lui practica, prin
cunostinta pe cea cognitiva si prin rugaciune pe cea con-
templativa, se curata pe sine, si prin acestea ajunge la
curatia desavarsita, adevarata si stabila a inimii si a min-
tii/inteligentei, care insa nu se va face vreodata cuila
decat numai prin desavarsirea in faptuire, prin zdrobirea
statornica si rugaciunea in contemplare.
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Capitole antropologice,

psihoteologice si economice:
[1346-1349]

Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu si maretia lui

24. Dupa ce Dumnezeu a adus la existenta Tn creatie
una dupa alta toate, a fost adus la existenta omul, care a
fost invrednicit de atat de mare cinstire si prevedere de
la Dumnezeu, Tncéat toata lumea aceasta sensibila a fost
lacutd Tnainte de el pentru el, imparatia cerurilor a fost
pregatita Tndata dupa intemeierea lumii Tnainte de el tot
pentru el, creatiei lui i-a permis un sfat [dumnezeiesc]
privitor la el, iar el a fost plamadit cu mana lui Dumnezeu
..dupd chipul/icoana lui Dumnezeu” [kath eikona Theou;
Fc 1,27]; si n-a avut totul de la materia aceasta si de la
lumea supusa simturilor, ca si celelalte animale, ci numai
trupul, iar sufletul I-a avut din cele mai presus de lume
sau, mai bine zis, de la Dumnezeu insusi printr-o insu-
llare negraita [Fc 2, 7], intrucéat [sufletul] e un lucru mare
si minunat si care transcende totul [universul], vede totul
[universul], stapaneste peste toate si Tn acelasi timp cu-
noaste si primeste pe Dumnezeu, fiind mai mult decét
orice un rezultat al maretiei transcendente a Mesterului

1 Selectie din cele 150 de capitole naturale, teologice, etice sipractice,
cap. 24, 27, 29, 15-20, 30-41, 43-64, 66-67, 112-114; ed. p’ Christou,
Gregoriou tou Palama Syngrammata V, Thessaloniki, 1992, p. 44—99.
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Sau2; si nu numai ca il primeste pe Dumnezeu prin lupta
[ascetica] si har, dar poate si sa se uneasca cu El intr-o
unica ipostasa. Caci singur omul dintre toate cele paman-
testi si ceresti a fost creat ,,dupa chipul/icoana” Celui ce
I-a plamadit ca sa priveasca spre El, sa-L iubeasca pe El
si sa fie initiat si inchinator numai al Lui, iar prin cre-
dinta, inclinarea si dispozitia fata de El sa-si pastreze
frumusetea, si pe toate celelalte cate le poarta pamantul
si cerul acesta sa le vada inferioare lui Tnsusi si cu totul
lipsite de minte/inteligenta.

Naturile rationale dupa chipul lui Dumnezeu

27.  Faptul ca stim ca suntem ,,dupa chipul/icoana” Cel
ce ne-a creat nu ne ingaduie sa divinizam nici lumea sen-
sibild, nici cea inteligibilda. Fiindca aceasta calitate de a li
,»dupa chip” nu o are pozitia trupului, ci negresit nalura
mintii/inteligentei, intrucat nu exista nimic mai bun decat
ea prin fire, caci daca ar fi ceva mai bun, atunci calitatea
de a fi ,,dupa chip” ar fi Tn acel lucru3. Dat fiind Tnsa ca ce
e mai bun in noi e mintea/inteligenta [nous], iar aceasta
chiar daca e dupa chipul/icoana lui Dumnezeu, a fost
creata de Dumnezeu, ce dificultate este a vedea sau, mai
bine zis, cum nu este evident plecand inca de aici ca Fa-
catorul elementului inteligent din noi e Facator si 1i tot
ce e inteligent [noeron]? Prin urmare, orice alta natura
inteligenta e sclava a Lui impreuna cu noi si ,,dupa chi-
pul/icoana” Celui ce a creat-o, chiar daca sunt mai dc
cinste decat noi, intrucat sunt Tn afara unor corpuri si mult
mai aproape de Natura intru totul necorporald si necreata.

2 Pana aici textul Capitolului 24 se regaseste la Grigorie Palama si in
Omilia 6,10.

3 Cf. Fericitul Augustin (f 430), De Trinitate XI1, 7,12; XV, 8,11,
XV, 1,1. Nemarcate de P. Christou si ignorate de R. Sinkewicz, paralelele
cu tratatul augustinian au fost semnalate in 1997 Tn mod independeni du
Y. Dimitrakopoulos si R. Flogaus.
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.Sau, mai bine zis, unii dintre acestia [ingerii] care si-au
pazit rangul [taxis] si Tndragesc lucrul pentru care au fost
lacuti, macar ca sunt sclavi impreuna cu noi, sunt cinstiti
de catre noi si mult mai de cinste decat noi Tn ce priveste
rangul; iar altii care nu si-au pazit rangul, ci s-au razvra-
tit [au apostaziat] si au nesocotit lucrul pentru care au
fost facuti, ajungand foarte departe de cei ce au ramas
aproape de Dumnezeu, au cazut si din cinste. Dar fiindca
acestia Tncearca sa ne traga si pe noi Tn cadere, sunt nu
numai netrebnici si necinstiti, dar si opusi lui Dumnezeu
\antitheoi] si foarte vatamatori si foarte ostili neamului
nostru [omenesc].

Cunoasterea mantuitoare a neputintei si vindecarii mintii

29. Nu numai faptul de a cunoaste pe Dumnezeu, nici
numai ca omul sa se cunoasca pe sine Tnsusi si rangul
[taxis] lui — lucruri pe care le au acum si crestinii socotiti
simpli —, e 0 cunoastere mai Tnalta decét fizica, astro-
nomia si toata filozofia lor, ci si faptul ca mintea/inteli-
genta noastra sa-si cunoasca neputinta si sa caute sa o
\indece e incomparabil mai bun decat acela de a cu-
noaste si cerceta marimile stelelor si ratiunile naturilor,
genezele celor de jos si revolutiile celor de sus si, sim-
plu spus, toate relatiile cu multiple forme care vin din
marea lor mobilitate. Fiindca mintea/inteligenta care si-a
cunoscut neputinta a aflat de unde poate sa intre la man-
tuire si sa se apropie de lumina cunoasterii, si sa pri-
measca adevarata intelepciune care nu se destrama odata
cu veacul acesta.

(ele cincisimturi

15.  Vederea se formeaza din culorile si figurile dispuse
in multe feluri; mirosul se formeaza din vapori; gustul
din sucuri; auzul din zgomote; iar pipaitul din cele aspre
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sau netede in ce priveste pozitiad. Formarile [morpho-
seis] produse potrivit simturilor vin de la corpuri, dar nu
sunt corpuri, desi sunt corporale; fiindca nu vin pur si
simplu de la corpuri, ci de la formele [speciile; cide\
corpurilor. Dar nu sunt nici Tnsesi formele [speciile] cor-
purilor, ci intiparirile [ektypomata] lor si ca niste ima-
gini [eikones] separabile Tn mod inseparabil de formele
corpurilor. Acest lucru e evident mai bine plecand dc la
vedere, mai ales de la cele ce se vad prin oglinda.

Imaginatia

16. Prin urmare, puterea de imaginare [to phantasfikon\
a sufletului Tnsusindu-si din simturi aceste mulaje [ekma-
geia\ care sunt Tn simturi, separa in chip desavarsii de
corpurile si de formele [speciile lor] nu simturile Tnsele,
ci imaginile corpurilor si ale formelor [speciilor] lor care
am spus ca sunt in ele si pe care le are depuse in ea ea
niste comori punandu-si-le inainte dinduntru Tn mod co-
respunzator spre intrebuintare chiar si in absenta unui
corp cand pe una, cand pe alta, facandu-si astfel vizibile
toate, si pe cele auzite, si pe cele gustate si pe cele miro-
site si pe cele pipaite.

Inteligenta

17. Aceasta putere de imaginatie a sufletului devine in
animalul rational un hotar [methorion] Tntre minte/inte-
ligenta si simtire/sensibilitate. Fiindca privind si intor
candu-se Tnjurai imaginilor primite in ea de la simturi s
devenite acum separate de corpuri si necorporale, mi
tea/inteligenta [nous] lucreaza in chip variat ganduril
rationale [logismoi] dialogizand, analogizand si silogiz;
n multe feluri: Tn mod patimas, nepatimas, mediu, erona

4 Cf. Aristotel, Despre suflet|l, 6,418a.
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si neeronat, [ganduri] din care se nasc cele mai multe
virtuti si rautdti, opinii bune si opinii rele. Fiindca nu
orice gand rational 7i vine mintii/inteligentei din acestea
si nu este despre acestea, ci sunt unele pe care cineva
le-ar putea gasi ca nu pot cadea sub simturi fiind date
ratiunii de minte/inteligenta; de aceea am zis ca nu orice
adevar sau eroare, virtute sau rdutate din gandurile ratiu-
nii isi are obarsia din imaginatie.

Ambiguitatea sensibilitatii

18. E un lucru demn de foarte mare mirare si observare
cum plecand de la lucrurile vremelnice si supuse simtu-
rilor se poate produce in suflet o frumusete sau rusine, o
bogatie sau o saracie, o slava sau lipsa de slava statornice;
sau, simplu spus, fie o lumina inteligibila care ofera viata
vesnica, fie un intuneric inteligibil care ofera iadul.

Cunoasterea umana, cunoastere mixta

19. Purtatd ca intr-un vehicul de imaginatia sufletului si
unita prin aceasta cu simturile, mintea/inteligenta gene-
reaza o cunoastere mixta [symmykton gnosin]. Caci daca
priveste cineva Tn chip sensibil la soarele care apune,
\ode atunci si luna care urmeaza luminata intr-o mica
parte, in cea Tntoarsa spre soare, dupa care in zilele ur-
matoare o vede indepartandu-se putin cate putin si lumi-
nandu-se tot mai mult, pana ce ajunge in pozitia diame-
tral opusa, si apoi iarasi apropiindu-se putin cate putin
de cealaltd parte, micsorandu-si si pierzdndu-si tot mai
mult lumina, pana ce ajunge Tn punctul de unde a inceput
sse lumineze, atunci acesta Tnsemnandu-si prin minte/in-
teligenta aceste privelisti ca unul care pe cele anterioare
Ic are in imaginatie, iar pe cea prezenta le are in simtire,
intelege din simturi, din imaginatie si din inteligenta ca
lunatsi are lumina de la soare si ca axa ei e mai aproape
de pdmant si mult mai jos decét cea a soarelui.
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Cunoasterea naturala

20. Dar nu numai cele privitoare la luna, dar si cele pl
vitoare la soare, la eclipsele si conjunctiile lor, la para-
laxele si distantele celorlalte planete de pe cer si variatele
lor figuri, si, simplu spus, toate cate le stim despre cer si.
pe langa aceasta, si ratiunile naturii, toate metodele si
mestesugurile si, simplu vorbind, intreaga cunoastere a
tuturor lucrurilor adunata din Tntelegeri partiale o culc-
gem din simtire si imaginatie prin inteligentd/minte. Si nici
una din ele n-ar putea fi numita duhovniceasca, ci mai
degraba naturald, fiindca nu cuprinde cele ale Duhului
[cf. 2 Co 1, 14].

Viata la oamenisi la Tngeri

30.  Orice natura rationala si inteligenta, fie ca ar spu
cineva angelica sau umana, are drept fiinta [ousia] viata,
de aceea ramane si Tn ce priveste existenta nemuritoare,
neprimind stricaciune/coruptie. Dar natura rationala si
inteligenta din noi nu are viata doar drept fiinta [ousiu\,
ci si drept activitate [energeia], fiindca face viu si trupul
unit cu ea, drept pentru care ar putea fi numita si viata a
acestuia; iar cand se numeste viata a acestuia, atunci viata
se zice cu referire la altceva si acesta este o activitate
[energeia] a ei, fiindca in sine fiinta [ousia] n-ar puica ii
zisa cu referire la altceva. Dar natura inteligenta a nge-
rilor nu are viata si drept o astfel de activitate [energeia],
fiindca n-a primit de la Dumnezeu un trup din pamant
unit cu ea, ca sa primeasca si o putere facatoare de viata
cu referire la acesta. Primeste insa si ea cele contrare,
adica rautatea si bunatatea; lucru pe care-1 arata ingerii rai:
care au suferit cadere din pricina inaltarii. Prin urmare,
si Tngerii sunt cumva compusi din fiinta lor si una din
calitatile contrare, din virtute sau rautate. De unde se
aratd ca nici ei nu au bunatatea drept fiinta.
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Viata la animale

31. Sufletul fiecaruia din animalele vii necuvantatoare
¢ viata trupului Tnsufletit prin ea; ele au viata nu drept
fiinta, ci drept activitate, intrucét aceasta exista cu refe-
rire la altceva, nu de sine. Fiindcé ea nu se vede sa aiba
altceva decat cele activate prin trup. De aceea, atunci
cand se desface aceasta, se desface in chip necesar odata
cu el si ea, pentru ca si ea e muritoare nu mai putin decat
trupul, Tntrucat tot ce este ea este si se spune cu referire
la ceva muritor. Drept pentru care moare si ea Tmpreuna
cu cel care moare.

Sufletul uman e nemuritor

32. Sufletul fiecaruia dintre oameni este o viata a tru-
pului Tnsufletit prin ea si are o activitate facatoare de
\iata vazuta cu referire la altceva, si anume cu referire la
trupul facut viu de ea; dar nu are viata doar ca activitate,
ci si drept fiinta ca unul care e viu de sine. Fiindca e vazut
avand viata rationala si inteligenta, care e in chip evi-
dent alta decat cea a trupului si a celor cate sunt prin
trup. Drept pentru care, atunci cand trupul se desface, el
nu se desface Tmpreuna cu acesta, si, pe langa faptul ca
nu se desface Tmpreuna cu el, rdméane si nemuritor ca unul
care nu e vazut fiind cu referire la altceva, ci avand
drept fiinta viata lui de sine.

Sufletul uman nu are bunatatea dreptfiinta

33. Sufletul rational si inteligent are drept fiinta viata,
dar Tn stare sa primeasca cele contrare, si anume rauta-
tea si bunatatea. De aici se arata ca el are bunatatea, ca
{i rautatea, nu drept fiinta, ci ca pe o calitate putand in-
clina, atunci cand e lasat, si spre una si spre alta. Si
aceasta [calitate, bunatatea] nu e prezenta intr-un loc, ci
numai atunci cand sufletul inteligent care a primit de la
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Creatorul sau libertatea, inclina spre ea si vrea sa vietu-
iasca potrivit ei. Drept pentru care sufletul rational si
inteligent e cumva compus nu din zisa activitate — caci
aceasta fiind cu referire la altceva nu produce prin fire o
compozitie —, ci din fiinta lui si din una din zisele cali-
tati contrare, din virtute si din rautate.

Mintea divina are dreptfiinta
0 bunatate atotbuna si suprabuna

34. Inteligenta/Mintea cea mai inaltd, Binele culmi-
nant, Natura supravie si supradivina, neputand primi sub
nici un chip cele contrare, are in mod evident bunatatea
nu drept calitate, ci drept fiinta. Drept pentru care orice
bine ar putea gandi cineva se afla in Acea [Inteligentd]
sau, mai bine zis, Acea [Inteligenta] e mai presus si de
acela; si orice ar putea gandi cineva in Acea [Inteligenta)
e un bine sau, mai bine zis, e bunatate si o bunatate s+
prabuna. Si viata e Tn Acea [Inteligentd] sau, mai bine
zis, Acea [Inteligentd] e viata; fiindca viata e un bine si
in Ea viata e bunatate. Si Tntelepciune e Tn Ea, sau mai
bine zis Ea este Tntelepciunea, fiindca intelepciunea e un
bine si intelepciunea din Ea e bunatate; la fel si eternita-
tea, fericirea si, simplu spus, orice bine ar putea gandi
cineva. Si acolo nu exista diferenta Intre viata, intelep-
ciune, bunatate si cele asemenea. Fiindca bunatatea le
invaluie si contine in chip adunat, unitar si foarte simplu
pe toate5, si e ganditd si numita plecand de la toate cele
bune, si orice bine ar putea gandi cineva despre ea este una
si adevaratda. Dar acea [bunatate] nu este numai aceasta,
adica ceea ce e gandit Tn chip adevarat de catre cci care
gandesc cu o inteligenta Tnteleptitd de Dumnezeu si de
cei ce teologhisesc cu o limbd miscatd de Duhul. ci. ca
una cu neputinta de grait si de gandit cu mintea, e Si mai

5Cf. Fericitul Augustin, De Trinitate XV, 5,7-6, 9.

260



presus de acestea si nu e lipsita nici de simplitatea unitara
si supranaturald, fiind o unicad bundtate atotbuna si supra-
bund6. Fiindca numai in aceasta privinta e gandit si numit
Facatorul si Stapanul creatiei, iar aceasta plecand numai
dc lalucrdrile/energiile Lui privitoare la creatie, si anume
ca este o bunatate atotbuna si suprabuna care are buna-
tatea drept fiinta. De aceea nu poate sub nici un chip pri-
mi ceva contrar eizfiindca nu e contrara nici unei fiinge.

Bunatatea divina e o Inteligentad care naste un Cuvantl

35. Aceasta bunatate atotbuna si suprabuna e insa si
iz\or de bunatate, fiindca si aceasta e un lucru bun si
culminatia celor bune si n-ar putea sa lipseasca bunatatii
alotdesavarsite. lar pentru ca bunatatea supradesavarsita
si atouiesavarsita e Inteligentd/Minte [Nous], ce altceva
ar putea fi ceea ce emana din ea ca dintr-un izvor decéat
un Cuvant [Logos], Tnsa Unul care nu e cum e cuvantul
nostru rostit — fiindca acesta din urma nu este al inteli-
gentei/mintii, ci al trupului pus Tn miscare de inteligen-
A minte —, nici ca si cuvantul nostru interior — caci si
acela are loc Tn noi ca prin intiparirile unor sunete —, dar
nici ca si cuvantul nostru din gandire, chiar daca acesta
e lara sunete fiind dus la capat prin aplicari necorporale
[ale gandirii] — fiindca si acela vine dupa noi si are ne-
\oie dc Tntreruperi si de intervale de timp nu putine,
a\ansand prin desfasurari si fiind adus de la un Tnceput
nedesavarsit spre o incheiere desavarsita —, ci e ca si
cu\ anlul sadit in firea noastra si depus in inteligenta/min-
tea noastra de cand am fost facuti de Cel ce ne-a creat
dupa chipul/icoana Sa [Fc 1, 27], adica dupa cunoaste-
rea care coexista pururea impreuna cu ea; cunoastere care

6Panagathos kai hyperagathos agathates.
Capitolul 35 e inspirat din Fericitul Augustin, De Trinitate XV, 10-15,
mai ales XV, 11,20; 15,25.
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exista mai cu seama acolo in Inteligenta/Mintea cea mai
Tnaltd a bunatatii atotdesavarsite si supradesavarsite, iu
care nu e nimic nedesavarsit si, afara de faptul ca sunt
din ea, toate sunt Tn mod riguros identic cate este aceea.
De aceea Cuvantul cel mai de sus este si e numit de noi
si Fiu, ca sa-L recunoastem ca e desavarsit in ipostasa
desavarsita si proprie, ca Unul care e din Tatal si nu-!
lipseste nimic din fiinta Tatalui, ci este in mod riguros
identic Acelasi cu Acela, chiar daca nu dupa ipostasa.
fiindca aceasta infatiseaza faptul ca EIl exista din Accla
prin nastere inteleasa intr-un mod cuvenit lui Dumnezeu,
adica faptul ca e Cuvantul Lui.

Bunatatea divinapurcede odata cu Cuvéantul
un Duh care e Dragostea Lor reciproca*

36. Pentru ca bunatatea care emana prin nastere din
bunatatea Inteligentei ca dintr-un izvor e Cuvant, iar cu-
vant/ratiune fara duh/spirit n-ar putea gandi cineva caro
are minte, de aceea si Dumnezeu Cuvantul care e din
Dumnezeu are emanand Tmpreuna cu EIl din Tatal pe
Duhul Sfant; dar un Duh [Pneuma] nu ca duhul care co-
exista deodata cu cuvantul nostru rostit prin intermediul
buzelor — fiindca acesta e un corp si se armonizeaza cu
cuvantul nostru prin organe corporale —, nici cum e cel
ce coexista, chiar daca in mod necorporal, cu cuvantul
nostru interior si din gandire — caci si acela e un impuls
al inteligentei/mintii care se intinde in timp odata cu cu-
vantul nostru, are nevoie de aceleasi intervale si avan-
seaza de la nedesavarsit la desavarsire. Acel Duh al Cu-
vantului celui mai de sus e ca o dragoste [hoion tis mw]
de nespus a [Tatalui] Celui care a nascut fata de Cuvan-
tul nascut in chip de nespus, Duh de Care se foloseste

8 Capitolul 36 e inspirat din Fericitul Augustin, De Trinitate VI, 1) 11
si XV, 19,37.
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fata de [Tatal] Cel care L-a nascut si Tnsusi Cuvantul si
Fiul indragit, dar ca Unul care-L are iesind impreuna cu
El din Tatal si odihnindu-Se in EIl prin conaturalitate.
Acest Cuvant a vorbit cu noi prin trup si de la El am Tn-
vatat si numele existentei diferite de Tatal a Duhului, si
faptul ca El este nu numai al Tatalui, ci si al Sau; caci
zice: ,,Duhul Adevarului, Care de la Tatal purcede” [In
15,26], ca sa recunoastem nu numai un Cuvant, ci si un
Duh din Tatal, nu nascut, ci purces, dar fiind si al Fiului
Care-L are de la Tatal ca Duh al Adevarului, intelepciunii
si Cuvantului. Fiindca Adevarul si Tntelepciunea sunt un
Cuvant corespunzator [Tatalui] Celui care L-a nascut,
[Cuvant] care se bucura impreuna cu Tatal Care Se bu-
cura pentru EI, potrivit celor spuse de EIl prin Solomon:
,»Eu am fost cea care m-am bucurat impreuna cu EI” [Pr
8,30]. Nu a zis ,,m-am bucurat”, ci ,,m-am bucurat Tm-
preund”. Fiindca aceasta este bucuria [chara\ mai Thainte
dc veci a Tatalui si a Fiului: Duhul Sfant intrucat in ce
priveste intrebuintarea [koinon kata ten chresin] e comun
Lor9, drept pentru care e si trimis de Amandoi la cei
vrednici, dar Tn ce priveste existenta e numai al Tatalui,
drept pentru care e purces numai de El in ce priveste
existenta [kath *hyparxin].

Icoana Treimii in iubirea inteligentei
pentrupropria ei cunoasterell

37. lcoana acestei dragoste celei mai de sus o are si
inscligenta/mintea [nous] noastra creata dupa icoana/chi-
pul lui Dumnezeu fata de cunoasterea \gnosis] care exista
plecand de la ea si Tn ea, intrucét si aceasta dragoste [eros]
este plecand de la ea si Tn ea si emana de la ea odata cu

9 Asocierea Duhului Sfant cu usus/chresis vine de la Sfantul llarie
«\ Poitiers (f 367), De Trinitate Il, 1, 1

Capitolul 37 e inspirat din Fericitul Augustin, De Trinitate IX, 12,18;
W .26,47 siV, 4-5.
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cuvantul interior. Indiciul cel mai clar al acestui fapt,
chiar si pentru cei ce nu pot sa vada cele mai dinauntru
ale lor, e dorinta nesaturatd a oamenilor de a cunoaste".
Dar in Arhetipul acela, Tn acea Bunatate atotdesavarsita
si supradesavarsita la care nu e nimic nedesavarsit, Dra-
gostea dumnezeiasca [ho theios eros] e Tn chip riguros
identic toate cate e aceea, afara de faptul ca e din ca:
drept pentru care ea este si e numita de noi si Duh Siant
si alt Mangaietor, ca una care Tnsoteste Cuvantul, ca noi
sa recunoastem ca e desavarsit si Intr-o ipostasa desa-
varsita si proprie, nelipsindu-i nimic din fiinta Tatalui, ci
fiind Tn mod riguros identic Acelasi cu Fiul si cu Tatal,
chiar daca nu dupa ipostasa, fiindca aceasta ne-o Tniiiti-
seaza fiind din Tatal prin purcedere inteleasa intr-un mod
cuvenit lui Dumnezeu, si sa cinstim Un Dumnezeu ade-
varat si desavarsit in trei ipostase adevarate si desavarsite,
nu triplu — sa nu fie! —, ci simplu. Fiindca Bunatatea nu
este ceva triplu, nici o treime de bunatati, ci Bunatatea
cea mai de sus e o Treime sfanta, cinstita si Inchinata.
Care Se revarsa fara curgere din Sine spre Sine si Se
opreste in Sine mai Tnainte de veci Tn chip cuvenit iui
Dumnezeu, fiind nehotamicita si hotamicindu-se numai
de ea Tnsasi, hotarnicind toate si Tntinzandu-se dincolo de
toate neldsand Tn afara ei nimic din cele ce sunt.

Trei Ipostase, 0 unica energie

112. Dumnezeu este Acelasi in Sine Tnsusi, Tntrucat
cele Trei Ipostase divine se posedad Unele pe Altele si sc
intrepatrund Unele in Altele Tn mod natural, integral,
etern si inseparabil, dar si neamestecat si necontopit,
astfel incat exista o singura activitate/energie a Lor, iw

1 Cf. prima propozitie a Metafizicii lui Aristoter (980a): ,, Toti oamen
au dorinta de a cunoaste. Semnul acestui fapt e placerea pe care le-o produc
simturile.”
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era pe care nu l-ar putea gasi cineva la nici una din cele
create; fiindca activitatea/energia e asemanatoare la cele
de acelasi gen, dar intrucat fiecare ipostasa e activa de
sine si activitatea/energia 7i este proprie. Nu asa stau Tnsa
lucrurile la divinele si inchinatele Trei Ipostase, intrucat
acolo activitatea/energia e cu adevarat una si aceeasi,
fiindca miscarea vointei divine e una, pornind ca dintr-o
cauza initiala din Tatal, avansand prin Fiul si manifes-
tdndu-se Tn Duhul Sféant. lar acest lucru e evident din
rezultatele/efectele ei, fiindca din ele se face cunoscuta
intreaga activitate naturala a lui Dumnezeu. Asadar, lu-
crurile nu stau ca la un cuib asemanator, dar de fiecare
datd altul facut de o alta randunica, sau ca la o pagina
asemanatoare, dar de fiecare data alta, copiata de un alt
copist, chiar daca sunt facute din aceleasi elemente sau
litere; asadar, la Tatal, Fiul si Duhul Sfant nu se vede un
rezultat/efect propriu al fiecarei Ipostase, ci Tntreaga
creatie e o singura opera a Celor Trei si plecand de la ea
am fost initiati de Parinti sa Tntelegem una si aceeasi
activitate/energie dumnezeiasca a celor Trei inchinate
Persoane, nu repartizata pe fiecare dintre ele12

Dumnezeu Viata in Sine sipentru noi

113-114. Pentru ca Tatal, Fiul si Duhul Sfant sunt Unul
in Celdlalt in mod necontopit si neamestecat, de aici stim
caunan mod riguros e si miscarea si activitatea/energia
Lor: viata sau puterea pe care o are in Sine Tnsusi Tatal
nu este altceva decat Fiul, Tntrucét si Acesta are Tn El
aceeasi viata sau putere; tot asa si Fiul si Duhul. Noi
insa marturisim si ca Fiul lui Dumnezeu e viata a noastrd
potrivit cauzei si activitatii/energiei, dar si ca El este viatad
de Sine, si mai spunem ca pe amandoua le are n chip cu

12 Cap. 112 reda § 21 din tratatul Sfantului Grigorie Palama Despre unire
si distinctie.
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totul nerelativ si absolut si necreat; tot asa si Tatal si
Duhul. Prin urmare, si aceasta viatd a noastrd de care
suntem facuti vii ca de o cauza a celor vii nu este nimic
altceva decat Tatal, Fiul si Duhul Sfant, caci Dumnezeul
nostru triipostatic se numeste viata potrivit cauzei; si de
asemenea viata dumnezeiasca teologhisita nu potrivit cau-
zei, nici cu referire la altceva, ci Tn mod nerelativ si de
sine, nu e nimic altceva decat Tatal, dar si Fiul si Duhul
Sfant. Caci teologhisim Un Dumnezeu Tn Trei Ipostase
avand o unica fiinta, putere si activitate/energie si cele-
lalte cate se vad in jurul fiintei si care se numeste si adu-
nare si plenitudine a Dumnezeirii potrivit Scripturii vazuta
si teologhisite Th mod egal in fiecare din cele Trei sfinte
Ipostasel3

Icoana Treimii in natura angelica si umana

38. Natura inteligenta si rationald a Tngerilor are si in
ligenta/minte [nous] si cuvant/ratiune [logos] din inteli-
genta/minte si dragoste [eros] a inteligentei/mintii fata de
cuvant/ratiune, dragoste care este si ea din inteligentd/min-
te si coexistd pururea Tmpreuna cu cuvantul/ratiunca si
inteligenta/mintea si care ar putea fi numita si duh/spirii
[pneuma] ca unul care insoteste pururea cuvantul/ratiu-
nea. Dar ea nu are acest duh/spirit si ca facator de viata,
fiindca n-a primit de la Dumnezeu un trup din pamani
unit cu ea, ca sa-l faca viu si sa primeasca o putere de
sustinere fata de acesta. Dar natura inteligenta si ratio-
nala a sufletului, fiindca a fost creata Tmpreuna cu un

13 Textul Cap. 113-114 reda § 7-8 din tratatul Sfantului Grigorie Pala
Despre o zicere a Sfantului Chirii. Aici el precizeaza facand urmatoarele
distinctii: ,,Fiindcd Dumnezeu se numeste viatd si potrivit activitatii.cncr-
giei, ca Unul care face vii toate, fiindca El este viata celor vii prin 1rc i\i
un Creator al firii, precum si a celor ce vietuiesc dumnezeieste ca un IXirui-
tor al harului; dar se numeste viata si El Tnsusi de Sine, nu cu referire h
altceva, ci in mod cu totul liber si dezlegat de toate/absolut” (8 1).



corp pamantesc a primit de la Dumnezeu si un duh/spirit
facator de viatd [pneuma zoopoion] prin care sustine si
lace viu corpul unit cu el si prin care se arata celor inte-
legatori ca duhul/spiritul omului care face viu corpul e 0
dragoste inteligentd [noeros eros] care e din inteligenta
si a cuvantului/ratiunii, care este Tn cuvant/ratiune si in
inteligenta si are Tn sine cuvantul/ratiunea si inteligenta.
Fiindca sufletul are Tn chip natural o atat de mare legatura
de dragoste fata de corpul sau, incat n-ar dori niciodata
sa-l paraseasca, nici nu l-ar parasi vreodata, daca n-ar
veni din afara o constrangere violenta dintr-o boala sau
lovitura foarte mare.

Superioritatea naturii umanefata de cea angelica

39. Natura inteligenta si rationala a sufletului care are
ea singura inteligenta, cuvant/ratiune si duh/spirit faca-
tor de viata [nous, logos, pneuma zoopoion], a fost ea
singura creata de Dumnezeu dupa icoana/chipul Lui mai
mult decét Tngerii incorporali. Si are neschimbat acest
lucru, chiar daca nu-si recunoaste demnitatea si nu mai
gandeste si nici nu se mai poarta in chip demn de icoa-
na/chipul Creatorului din ea. De aceea, desi dupa acea
calcare de porunca a stramosilor in rai prin gustarea din
pom am suferit Tnainte de moartea trupeasca moartea
sufletului, care e separatia lui de Dumnezeu, respingand
asemanarea cu Dumnezeu, n-am pierdut si chipul/icoana
Lui [din noi]. Prin urmare, daca sufletul Tsi desface afec-
tiunea fata de cele mai rele si se alipeste prin iubire de
Cel mai bun si se supune Acestuia prin lucrurile si pur-
tarile virtutii, atunci e luminat de El si infrumusetat,
lacandu-se mai bun si supus fata de sfaturile si indemnu-
rile Lui, de la care primeste si viata adevarata, cea ves-
nica. lar prin aceasta face nemuritor si corpul unit cu el
care la vremea sa va dobéandi si Tnvierea fagaduita si se
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va Tmpartasi de o slava vesnica. Daca insa nu se desfaci:
de afectiunea fata de cele mai rele si de caderea sub ele.
care produce icoanei/chipului lui Dumnezeu o rusine
facatoare de necinste, atunci se nstrdineazd de Dumnezeu
si Tsi pierde familiaritatea cu El, Care este adevarata feri-
cire si viata adevarata, si intrucat I-a parasit el mai nlai
pe Acela, e pe drept cuvant parasit si el de Cel mai bun.

Manifestarea sipastrareaprin har si iubire
a icoanei Treimii din suflet

40. Natura treimica/triadica [triadike physis] de dupa
Treimea/Triada cea mai de sus, intrucéat e facutd mai mult
decat celelalte dupa icoana/chipul Aceleia, ca una ce este
inteligentd, cuvantatoare si duhovniceasca [noera, logikc.
pneumatikef4 — iar aceasta e sufletul uman —, trebuie
sa-si pazeasca rangul [taxis] ei si sa fie numai indata
dupa Dumnezeu, sa fie subjugata, sa se supuna si sa as-
culte numai de EI, sa priveasca numai spre El si sa sc
impodobeasca cu aducerea-aminte [mneme] si contem-
plarea [theoria] Lui necontenitd si cu iubirea [agape]
aprinsa cea mai fierbinte fata de EIl, iubire prin care
atrage in chip minunat la sine sau, mai bine zis, atragea
odinioara stralucirea tainica si nespusa a acelei Naturi,
si atunci are cu adevarat icoana/chipul si asemanarea cu
Dumnezeu facuta prin Aceea plina de har, inteleapta si
dumnezeiascals. Caci fie ca Aceea e de fata Tn chip ardatat,
fie ca e aproape Tn chip nearatat, cum e mai ales acum.
invata de la Ea sa iubeasca pe Dumnezeu mai presus
decat pe ea Tnsasi, iar pe aproapele ca pe ea Tnsasi [lir

14 Tripartite clasica Tn patristicd, nu numai la Augustin, ci si la Parintji
greci: GrigoriedinNazianz, Cuvantarea 23, 11; Grigorie ai N\sm i
Cuvantarea cateheticd 1-2; IOAN Damaschinul, Expunerea exacta a cil’-
dintei ortodoxe 6-7; Maxim Marturisitorul, Ambigua 7 si 10 (/’& 9L
1088A si 1333B-D).

I5Cf. Teoliptal Filadelfiei, Cuvintele 1,16-23 si 23, 56-57.
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22, 37-39], iar de aici sa-si cunoasca si pazeasca demni-
tatea si rangul [axia kai taxis] ei si asa sa se iubeasca in
chip adevarat pe ea Tnsasi. ,,Caci cel ce iubeste nedrepta-
tea Tsi uraste sufletul sau” [Ps 10, 5] si intrucét rupe si
face netrebnica icoana/chipul lui Dumnezeu [din el] su-
fera o patimire asemanatoare celor ce, sub imperiul ne-
buniei, Tsi sfasie fara sa simta in chip vrednic de mila
trupurile lor. Pentru ca si acesta se vatama fara sa simta
si 1si sfasie Tn chip foarte jalnic frumusetea naturala,
sfartecand fara minte podoaba treimica si supralumeasca
a sufletului sau completata launtric de iubire. Caci ce e
mai nedrept si mai pierzator decat a nu mai voi sa-ti
aduci aminte, sa privesti neTncetat si sd iubesti pe Cel ce
le-a creat si Tmpodobit cu icoana/chipul Sau si Care de
aceea ti-a oferit puterea cunoasterii si iubirii, iar celor ce
sc folosesc bine de aceasta le daruie din belsug darurile
Sale nespuse si viata vesnica?

Satana, duh mortsifacator de moarte

41, Unul din relele cele mai mari ale sufletului nostru,
meai rau si cu mult mai rau decat toate celelalte, e sarpele
inlcligibil si arhirau, care s-a facut acum mesager al rau-
i lui prin reaua sugestie pe care a facut-o oamenilor;
cu atdt mai jos si mai rau decat toti, cu cat a dorit cu tru-
fie sa se asemene n putere cu Cel care I-a creat, de Care
a fost tot atat de parasit pe buna dreptate, pe cat L-a pa-
rasit el Tnsusi pe Acela, si L-a parasit atat incat s-a facut
pc fata opus, contrar si adversar al Aceluia. Deci daca
\cela e 0 bunatate vie si care face vii pe cei vii, acesta e
negresit 0 rautate moarta/necrozata si facatoare de moartels,
Fiindca Acela, avand bunatatea ca fiinta si fiind o natura
care nu primeste contrariul, adica rautatea, astfel Tncat

1B Opozitie Tntre agathotes zosa ai zoopoios si kakia nekra kai nekropoios.
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de El nu se pot apropia catusi de putin partasii rautatii,
cu cat mai mult nu va respinge foarte departe de Sine pe
creatorul si initiatorul rautatii si cauza ei in altii? Dar cel
rdu n-are drept fiintd rautatea, ci viata, de aceea ramane
si nemuritor prin ea, dar o are in stare sa primeasca rau-
tatea si e cinstit cu libertate, pentru ca supunandu-se de
la sine si alipindu-se de izvorul vesnic al bunatatii, sa lic
partas al adevaratei vieti; < dar fiindca s-a repezit de
bunavoie spre rautate, s-a lipsit de adevarata viata, fiind
respins pe buna dreptate de la ea, de care fugise el Tnsusi,
si asa devine duh mort/necrozat [pneuma nekropoinn]
nu dupa fiinta — caci nu exista o fiinta a mortalitatii
necrozatel7—, ci prin respingerea vietii adevarate. Si
nesaturandu-se de pornirea spre rautate, ci sporind-o in
chip foarte ticalos, se face duh facator de moarte \pneumu
nekropoion], grabindu-se sa-l traga si pe om spre comu-
niunea necrozei lui >18

Oameni si Tngeri

43.  Nimic nu e mai bun decat omul, Tntrucat pon c
delibereze, sa ia o hotarare si prin ea sd cunoasca s> sa
afle ce e de folos, dar numai daca Tsi pazeste rangul [laxis]
si se cunoaste pe sine Tnsusi si pe Singurul mai bun dccal
el si pazeste cele ce ainvatat de la Cel mai bun decét el.
iar Tn cele pe care nu le-a invatat de la Acela sa vrea
sa-L ia sfatuitor numai pe Acela. Caci chiar si Ingerii,
macar ca sunt mai presus de noi prin demnitate, si ei
slujesc sfaturilor pentru noi ale Aceluia, ,fiindca sunt
slujitori trimisi pentru cei ce vor mosteni méantuirea”
[Evr 1, 14] sau, mai bine zis, nu toti, ci dintre aceia nu-
mai cei buni si care si-au pazit rangul lor. Pentru ca si ei
au de la Dumnezeu inteligentd, ratiune si duh [nous, lo-

17 Ouk estin ousia nekrotetos.
18Pasajul marcat cu <...> se regaseste si in Omilia 31,12.

270

si



gos, pneumal, si acestea trei concrescute, si trebuie sa
asculte ca si noi de la Inteligenta Creatoare, de Ratiu-
nea/Cuvantul si Duhul Ei. Si chiar daca ne sunt superiori
in multe, sunt insd unele Tn care sunt Tn urma noastra,
cum spuneam si vom spune, in ce priveste faptul de a fi
,,-dupa chipul/icoana” Creatorului, si din pricina carora am
fost facuti mai mult decét ei ,,dupa chipul/icoana” lui
Dumnezeu.

Satana invidios pe stdpanirea omului asupra creatiei

44, Desi Tngerii au fost meniti sa slujeasca dupa pute-
re Creatorului si au mostenit doar faptul de a fi stapaniti
[archesthai] si n-au fost oranduiti sa-i stapaneasca pe cei
ce au venit dupa ei, daca n-ar fi trimisi pentru aceasta de
Cel ce stapéneste toate, Satana a poftit sa stapaneasca
[archein] cu trufie impotriva voii Creatorului si para-
sindu-si rangul lui Tmpreuna cu demonii care s-au raz-
vratit [au apostaziat] Tmpreuna cu el, e parasit pe buna
dreptate de izvorul adevaratei vieti si lumini si se cu-
funda Tn moarte si Tn bezna vesnica. lar pentru ca omul a
fost oranduit nu numai sa fie stapanit, dar si sa stapa-
neasca toate cele de pe pamant, arhiraul uitandu-se la
acestea cu ochi invidiosi, se foloseste de orice mestesug
ca sa-1 doboare din aceasta stapéanire. Dar neputand face
aceasta cu de-a sila, Tntrucét e oprit de Cel ce stapaneste
toate, Care a creat natura rationala libera si independenta,
aduce cu viclenie sfatul sau care sa-lI doboare din stapa-
nirea lui; si 7l fura sau, mai bine zis, 1l convinge pe om
sa treaca cu vederea, sa socoteasca drept nimic si sa dis-
pretuiasca sau, mai bine zis, sd se opuna si sa faca cele
contrare poruncii si sfatului date de Cel mai bun si asa
s&-l faca pe cel ce s-a impartasit de razvratirea [aposta-
zia] lui sa se Tmpartaseasca si de bezna si necroza lui
vesnica.
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Pacatul moarte sufleteasca

45. Ca si sufletul rational e uneori ca si necrozat, desi
are viata drept existenta, ne-a invatat marele Pavel scri-
ind: ,,Vaduva care traieste in desfatari a murit desi e vie"
[L Tim 5, 6]. N-ar fi rdu sa spunem ca acest lucru s-a
spus de acela si despre tema care ne sta inainte acum. si
anume despre sufletul rational. Fiindca sufletul lipsit de
Mirele duhovnicesc, daca nu se strange in sine si nu
plange si nu duce viata stramta si cu chinuri a pocaintei,
ci se revarsa si aruncd in placeri si desfatari, desi e viu
— caci dupa fiintda e nemuritor — a murit, fiindca poate
primi si 0 moarte mai rea, cum poate primi si o viata mai
buna. lar daca numeste vaduva pe cea lipsita de mirele
trupesc, atunci spune ca intrucat petrece in desfatari si
negresit este vie dupa trup, aceasta a murit dupa sullcl;
fiindca tot el zice altundeva: ,,Fiind noi morti prin pacate,
ne-a facut vii impreuna cu Hristos” [Ef2, 5]. Si ce vrea
sa spuna si cel ce a zis: ,,Este pacat spre moarte, si este
pacat care nu e spre moarte” [In 5,16-17]? Dar si Dom-
nul poruncind cuiva sa-i lase pe morti sa-si Tngroape
mortii lor [Mt 9,22], i-a aratat pe Tngropatorii aceia carc
erau vii dupa trup ca fiind negresit morti dupa suflet.

De la moartea sufleteasca la cea trupeasca

46. Scotandu-se pe ei Tnsisi de bunavoie din aducerea-
aminte de Dumnezeu si vederea Lui fiindca au nesocotit
porunca de acolo cazand la Tnvoiala cu duhul mort al
Satanei si mancand din pomul cel oprit [Fc 2, 17; 3. 6]
impotriva voii Creatorului, dezbracandu-se de hainele
luminoase si vii din stralucirea de sus, protoparintii nea-
mului omenesc s-au facut si ei, vai, morti dupa duh ca
Satana. Dar intrucét Satana nu e doar un duh mort, ci g
unul care Ti face morti pe cei ce se apropie de el, iar cei
care s-au Tmpartasit de necroza lui aveau si trup, prin



care a fost starnit si a venit in fapta sfatul facator de
moarte, acestia [protoparintii] comunica, vai, si trupurilor
lor acele duhuri moarte si facatoare de moarte ale necro-
zei. Si trupul s-ar fi destramat numaidecat Tntorcandu-se
din paméntul din care a fost luat [Fc 2, 7; 3, 19], daca
n-ar fi fost retinuta printr-o prevedere si o putere mai
buna sentinta Celui ce poarta toate numai cu cuvantulls,
iard de Care nu se savarseste nimic din cele ce se savar-
sesc. Dar acea sentinta se pronunta cu dreptate totdeau-
na, caci, cum zicea dumnezeiescul Psalmist, ,,drept este
Domnul si a iubit cele drepte” [Ps 10, 7].

Dumnezeu n-afacut moartea

47. ,.Dumnezeu n-a facut moartea”, precum sta scris
[Sol 1,13], ba chiar a impiedicat-o sa se produca pe cat
trebuia si era cu putinta sa-i impiedice cu dreptate pe cei
facuti de El liberi. Fiindca mai intdi a adus un sfat care
nemureste si asigurand mai dinainte acest sfat facator de
viata a facut o porunca proprie si a rostit-o pe fata si a
amenintat spunand ca nesocotirea acestei porunci vii Tn-
seamna moarte [Fc 3, 17], pentru ca fie prin dorinta, fie
prin cunoastere, fie prin frica de moarte acestia sa se pa-
zeasca de experienta mortii. Fiindca Dumnezeu iubeste,
cunoaste si poate tot ce e de folos pentru fiecare din fap-
turile Lui. Deci daca ar cunoaste numai si n-ar iubi, poate
ca delasandu-se El Tnsusi ar lasa nesavarsit lucrul cunos-
cut bine. lar daca iubind n-ar cunoaste sau n-ar putea,
atunci chiar si fara voia Lui ceea ce e dorit si cunoscut
dc El ar rAméne nesavarsit. Dar pentru ca si iubeste, si
cunoaste si poate foarte bine ce ne e de folos, tot ceea ce
ne-ar veni fara sd vrem de la El ne vine negresit spre
folosul nostru. Dar multa teama e ca lucrul spre care ne

Pand aici textul Capitolului 46 se regaseste si in Omilia 31, 13.

273



repezim de bunavoie, fiindca am dobandit o natura libera,
sa nu ne fie cumva de folos. Dar atunci cand prin preve-
derea lui Dumnezeu dintre toate lucrurile oprite unul sin-
gur cain rai [Fc 2, 17] si in Evanghelia Domnului dc 11
Tnsusi, ca Tn fiii lui Israel de profetii Lui sau ca in legea
harului de apostolii Lui si urmasii lor, atunci este evi-
dent ca e un lucru foarte nefolositor si foarte pierzator
a-1 dori si a ne grabi spre acela. $i daca cineva ni l-ar
pune Tnainte si ne-ar indemna sa ne grabim spre el con-
vingandu-ne prin cuvinte si atragandu-ne printr-un aspect
seducator, acesta e in chip evident potrivnic si dusman
vietii noastre.

Cadereaprotoparintilor si caderea noastra

48.  S-ar fi cuvenit, asadar, ca fie prin dorinta de a
vii — caci de ce ne-ar fi creat vii, daca n-ar fi dorit in
chip deosebit acest lucru? —, fie cunoscand ca El stie mai
bine decat noi ce ne este de folos — caci cum n-ar sti
aceasta incomparabil mai mult Domnul cunoasterilor.
Cel ce ne-a dat si noua cunoasterea? —, fie temandu-ne
de stapanirea Lui atotputernica, s-ar fi cuvenit deci sa nu
ne lasam furati, nici atrasi, nici convinsi sa nesocotim
atunci porunca si sfatul aceluia, cum n-ar trebui nici acum
sa nesocotim poruncile si sfaturile mantuitoare date noua
dupa aceea. Fiindca asa cum acum cei ce nu aleg sa se
opuna cu vitejie pacatului si nesocotesc poruncile dum-
nezeiesti, inainteaza pe calea contrara, adica spre cea
care duce spre moartea launtrica si vesnica, dacii nu-si
recastiga sufletul lor prin pocainta, in acelasi mod si acea
pereche a protoparintilor, neimpotrivindu-se celor ce in-
cercau sa-i convinga sa nu asculte, au trecut cu \ederca
porunca si au trecut numaidecat in fapta sentinta privi-
toare la ei pronuntatd dinainte de Cel ce judeca cu drep-
tate si potrivit ei de indata ce au mancat din pom au murit
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si au Tnteles cu lucrul care era porunca adevarului, iubirii,
Tntelepciunii si puterii privitoare la ei si pe are au uitat-o;
si cuprinsi de rusine s-au ascuns fiind dezbracati de slava
care face vii in chip superior si duhurile nemuritoare si
lara de care viata duhurilor este si se crede a fi mult mai
rea decat moartea.

Pomul opritsi motivul interzicerii lui

49. Canu erainca de folos ca protopdarintii s& manance
din pomul acela il arata cel ce spune: ,,Fiindca pomul
era o contemplare, de care se pot apropia in chip sigur
numai cei mai desavarsiti Tn deprinderi; dar nu e bine sa
se apropie de ea cei mai simpli si lacomi la dorinta, asa
cum nici hrana desavarsita nu e de folos celor inca fra-
gezi si care au nevoie de lapte”20. Dar chiar daca n-ar
vrea cineva sa stramute acel pom si mancarea din el spre
o contemplare mai Tnaltda [anagogicd], nu e foarte greu,
cred, sa se vada ca aceea nu era Tnca de folos acelora
care erau inca nedesavarsiti. Caci mi se pare ca aceia au
privit cu simtirea si au mancat de acolo, Intrucat era cel
mai placut dintre pomii care erau in rai. Dar cea mai
dulce méncare pentru simturi nu este dintre cele cu ade-
varat bune, nici din cele pururea bune, nici din cele bune
pentru toti; ci e bund numai pentru cei ce pot sa se folo-
seasca de ea fara sa fie infranti, atunci cand trebuie si cat
trebuie si spre slava Celui ce a facut-o. De aceea cred cd
s-a numit pomul acela al cunostintei binelui si raului [Fc
2.17]. Fiindca celor desavarsiti Tn deprinderea contem-
plarii dumnezeiesti si a virtutii le este propriu sa intre in
contact prin simtire cu cele foarte placute si sa nu-si de-
parteze mintea de contemplarea lui Dumnezeu si de im-
ncle si rugaciunile catre Acela, ci sd facd si din acestea
tin prilej al tensiunii spre Dumnezeu stapanindu-si pana

"1Crigorie Teologul, Cuvantarea 38 la Teofanie, 12 si 45 la Pasti, 8.
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la sfarsit placerea simtirii prin miscarea mintii spre ceie
mai bune; si daca aceasta e neobisnuitda, mare si foarte
intensa din pricina caracterului ei neobisnuit, sa nu-si
goleasca partea rationald a sufletului spre acel lucru care
atunci era rau si era socotit bun de cel cucerit si Tnvins la
culme de acesta.

Nedesavarsireaprotoparintilor amagiti de simturi

50. Le-ar fi fost, prin urmare, de folos protoparintil
care trebuiau sa petreaca in acel loc sfant, sa nu uite
nicicum de Dumnezeu, sa se exerseze inca mai mult si
sa se antreneze Tn lucrurile care sunt in chip simplu si
adevarat bune si sa se desavarseasca in deprinderea con-
templativa, si sa nu vina, fiind inca nedesavarsiti, la ex-
perienta lucrurilor aflate la mijloc si care muta usor pu-
terea celor ce se folosesc de ele fie spre bine, fie spre
contrariul acestuia, si mai ales a lucrurilor care trag jos
prin fire, pun stapanire pe simturi si tarasc jos impreuna
cu ele Tntreaga minte, fac loc patimilor rele si 7l arata
convingator pe initiatorul si creatorul unor astfel de pa-
timi, al caror inceput e dupa acela hranirea patimasa cu
maéncarurile foarte dulci. Caci daca, potrivit istorici [bi-
blice], chiar si numai vederea acelui pom a facut din
sarpe un sfatuitor primit usor si demn de crezare, cu atat
mai mult gustarea lui si cele ce au urmat. lar daca gustarea
a facut aceasta, cu atadt mai mult mancatul pe saturate.
Nu este oare limpede ca nu era inca folositor ca proto-
parintii s& manance din acela prin simturi? Si atunci nu
se cadea oare ca, intrucat au mancat nu la vremea potri-
vita din el, sa fie scosi afara din raiul dumnezeiesc \Fc
3,23-24], ca acel loc dumnezeiesc sa nu devina un con-
siliu si atelier al rautatii? Nu se cadea oare ca aceia care
au calcat porunca sa suporte si moartea trupului? Dar
Stapanul a fost indelung-rabdator.



intarzierea aplicarii sentintei mortii trupesti

51. Sentinta mortii sufletului pe care ne-a adus-o in act
calcarea poruncii potrivit dreptatii Creatorului — fiindca
i-a parasit pe cei care L-am parasit fara sa-i sileasca in-
irucat au fost facuti cu vointa proprie —, sentinta aceea
deci a fost pronuntata dinainte de Dumnezeu cu iubire de
oameni din pricinile pe care le-am spus. Dar S-a retinut
si @ aménat sentinta mortii trupului, iar atunci cand a pro-
nuntat-o, printr-un adanc de Tntelepciune si un exces de
iubire de oameni a rezervat pentru viitor aplicarea ei n
practica, nespunandu-i lui Adam: ,,intoarce-te de unde ai
fost luat!”, ci: ,,Pamant esti si Tn pamant te vei intoarce”
[Fc 3, 19]. lar cei ce asculta cu Tntelegere acestea pot
vedea chiar si din astfel de cuvinte ca Dumnezeu n-a
tacut moartea nici a sufletului, nici a trupului. Fiindca
nici poruncind mai Tnainte n-a zis: ,,Muriti Tn ziua Tn care
mancati”, ci: ,,Veti muri Tn ziua in care veti manca!”
[Fc 2,17], nici acum n-a zis: ,,intoarce-te Tn pamant”, ci:
.Te vei Intoarce” [Fc 3, 19], vestind dinainte, Tngaduind
si neimpiedicand cu dreptate deznodamantul2l.

Moartea trupeascaproces continuu

52. Deci pe protoparintii aceia urma sa-i manance moar-
tea, asa cum ne asteapta si pe noi care traim inca iar tru-
pul ni s-a facut muritor. Si acest lucru e, ca sa spunem
asa, 0 moarte lunga sau, mai bine zis, zeci de mii de
morti, urmandu-si una alteia, pana ce vom ajunge la
moartea una, ultima si indelungata. Fiindca devenim prin
stricaciune si devenind curgem pana ce incetam sa mai
curgem si sa devenim. Si intr-adevar niciodata nu suntem
aceiasi, chiar daca pentru cei ce nu sunt atenti parem ca
existam. Ca un foc care apuca de capat o trestie subtire;

m Capitolul 51 se regaseste si Tn Omilia 31,13.
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pentru ca si acela care e de fiecare data altul are ca ma-
sura a existentei lungimea trestiei, tot asa si noi care ne
schimbam avem drept masura intervalul vietii care ne ¢
harazit fiecaruia.

Sensul améanarii mortii trupesti

53. lar ca sa nu ignoram intru totul excesul iubirii c
oameni si adancul intelepciunii Lui, de ce anume Dum-
nezeu, amanand sfarsitul mortii, i-a dat omului sa mai
traiasca nu putin timp, a aratat mai intai ca educa cu mila
sau, mai bine zis, ca doreste educatia impreuna cu drep-
tatea, ca sa nu disperam cu desavarsire. A dat si timp de
pocainta si pentru a-1 bineplacea printr-o conduita luata
de la capat, ne-a mangaiat de intristarea mortii prin nas-
terile succesive, a sporit neamul omenesc prin urmasi, ca
multimea celor ce se nasc sa depaseasca Tntr-o masura
mult mai mare numarul celor ce mor; Tn locul unului
Adam care prin frumusetea unui pom sensibil a ajuns
vrednic de mila si sarman, i-a aratat pe multi Tmboga-
tindu-se in chip fericit din cele sensibile Tn cunoasterea lui
Dumnezeu, Tn virtute, cunoastere si bunavointa dumne-
zeiascd, martori fiind Set, Enos, Enoh, Noe, Melcliise-
dec, Avraam si cati intre ei, Tnainte de ei si dupa ei s-au
aratat ca aceia sau aproape de aceia. Dar fiindca nimeni
dintre acesti atat de mari barbati n-a dus o viata cu desa-
varsire fara de pacat, ca sa poata lupta sa stearga acea
infrangere a protoparintilor si vindece rana radacinii
neamului omenesc si sa fie de ajuns pentru toti cei de
dupa ei spre sfintire, binecuvantare si revenirea vietii.
a prevazut si acest lucru si asa a facut la vremea potrivita
o alegere a neamurilor si semintiilor, din care sa se poata
ridica si mult l[audatul toiag [Nm 17, 23] din care sa r&
sara floarea, prin care avea sa se savarseasca economia
mantuitoare a Tntregului neam omenesc.
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Moarteapentru Dumnezeu
prilej de a ne darui nemurirea

54. O, adancul bogatiei, intelepciunii [Rm 11, 35] si al
iubirii de oameni dumnezeiesti! Caci daca n-ar fi fost
moartea si inainte de moarte n-ar fi fost facut muritor
neamul nostru ca unul ivit dintr-o astfel de radacina, nu
ne-am fi imbogatit in fapt cu parga nemuririi, n-am fi fost
rechemati la cer, natura noastra n-ar fi fost intronizata
de-a dreapta maretiei Tn ceruri [Evr 8, 1] mai presus de
orice stapéanire si putere! Asa stie Dumnezeu prin ntelep-
ciunea si puterea Lui sa transforme cu iubire de oameni
in mai bine alunecarile provenite din abaterea noastra
liberd de la EI22.

Suntem mai vinovati decat Adam

55. Multi 1l acuza poate pe Adam ca lasandu-se convins
cu usurinta de sfatul cel rau, a nesocotit porunca dumne-
zeiasca si printr-o asemenea nesocotire ne-a adus moar-
tea. Dar nu e acelasi lucru a voi sa gusti dintr-o planta
mortala Tnainte de a face experienta ei, si a dori sa ma-
nanci din ea dupa ce ai invatat din experienta ca e mor-
tala. Fiindca e mult mai demn de reprosuri cel ce face si
pateste aceasta Thainte de a fi facut experienta. De aceea
fiecare din noi e mai demn de repros si de osanda decét
Adam. Nu este oare in fata noastra pomul acela, nici
porunca lui Dumnezeu care sa ne opreasca gustarea din el?
Poate ca acel pom nu este Tn fata noastra, dar porunca
lui Dumnezeu ne sta si acum Tn fata, si pe cei ce asculta
de ea si vor sa traiasca potrivit ei 1i elibereaza de vina
tuturor pacatelor lor, precum si de blestemul si osanda
stramoseasca; dar cei ce 0 nesocotesc acum si-i prefera
momeala si sfatul celui rau nu se poate sa nu cada din

’ Capitolul 54 se regaseste si in Omilia 6,18.
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viata aceea si din petrecerea Tn rai si sa nu cada in gheena
focului vesnic cu care au fost amenintati23.

Porunca lui Dumnezeu; pocainta

56. Care este deci porunca lui Dumnezeu care ne este
pusa Tnainte? Pocdinta, al carei punct capital e sa nu nc
atingem de cele oprite. Dat fiind ca pe buna dreptate am
fost respinsi din locul desfatarii dumnezeiesti si am fost
incuiati afara din raiul lui Dumnezeu si am va/ut in
aceasta prapastie, am fost osanditi sa locuim si sa petrecem
impreuna cu animalele necuvantatoare si am pierdut pe
cat sta in puterea noastra nadejdea rechemarii in rai, de
aceea Acelasi care a pronuntat atunci cu dreptate con-
damnarea noastra sau, mai bine zis, i-a Tngaduit sa \ ind
cu dreptate asupra noastra, S-a coborat pana la noi pen-
tru noi prin indurarea pana in maruntaie a milei Lui din
pricina excesului iubirii de oameni si bunatatii Lui. Si
facandu-Se cum bine a voit om ca si noi Tn chip nepacatos,
ca sd Tnvete si sd méantuiasca din noi asemanatorul prin
asemanator24, ne-a adus sfatul si porunca mantuitoare a
pocdintei spunandu-ne: ,,Pocaiti-va, ca s-a apropiat im-
paratia cerurilor” [Mt 3, 2; 4, 17]. Fiindca Tnainte dc
intruparea Cuvantului lui Dumnezeu imparatia cerurilor
era tot atat de departe de noi cat este cerul de pamant.
Dar venind la noi Tmparatul cerurilor si binevoind sa
primeasca unirea cu noi, imparatia cerurilor s-a apropiat
de noi toti2s.

Faptele pocaintei evanghelice, faptele Fericirilor

57. Deci odata ce s-a apropiat de noi Tmparatia cerurilor
prin coborarea la noi a lui Dumnezeu Cuvéantul, sa nu re

23 Capitolul 55 se regaseste si in Omilia 31, 5.
24 Cf. Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 48, 8.
25 Capitolul 56 se regaseste si in Omilia 31,6.
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indepartam de ea printr-o conduita lipsita de pocainta.
Sa fugim mai degraba de ticalosia celor ce sed in intune-
ric si in umbra mortii [& 9,2]. Sa dobandim faptele po-
caintei: cuget smerit, strapungere si plans duhovnicesc,
inima blanda plina de mild, indragostita de dreptate, cas-
tigatoare de cuvinte, pasnica si facatoare de pace, rab-
datoare de osteneald, bucuroasa de persecutii, pagubiri,
insulte, calomnii si suferinte pentru dreptate26. Fiindca
imparatia cerurilor sau, mai bine zis, imparatul cerurilor
— 0, negraita daruire de lucruri noi! — e Tnauntrul nostru
[Lc 17, 21] si de El se cade sa ne alipim pururea prin
faptele pocaintei si rabdarii, iubindu-L pe cat ne sta in
putintda pe Cel ce ne-a iubit atat de mult.

lubire si virtuti

58. lubirea de Dumnezeu o constituie absenta patimilor
si abundenta virtutilor. Fiindca ura fata de cele rele, din
care vine absenta patimilor, introduce in locul ei dorinta
si dobandirea virtutilor. lar cel indragostit de cele bune
si posesorul lor cum nu-L va iubi indeosebi pe Stapéanul
Care e Binele Tnsusi si Singurul daruitor si pazitor al
oricarui bine, Tn Care se gaseste intr-un mod exceptional
si pe Care-L poarta in sine Tnsusi prin iubire, potrivit Celui
cc a zis: ,,Cine raméane in iubire raméne in Dumnezeu si
Dumnezeu in el” [1 In 4, 16]? Si cineva ar putea vedea
nu numai iubirea de Dumnezeu nascandu-se din virtuti,
ci virtutile nascandu-se din iubire. De aceea si Domnul
spune o data in Evanghelie: ,,Cine are poruncile Mele si
le pazeste, acela Ma iubeste pe Mine” [In 14, 21], iar
uita data: ,,Cine Ma iubeste va pazi poruncile Mele” [In
14,23]. Dar nici faptele virtutii nu sunt laudabile si folo-
sitoare celor ce le fac fara iubire, nici iubirea fara fapte;
primul lucru 7l arata prin multe Pavel scriind corintenilor:

HCf. Omilia 31, 7.
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»De voi face cutare si cutare, dar iubire nu am, nimic
nu-mi foloseste” [1 Co 13, 3], si cel de-al doilea 1l arata
iarasi [loan] ucenicul cel iubit Tn chip exceptional de
Hristos spunand: ,,Sa nu iubim cu cuvantul, nici cu limba,
ci cu fapta si cu adevarul” [1 In 3, 18].

inchinarea Tatalui in Duh si in Adevar

59. Tatal cel mai de sus si inchinat e Tata al Adevarului
Tnsusi, adica al Fiului Unul-Nascut, si are drept Duh al
Adevarului pe Duhul Sfant, precum a aratat mai dinainte
cuvantul adevarului. Asadar, cei ce se Tnchina Lui in
Acestia, atat pentru ca cred asa, cat si pentru ca sunt pusi
n lucrare de Acestia — fiindca Duhul este Cel prin Care
ne inchinam si prin Care ne rugam, zice Apostolul fl Co
14, 15] si ,,Nimeni nu vine la Tatal decat numai prin
Mine”, spune Unul-Nascut al lui Dumnezeu [In 12, 6] —.
prin urmare cei ce se Tnchina astfel Tatalui Tn Duh si in
Adevar acestia sunt adevaratii inchinatori [In 4, 23]27.

Necorporalitatea lui Dumnezeu

60. ,,Duh este Dumnezeu si cei ce se inchina Lui tre-
buie sa | se inchine in Duh si Tn Adevar” [In 4,24]. adica
intelegdnd Tn chip necorporal pe Cel necorporal, fiindca
asa 7l vor vedea pretutindeni Tn Duhul si Adevarul Lui.
Pentru ca fiind duh, Dumnezeu este necorporal, iar fiind
necorporal nu este intr-un loc, nici nu e circumscris de
limite Tn spatiu. Prin urmare, cine spune cd Dumnezeu
trebuie sa fie inchinat intr-un loc anume dintre toate lo-
curile pamantului si cerului, acela nu vorbeste adevarat
si nu se Tnchina adevarat. Ca necorporal Dumnezeu nue
nicaieri, dar ca Dumnezeu e pretutindeni; caci daca este
un hotar, un loc sau o fapturain care nu e Dumnezeu. H

27 Capitolul 59 se regaseste si Tn Omilia 19,12.



se va gasi circumscris intr-un loc anume. Deci este pretu-
tindeni fiindcd n-are hotar. Cum este Tnsa pretutindeni?
Ca unul continut nu de o parte, ci de tot? Nicidecum,
fiindca atunci va fi iarasi corp. Prin urmare, ca Unul care
sustine si contine totul e Acelasi in Sine Tnsusi, pretu-
tindeni si mai presus de tot [universul] fiind Tnchinat de
adevaratii Lui inchinatori in Duhul si Adevarul Lui28.

Necorporalitatea ingerului si a sufletului

61. ingerul si sufletul, fiind realitati necorporale, nu sunt
intr-un loc, dar nici pretutindeni, fiindca nu sustin totul
[universul], ci au lipsa si ele de Cel care sa le sustina.
Prin urmare, si ele sunt in Cel ce sustine si contine totul
[universul], hotarnicite de EL Tn mod corespunzator. Totusi
sufletul care sustine corpul impreuna cu care a fost creat
este pretutindeni Tn corp, nu ca intr-un loc, nici continut
de el, ci ca unul care il sustine, 7l contine si face viu, fiind
si in aceasta dupa chipul/icoana lui Dumnezeu29.

Omulsuperior ingerilorprin aceea ca stapaneste

62. Omul a fost facut mai mult ,,dupa chipul/icoana lui
Dumnezeu” decat Tngerii nu numai fiindca are in el o
putere de sustinere si facatoare de viata, ci si prin faptul ca
stapaneste. Fiindca Tn natura sufletului nostru e o parte
care e prin fire conducatoare si stapanitoare [inteligen-
tamintea] si una prin fire sclava si supusa: vointa, apetitul,
simtirea si simplu spus, cate au fost create de Dumnezeu
dupa minte/inteligenta impreuna cu minteal/inteligenta,
chiar daca noi prin socotinta {gnome] noastra iubitoare
Je pacat ne razvratim nu numai impotriva lui Dumnezeu
Atotstapanitorul, ci si partii de sine stapéanitoare [autokra-

Capitolul 60 se regaseste si Tn Omilia 19, 13.
- Capitolul 61 se regaseste si Tn Omilia 19, 14.
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toron] care e in noi prin fire. Deci din pricina puterii
stapanitoare [to archikori] din noi Dumnezeu ne-a dat
dominatia peste tot pamantul [Fc 1,28]. Tngerii insa n-au
un corp Tnjugat impreuna cu ei ca sa-l aiba subjugat
mintii/inteligentei. Dar vointa mintii/inteligentei cei care
au cazut o au neincetat rea, iar cei buni o au neincetat
buna si neavand nicidecum nevoie de un vizitiu. lar sta-
panirea pamanteasca cel rau nu a avut-o, ci a rapit-o; de
unde este evident ca n-a fost creat stapanitor al pamén-
tului. lar Tngerii buni au fost randuiti de Atotstapanitorul
[Pantokrator] sa supravegheze cele de pe pamant dupa
caderea noastra si degradarea noastra din aceasta demni-
tate chiar daca din pricina iubirii de oameni aceasta ca-
dere nu e una desavarsitd. Fiindca, asa cum zice Moise
in cantarea lui; Dumnezeu a pus hotare Tngerilor cand a
impartit neamurile [Dt 32, 8], iar impartirea aceasta s-a
facut dupa Cain si Set, cei din Cain numindu-se (ii ai
oamenilor, iar cei din Set fii ai lui Dumnezeu [Fc 6,2].
si inca de atunci, mi se pare, a impartit numele si a vestii
dinainte neamul din care avea sa ia trup Fiul Unul-Nascut
al lui Dumnezeu.

Omulsuperior ingerilor
prin materializarea cunoasterii sale

63. Ar putea spune cineva ca, intre multe altele, ne
arata cd suntem mai mult decat Tngerii dupa chip/icoana
lui Dumnezeu si caracterul trinitar al cunoasterii noastre-5;
nu numai pentru ca e trinitar, ci pentru ca cuprinde orie
gen de cunoastere. Fiindca noi singuri dintre toate crea
turile avem pe langa facultatea inteligenta si cea rajiona
la/cuvantatoare si pe cea senzitivd [noeron, logikon. ais
thetikon], care fiind unitd prin fire cu cea rationald i

3D To triadikon tes hemeteras gnoseos.



venteaza o multime extrem de variata de mestesuguri si
stiinte. Fiindca numai omului i-a fost dat faptul de a cul-
tiva pamantul, de a construi si de a produce din cele ce nu
sunt — chiar dacd nu din cele ce nu sunt deloc, fiindca
acest lucru Ti apartine lui Dumnezeu. Pentru ca el nu face,
nici nu strica aproape nimic din cele savarsite de Dum-
nezeu, ci amestecand unele cu altele cele din jurul nostru
le da o altd forma. Dumnezeu a mai daruit numai oame-
nilor nu doar capacitatea de a face simtit de catre auz
cuvantul nevazut al mintii unindu-1 cu aerul, ci si de a fi
scris cu un corp si a fi vazut intr-un corp, dand astfel o
incredintare constanta a venirii si aratarii Cuvantului ce-
lui mai de sus printr-un trup. Nimic din acestea n-a fost
comunicat Tngerilor.

Asemanarea cu Dumnezeu se realizeazaprin luminare

64. Dar desi noi avem pana astazi mai mult decat inge-
rii calitatea de a fi ,,dupa chipul/icoana lui Dumnezeu”, in
cc priveste faptul de a fi ,,dupa asemanarea lui Dumne-
zeu” suntem cu mult mai prejos, mai ales acum, decat
ingerii buni. Ca sa las deoparte acum celelalte, desavar-
sirea asemanarii cu Dumnezeu se realizeaza printr-o lumi-
nare dumnezeiascd de la Dumnezeu, de care sunt lipsiti
ingerii rai, din care pricina au ajuns sub bezna [luda 1,6],
dar de care se satura inteligentele/mintile dumnezeiesti,
drept pentru care se si numesc lumina secunda si cunoas-
tere a Primei Lumini3l; lucru pe care socot nu-1 ignora
nimeni din cei ce citesc cu grija si intelege cuvintele in-
sullate de Dumnezeu. Plecand de aici Tngerii buni au si
cunoasterea lucrurilor sensibile; fiindca nu le percep cu o
putere senzitiva naturald, ci le cunosc printr-o putere dei-
fbrm&, careia nu-i este ascuns nimic din cele prezente,
trecute sau viitoare.

3LCf. Grigorie Teologul, Cuvantarea 40, 5.
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Hristos ne-a redatpe Tabor vesmantul de slava

66. Milostivindu-Se de rusinea firii noastre ajunse din
pricina calcarii poruncii dezbracata de aceasta dumneze-
iasca luminare si stralucire si ludnd-o asupra Sa din in-
durarea pana tn maruntaie a milei Sale, Cuvantul lui Dum-
nezeu a aratat-o iarasi ITmbracata incad si mai falnic uce-
nicilor celor mai de seama pe Tabor, aratand ce am fost
candva si ce vom fi prin El in veacul viitor, daca vom
alege sa vietuim aici ca si EIl dupa putinta32 precum zice
si loan cel cu limba de aur3s.

Vesmantul slavei la Adam si la Pavel

67. De aceasta luminare si stralucire dumnezeiasca liind
partas inainte de cadere si Adam, ca unul Tmbracat cu
adevarat in vesmant de slava, nu era gol, nici nu se rusina
ca era gol, ci era cu mult mai mult Tmpodobit, cat nu se
poate spune, decat cei ce poartd acum diademe Tmpodo-
bite cu mult aur si pietre pretioase34. Aceasta luminaie si
har dumnezeiesc marele Pavel le numeste locuinta ce-
reasca atunci cand spune: ,,De aceea suspinam, dorind sa
ne Tmbracam Tn locuinta noastra din cer, ca doar vom i
gasiti Tmbracati, nu goi” [2 Co 5, 2-3]. Arvuna acestei
luminari dumnezeiesti si a vesmantului ei a primit-o de
la Dumnezeu si Pavel cand s-a dus de la lerusalim la
Damasc, ca sa vorbesc ca si Grigorie cel supranumit cu
numele teologie, ,,vorbind cu Cel prigonit de el inainte
de a se fi curatit de prigoniri sau, mai bine zis, cu 0 mica
luminad a Marii Lumini”35.

32 Pana aici textul Capitolului 66 se regaseste si Tn Omilia 16, 39.
Bloan Hrisostom, Omilia 56 la Matei 4.

34 Pana aici textul Capitolului 67 se regaseste si in Omilia 16, 39.
PG rigorie Teologul, Cuvantarea 39 la Sfintele Lumini 9.
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IV. Isihasm pentru pustnici






Cuvant despre viata minunata
si deopotriva cu Tngerii a cuviosului
si de Dumnezeu purtatorului nostru
Parinte Petru care s-a nevoit ca ascet

n Sfantul Munte Athos:
[1333]

Prolog

/. Nu este drept, pe cat mi se pare, ca aceia care au
savarsit ceva demn de pomenire Tn altd parte a pamantu-
lui sa fie elogiati cu iubire de cinste de noi care ascultam
scrierile care se citesc in public despre ei — scrieri care
sunt Tn acelasi timp exacte si frumoase si insufla cea mai
mure mangaiere sufletului spre asumarea virtutii —, iar
in ce priveste exemplul oricarui lucru frumos pe care-1
alcm acasa la noi, adica fatd de viata lui Petru, sa fim
nepasatori, desi nu e cu nimic mai prejos decat aproape
nimeni din cei care au ajuns vestiti pentru virtute din
orice veac. Stiti negresit toti despre cine vorbesc, doar
dacd nu cunoaste cineva acest Athos cu nume vestit si
pe Petru care poarta numele lui [Athonitul], cel de loc si
Ok bastina din el si Tntéiul lui luptator, care in pdméntul
e aici a luptat cu [Satana] luptatorul impotriva intregii
lumi si a repurtat cel dintéi aici un triumfasupra nebuniei
lu Tmpotriva noastra, si aruncand in el la vreme potrivita
MuUiénta binelui a facut-o sa rasara, sa creasca si sa aduca
roedd hung, asa cum poate vedea oricine din cele ce le vede.

I raducere dupa ed. P. Christou: Gregoriou tou Palama Syngrammata V,
Thessaloniki, 1992, p. 161-191.
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2. Ca daca e sa fie cineva care sa primeasca in schimb
laudele noastre, drept e sa le primeasca acest mare initia-
tor si calauza a noastra spre unele ca acestea e un lucru
cu care ar putea fi de acord toti; dar ca eu sa spun toate
cele ale acestui barbat si sa dau cele cuvenite fiecaruia.
e un lucru aproape cu neputinta. Fiindca, pe céat se vede,
lupta aceluia a fost ca pentru rasplatirile fagaduite de
Dumnezeu dreptilor sa-1 aduca un exces simetric al vietii
lui, mai presus de cuvant si de auzire. Nu mi se pare insa
ca din aceasta pricina trebuie sa stau deoparte trecand sub
tacere toate. Fiindca nici noi nu stam deoparte de partile
pamantului si marii, in care avem de umblat sau de na-
vigat, doar pentru ca ele nu sunt intru totul usor de stra-
batut sau de navigat, nici cei care au istorisit despre ele
nu le-au lasat pe toate numai fiindca n-au putut sa Ic
spund cu exactitate pe toate, ci si lor li s-a parut potrivii
sa istoriseasca cate din ele le-a fost cu putinta.

3. Tn acelasi fel va trebui sa Tncerc si eu acum acest
lucru si sa nu-1 trec cu vederea pentru ca tema e inaccesi-
bila cuvantului, si nu numai eu nu trebuie sa fac aceasta,
dar si toti cati au parte de cuvant; fiindca poate asa dintre
toti cineva ar ajunge sa le strdnga asa cum se cuvine ma-
retiei temei. Si atunci toti cati fac parte din catalogul celor
invatati, punand in mintea lor faptul ca asa stau lucrurilc,
imi vor da mai usor iertare, fiindca si ei vor avea nevoie
de ea, intrucéat e o datorie comuna si toti duc lipsa fiecare
de ea in chip comun. Eu Tnsa, o, teatru sfant2, Tnainte de
toate am Tndraznit aceasta bizuindu-ma pe ajutorul care
vine din rugaciunile noastre. Caci, chiar daca lupta care-ini
sta Tnainte e grea, fie Tnsa ca pentru invocarile voastre
Dumnezeu, Care a ridicat spre viata Lui mai presus de fire
si pe cel ce face tema noastra, sa priveasca cu indurare

2 Aluzie la auditoriul in fata caruia a rostit Sfantul Grigorie Palama aaM
cuvant de lauda.
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acum de sus si peste noi si indepartand orice piedica sa
indrepteze si cuvantul nostru facdndu-1 sa razbata usor
in impasuri.

Adevaratapatrie a lui Petru — Athosul

4. Asadar, bine a facut timpul coborand n adancul ui-
tarii parintii si patria copilariei acestui mare si minunat
parinte, a carui patrie cuvenita e cortul celor ceresti. Caci
cele ce au fost trecute cu vederea ca unele nedemne de
virtutea lui inca de pe vremea cand viteazul traia, n-au
socotit ca trebuie amintite nici cei care au scris la Tnceput
cele privitoare la el. Dar locul unde a locuit aducandu-se
pe sine nsusi sau mai degraba fiind adus de Dumnezeu,
in care si-a desdvarsit dumnezeiestile sale lupte si de unde
a urcat la cer, adica acest loc vestit si venerabil, vatra
virtutilor, salasul oricarui lucru frumos, prefigurarea celor
ceresti si cortul cel nefacut de méana, locul liber de orice
lucru Tntinat si mai presus de orice patima spurcata, mun-
tele care poarta numele sfinteniei [Sfantul Munte Athos],
acesta tine loc de patrie pentru cel ce ne stad inainte fiind
rostit si auzit impreuna cu el, si de aici este recunoscut si
se distinge el fata de cei ce au acelasi nume cu el, fiind
pe drept cuvant numit Athonitul.

5. Caci daca Tn vechea Atena se socotea ca dupa o se-
dere de trei ani cei stabiliti aici de altundeva puteau sa
considere acest oras drept patrie, cum sa nu-si socoteasca
pe drept cuvant acest munte drept patrie sfantul nostru
care a petrecut aici mai mult de cincizeci de ani, si acestia
intr-un chip atat de luptator? lar daca, asa cum spunea
unul din Tnteleptii din afara [pagéani], patrie e pentru fie-
care locul Tn care reuseste sa fie fericit3, cine dintre toti
ar putea face sau va voi sa faca una mai buna decat buna
mostenirea de aici a barbatului, care aici s-a intalnit cu

3Aristofan, Ploutos 1151.
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Dumnezeu si a ajuns la fericirea vederii dumnezeiesti sau.
mai bine zis, ca sa spun totul pe scurt, care a depasit aici
toata firea omeneasca si schimbandu-se schimbarea cu
adevdrat dumnezeiasca — caci ce cuvant ar fi de ajuns
sa infatiseze aceasta minune? — a fost transfigurat spre
o vrednicie suprafireasca de dreapta Celui Preainalt [cf.
Ps 76,10]? A trecut deci cu vederea patria lui si a alergat
la acest munte, care ofera patria de sus, unde si-a savar-
sit viata sa de multi ani si purtarea sa nevazuta pentru
oameni.

Petruprizonier

6.  Priviti acum mestesugul iscusit al Tntelepciunii dum-
nezeiesti, covarsirea purtarii de grija a lui Dumnezeu "il\
de oameni si dorinta Lui neintrecuta pentru mantuirea lor.
Izbucneste un razboi al patriei acestui minunat parinte
cu arabii; iar el fiind, pe cat se pare, cunoscator al artei
militare, lupta impreuna cu cei de o semintie cu el. e
prins insa de cei de altd semintie, e dus prizonier departe
de pamantul care I-a nascut, Thainteaza cu picioare fara
voie Tn pdmantul strdin si dusman, e intemnitat intr-o
inchisoare din care nu se putea fugi, i se leaga picioarele
in lanturi, flaméanzeste din lipsa hranei, sufera multe lu-
cruri insuportabile, ajunge intr-un impas, deznadajduieste
de viata lui, iar intr-un sfarsit se refugiaza la Dumnezeu,
fagaduieste sa traiasca doar pentru El, numai sa vada
lumina libertatii si sa fie izbavit de lucrurile cumplite
care-1 tineau. Ce face deci atunci Dumnezeu Care in
acelasi timp este grabnic si gandeste la toate dinainte?
isi intarzie graba si Tngdduie Tntinderea si pe viitor a du-
rerilor lui vazand dinainte ca rugatorul nu va aluneca, dat
fiind ca sunt oameni care dupa izbavirea de cele cei
preseaza trec usor cu vederea fagaduintele facute in accl
timp, daca acestea nu sunt intarite in chip riguros.
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Aratarile Sfantului Nicolae

7. Ce face deci atunci [Dumnezeu]? Ti intareste fagadu-
intele prin vise si-i trimite Tn vis pe marele intre ierarhi
si sfintii parinti, Nicolae, pe care si el 7l striga fierbinte
intrucét facuse experienta indraznelii lui catre Dumnezeu,
si i-1 aduce printr-o minune pe cel care si mai Tnainte fa-
cuse multe minuni pentru el. Aratandu-i-se nu o data, ci
chiar de doua ori, acesta a mustrat mult lipsa de vointa a
barbatului care fagaduise mai Tnainte de multe ori sa fuga
din lume, dar nu se pornise vreodata sa-si transpuna faga-
duintain fapta. ,,De aceea acum, a spus el, nici tu nu esti
ascultat, nici eu nu pot sa fiu convingator atunci cand
imi fac solia la Dumnezeu pentru cele ce vor sa fie spre
folosul tau. Daca vrei sa ma asculti, cheama Tnca un alt
ajutor din cei care pot multe la Dumnezeu, ca sa-mi fie
sprijin mie, celui care-mi depun cea mai mare sarguinta
pentru tine.”

Petru eliberat de dreptul Simeon si Sfantul Nicolae

S lar cand Petru a intrebat: ,,Si cine oare poate sa fie
mai mare decat tine?”, el a raspuns: ,,Simeon, Simeon
aceia, care odinioara si-a intins mainile batranesti si a
primit in el prunc de patruzeci de zile pe Dumnezeu Cel
Tnainte de veci [Lc 2,25 sq].” Dar dupa aceasta explicatie
Nicolae a pierit, iar Petru trezindu-se din somn avea mereu
pe buze pe Simeon; si n-a incetat sa-l strige, n-a slabit
ehemandu-1 pana cand I-a convins. Fiindca Tn noaptea
urmatoare Nicolae vine din nou si-i porunceste sa-si atin-
teasca privirile spre Simeon. lar el intorcandu-se repede,
\ede o priveliste Tncantatoare: un batran venerabil si
foarte alb, imbracat ca arhiereu dupa obiceiul din vechi-
me, rezemandu-se intr-un toiag de aur, privind spre el cu
bucurie si blandete si vestindu-i eliberarea, daca se va
grabi sa transpuna Tn fapta fagaduintele facute lui Dum-
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nezeu. lar dupa ce Petru s-a invoit bucuros, acela i-a spus
sa umble fard frica unde va voi iesind din inchisoare. lar
cand acesta i-a aratat din nou lanturile de la picioarele lui
si a insistat ca porunca e cu totul cu neputinta, batranul
care-1 primise pe Dumnezeu ridicand acel frumos toiag
scanteietor atinge cu varful lui lanturile si taie cu aurul
lui fierul ca o panza de paianjen, cum se spune. Si inlr-o
clipa Petru s-a gasit — o, minune! — 1n afara acelor
lanturi, dar si a oricarui zid imprejmuitor si-l vede numai
pe [Sfantul] Nicolae stand langa el si convingdndu-1 ca
eliberarea data nu e un vis, ci o realitate, precum si ara-
tandu-i pentru merinde o gradina plina de tot felul de pomi
impovarati de multe roade numai bune de mancat. intru-
cat el, teméandu-se sa nu fie acuzat de furt, nu suferea sa
se atinga de roadele acelea nici cu varful degetului, cum
se spune, [Sfantul] Nicolae Tl indeamna iarasi si-i porun-
ceste sa ia din ele fara teama. Dupa care scotandu-! spre
acea placuta calatorie si amintindu-i de acele fagaduinte,
a pierit din ochii barbatului, dar, desi parea ca-1 parasise,
eramereu cu el chiar daca in chip nevazut.

Petru imita exemplul Apostolului Pavel

9. Vazand Petru in chip neasteptat lumina libertatii, pl
vind ca la un exemplu la marele Pavel, a hotarat ca nici
el sa nu se dedice trupului si sdngelui [cf. 1 Co 15, 50]:
si asa bine facand devine intreg al lui Dumnezeu Care a
guvernat cele ale lui cu o providenta mai mare si l-a
chemat intr-un chip asa de minunat, urmand aceluia [lui
Pavel] cu ravna minunata si nesuferind sa stea departe,
nici sa se indeparteze catusi de putin de urmele lui. Caci
asa cum daca cineva Tsi atinteste privirile direct spre soare,
iar apoi le coboara jos, le vede aproape pe toate intune-
cate, tot asa si cel care si-a fixat ochiul sufletului, mintea,
spre cer, trece cu vederea usor casa, patrie, parinti, pe
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cei inruditi prin sange si printr-o prietenie oarecare si,
ludndu-si ramas-bun de la toate sau, mai bine zis, nelu-
undu-si nici macar ramas-bun de la ele, se alipeste de un
singur lucru: conduita potrivit lui Dumnezeu, si nu mai
are decat un singur gand mai presus decat orice alta pre-
ocupare: acela de atine tare voia lui Dumnezeu si asa de
ase face pentru Hristos toate si de a avea in loc de toate
pe Hristos, potrivit hotararii dumnezeiesti a aceluia [cf.
Efl, 10; Col 3, 11].

Petru la Roma

10.  Si ranit asa de sageata iubirii dumnezeiesti, a apu-
cat fara sa mai améne nici o clipa drumul spre Roma, ca
acolo sa se dedice mai desavarsit Domnului imbracand
si pe fata haina monahilor si implinindu-si fagaduinta.
lar marele [Sfant] Nicolae mergea iarasi nevazut inaintea
lui; si ajungdnd mai Tnainte Tn oras s-a Tntalnit Tn chip
spiritual [in vis] cu papa; caci pe acel inalt scaun sedea
atunci [drept papd] un barbat si el Tnalt si care avea parte
de vederi spirituale. Asadar, [Sfantul] Nicolae i-1 reco-
manda pe Petru Tnainte ca acesta sa-l vada, ii povesteste
cele ale lui si-i porunceste ca atunci cand va sosi sa savar-
seasca asupra lui toate cate sunt randuite sa vina peste cei
ce au ales viata necasatorita. Si adaugand semnele dupa
care sa-l recunoasca pe cel de care vorbea si spunandu-i
numele, a pus capat intalnirii. lar Petru intra acum in oras
nestiind nimic din cele facute de ocrotitorul sau. Si hota-
randu-se sa mearga de Tndata la mitropolie, a trecut de
portile sfinte si Tn genunchi aducea inchinarea cuvenita
dumnezeiestilor icoane. lar papa trimite indata dupa el,
il initiazd Tn viata monahala si-1 Tmbraca n haina cuve-
nita acestei vieti, iar el uluit de cele facute — caci cum ar
li putut sa nu fie? — dadea multumire lui Dumnezeu si
cu mainile indltate rostea cuvinte de multumire. Dar nu
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numai aceasta, ci adauga la ravna lui frumoasa si buna
si cauta cu duh aprins un loc care sa ajute intentia sa.
Coborand deci la tarm, da cu purtarea de grija a lui Dum-
nezeu de niste marinari gata sa plece din oras si care
urmau sa paraseasca portul cu gandul de-a naviga prin
Creta spre Asia. Cu acestia pleaca, asadar, si el, doar va
reusi ca prin acea lunga plutire sa dea de un loc dupa
gandul sau, sau mai degraba crezand si Tn aceasta iui
Dumnezeu Care d& oamenilor tot ce le e de folos.

Aratarea siprofetia Maicii Domnuluipentru Athos

11.  Avand, asadar, aceasta nadejde, o vede Tn vis
Maica lui Dumnezeu Pururea Fecioard, alaturi de care
statea Tn chip de slujitor si purtatorul lui de grija, Nicolac.
care i zice cu glas linistit: ,,Unde se va sfarsi Petru, Sta-
pand?” La care aceasta i-a raspuns in chip luminos si ele-
gant: ,,Existd in Europa un munte foarte frumos si foarte
mare, Tntors cu fata spre Libia, si care Thainteazd mult in
interiorul marii. Pe acesta alegandu-1 pentru mine din
intreg pamantul, am hotarat sa-1 harazesc drept refi‘giu
cuvenit cinului monahal: prin urmare, mi I-am consacrat
mie Tnsami printr-o vietuire foarte speciald si de acum
Tnainte se va chema Sfant. lar pentru cei ce vor alege sa
duca pe el lupta cu [Satana] dusmanul comun al oameni-
lor, voi lupta apdrandu-i toata viata lor si le voi fi mereu o
aliata nebiruitd, o Tnvatatoare a celor ce trebuie faptuite,
o0 talcuitoare a celor ce nu trebuie facute, purtatoare de
grija, medic si hranitoare pentru cine vrea hrana si trata-
ment, atat Tn cele ce tin de trup sustinandu-1 si fiindu-i de
folos, cat si in cele ce ridica si invigoreaza duhul si nu-i
ingaduie sa cada din bine si frumos. lar pe cati s-ar in-
tampla sa-si sfarseasca frumos aici viata aceasta fi voi
recomanda Fiului si Dumnezeului meu cerand de la H
iertarea desavarsita a pacatelor lor.”
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12. Stiu cad acest cuvant a produs pe buna dreptate
placere tuturor, intrucét fagaduieste Tn chip neindoielnic
mantuirea sufleteasca cdutata cu sarguinta atat de noi, cat
si de toti cei care gandesc bine. Céci atunci cand Maica
lui Dumnezeu care face cu putinta si cele cu neputinta,
lagaduieste sa ajute, si nu numai aici, nici numai n pre-
zent, ci si Tn veacul viitor, si nu numai Tn cele mici, ci
oferind o eliberare de acele raspunderi de nespus [de la
Judecata de Apoi] si desfatarea de bunatatile nestrica-
cioase, cine daca are minte nu se va bucura in chip covar-
sitor? Dar sa mergem mai departe. lar dupa ce Nasca-
toarea de Dumnezeu a vorbit acestea despre munte si la
sfarsit a adaugat ca Petru va trai aici, acesta se trezeste
din somn si se scoala la rugaciune bucurandu-se ca nici-
odata si cu sufletul intraripat cum se si cuvine sa fie cel
invrednicit de asemenea vederi si de asemenea auziri.

Escald in Creta si vindecarea uneifamilii

13. lar dupa putin timp, pe cand corabia plutea pe langa
insula Creta, au hotarat sa ancoreze la un liman pentru
cei care aveau nevoie de mancare si de bauturad. Fiindca
acela nu avea nevoie de ele, intrucat purtase de grija de
laTnceput sa-si faca supus trupul si asa peste zi ramanea
nemancat, gustand doar seara tarziu o uncie de péine si
band apa de mare, si aceasta cu masura. Marinarii au
ancorat deci pentru cei ce aveau nevoie de provizii si ca
sa-si faca rost de paine si de apa potabilda. Au facut deci
asa cum hotarasera si, fiindca unul din sateni era un obis-
nuit si un prieten foarte apropiat al capitanului si locuia nu
departe de acel liman, capitanul a coborat si s-a dus la el.
Si vazandu-1 pe prietenul sau zacand neasteptat pe pat, iar
pe sotia si copiii lui nesezand in preajma lui silindu-se
sa-i usureze dupa putinta suferintele, ci luptandu-se si ei
cu o boala grea, sporind privelistea cumplita cu zacerea
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lor Tn pat langa el, venindu-i in minte conduita lui Petru,
fiindca era Tn stare, pe cat se pare, ca din putine ama-
nunte sa deduca virtutea lui, a grait bolnavului: ,,Am
gasit, iubite prietene, leacul pentru boala care te tine pe
tine si toata casa ta!” si a alergat indata iesind afara din
casa. Si intorcandu-se Tn fuga la corabie a cazut la pi-
cioarele lui si I-a rugat pe Petru, care pentru Hristos era
supus tuturor, sa-l1 urmeze. lar el s-a supus numaidecat
indemnat fiind Tn mintea sa si de Dumnezeu.

14.  Vine, asadar, la acea casa mistuita de boala si m
repede decat cuvantul o ridica din boalad si o hzdrave-
neste. Fiindca numai ce I-a vazut pe acest minunat pa-
rinte, acela care era tinut de o boala grea s-a usurat, s-a
sculat si cazand la picioarele celui ce I-a vindecat s-a
facut sanatos. Dupa care, sculandu-se degraba de acolo,
I-a dus pe Petru la copii si la nevasta, si acesta, de parca
purta sanatatea Tn mainile lui, le-a dat-o tuturor din bel-
sug. Fiindca toti acestia s-au sculat numaidecat izbavit-
de boala si de lucrurile cumplite care-i tineau si nu stiau
ce s mai facd sau ce sd-i spuna lui Petru pentru maretia
binefacerii lui. El Tnsa nu iubea cinstirile si se grabea sa
faca drumul de Tntoarcere neputand fi nicidecum fintors
spre aplauzele acelora, intrucat atribuia lui Dumnezeu
cauza celor facute. lar cdnd dupa intoarcerea sa ia co-
rabie acestia i-au adus bani, n-a vrut sd-i primeasca
spunandu-le ca pentru cele bune lucrate pentru ei de Dum-
nezeu nu se cuvine sa marturiseascad recunostintd unui om.
ci sa se alipeasca de El printr-o viata curata si cuminte si
prin purtari libere [de pacat] si sa vietuiasca potriv it lui
Dumnezeu, netrecand cu vederea nici una din vointele Lui
si nealipindu-se vreodata de cele care nu-1 fac placere;
»fiindca asa, zicea el, cu ajutorul lui Dumnezeu nu veti
avea nevoie nici de vindecare, intrucat nu veti fi cazut in
boald din capul locului”. Randuind astfel bine si omul
lor launtric, le-a Tngaduit sa se intoarca la casele lor.
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Petru e oprit in chip minunat la Athos

15. lar el s-a dus cu tovarasii lui de navigare care atri-
buiau virtutii barbatului acestuia si buna lor plutire; caci
impinsi de un vant prielnic Tsi savarsisera zi si noapte
plutirea de pana atunci si asa aveau incredere si Tn cea
care le statea Tnainte. Si asa stand si intelegand ei lucru-
rile, cu totul pe neasteptate, desi un vant prielnic si stralu-
citor i impingea din pupa, nava a incetat sa mai inainteze
?i aramas nemiscata. Si desi aceia au pus in miscare
loate cele bune, cum spune si proverbul, nemiscarea n-a
cedat nicidecum. Si fiind marinarii nedumeriti ca aveau
de putin timp parte de o asemenea nemiscare, pe de o
parte, din pricina uimirii lor, iar, pe de alta parte, din
pricina ca nu puteau face nimic, fiindca lucrul era atat
de neobisnuit, Petru s-a sculat din sederea lui linistita si
privind injur aintrebat care era numele muntelui care se
vedea; si afland ca este Athos, a inteles si le-a vestit ce
anume tinea nava neclintita in loc si a zis: ,,in acest [loc]
vrea Dumnezeu sa-mi savarsesc restul vietii mele.” Dupa
care a poruncit celui ce sedea la carma sa indrepte nu-
maidecat nava spre uscat; si numai ce acela a facut fara
intarziere ceea ce i se poruncise, nava s-a eliberat din
legaturi si Tndata s-a miscat din nou usor.

16. Si nu erau toate acestea in stare sa produca uimire?
Cum, pe de o parte, firea navigabild, Tnsusirea usor de
strabatut a marii, uneori ceda si facea cale usoara navei
impinse de forta vanturilor, iar alteori tagaduindu-si firea
castiga Tnsusirea rezistentei si tinea Tn loc nava ca un
uscat? Cum, pe de o parte, revarsarea usoara a vanturilor
ora stavilita si nu rapea nava impreuna cu impetuozitatea
ei cunoscuta, desi nici un corp solid nu facea zid n jurul
ci?, caci vantul sporeste mobilitatea usoara a apelor. lar
laptul cd suprafata curgatoare a marii devenea la fel de
solida ca si uscatul nu parea o minune mai mica decat
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cea Tn care se aratase uscatul de pe fundul marii care
fusese despicata [Is 14, 21]. Prin urmare, ea trebuie ada-
ugata minunilor din vechime si trebuie spus ca n-a fost
mai mica decét acelea, iar pentru aceasta trebuie laudat
Dumnezeu pentru Care nimic din cele ce ar voi nu e cu
neputinta de realizat.

Petru Tsi Tncepe viata depustnic si isihast

17.  Apropiindu-se, asadar, de uscat, tovarasii de navi-
gatie a lui Petru I-au debarcat nu fara lacrimi pe viteazul
barbat la picioarele muntelui, iar el le-a ridicat moralul
deoarece cazusera in descurajare si-si pierdeau mintile,
prezicandu-le ca vor avea o plutire lipsita de primejdii
si-si vor realiza planurile. Deci ei I-au trimis cu nadejdi
bune, iar el, calcdnd cu anevoie peste locuri neumblate a
urcat muntele si a intrat in cele de nepatruns ale lui [ca
odinioara Moise pe Sinai; Is 24,14] intorcandu-si cele ale
lui numai catre Dumnezeu pentru Care numai fagaduise
sa vietuiasca, fiindca doar pe EI Tl dorea cu inflacarare.
Lucru pe care s-a si grabit sa-I dupa la capat, nu numai
ramanand nemancat de la cele ce sustin firea oamenilor,
fiind in aceasta privinta doar cu putin mai prejos decét
ingerii [Ps 8, 6], dar fiind si chinuit de frig si de arsita,
de ingheturi, zapezi si ploi, gol si sub cerul liber — o, ce
tarie! Caci barbatul acela, daca mai era asa ceva, avand
minte si Tntelegand firea acestui amestec pamantesc [tru-
pului], ca ea impovareaza mintea si tragand-o la paméant
nu o lasa sa-si aiba cetatenia Tn ceruri, Tsi topea cumplit
trupul prin toate mijloacele gustand printre altele doar
foarte putin din ierburile care erau pe acolo. Si prin zabo-
virea riguroasa in isihie4 si-a facut mintea un vas vred-
nic, iar inima un vehicul dumnezeiesc, un alt cer si o
locuinta mai draga lui Dumnezeu decét cerul. lar aceasta

4 Te kath *hesychian schole.



este, ca sa arat pe scurt, intoarcerea si aplecarea mintii
spre ea Tnsasi sau, mai bine zis — chiar daca e un lucru
minunat a spune aceasta —, intoarcerea tuturor puterilor
sufletului la minte si lucrarea lor potrivit mintii si lui
Dumnezeu.

Ce inseamna isihiab

18. Dar a spune mai exact cele de aici e cu neputint.
Caci atunci cand mintea se departeaza de orice lucru
simtit si iese la suprafata din potopul zarvei din jurul
acestora si se uita la omul dinduntru, de-abia ce vede
masca lui hidoasa care vine din ratacirea ei in cele de jos,
se si grabeste sa o spele prin plans. Si dupa ce a desfiin-
tat acel val diform, atunci sufletul, nemaifiind sfasiat in
chip nenobil de feluritele lui afectiuni, are pace si se
apropie de adevarata isihie, mintea raméane in ea Tnsasi
intelegdndu-se pe ea Tnsasi sau mai degraba Tntelegand
prin ea insasi pe cat e cu putintd pe Dumnezeu din pri-
cina Caruia exista. Atunci Tsi depaseste firea proprie si e
indumnezeitd prin participare, Tnaintand mereu spre mai
b:ne, numai sa se Tnconjoare Tn chip iscusit cu un zid din
toate partile, ca initiatorul de la inceput al rautatii [Sata-
na| sa nu poata avea de nicaieri nici o intrare; pentru ca
iui cumva acesta furisandu-se inauntru si gasind-o larg
deschisa sa ramana in suflet Tmpreuna cu tovarasii lui si
s laca din el, vai!, o tabara a relei lui ostiri si asa, potrivit
cuvantului evanghelic, ,,cele de pe urma ale omului acela
sa se faca mai rele decat cele dintai” [Mt 12,45]. Si fie
ca acest lucru sa dispara cu totul!

' §17-20 si 39 nu au un corespondent in Viata Sfantului Petru, ci re-
prezinta o prima sinteza a isihasmului facutd de Sfantul Grigorie Palama
fnainte de izbucnirea controverselor, sinteza care va fi reprodusa de acesta
si In alte scrieri ale sale; cf. Antireticul VII contra lui Akindynos, 34—40 si
mai jos Tratatul catre monahia Xeni § 54—62 si Tratatul catre loan si Teodor
§14,17-21.



19. lar cdnd mintea, asa cum a aratat deja cuvantul
nostru, a alungat orice patima care locuia in ea castigand
sufletului nepatimirea, si s-a intors nu numai spre ea in-
sasi, ci a Intors in mod integral spre sine si celelalte pu-
teri ale sufletului; atunci ea scoate din mijlocul ei orice
lucru dobandit ulterior, pana la tot ce tine de partea cea
rea; si Tnaintand spre ce e mai desavarsit sau, mai bine
zis, spre ce e cel mai desavarsit si depasind si cele ce tin
de partea mai buna, nu numai dualitatea materiala, dar si
intelesurile spirituale neimaginare, si dezbracandu-le pe
toate ca una iubitd de Dumnezeu si iubitoare de Dumne-
zeu, se Tnfatiseaza lui Dumnezeu ,,surda si muta” pre-
cum sta scris [cf. Ps 37, 14]6. Si atunci e mai tare decat
ratiunea materiei si plamadeste cu toata nefrica plamadi-
rea de sus si, dat fiind ca nici una din patimi nu mai bate
la usa, harul dinduntru o transforma in intregime spre
ceva mai bun.

20. Asadar, mintea care e partasa la acestea transmite
si trupului unit cu ea multe marturii ale frumusetii dum-
nezeiesti, mijlocind Tntre harul dumnezeiesc si grosimea
trupului si punand Tn el putinta celor cu neputinta. De
aici vin deprinderea deiforma si invincibild a virtutii,
nemiscarea sau miscarea cu anevoie spre rautate, facerile
de minuni, stravederea, vederea Tnainte si faptul de a vorbi
despre cele ce se intamplda undeva departe ca despre
unele petrecute sub ochii nostri. lar lucrul cel mai mare
e faptul ca scopul acelor fericiti nu tinde spre acestea, ci
asa cum daca se uita cineva la o raza de soare, percepe
si atomii de aer, chiar daca nu acesta e scopul celui cc
priveste, tot asa si ei cand intrd in contact Tn chip curai cu
acele raze in care sta in chip natural descoperirea tuturor
lucrurilor, nu numai a celor ce sunt sau a celor carc au
fost, dar si a celor ce vor fi, cunoasterea acestora li se

6 Cf. Evagrie, Despre rugaciune 11.



adauga n chip real ca un element secundar al alergarii lor.
Scopul lor insa e desavarsirea supradesavarsita a monahi-
lor, adevarata isihie sau, mai bine zis, asa cum spuneam
mai sus, roada adevaratei isihii, acest lucru cu anevoie
de presupus, de grdit si de atins, chiar daca importanta
exceptionala a acestei teme ne-a impins sa insemnam aici
pe scurt si despre cele ce sunt mai presus de noi. Asadar,
acest Petru care avea cu adevarat o minte mare, Tntele-
gand la ce anume a fost chemat, Tnainta spre el cu tot
piciorul, potrivit proverbului. lar acest lucru nu era am-
ploarea harismelor — sa nu fie!, caci marele barbat n-a
fost amagit vreodata de pofta lor, fiindca acest lucru nu
e de folos celor ce duc viata isihasta, cum a aratat deja
cuvantul —, ci sa faca loc harului sa poata pregati omul
dinduntru si sa-I puna de acord cu Prototipul lui retm-
prospatand acea frumusete originara si absoluta. Fiind,
asadar, pornit astfel, Tsi punea suisuri in inima sa dupa
cum spune Psalmistul [Ps 83, 61].

Invidia lui Satana

21. Dar ce face atunci [Satana] tatal invidiei, plinatatea
amagirii, care fuge Tn chip spontan de orice lucru frumos,
lucratorul sau patronul oricarui rau sau, mai bine zis, cel
ce este amandoud acestea: primul apostat si cel care I-a
facut sa apostazieze de la Dumnezeu pe intaiul om?
Cum se foloseste de el insusi impotriva sufletului drep-
tului acesta? in chip viclean, dar adecvat, demn de el.
Caci vazand ca marele Petru ajunsese Tn afara sagetilor
lui, cum se spune, prin fuga de lume si de placerile ei,
prin care acela obisnuieste sa prade sufletele mai slabe,
si ca plecand de aici se Tnvrednicise de vederi mai dum-
nezeiesti nu numai Tn vis prin spiritul imaginativ, despre
care filozofia spune ca e vehiculul sufletului inteligent?,

7 Dia tou phantastikou pneumatos, ho noeras ochema psyches he philo-
sophiaphesi; cf. Ajristotel, Despre suflet 111, 3,428a.
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si ca Tnainta spre ce e mai bun depasind Tnsasi imagina-
tia, Tnaintand spre contactul cu cele imateriale si fiind
luminat Tn chip minunat de pe munti vesnici, cum spune
David [Ps 75, 5], iImpartdsindu-se pe acest munte [Athosj
de stralucirea luminii si scotand in afara hotarului lui
intunericul care era Tn chip riguros el [Satana] Tnsusi,
neputand deci suporta unde ajunsese acela si socotind ca
e un lucru insuportabil cat de jos decazuse Tn sfatul sau
rau ca Petru sa urce de jos, desi Tsi mana carul trupului;
caci acesta Tsi lua partea mai buna de sus [Lc 10, 42; Col
1, 12], iar aceluia nu-i lasa nici partea de jos. Cuprins
astfel de invidie, Incearca sa-1 inspaimante si scoata afara
prin amenintari.

Primul atac al lui Satana

22. Dar cat de ras si de ridicola a fost prima amenintare!
Caci luand chip si imbracand haina de general, tragand
dupa el o multime de arcasi, folosindu-se de ordine si
strigate, ataca cu indrazneald un singur om lipsit nu nu-
mai de arme, dar si de acoperamintele strict necesare,
chinuit de foamea indelungata si suportand prin feluritele
osteneli o mistuire cumplita in fiecare madular. Intra deci
in pestera care 1l avea pe atunci ca locuitor pe sfantul.
chemandu-1 la lupta Tn timp ce toata acea falanga desarta
a tovarasilor lui umple de vuiet toate cele din afara pes-
terii si lovea unele de altele marile stanci care zaceau
acolo si smulgea pomii si rupea toate cele din jurul pes-
terii. Dar fiindca acel mare barbat inspaimantandu-se a
alergat la Dumnezeu prin rugaciunea din suflet si-si alinte
spre El ochiul mintal al sufletului, cel rau, nemaipuf
ramane mult, s-a facut numaidecat nevazut.

Al doilea atac al lui Satana

23. Nu mult dupd asta, prefdcadndu-se intr-o armata
serpi, a venit serpuind el Tnsusi, nefiind sau nearatand



nsa ca si ceilalti, ci Tntr-o marime supranaturala si Tnfri-
cosator la vedere — caci semana simplu cu un balaur —,
s-a ridicat de la pamant si tinandu-si gatul sus parea ca
scoate scantei pe ochi, suierand sufla foc, Tsi misca limba
ucigasa care-i iesea mult din gura ce era sau parea plina
de venin mortal; si mergand drept impotriva lui Petru, 1l
ameninta de la distanta ca prin suierul naprasnic al unui
vant ca-1 va rapi si lua pe sus pe acel indraznet barbat.
El Tnsa n-a socotit ca merita sa se intoarca spre acea ve-
dere, ci Intinzandu-si mainile neclintit spre cer, Amalekul
spiritual [cf. Is 17, 8] a fost infrant si a fugit fiind mai
iute la plecare decat la venire.

24. Dar atunci pierzatorul a fost cuprins de parere de
rau. fiindca facuse cu totul invers decéat planuise. Caci
Tnccrcand mereu sa faca sa slabeasca gandul viteazului si
sa relaxeze incordarea si Tnaltimea rugaciunii, ca de aici
sa poata avea 0 priza asupra lui, el i-a produs o ravna si
mai mare si i-a oferit astfel fara voie cununi mai frumoa-
se, astfel incat daca compar acum rezistenta barbatului
sunt convins ca acesta nu e mai prejos decat cei ce au
irecut prin lupte mucenicesti. Caci aceia au suportat toate
din necesitate ca sa nu tagaduiasca cinstirea adusa lui
Dumnezeu, iar acesta avand o tarie nu mai mica decéat
aceia a rabdat cu inflacarare orice atac ca mintea lui sa
nu se departeze nici pentru scurt timp de Dumnezeu.
Holarat fiind sa suporte luptele mari pentru prilejurile
mici, ce n-ar fi patimit de bunavoie, daca ar fi trebuit sa
sc arunce in primejdii pentru lucrurile cele mai mari?

Al treilea atac al lui Satana

25. Prin staruinta sa Tn rugaciuni fie ca avea pace, fie
ca era razboi, [Petru] aproape ca rivaliza cu laudatorii
neobositi [Tngerii] din jurul lui Dumnezeu. Dar potrivni-
cul neobosit al virtutii mahnit ca nu reusise in atacurile
lui si lovit de tepusele mai ascutite ale invidiei — fiindca



invidia stie sa creasca Tnca si mai mult din esecuri —, se
scoald iarasi la un atac si mai puternic si, intrucat fusese
respins in atacurile sale pe fata, a hotarat sa se intoarca
spre viclesuguri. Si se gandeste sa-i aranjeze viteazului
0 ambuscada acolo unde stia ca a putut candva lucruri
mari impotriva oamenilor si prin Tnselarea protoparin-
tilor a reusit sa traga si sa doboare, vai!, intreg neamul
omenesc. Dar pentru ca acum nu mai putea da peste o
Eva, intrucat [Petru] cel impotriva caruia era razboiul
renuntase o data pentru totdeauna la vederea fetei vreunei
femei, nici el nu s-a mai furisat prin unduirile unui sarpe
dand din coada si seducand si asa propunandu-si in chip
rau sfatul sau pierzator, ci luadnd chipul uneia din slugile
sale de casa in viata sa lumeasca, pentru ca inscenarea
sa aiba o credibilitate, iese tAnguindu-se si aducandu-i
aminte de parinti, de frati si de intreg cercul rudelor, de
prietenii cei mai buni si de obisnuitii din vecini, si can-
tandu-i bocetul care ar fi cuprins patria sa auzindu-se de
la oamenii de orice varsta, intrucat pierzatorul acela era
extrem de iscusit in a plasmui unele ca acestea, si zicand:
26. ,,N-ai fost uitat, nici nu vei fi uitat nici de cei de o
varsta, nici de cei varstnici, Intrucat pe cand erai impre-
una cu ei ai fost pentru ei prilej de toata voiosia si icoa-
na a oricarui bine; prin aceasta indelungata absenta te-ai
facut insad pricina de nesfarsita deprimare, iar pe copii
i-ai mahnit cumplit si nu pe nedrept faptul ca n-au mai
ajuns sa se bucure nicidecum de frumusetea si bunatatea
ta, mai ales cand afla ca n-ai lasat Tn urma pe cineva care
sa-si Tmpodobeasca viata cu virtuti deopotriva cu ale tale.
Ce céstigi oare, stapane iubit, ca te-ai facut asa de iubi-
tor al pustiei si, fugind de oameni fara intoarcere, preferi
petrecerea Tmpreuna cu fiarele, parcurgi viziunile neos-
pitaliere, te tii de pesterile acestea care-ti vara boala in
oase, esti vecin cu viermii si locuiesti Tmpreuna cu serpii
veninosi? S-ar putea spune oare ca duci o viata potrivit



lui Dumnezeu? Dar Avraam cum si-a savarsit viata sa
intre oameni fiind iubit de Dumnezeu? Dar Tnaintasii i
urmasii tai? lar daca vrei, pe cei care Tnhaintea ta au pre-
ferat unei vieti Tn placeri sa traiasca potrivit lui Dumne-
zeu i-a vatamat oare petrecerea impreuna cu oamenii?
Oare nu si atunci acestia i-au ridicat prin vederea lor pe
multi spre virtute si luAndu-i drept martori ai luptelor lor
frumoase n-au ramas necunoscuti pentru lungimea tim-
pului, sadind Tn toti dorinta binelui prin zelul fata de ei, si
ramanand mereu tineri prin veac prin succesiuni nemuri-
toare in fiecare zi, raman si acum neimbatraniti si nemu-
ritori? Tu Tnsa 1ti vei sfarsi viata aici fara martori si sargu-
intele tale nu vor duce la sfarsit la nimic foarte folositor,
nimeni din cei de acum si din cei care vor veni dupa tine
neputandu-se folosi de ele. Fiindca oricine a facut ceva
foarte bun si n-a adus acest lucru la lumina potrivit cu-
vantului dumnezeiesc care spune: «inaintea oamenilor sa
lumineze lumina voastra» [Mt 5,16], e ca si cum n-ar fi
facut nimic; nu foloseste cu ceva, nu trezeste zelul cuiva,
ci Ti pagubeste pe cei ce plecand de aici puteau deveni
mai buni si asa va fi condamnat de viitor.

27. lar daca crezi ca urmezi unor asezaminte ale harului
celui nou [scrierile Noului Testament] si refuzi intoarce-
rea Tnapoi sprijinindu-te poate pe ele, iti voi demonstra
ce e de folos si-ti voi arata ce e util plecand si de la ele,
explicandu-ti care e parerea mea, intrucat n-am intrat
doar recent Tn casa ta, ci sunt din stramosi Tntre robii tai
cei mai credinciosi si ai putea spune ca tin la tine si port
de grija de tine Tn chip arzator. Hai, spune-mi, deci, sta-
pane, cui dintre toti 7i esti placut aici? Cum nu disprefu-
iesti porunca care spune: «Fiecare sa placa aproapelui
sdu» [Rm 15, 2]? Cum te convingi ca aici Ti placi lui
Dumnezeu, cand aici cauti numai ale tale si nu-ti aduci
aminte de cel care spune: «Fiecare sa caute nu cele ale
sale, ci cele ale altuia» [1L Co 10, 24]. Ce cuvant de apa-
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rare ai putea sa ai cand nu pui nici un pret nu numai pe
méntuirea care vine de la tine la oameni, ci si pe cea care
se Tntoarce ca Tn cerc de la ei la tine, dupa cum sta scris:
«Cine scoate un om vrednic din unul nevrednic va fi ca
gura Mea» [Ir 15,19] si: «Cine va intoarce un pacatos clin
ratacire, 1si va acoperi multime de pacate» [lac 5, 20]."

28. Deci cel rau fiind si cunoscator al Scripturilor, vor-
bind astfel Tndelung si invaluindu-1n cerc, parca ii arata
acum viteazului pomul binelui si raului sarguindu-se astfel
sa-l scoatd afara cu viclenie din raiul isihiei. El insa sim-
tind viclenia ascunsa, facatura si uneltirea, caci nu era
lipsit de minte, s-a folosit de un mic cuvant si a ridicat o
mare putere Tmpotriva puterii. Caci folosindu-se impo-
triva celui viclean de un glas mai puternic a strigat-o pe
Nascatoarea de Dumnezeu, cauza reintoarcerii noastre spre
mai bine. Si acela, cum a vazut ca nu s-a putut ascunde,
s-a facut nevazut dand jos masca fatarniciei si punandu-si
n schimb masca rusinii. Caci cel care se temuse si vina
la o lupta deschisa incercand sa fure biruinta cu vicle-
sug, fiind apoi prins si biruit din prima clip&, s-a departat
cu rusine fara voie si a cedat prin fuga triumful potrivni-
cilor lui care numai prin intelepciune au ajuns usor mai
tari decét el.

29. Astfel acest Petru foarte ager la minte si in cuget
I-a facut pe cel rau sa afle Tn scurt timp din experienta ea
nu e ignorant Tn ce priveste mestesugurile lui si printr-o
singurd Tntrecere a adus dovezi clare ale oricarei virtuti.
Caci prin faptul ca a vazut ambuscada si nu s-a lasat
atras catusi de putin de aparenta decentd a vicleniei, este
evident ca dobandise o agerime si o Tntelepciune ca nimeni
altul. Desi momeala era alcatuita din lucruri placute vrand
sa inmoaie asprimea regimului de viata eremitic si che-
mand spre nonsalanta vietii din lume, totusi el s-a aratat
un dispretuitor riguros al acesteia si, alegand in locul ei
viata in chinuri si necazuri, a aratat in acelasi timp ea
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practica asceza cuminteniei si ca e viteaz la suflet. Caci
respingéndu-1 Tn chip rau pe cel rdu care-i sugera acea
socotinta fara randuiala, predandu-se ascultator lui Dum-
nezeu Cel prin fire Stapéan si Ziditor, nu pe nedrept cu-
vant avea sa poarte slava dreptatii [faima de om drept].

.Upatrulea atac al lui Satana

30. Dar cel ce este pururea neimpacat fata de orice lucru
bun n-a crezut cd trebuie sa se linisteascd. Ce prostie!,
pentru cd cunoscuse patimile cand nu era nici macar
copil, cum se spune. Sau, mai bine zis, ce nebunie!, caci
atunci cand este demascatad de cele ce urmeaza din ea,
aceasta se ingdmfa cu nadejdi desarte visand zadarnic
biruinta care va veni. Dar nu asa a fost slujitorul lui
Dumnezeu Petru care s-a aratat incununat cu atat de mari
virtuti si triumfuri, ci aducandu-1 lui Dumnezeu totul, de
aici cerea cu Tndrazneala si ajutorul pentru cele viitoare.
Si asa rezemandu-se pe smerenie, nu si-a ladsat vatamata
cu nimic ratiunea de biruinta care i se intdmplase, ci cu
0 nddejde care nu e rusinata vine la ispita urmatoare, si
de aceea s-a aratat cu mult superior ei, cum vine sa arate
cuvantul nostru.

31. Caci [Satana] cel cu mai multe forme decét Proteu,
hidra cu multe capete, cel foarte iscusit in a abate, re-
nuntand la orice fel de atac pentru ca vazuse purtarea
virtuoasd in toate si conduita lui strictd, deosebit de Tnaltd
si transformata, a sperat sa prade comoara de nejefuit a
aceluia plecand tocmai de aici. Asadar, cel ajuns prin
mandrie strain de orice lumina si prefacut in chip neno-
rocit Tn Tntuneric, ca sa-i aduca si lui Petru o prihana
asemanatoare, ia un chip de lumina si se preface intr-un
inger de lumina [2 Co 11,14] si iese la sfantul incercand
sa stinga cu lumina lui mincinoasa sfesnicul aprins din
Lumina adevarata si prima. Si venind la el, refuza sa
vorbeasca cu el catre fata temandu-se de acel ochi foarte
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critic, ci stand in afara pesterii vorbea cu el din poarta
bazandu-si indrazneala pe fata frumoasa a cuvintelor.
Asadar, salutdndu-1 de acolo pe cuviosul, i-a grait asa:
,.Fii viteaz si tare [cf. los 1,6], Petre!” lar cand acesta l-a
intrebat banuitor cine sa fie si de unde vine cel care i s-a
adresat astfel, acela i-a raspuns indata:

32. ,.Suntun arhistrateg [arhanghel] al ostilor Domnului

slavei [los 5, 14] si vin la tine sa-ti arat rasplata pe care
ti-ai adunat-o ca pe o comoara in locasurile ceresti pentru
cele ce te-ai ostenit pana azi, precum si ca sa te invat ce
trebuie sa faci de acum inainte. Afla deci bine ca prin
asceza si prin tarie i-ai intrecut pe toti cei dinaintea ta si
vei dobandi cum se cuvine si premii mai mari. Caci i
Ilie a postit [3Rg 19, 8], dar numai 40 de zile; tu insd
petreci de sapte ani fara sa gusti hrana omeneasca. Si
Daniel a trait Tn chip minunat cu fiarele [Dn 6, 16 sq]. dar
numai cu cateva si pentru putin timp; tu Tnsa mult timp;
si cu multe. lar daca admira cineva taria lui lov, atacul |
care a venit asupra lui a fost fara voia lui; tu Tnsa locuind j
de bunavoie si atata timp Tn locuri de nelocuit, nu Ic-ai
refuzat, desi cazi aici Tn multe si felurite ispite. Un singur
lucru iti mai lipseste: sa te alaturi oamenilor facAndu-i mai
buni si smulgadndu-i de pe pamant sa-i arati cetateni ai co-
rurilor privind ca la un exemplu spre Hristos, de Care am
si fost trimis acum, si Care dupa acea petrecere luptatoare
pe un munte [Mt 4, 1sq] s-a Intors Tnapoi la multimile
oamenilor dandu-le legi mantuitoare. lar daca suspectezi
venirea mea ca una facuta fara Dumnezeu, iti voi arata o
dovada clara a faptului ca am fost trimis de Dumnezeu.
Céaci David, talcuitorul minunatelor lucruri ale lui Dumne-
zeu 1i spune: «Tu ai uscat raurile Etamului» [Ps 73, 15].
adicd atat cele pururea curgatoare, cat si cele tasnite re-
cent ca niste torente din ploile de iarna; iar altundeva in
psalmi spune: «lzvoare de apa ai pus in pustie si curgeri
de ape spre sete din pricina rautatii celor ce locuiesc
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acolo» [Ps 106, 33-34]. Si pentru ca faptul ca locuiesti
aici nu e iubit de Dumnezeu, de aceea a dat porunca El
Tnsusi ca prin mine sa sece apa care curge in apropiere.”
intrucat cu ajutorul altui duh rau, [Satana] cel bogat in
asemenea nascociri oprise mai dinainte acest parau.

33. Si desi devenise fara voie laudatorul virtutii, ndsca-
torul rautatii si-a facut foarte neconvingator cuvantul, de
aceea amestecand, ca sa zic asa, in venin miere, a aratat
drept semn spre incredintare izvorul care parea sa fi pierit
in nefiintd. Dar marelui barbat nu i-a ramas ascuns ca-
tusi de putin cine anume era acela, cum nici arama cand
injurul ei e montata o floare de aur nu poate sa raméana
ascunsa atunci cand e atinsa cu piatra de Tncercare8.
Fiindca dumnezeiescul Petru avea un ochi foarte ager al
sufletului curatit prin intoarcerea lui spre Dumnezeu. Si
intelegénd cele intdmplate 1l surpd degraba cu modestia
pe atacator si-lI alunga departe pe amagitor cu cuvinte
mici, zicand: ,,Nevrednic sunt eu de o vedere ingereasca.
Si cum nu voi fi vrednic eu, care am fugit si voi fugi de
oameni pana la sfarsit, cunoscandu-ma nevrednic de pe-
trecereaTmpreuna cu ei, ca unul ce sunt maijosnic decat
ei si, ca sa vorbesc impreuna cu Prorocul, nu sunt om
[Ps 21, 7]?” Acela deci, care avea, potrivit Apostolului,
drept osanda foarte proprie lui umflareain pene [cf. 1 Tim
3,6], nesuportand nicidecum modestia foarte opusa a sfan-
tului, s-a schimbat si a pierit cat ai zice peste.

Petru ajunspe culmile dumnezeiesti e hranitde un inger

34. lar Dumnezeu Care da celor smeriti har [1 Ptr 5,5],
i masoara lui Petru belsug de har, nu rezervandu-i-1 doar
inviitor, ci aratandu-i anticipat Tnca de aici o arvuna a

8 E vorba de piatra ,,lydia”, numita asa de la provincia Lydia a Asiei Mici,
wnjasp dur de culoare galbena folosit de antici pentru testarea aurului.
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ceea ce-i va fi dat in viitor. Fiindca Tncepand de atunci
marele Petru si-a petrecut pe drept cuvant viata neatacal.
Caci asa cum varfurile muntilor celor mai Tnalti suni ba-
tute mai putin de vanturi, intrucéat aerul din jurul lor pus
n miscare odata cu rotatia cerului care ajungand pana la
ele se arata mai puternica decét forta si geneza vanturi-
lor de jos, in acelasi mod si aici, dat fiind ca acum Petru
alergase si ajunsese pe piscul nevazut al oricarei virtuti,
smerenia, Si aici respira si era batut de jur-imprejur de
harurile Duhului Celui Preainalt, falanga duhurilor rele
e ldsatd in urma cum se cuvine si alungata jos, intrucat
aripile lor se desfac deoarece ceara lor e topita de locul
dumnezeiesc, asa cum se spune ca a fost topita de razele
fierbinti ale soarelui si ceara aripilor lui Icar din miturile
celor vechi.

35. Caci dupa ce a alungat puterile care lucreaza cci
rele, suflarea dumnezeiescului Duh aduce in locul lor
puterile slujitoare [ale Tngerilor] care lucreaza binele si-I
hranesc cu péaine pe cel ce pe acest pamant a slujit nu
mai putin decat ei sus, aducandu-i-o prin ingeri la inter-
vale regulate de 40 de zile. Caci lui llie i-a slujit un corb
[3 Rg 17, 4 sq], vietate care-si uraste copiii, simbol al
lipsei de compasiune fata de cei de o semintie, iar cel
care i-o0 aducea lui Petru, care avea o conduita asemenea
celei a ingerilor, un Tnger adevarat 1i aducea viteazului
mana, o mancare Tn acelasi timp cu fire proprie si cu
multe feluri, intrucéat isi schimba mereu gustul dupa pofta
celui care o gusta. Asadar marele Petru traia ca in rai si
intr-un loc de deasupra pamantului care purta doar cateva
putine semne ale comuniunii cu cele de jos si cu paman-
tul, ducand o viata necomplicata, fara griji si fara pro-
bleme si — lucrul cel mai mare — fara imaginatii, des-
fatdndu-se si veselindu-se zi de zi cu ganduri simple ale
mintii si vederi mentale.
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Petru descoperit de un vanator

36. Astfel a mai trait fericit 46 de ani vietuind numai
pentru Dumnezeu si vazandu-L doar pe El si fiind hranit
si vazut doar de El, si numai dupa acesti ani, la apusul
vietii, cum se spune, s-a facut vazut printr-o pronie mai
buna doar unui singur om. Acesta era un vanator care, pe
cand 7si punea capcanele pentru vanat si cerceta cu cea
mai mare atentie padurile Tn cautarea vanatului, i-a tre-
cut prin fata ochilor un cerb frumos la vedere si in stare
sa atraga sufletul vanatorului si sa-l faca sa porneasca in
urmarirea lui, intrucat era maret si falnic. Tasnind de
undeva de acolo, din codri si fugind mereu Tn chip iscusit,
venea spre iubitorul vanatorii, nici intrand in mainile si in
raza sagetilor lui, nici iesind cu totul in afara lor, Tncéat
sa para ca nu poate fi vanat. Si asa timp de multe zile el
fugea, iar acesta 7l urmarea; sau, mai bine zis, ca sa spun
adevarul, el 7l conducea, iar acesta 1l urma; si ducandu-1
astfel |-a Tnfatisat cuviosului pe barbatul vanator asa:
acesta zorea nestavilit cu ochiul si cu mintea la vanat, si
vazand pe neasteptate un om foarte alb, secatuit, murdar,
garbovit, lipsit de orice acoperamant, s-a intors indata sa
fuga inspaimantat, caci, chiar daca produce o mica spai-
ma, 0 vedere neasteptata intr-un loc pustiu poate sa faca
sainlemneasca si sa inrobeasca sufletul unui barbat.

37. Deci cum acela, strapuns de acul fricii, a inceput sa
alerge Tnapoi, omul lui Dumnezeu a strigat zicand: ,,Om
sunt si eu, omule. Tndrazneste si, lepadand fuga, sargu-
icste-te sa vii Tnapoi la noi; caci Dumnezeu te-a trimis
poate aici sa auzi astazi cele privitoare la mine.” Auzind
deci vanatorul acest glas, venindu-si mai intai in el Tnsusi,
iar apoi venind spre cuviosul, a cautat cu implorare sa
afle cat mai exact cele privitoare la el. Si asa a aflat de
laTnceput si pana la sfarsit cauza imboldului sau spre
ce ¢ mai bun, deznoddamantul acestui imbold, venirea si
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urcarea lui pe munte, incercarile venite de la cel rau,
triumfurile sale asupra acestuia, multimea harurilor de la
Dumnezeu. Auzind toate acestea, cadnd s-a intors acasa a
Tmpartasit si celorlalti aceasta povestire mantuitoare care,
fiind transmisa si coborand ca o mostenire pretioasa din
tata in fiu si cineva astemand-o in scris, a ajuns asa fa-
cand mult bine p&na la noi intinerind amintirea noastra si
avand nu putina putere folositoare, punand Tnaintea tutu-
ror un exemplu a tot binele, o icoana model a unei vieti
cu totul neratacite si o Infatisare a oricarei virtuti nea-
mestecate cu orice rdutate.

38.  Cuvantul alearga deci spre sfarsitul lui, si simt
trebuie sa pun si eu capat acestui cuvant lasand deoparte
multe din cele ce era necesar sa fie zise si adaugand
doar putine lucruri din cele lucrate de minunatul [Petru]
dupa mutarea sa la Dumnezeu. Va trebui deci sa reluam
putin. Vazand asadar vanatorul acela pe omul lui Dum-
nezeu, intrdnd Tn vorba cu el si cunoscand ca era cu
adevarat un om al lui Dumnezeu, sau mai bine zis ca se
ardta mai presus de noi un inger al lui Dumnezeu, un
initiat in cele de sus si un vazator al lor, n-a dat o zeciu-
iald din ale sale ca odinioara Avraam lui Melchisedec
\Fc 14,20], nici n-a fagaduit ca va aduce din comorile
stranse acasa sau ca va da saracilor jumatate din averea
sa ca Zaheu [Lc 19, 8], ci a ales sa se predea pe sine in-
susi Tntreg lui Dumnezeu si acestui barbat potrivit lui
Dumnezeu, socotind drept paguba Tntoarcerea Tnapoi si
neavand de gand sa se mai despartd de el. De aceea zicea:
»Acest har 1l cer de la tine, preadumnezeiescul meu cap,
sa ma primesti sa locuiesc impreuna cu tine, ca punandu-
ma sub tine drept Tnvatator sa vietuiesc si eu Tn chip sigur
potrivit lui Dumnezeu putand sa fug de feluritele curse
ale duhurilor rautatii si asa sa ajung la Dumnezeu, odihna
obsteasca a celor ce au trdit bine, Care porunceste ca loti
sa alerge la El si le fagaduieste izbavirea de osteneli [cf.
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Mt 11,28], iar de cei ce se apropie de El se apropie si El
cu afectiune si-i Tnvredniceste de lucruri mai mari decat
nadejdile lor. Fa-te, asadar, si tu imitator al Stapanului si
nu dispretui josnicia mea. Fiindcad nu sufar sa ma desfac
de dumnezeiasca ta vedere, omule al lui Dumnezeu; caci
daca m-as departa de tine, nu pe nedrept as fi tarat spre
0 viata de netrait, ca si cum putand sa ma mpartasesc
dintr-o comoara, si inca de cea mai scumpa comoara de
pe pamant, m-as departa de la ea eu insumi de bunavoie
lipsindu-ma de frumoasa ei impartasire.”

39. Dar Petru, care vedea si cele de departe, i-a zis:
»Nu gandi acum asa, omule! Caci tu ai acasa sotie si
slugi si hranesti apartinatori ai tdi dupa neam; pe langa
asta mai ai si multa avere care poate sa sature pantecele
multor sdraci. Asadar, iubite copile, Tntoarce-te si fa-te
ajutator n saracia lor celor prinsi in ea fara crutare, si nu
inceta ajutandu-i pana ce vei ajunge tu fnsuti partas unei
stari egale cu ei. Fiindca atunci facand bine vei pune
poate pe grumazul tau jugul lui Hristos [Mt 11,29], caci
asa cum spunea EIl, «saracilor li se binevesteste» [Mt
11, 5]. Mai trebuie sa iei seama la tine Tnsuti si, lepa-
dandu-te pe cat iti sta in putere de placerile si grijile
pamantesti, se cade sa pastrezi in inima ta doar aducerea-
aminte de Dumnezeu, fixdndu-ti ca in scris Tn vistieriile
ascunse ale inimii meditarea la numele Lui, si sa citesti
cate zile si ceasuri mai ai cartile si cuvintele dumneze-
iesti. Si petrecand Tn acestea timp de un an de zile, daca
mai doresti sa vii iarasi la noi, vei afla mai limpede voia
Domnului pentru tine.” Si dupa ce a spus si a fagaduit
acestea, marele Petru a Tncetat sa vorbeasca si s-a departat
de vanator care s-a Tntors acasa.

Revenit, vanatorul Tl gdseste pe Petru mort

40. Si dupa ce a trecut timpul randuit, ludnd Tmpreuna
cu doi monahi pe un frate al sau tinut de un duh rau,
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[vanatorul] a plecat la cuviosul cu o barca. Si ancorand
acolo de unde stia c&, luand-o drept in interiorul muntelui,
se intalnise cu viteazul, a urcat impreuna cu acei tova-
rasi ai sai de plutire si a luat-o pe drumul care ducea dc
la poalele muntelui spre acela. El Tnsd mergand mai re-
pede decat ceilalti — fiindca un suflet imboldit de acu!
iubirii, chiar daca ar avea aripi, nu s-ar putea satura dc
graba sa spre cele dorite —, asa si el, fiind aprins de un
imbold fierbinte, i-a Tntrecut mult pe tovarasii sai dc
drum si, cunoscand locul dorit de el si avand un ochi
ager, vede trupul mort al marelui nevoitor zacand foarte
frumos si decent fara suflare fiindca duhul sau plecase la
Stapanul duhurilor.

Jalea vanatorului si vindecareafratelui sau

41. Lovit deci de acea priveliste ca de o sageata, scoatc
glasuri amare lovindu-se in piept, lacrimand, suspinand
si zicand: ,,Ce ma voi face eu, nenorocitul? Caci nadej-
dile mi-au fost dezmintite, comoara mi s-a luat, am fost
lipsit de mantuirea mea si am pierdut in chip desavarsit
si nenorocit bogatia asteptata in sufletul meu.” Fiindca
nu aflase inca din experienta ca si mort acela putea fi nu
mica bogatie si putea castiga nu putine comori celor ca-
rora se facea partas. Dupa putin timp a venit Tmpreuna
cu monahii si demonizatul acela si Tndata a Tnceput sa
tremure, sd se rasuceasca, tot trupul i se zguduia si Tsi
intindea indecent mainile si picioarele; isi sucea cumplit
ochii nu omeneste, scrasnea din dinti si scotea un zgomot
indecent si un sunet nearticulat; si intrucat rasuflarea nu
putea iesi dintr-o data din pricina miscarii dezordonate a
organelor si a scurgerii flegmelor din cauza tulburarii din
creier si a aerului care se amesteca puternic, din gura lui
ieseau multe lucruri nebunesti.

42. Si aflandu-se el in aceastd stare vrednicd de mila.
duhul care locuia in el grdia prin acela si cuvinte clare
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vorbind cu trupul cuviosului ca si cum acela ar fi fost
unit cu fericitul lui suflet si zicand: ,,Nu te-ai saturat de
triumfurile Tmpotriva mea, nesaturatule. Caci 53 de ani
de zile n-ai Tncetat sa arunci in noi, sa ne prigonesti si sa
ne surghiunesti fara crutare; ci 1ti arunci catre noi tot
felul de sageti si proiectile tari ca niste diamante, si nici nu
ti se pare destul, desi ai iesit dintre oameni, daca nu ma
vei alunga si din oamenii n care, chiar daca mai Tnainte
mi-am croit drumuri, acum de-abia de-mi mai gasesc un
drum laturalnic in care intrand sa locuiesc. Negresit nu
voi asculta, nici nu voi iesi afara parasind si aproape
singurul refugiu care mi-a mai ramas.”

43. La care, 0, minune!, dezbracandu-se de fata lui
moarta si palida, cel ce zacea si-a schimbat inaintea celor
de fatd culoarea pielii care s-a facut stralucitoare, iar de-
monul I-a lasat pe cel demonizat care a scos ca un fum
din stomac, astfel incat am putea spune schimbéand putin
cuvintele lui David: ,,Veselindu-se dreptul — caci aceasta
0 aratd schimbarea pielii — vrajmasul lui Dumnezeu piere
ca un fum” [Ps 58, 3]. Ce minune din cele de acum sau
din vechime e mai mare decat aceasta? Fiindca au Tnviat
morti si unii din vechime: llie acela [3 Rg 17, 21 sq],
apoi Elisei acela [4 Rg 4, 34 sq], care prin acela a doban-
dit Tndoit har; dar pe sine Tnsusi nu s-a readus la viata
nimeni decat numai Hristos, de Care s-a invrednicit sa
ajunga aproape prin harul Aceluia si acesta [Petru] atat
pentru viata lui nepatimasa, cat si pentru minunile lui.
lar daca ar cerceta cineva pe cei care au patimit cele bune,
pe cat eliberarea de demoni e mai de dorit decat readu-
cerea la viata, pe atat demonizarea mai nedorita decat
moartea.

Trupul Sfantului Petru e adus la 0 manastire athonita

44. Asadar, vanatorul acela trecand de la plans la bu-
curie, luand racla impreuna cu fratele sau acum cumintit
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si cu cei doi monahi tovarasi de drum si punand-o cu
cuviinta Tn corabie, a Tnceput plutirea Thapoi prin partea
muntelui Tntoarsa spre miazanoapte. La Tnceput corabia
a fost purtata de un vant prielnic; dar cand a ajuns in
dreptul unei manastiri, fara ca sa bata un alt vant sau sa
inceteze, nici sa sldbeasca cel care batea, nava a ramas
neclintita ca prinsa intre stanci. La forta vantului, ci au
adaugat atunci si contributia lor vaslind céat le statea in
putere, dar cel care zacea in ea era cu mult mai presus
nu numai de vant, dar si de viii aceia sau, mai bine zis,
mai presus era Domnul mortilor si al viilor, de catre Care
se savarseau toate Tn chip mai presus de fire, ca sa nu fio
lasat acest dumnezeiesc munte fara sa se auda viata plina
de lupte, asemenea lui Daniel, barbatul doririlor \Dn
9,23], a acestui dumnezeiesc Petru. Pierzandu-si deci toti
speranta de a Thainta mai departe, au intors pupa si asa
cu o nava docila au plutit pana la manastirea aceea, iar
acolo au depus fara voie racla aceea dorita. Dar sa nre-
gistram aici multimea minunilor facute acolo nu e un
lucru nici potrivit si nici posibil.

Trupul Sfantului Petru efuratsi dus in Tracia

45.  Socotind ca e insuportabil sa stea departe de acea
sfanta racla, tovarasii de plutire ai vanatorului au cerul sa
fie primiti si rAnduiti Tmpreuna cu aceia sa trdiasca acolo
pana la sfarsit. Dar dupa ce au ramas putin, au sustras
acel trup facator de minuni si au trecut cu el peste mare
in Tracia, unde iarasi lI-au depus fara voie. Caci pe cand
calatoreau, a sosit vremea pranzului, iar locul unde se
aflau ei era foarte bun pentru pranz, fiindca de acolo
tasnea un izvor straveziu la vedere si placut la baut, iar
de jur-imprejurul lui era o iarba moale placuta la sedere,
iar din loc Tn loc ieseau din apa si plante si pomi.
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Vindecarea satenilor chinuiti de demoni

46. Atarnand deci de ramurile lor panza in care era
comoara ascunsa, acest mort mai tare decat cei vii, du-
candu-se ei la umbra si sezdnd langa izvor, au scos din
mancarurile pe care le aveau si au inceput sa le guste.
Dintr-o datd o multime in numar mare, alcatuitd din toate
varstele, venea spre ei strigand tare porniti si agitandu-si
indecent mainile si spunand ca sunt nedreptatiti foarte
tare si ca sufera rau din pricina lui Petru, fiindca aceasta
era toata tema strigatului lor prin care acela era invinuit
ca i-a alungat din multe alte parti, inclusiv de acolo.

47. Fiindca langa izvor era un sat numit Photokomi,
langa care era un vechi portic zidit, in care locuia o mare
multime de demoni care, auzind de venirea lui Petru, n-au
mai putut raméne in locul acela; cdci cum ar fi putut su-
porta ei, care sunt un intuneric deplin, prezenta celui par-
tas la Lumina cea mai de sus si vasul harului care vine de
acolo? Fiindca asa cum Tnchinatul trup partas al Cuvan-
tului enipostatic prin insasi ipostasa lui nu s-a departat
catusi de putin de dumnezeire chiar si Tn desfacerea lui
de trei zile de suflet, tot asa nici de cei care au dobandit
Duhul Sfantin aceasta viatd, acel Duh dumnezeiesc care
a locuit in ei nu se departeaza de trupurile lor nici chiar
dupa ce au murit. Prin urmare, sufland si aici impotriva,
[Duhul Sfant] alunga si tulbura prin venirea Sa falangele
duhurilor potrivnice care se intorsesera buluc in Photo-
komi si-i pusesera in miscare pe toti spre dezlantuiri ira-
tionale, fara Tnsa ca ele sa poata castiga de aici nimic mai
mult decéat faptul de a-si fi facut aratata fuga rezultata
din infrangerea lor.

48. Fiindca acel norod cuprins de nebuni al oamenilor
do acolo se preschimbase ajungand la cumintenie si buna-
cuviinta inca Tnainte ca ei sa se apropie de racla atarnata
aparintelui, prefacandu-si strigatele indecente in ode cu-
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viincioase. lar scapati asa usor de nebunie au socotit ca
viata e de netrait daca s-ar intampla sa fie despartiti de
mantuitorul lor obstesc, temandu-se pe buna dreptate
pentru ei Tnsisi, ca nu cumva sa suporte ceva mai neno-
rocit decéat cele dinainte daca nu mai detin trupul acela
care sa alunge raul. Si asa deci, dupa ce i-au convins cu
de-a sila pe acei monahi care adusesera trupul, carora
le-au dat apoi bani, au ridicat acel cort dumnezeiesc si
»CU psalmi si cantari duhovnicesti” [Ef5, 19], cu pompa
publica si foarte multe onoruri, lI-au luat, I-au mutat si
asezat Tn satul lor sau, mai bine zis, i-au inchinat acestuia
satul.

Alte minunisi construirea unei biserici Tn Tracia

49. Caci care cuvant ar putea numara multimea minuni-
lor care au venit peste ei? Pentru ca cel care mai Thainte
vedea rau a vazut mai ager ca Lynkeus9; cel ce ieri fuse-
se surd acum avea urechi care sesizau zgomotele; cel ce
Tnainte fusese aproape mai fara glas decat pestii avea
acum o limba usor graitoare; si orice alt madular bolnav
avea cineva, se inzdraveneau toate numaidecat, iar trupul
intreg care erain primejdie sa fie mistuit de boli cumplite
se prefacea Tntr-o clipita in sanatos. Si toti se bucurau,
aplaudau si cantau imne. Si fiecare aducand parti nu mici
din averile lor i-au consacrat partea cea mai frumoasa
din padmantul lor si au Tnaltat din temelii o biserica prea-
frumoasa si Tmpodobita cu danii foarte scumpe.

Preamarirea si lauda lui Petru

50. Dar el are nu numai locul acela, ci mai ales locul
acesta [Athosul] Tmpreuna cu nu putine altele, unde este
cantat, admirat si cinstit cu celebrari anuale; caci il laud

9Erou mitologic din Messenia faimos pentru ochiul sau ager.
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pe cel ce a spus ca, atunci cand mor, oamenii buni au
morminte Tn tot pamantull0, fiindca tot pamantul procla-
ma faptele lor excelente. Pentru ceilalti ins&, si putin Tmi
lipseste sa spun pentru toti, excelenta lor moare odata cu
ei, dar acest mare intre parinti Petru este si dupd moarte
nemuritor si exceptional Tn veci, iar lucrul cel mai mare
dintre toate e ca faima lui nu e mare doar aici [in Athos],
nici numai in tot pamantul cat se supune legii harului si
asculta de asezamintele cuvintelor Evangheliei, dar si in
cer si intre puterile care sunt deasupra lui in jurul lui
Dumnezeu, impreuna cu care si petrece acum. Caci ceea
ce e propriu doar Firii dumnezeiesti, si anume faptul de
a fi pretutindeni, acela [Petru] I-a dobandit prin harul dat
lui de Dumnezeu, fiind prezent pentru cei de pe pamant
printr-o lauda si pomenire neuitatd, si in acelasi timp
petrecand si fiind numarat in cer impreuna cu sfintii cei
din veac si rotindu-se fara sfarsit in jurul lui Dumnezeu
impreuna cu Tngerii.

51. Astfel fiind in viata a dobandit toate, iar murind
mostenit toate; fugind de lume pe cand traia, atunci cand
amurit a luat in schimb cerul sau, mai bine zis, a castigat
pe langa pamant si cerul; si ascunzandu-se Tn viata de sim-
tirea tuturor, acum cand a iesit dintre oameni desfateaza
si foloseste simtirea tuturor. Caci se afla cu uimire aproa-
pe pe limbile tuturor si ajunge in chip asemanator la au-
zul tuturor si sta in fata ca priveliste de inchinaciune si
foarte folositoare prin pipaire. Si nu numai asta, dar armo-
nizeaza spre mai bine si puterile sufletului, Tnvatandu-i
pe toti prin exemplele vietii lui unde, cum si cat trebuie
ele folosite. Si asa facand bine tuturor Tn tot felul, sta
inainte ca o vistierie a tuturor celor bune, conducator al
\irtutii, alungator al rautatii, purtator de grija de toti si in
lot felul, sprijinitor iscusit in impasuri si, vorbind scurt,

Drucidide, Istorii 11, 43, 3.
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ajutator gata mereu pentru oricine ar avea nevoie cineva
sau, mai bine zis, care cu ajutorul lui Dumnezeu se schim-
ba pe sine insusi Tntr-un chip potrivit pentru toata firea
cuvantatoare, fiind Tn acelasi timp prigonitor al demoni-
lor, binefécator al oamenilor si concetatean al ingerilor.

52.  Astfel, el Tnsusi ni s-a pus inainte pe sine Thsusi
un lucru mare, un leac permanent pentru orice fel de
vindecare, exemplu al filozofiei adevarate pentru cei ce
au ales sa traiasca potrivit virtutii si o tema excelenta
pentru cei ce pot manui cuvintele, una care poate sa le
impodobeascd nu mai putin decéat sa fie Tmpodobita dc
ele. Nimeni dintre noi insa nu l-ar putea nici imita pana
la sfarsit, nici lauda dupa vrednicie. lar daca totusi fie-
care ar avea puterea de a imita si lauda, atunci ar face
mai cuviincios daca ar slavi prin acesta pe Dumnezeu!
crezut de cei ce gandesc bine a fi Unul Tn fiinta si in Trei
Ipostase, si Care e minunat intre sfintii Lui [Ps 67, 351
acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.
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Viata si conduita cuviosului
si de Dumnezeu purtatorului
Parintelui nostru Petru Athonituls

[alcatuire a lui Nicolae Athonitul, cca 970-980]

Prolog

1. Lucru frumos si foarte folositor si placut lui Dum-
nezeu este a expune Tn scris vietile sfintilor si conduita
lor iubitoare de Dumnezeu si a le transmite spre folos si
imitare celor de dupa, fiindca pentru cei ce le asculta
acest lucru va fi un castig nu putin, iar pentru cel care le
scrie plata va veni de la folosul celor ce asculta. De aceea
si eu, supunandu-ma poruncii parintesti care mi-a ordonat
sa astern in scris viata preafericitului parintelui nostru
Petru, care a vietuit in chip Tngeresc Tn Muntele Athos si
atrait aici, ca sa spun asa, Tn chip netrupesc, am socotit
drept sa Tncep de la minunea facuta pentru el de Tnsusi
do trei ori fericitul nostru parinte [Sfantul] Nicolae [al
Mirei Lyciei] si asa sd lamuresc in ordine si in succesiune
cealalta viata a lui.

1 Traducere dupa editia lui K. Lake, The Early Days ofMonasticism on
MountAthos, Oxford, 1909, p. 18-39 cu corecturile Denisei Papachtysantou,
Analecta Bollandiana 92 (1974), p. 22, nota 1. Am folosit pentru note si
traducerea italiana a prof. Antonio Rigo: Nicola della Santa Montagna,
Alle origini dell’Athos. Vita di Pietro VAthonita, Ed. Qigajon, Comunita di
Bose, 1999.
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Petru soldat luatprizonier de arabi si dus la Samara

2. lar minunea a avut loc Tn acest fel, cum a scris ma-
rele nostru parinte Metodie, episcopul Patarei2: ,,Unii
monahi din cei distinsi si care s-au Tndeletnicit sa placa
lui Dumnezeu Tn toate, deprinse Tmpreuna cu celelalte
lucruri frumoase si in adevar, mi-au spus ca de curand
atotfericitul Nicolae a facut si aceasta minune: Petni dc
fericita pomenire, ziceau ei, facAndu-se din soldat monah,
a fost condus la viata monahala in acest mod: facand cl
parte din regimentul 53 si fiind trimis4 cu diverse alte
trupe la razboi in Siria5, s-a intamplat — lucru care sc
intdmpla adeseori oamenilor — ca, intrucat barbarii s-au
aratat mai tari, romeii s& fie Tnvinsi Tn razboi, multi dintre
ei fiind facuti prizonieri. Tmpreuna cu acestia fiind dus in
captivitate si acest Petru a fost trimis in Samara6 —
care e o citadela a arabilor foarte intarita si populata cu
multi oameni — si a fost dat ca prada de razboi coman-
dantului lor. lar dupa ce necredinciosul acela I-a aruncat
in Tnchisoarea publica si i-a fixat picioarele in lanturi de
fier foarte grele, Petru, cercetandu-si Tn chip foarte inte-

2 §2-7 reprezinta un citat din ,,Viata si minunile Sfantului Nicolae al
Mirei Lyciei” atribuita patriarhului Metodie al Constantinopolului (f 847),
iar nu episcopului Patarei; ed. G. Anrich, Hagios Nikolaos. Der hcili*c
Nikolaos in der griechischen Kirche 14, Leipzig, 1913-1917, aici \ol. I
p. 1741318121

3Pempte schole. Schola era unitatea de elitd a armatei bizantine alcamila
fiecare din 500 de soldati numiti scholarioi. Traducatorul in greaca popul;ir;i
al ,,Vietii” lui Petru (ed. Dukakis, 1893, p. 110), neintelegand acest 'icnv
reda grecesul scholarioi prin ,talcuitorii Scripturii’’!

4 Cel mai probabil in anul 838.

5,,Siria” desemneaza aici teritoriile califatului arab aflat in conflict aproape
permanent cu imperiul romeilor sau bizantinilor.

6 Sarramanra, oras situat pe Tigru la nord de Bagdad, capitala a califatului
arab intre 836-892. Una din cele mai populare relatari hagiografice hi/an-
tine pastrate in doua variante (ed. Vasilevski, 1905) este cea a 42 de ofiteri
si soldati bizantini capturati de arabi la Amorion in 838. Dusi la Samani, ei
au fost executati pe 6 martie 845 dupa sapte ani de temnita si incercari
nereusite din partea arabilor de a-i converti la islam.
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lept cele ale sale si cunoscand ca de aceea a fost dat in
sclavie si drept captura pentru ca, desi fagaduise de multe
ori lui Dumnezeu ca se va face monah si se va lepada de
lucrurile lumii, a aménat sa-si duca la capat fagaduinta,
cunoscand deci aceasta a plans, s-a mahnit si s-a indurerat,
reprosandu-si lui Tnsusi zabava si suportand cu multumire
cele intdmplate ca unul care patimea cele cuvenite.

Rugaciunea luiPetru siprima aratare a Sfantului Nicolae

3. ,lar pentru ca petrecuse Tn Tnchisoare foarte mult
timp si nu se intrevedea nici un prilej de izbavire, fiind
el foarte obisnuit cu minunile Sfantului Nicolae si gan-
dindu-se sa-l strige pe acest ajutator in necazuri, folo-
sindu-se de indrazneala care-i venea din obiceiul sau, a
zis: «Sfinte Nicolae, eu stiu cd sunt nevrednic de orice
mantuire, caci desi de multe ori am fagaduit lui Dumne-
zeu sa ma fac monah, pentru ca nu am dus la capat ceea
ce am fagaduit Plasmuitorului, pe drept cuvant am ajuns
in aceasta temnita intunecoasa. De aceea nu indraznesc
sa-mi adresez Lui cererea izbavirii mele, dar indraznind
alerg la tine ca la unul care obisnuiesti sa-ti faci ale tale
greutatile celor aflati in nevoi si sa te pleci spre cererile
celor necajiti. Si pe tine te pun Tnainte mijlocitor si ga-
rant la El, pentru ca, daca voi fi izbavit prin tine cu con-
simtamantul Lui de lanturile de aici, nu voi mai raméane
in tumulturile lumesti, nici nu ma voi mai reaseza Tn pa-
tria mea, ci ma voi duce la Roma si, tunzandu-ma la
mormantul corifeului Apostolilor Petru, Tmi voi petrece
astfel tot timpul vietii mele aratandu-ma monah in loc de
om de lume si indeletnicindu-ma sa bineplac lui Dum-
nezeu pe cat imi sta in putere.» Acestea si altele mai
multe decat acestea zicand barbatul acesta si dedandu-se
in acelasi timp posturilor si cererilor, a petrecut neméancat
o saptamana. lar la sfarsitul saptamanii i s-a aratat cel ce
vine grabnic in ajutor celor ce 1l cheama, fierbintele pa-
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tron si marele Nicolae si i-a zis: «Am auzit si cererea ta,
frate Petre, si am ascultat suspinul inimii tale si L-am
suparat pe induratul si iubitorul de oameni Dumnezeu
pentru tine. Dar pentru ca ai fost un implinitor zabavnie
al poruncilor Lui, cunoaste, frate, ca nu vrea sa te scoata
din lanturi, pentru ca prevede o mantuire a ta mai buna
decét noi. Dar totusi, pentru cd porunca Lui e :,Cereti i
vi se va da, bateti si vi se va deschide’ [Mt 7, 7], sa nu
socotim un lucru rdu aceasta, sd imploram bunétatea si
iubirea Lui de oameni si negresit ca va randui pentru noi
ceea ce stie ca e de folos.» Acestea spunand Sfantul Nico-
lae, poruncindu-i sa staruiasca si indemnandu-1 sa guste
hrana, s-a departat de la el.

A doua aratare a Sfantului Nicolae

4. ,lar Petru gustand atunci hrana, dupa care staruin
iardsi in cerere unita cu post, Sfantul Nicolae i se aratd
iardsi a doua oara cu o privire intunecata, ca si cum n-ar
fi fost ascultat in rugaciunea sa pentru el, si-i spune cu
glas Tncet si bland: «Eu, frate, crede-ma, n-am incetai sa
silesc pentru tine bunatatea si iubirea de oameni a lui
Dumnezeu, dar nu stiu prin ce judecati si pentru ce ran-
duiala amana El izbavirea ta. Cel multindurat obisnuieste
sa se foloseasca de aceasta amanare spre folosul nostru,
ca nu cumva dobandindu-1 prea usor sa dispretuim harul.
Mai vrea poate si sa fie rugat pentru tine si de altii care au
bineplacut Lui, iar eu ti voi arata un sol foarte vrednic
pe langa El. S&-l luam, asadar, améndoi drept avocat,
dar numai pentru lucruri nemincinoase si stiu ca alunei
consimtind Dumnezeu ne va da cererile cele spre mantu-
ire.» lar intrucat acesta a zis: «Si cine sa fie oare. sfinte
stapane, cel care-L va indupleca pe Dumnezeu mai mult
decéat tine, caci prin soliile si ocrotirile tale se manluic
intreaga lume», marele Nicolae luand-o Tnainte a zis: «l
stii pe dreptul Simeon care a primit in bratele sale pe

326



Domnul la patruzeci de zile dupd nastere si L-a dus in
templu?» «1l stiu, sfinte al lui Dumnezeu, a zis el, si nu-1
ignor, caci sta scris despre el in sfintele Evanghelii [cf.
Lc 2,25-26].» lar preaiubitorul de oameni Nicolae i-a zis:
«Pe acesta sa-I punem amandoi Tn miscare drept sol, caci
poate face asta ca unul ce sta pururea Tnaintea tronului
Stapanului impreuna cu Tnainte-mergatorul [loan Bote-
zatorul] si Nascadtoarea de Dumnezeu [Fecioara Maria].
Si negresit cele ce au fost fara capat pentru noi vor pri-
mi un capat fericit.» Si spunand acestea Sfantul Nicolae
aplecat.

A treia aratare a Sfantului Nicolae
impreund cu dreptul Simeon

5. ,,Trezindu-se deci barbatul si dedandu-se iarasi ru-
gaciunilor si posturilor, n-a incetat sa cheme soliile lui
Nicolae. Si vezi-mi acum compasiunea sfantului cum,
\rand sa-1 vindece pe rugator si sa se ingrijeasca de in-
cheierea cererilor lui, n-a sovait sa-l ia drept copértas la
aceasta solie si pe preadreptul Simeon. Tnfatisandu-se
impreuna cu el Tntr-o a treia descoperire, cand i s-a da-
ruit acestuia si dezlegarea sa de cele intristatoare, a zis:
«indrazneste, frate Petre, si, desfacAndu-te de marea ta
descurajare, incredinteaza-ti cererea mijlocitorului si so-
lului nostru comun Simeon!» lar el, Tnaltandu-si ochii si
varandu-l pe marele Simeon, tremura intreg de teama
\edeniei, caci dreptul Simeon Ti statea inainte tindnd Tn
mana un toiag de aur si Tmbracat Tn efod si turban?, si i
s-a adresat cu aceste cuvinte: «Tu esti cel care-1 superi
pc fratele Nicolae rugandu-i-te neincetat sa te elibereze
de necazul care te Tnvaluie, din Tnchisoarea aceasta si din
aceste lanturi de fier?» lar acesta de-abia deschizandu-si

Nicolae Athonitul (urmat de Sfantul Grigorie Palama, § 8) e unicul autor
care-1prezinta pe dreptul Simeon ca mare preot al Templului din lerusalim.
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gura a zis: «Da, sfinte al lui Dumnezeu, eu sunt smeritul
care I-am pus Tnainte drept garant la Dumnezeu pe acesta
si drept mijlocitor si sol pe sfintenia ta.» lar acela a zis:
«De acum inainte vei pazi oare negresit ce l-ai fagaduit
facandu-te monah si ducand o viata virtuoasa inca din
clipa de fata cand te vei scula de aici?» «Da», a raspuns
ludnd-o Tnainte rugatorul, iar dreptul Simeon a zis: «Daca
intaresti faptul ca vei raméane in cele pe care le-ai faga-
duit, atunci iesi neimpiedicat din cele de aici si umbla
unde vrei, caci de acum Tnainte nimic din cele ce par sa te
Tmpiedice nu vor mai putea sa te tina si sa-ti fie piedica.»
lar intrucat Petru Ti arata picioarele prinse in fiare, sfantul
Simeon intinzdndu-si toiagul din mana si atingandu-se de
fiare, ele s-au desfacut si au disparut de indata cum se
topeste ceara de la fata focului [Ps 67, 3].

Petru eliberat iese din Samara

6. ,,Dupa care dreptul Simeon a iesit din inchisoar
urmat de Petru Tmpreuna cu fericitul Nicolae si, iesind
afara din oras, i-a facut cunoscut lui Petru ca ceea ce ve-
dea nu era un vis, intrucat din pricina lucrului extraordi-
nar i se parea ca viseaza. Si spunandu-i marelui Nicolae
sa aiba grija de el, [dreptul Simeon] a disparut din ochii
lor, si omul a ramas singur Tnsotindu-1 si alipindu-se de
pazitorul mantuirii lui, Nicolae. lar marele Nicolae i-a
poruncit sa ia ceva de mancare. intrucat insa el spunea ca
n-are nimic ce sa manance, adevaratul slujitor al Dom-
nului [Sfantul] Nicolae i-a poruncit sa aiba indrdzneala
si I-a Tndemnat sa intre intr-una din gradinile de acolo si
sa ia de acolo cate poame voia. Lucru care facandu-se si
omul avand de mancare din belsug, marele Nicolae n-a
incetat sa-l calauzeasca pana l-a adus nevatamat in Impe-
riul romeilor [eis Romanian]. Dar cand barbatul a pasit pe
pamantul grecilor, sfantul s-a indepartat numaidecéat de la
el spunandu-i numai acest lucru: «E vremea, frate Petre,
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sa-ti implinesti foarte repede fagaduintele, iar daca nu, vei
fi dus iarasi Tn Samara in lanturi.» lar el atat temandu-se
de pedeapsa pentru améanarea dintéi, cat si sadrguindu-se
sa-l cinsteasca pe sfant[ul Nicolae], fara sa se duca la
casa lui si fara sa se arate celor ai sai sau cunostintelor
lui, ca ravna lui sa nu fie franata de acestia, s-a grabit
cat de repede putea spre Roma, ca sa implineasca Dom-
nului fagaduintele facute cu buzele lui.

Petru ajunge la Roma si e tuns monah de papa

7. ,,.Sivezi-mi acum, o, iubitorule al ortodocsilor, in-
comparabila purtare de grija a preafericitului [sfantului]
Nicolae, cum l-a insotit pe cel predat lui ca un parinte
afectuos si compatimitor sau ca un pedagog foarte bun:
asa a calatorit impreuna cu el, I-a urmat, a alergat inain-
tea lui, i-a netezit cele din fata lui, i-a intarit cele din
urma sa calauzindu-1 Tn toate si nu s-a departat de el pana
ce nu l-a adus lui Dumnezeu cum si-a propus. Caci apro-
piindu-se atunci omul de Roma si necunoscand locul,
marele [sfant] Nicolae I-a facut cunoscut si aratat celui
ce prezida pe atunci Biserica Romei8. Prezentandu-1
noaptea [in vis] papei, tindndu-1 de mana, i-a aratat cum
I-a eliberat din Samara si povestindu-i apoi cum Ti faga-
duise sa se tunda la morméantul Apostolilor, facandu-i
cunoscut si numele omului, spunandu-i ca se numea Petru
si Indemnandu-1 pe papa sa se grabeasca sa faca numai-
decat ca fagaduinta sa ajunga cat mai repede la capat.
Sculandu-se deci papa din somn si ducandu-se in sanc-

8 O versiune a acestei minuni (Vitaacephala, ed. G. Anrich, voi. I, p. 273)
si apoi ,,Viata” scurtd tardiva a lui Petru (ed. Halkin, Analecta Bollandiana
106, 1988, p. 252) dau si numele acestui papa: acesta ar fi fost Nicolae |
(858-867), faimosul adversar al patriarhului Fotie. Faptul e putin plauzibil,
ntrucat Petru pare sa se fi dus la Roma din pricina faptului ca la Constan-
tinopol domnea Tnca iconoclasmul, deci Tnainte de restaurarea icoanelor pe
1 aprilie 843.
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tuarul corifeului Apostolilor, [Petru], fiindca era o zi de
duminica, se uita cu atentie la toti si observa fetele celor
ce veneau la el sa vada daca va recunoaste si va vedea
pe cel ce Ti fusese ardtat in vis. Si privind la multimea
poporului, Tl vede pe omul nostru stand Tn mijlocul altora.
Si chemandu-1 prin semne o data si de doua ori, cum a
vazut ca nu asculta, a inceput sa-I strige pe nume zicand:
«Petre, care ai venit din Grecia, nu esti tu cel pe care
marele Nicolae I-a izbavit din lanturi si din inchisoare din
Samara?» lar acesta marturisind ca este el insusi si fiind
inspaimantat de acea auzire uimitoare, papa i-a raspuns:
«Nu te mira, frate Petre, ca te-am chemat pe nume, desi
nu te-am vazut vreodata. Caci marele [sfant] Nicolae mi
s-a aratat noaptea si mi-a facut aratate toate ale tale si
cum ai venit aici sa fii tuns si sa Tmplinesti fagaduintele
facute Domnului.» Si spunand acestea, papa l-a tuns si
I-a consacrat lui Dumnezeu cum era fagaduinta.”

Petrupleacd din Roma

8. Si acel adevarat om al lui Dumnezeu petrecand timp
nu putin impreund cu el [cu papa], fiind catehizat de el
despre cele ce duc la mantuirea si folosul sufletului, a
parasit Tn pace Roma, preafericitul papa spunandu-i:
,Du-te, copile, Domnul sa fie cu tine si sa indrepte calea
ta, Tntarindu-te spre tot lucrul bun si pazindu-te de meste-
sugurile diavolului.” Deci fericitul Petru cazand la picioa-
rele papei i-a spus: ,,Mantuieste-ma, cinstite parinte, man-
tuieste-ma, ucenicule al lui Hristos, si asculta-1 pe garantul
si izbavitorul meu, Sfantul Nicolae!” Si Imbratisandu-i
pe el si tot clerul, a iesit din oras rugandu-se lui Dumne-
zeu ca sa nu-si lase buna lui intentie.

Calatoriepe mare, escalad si vindecare a unor sateni

9. Si gasind o corabie a intrat in ea si a plecat plutind
Ccu ea, iar vantul era prielnic. Si plutind ei destule zile, au
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ajuns Tntr-un sat9 si aruncand ancora, marinarii au iesti
sa coaca paine. Si ducandu-se i-au gasit pe toti locuitorii
bolnavi intr-o casuta. Si dupa ce au copt painile si s-au
asezat sa manance, i-au spus unuia dintre ei: ,,la 0 paine
calda si du-o capitanului si avvei nostru.” Cum a auzit
vorbindu-se despre un avva, stapanul casei a spus mari-
narilor: ,,Domnii mei, sa vina parintele si sa ma binecu-
vanteze pe mine si pe fiul meu, pentru ca ne apropiem,
cum vedeti, de aceasta moarte cumplita, caci am cazut
in boalda.” Auzind ei acestea s-au dus si au vestit awei
Petru], dar el, imbracat Tn smerenie extrema si nevrand sa
se arate, n-a vrut sa mearga cu ei. Dar afland ca acestia
ajunsesera in pragul mortii, mahnit si posomoréat a facut
drumul impreuna cu ei. lar cadnd parintele s-a apropiat de
usa casei si a spus stapanului casei: ,,Salutare”, de indata
bolnavul s-a sculat din pat ca venindu-si iarasi Tn fire
dintr-un somn adéanc si, cazand la picioarele cuviosului
si imbratisandu-le cu lacrimi, s-a sculat Tnzdravenit si
sanatos, avand loc o vindecare uimitoare. Si luand méana
cuviosului a alergat la toate paturile bolnavilor, iar dupa
ce cuviosul a facut asupra lor pecetea [semnul crucii] in
Hristos, indata cei tinuti de boala s-au vindecat. Si tama-
duindu-i pe toti bolnavii din casa s-a intors Tn corabie,
iar marinarii au vestit capitanului toate cele facute de el
si dand slava lui Dumnezeu i s-au inchinat cazand la
picioarele lui. Deci stapanul casei, care dobandise vin-
decarea cu toata casa lui, luand péine, vin si untdelemn,
s-a dus la corabie purtandu-le cu propriile sale méaini. lar
marele nostru parinte Petru a primit intentia lui, dar n-a
acceptat sa le primeasca. Atunci acela cazand la picioa-
rele lui aldturi de cei veniti impreuna cu el au plans toti

9 n ,,Cuvéantul despre viata Sfantului Petru”, SfSntul Grigorie Palama
(8 10) sustine — prin analogie cu itinerarele maritime ale epocii — ca nava
se Tndrepta spre Asia, iar escala si locul Tn care se afla acest sat au fost
undevain Creta.
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cu amar zicand: ,,Adevaratule rob al lui Hristos, dacad nu
vei primi aceasta danie din mainile noastre, nu ne vom
intoarce la casa noastra.” lar parintele de-abia lasandu-se
convins, Tntrucét toti cei din corabie 7l Tnduplecau la
aceasta, a acceptat sa le primeasca. lar ei bucurandu-se
s-au ntors la casa lor multumind lui Dumnezeu si sluji-
torului Sau.

Aratarea Maicii Domnului
siprofetia ei despre Sfantul Munte

10. Deci dupa ce s-au facut acestea si Domnul I-a sla-:
vit Intru toate pe slujitorul Sau, lasadnd cele de acolo,
marinarii si-au continuat mai departe calatoria. lar in
corabie, de seara si pana la cealaltd seara hrana fericitu-
lui parinte era o uncie de paine si bautura lui era un mic
pahar cu apa de mare. Si plutind ei destule zile, au anco-
rat Intr-un loc linistit, iar de Dumnezeu purtatorul Petru
gustand putin somn a vazut-o pe preacurata Nascatoare
de Dumnezeu ardtandu-se cu o stralucire covarsitoare si
pe marele Nicolae apropiindu-se de ea cu sfiala, frica
si strangere de inima si zicandu-i rugator: ,Stapana si
doamna a toate, daca ai voit sa eliberezi pe robul accsta
din acea grea robie, Tndupleca-te si arata-i si un loc in
care sa petreaca restul vietii lui facand cele placute lui
Dumnezeu.” Si intorcandu-se spre el Nascatoarea de
Dumnezeu i-a zis: ,,Odihna lui va fi in muntele Athos.
pe care cerandu-1 I-am primit ca parte harazita mie de la
Fiul si Dumnezeul meu, ca aceia care se vor retrage din
tulburarile lumesti si se vor tine, pe cat le e cu putinta, de
cele duhovnicesti si vor chema numele meu in adevar,
credinta si dispozitia sufletului, sa strabata viata de fata
fara griji si sa mosteneasca prin fapte placute lui Dum-
nezeu pe cea viitoare. Caci acest munte Tmi este foarte
drag si duhul meu se veseleste foarte mult pentru el, si



stiu limpede ca el se va umple candva de la o extremitate
la alta a lui de cinul monahilor si daca acestia se vor tine
de poruncile méantuitoare, mila Fiului si Dumnezeului meu
nu se va Imprastia de la ei Tn tot veacul. Si Ti voi intinde
spre miazaziua si miazanoaptea zisului munte si-l vor
stapani de la o mare la alta si voi face numele lor vestit
Tn tot pamantul de sub cer si-i voi apara pe cei ce vor
starui in el.” Tot cel ce citeste aceasta povestire sa vada
extrema iubire de oameni a Stapanului [Hristos, sa vada]
si compasiunea si afectiunea robului [Sfantului Nicolae]
fata de cel rob Tmpreuna cu el, precum si purtarea de
grija si ocrotirea Stapanei [Fecioarei Maria] fata de o
sluga. Sa inteleaga si credinta preacurata a cuviosului
Petru, credinta care a netezit toate cele dificile si I-a facut
sa implineasca fagaduinta pe care a dat-o Domnului.

Petru ajunge la Athos

11. Trezindu-se deci din somn fericitul si avand Tnca
puternica Tn el vederea aceasta, a multumit lui Dumne-
zeu, preacuratei Sale Maici si marelui Parinte Nicolae.
Era ca la ceasul al treilea si facaAndu-se un vant prielnic
calatoreau bucurandu-se. Apropiindu-se Thsa de extre-
mitatea muntelui Athos, corabia s-a oprit dintr-o datal0
desi vantul Tnca sufla si umfla panzele, iar marinarii erau
nedumeriti zicAnd unii catre altii: ,,Ce este oare semnul
acesta si ce e aceasta noutate uimitoare, ca desi suntem
pe 0 mare atat de intinsa iar vantul e prielnic, nava s-a
oprit fard nici o speranta de a-si putea continua drumul?”
Si pe cand erau nedumeriti ei de acestea, suspinand mult
sfantul le-a zis: ,,Copilasii mei, spuneti-mi mie care vreau

10 Versiunea Tn greaca populara a ,,Vietii” lui Petru spune ca nava s-a
oprit miraculos ,,intre Karavostasi si Perdiki” (ed. Dukakis, 1893, p. 118),
locuri situate la extremitatea peninsulei athonite.
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sa aflu si va intreb doar voi putea afla o dezlegare a nedu-
merii mele: care e numele locului acesta?” lar ei au zis:
»E Sfantul Munte, cinstite parinte, care la Tnceput a pri-
mit numele de Athos.” lar el le-a zis: ,,Poate ca din pri-
cina mea s-a facut acest semn astdzi. Dacd nu ma veti
lasa in locul acesta, nu veti putea pleca mai departe.” lar
ei, cuprinsi de lacrimi, au coborat panzele si s-au apro-
piat de pamant si debarcandu-1 cu durere si jale I-au lasat
acolo spunand: ,,De mare ocrotire si ajutor ne lipsim as-
tazi despartindu-te tu de noi.” lar sfantul le-a zis: ,,Ce
strigati asa si va framantati, copiilor, pentru mine cel
plin de tot pacatul? Dumnezeu Cel iubitor de oameni,
Care pretutindeni e si umple toate, El insusi va calatori
Tmpreuna cu voi si va va pazi in toata facerea de bine
si-mi va intinde o mana de ajutor si mie, care fac acum
inceputul unei purtari iubitoare de Dumnezeu.” Zicand
acestea si dandu-le o intreita sarutare in Domnul, a venit
la corabie si pecetluind-o cu semnul cinstitei cruci si spu-
nand: ,,Mergeti, fratilor, Tn pace; Domnul sa fie cu voi!”
i-a trimis la ale lor.

Petru se asaza intr-o pestera dintr-un loc salbatic

12.  Si strabaténd de la acea extremitate cu multd su-
doare si osteneald un drum greu si cu anevoie de umblat,
a ajuns la un loc ses neted si cu aer bunll Odihnindu-se
putin de ostenelile sale, a inceput sa mearga iarasi cautand
din privire locul n care sa fie odihna lui. Si strabatand
multe torente, vai si coline, a gasit o pestera foarte ntu-
necoasa invaluita de un desis adanc si in care era un roi
atat de mare de serpi Tncéat parea ca intrece numarul ste-
lelor si nisipul marii, si impreuna cu care misuna o mul-

11 Versiuneain greaca populara a ,,Vietii” lui Petru precizeaza: ,,Acum e
aici chilia parintelui Macarie; e vorba de unchiul faimosului Nil Izvoratorul
de Mir (f ianuarie 1608).
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time de demoni care a ridicat impotriva sfantului un roi
atat de mare de ispite, incat nici limba nu le poate po-
vesti, nici urechea primi. Taind o parte din desisul care
acoperea usa taiata de Dumnezeu a acelei pesteri, Petru
s-a asezat in ea multumind Domnului, laudandu-L ziua si
noaptea si Tnaltandu-si fierbinte rugaciunile sale spre El.

Primul atac al lui Satana

13.  Strabatand sfantul astfel doua saptamani, Satana
care e pururea invidios pe cei buni si frumosi, nesupor-
tand staruinta si indrazneala lui, luand toata ostirea lui cu
arcuri si sageti, a intrat singur in acea pestera unde feri-
citul savarsea lupta Tntrecerii mucenicesti, Tn timp ce
ceilalti, ca rostogolind Tn afara niste pietre foarte mari,
tipau si strigau Tmpotriva lui. Vazand acestea sfantul a zis:
»Negresit mi-a venit sfarsitul si nu voi mai fi numarat
intre cei vii.” Comandantul acestora era in pestera, iar
cealalta ostire Tnarmata a lui, tindnd Tn maini arcurile,
parea ca vrea sa-si arunce sagetile Tmpotriva cuviosului
ca sa-1 omoare. Dar cum era pazit nevatamat de harul de
sus, si-a spus in sine Tnsusi: ,,Voi iesi din pestera si voi
cunoaste ce e aceastd atat de mare nebunie si ce e aduna-
rea acestor trupe stranse aici.” Si iesind a vazut duhurile
rautatii stand Tn cerc in jurul pesterii si napustindu-se
impotriva lui suierdnd cu strigate insuportabile si ochi
infricosatori, si atintindu-si privirea spre cer a chemat-o
ca aliatd pe Nascatoarea de Dumnezeu spunénd asa:
,»Sfantd Nascatoare de Dumnezeu, ajuta-1 pe robul tau!”
Si de Indata ce potrivnicii au auzit dulcele si doritul pen-
tru noi nume al Nascatoarei de Dumnezeu, numaidecéat
s-au si facut nevazuti. Deci sfantul s-a dedat iarasi lup-
telor in pestera si rugandu-se a spus cu strigat tare:
,,Doamne, lisuse Hristoase, Dumnezeul meu, nu ma lasa!”
Si pentru o vreme nu s-au mai auzit voci.
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Al doilea atac al lui Satana

14. Cincizeci de zile dupa acestea, nenorocitii s-au n-
trarmat iarasi impotriva lui folosindu-se de forma dina-
inte si au pus Tn miscare tot sarpele veninos si toate fia-
rele salbatice care erau Tn munte si pe care le-au adus
impreuna cu ei Tn pestera. Pe unele ticalosii le-au pus sa
alerge de colo-colo, pe altele sa-si caste gurile si sa Tn-
cerce sa-I manance pe dreptul, iar pe altele le-au pus sa
se tarasca, sa suiere si sa ia un chip infricosator. Dar ia-
rasi i-a pus pe fuga pe toti acestia neputinciosi si slabiti
prin semnul crucii si prin chemarea numelui lui Dumnezeu
si al Maicii Lui care L-a nascut in chip preacurat.

Al treilea atac al lui Satana

15. Deci dupa ce s-a implinit un an si marele nostru
parinte Petru s-a nevoit in isihie si surpa pe catfi eracu
putinta Tnaltarile si mestesugurile vrajmasului, blestematul
a facut cumplita si insuportabila singuratatea parintelui.
Si vezi ce lucru a nascocit. Caci, luand chipul unuia din
slujitorii casei lui, demonul a venit alergadnd la pestera
lui si imbratisandu-1 cu nerusinare s-a prefdcut ca-i este
prieten, el, cel plin de ura, si sezdnd a Tnceput sa planga
si sa spuna asa: ,,Am auzit, domnul nostru, cum fiind
prins in razboi ai fost dus in Samara si predat Tn acea
temnita rea si intunecoasa, si cum Dumnezeu pentru ruga-
ciunile atotfericitului nostru Parinte Nicolae te-a eliberai
din acea inchisoare si te-a readus in pamantul romei!or.
De aceea toti cei din casa ta si mai cu seama eu, a carui
inima imi e aprinsa fata de tine, jelim nemangaiati din
pricina ca suntem lipsiti de vederea ta si de vorbirea cu
tine. Si strabatand multe orase si sate nu ne-am putui
Tmplini dorinta si sa vedem fata ta draga noua. Si cuprinsi
de nedumerire I-am chemat cu lacrimi si cu cereri pe
marele Nicolae, suparandu-1, o, preadulcele nostru, sa ne
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descopere unde ai putea fi tu, comoara noastra ascunsa.
Si el, cel fierbinte in toate, n-a trecut cu vederea cererea
noastra nevrednica, ci ne-a descoperit foarte repede ara-
tandu-ne cele ale tale. Acum deci, stapane al meu, as-
culta-ma si sa mergem la casa noastra, ca stii si tu cat de
frumoasa si mandra este, si sa vada toti fata ta dorita de
ei, iar Dumnezeu Cel slavit pururea sa fie Tn amandoua
aceste lucruri. Si sa nu-ti faci griji pentru isihie, caci si
acolo sunt foarte multe manastiri si sihastrii Tn care-ti vei
putea petrece Tn chip isihast toata viata ta. Dar spune-mi
tu Tnsuti adevarul: prin care din acestea doua e slujit mai
mult Dumnezeu? Prin retragerea din lume Tn pustie, sin-
guratate si isihie, prin petrecerea in aceste stanci si pra-
pastii, Tn care Tti esti de folos doar tie Tnsuti si poate ca
nici macar tie Tnsuti? Sau prin invatarea si calauzirea
oamenilor si intoarcerea lor din ratdcire la Dumnezeu?
Fiindca eu cred ca intoarcerea unui singur suflet din calea
ratacirii lui e mai presus de luptele multor pustnici, iar
martor imi este cuvantul care spune: «Cine scoate un
om vrednic din unul nevrednic va fi ca si 0 gurd a Mea»
[Ir 15, 19]. In locul nostru sunt multe multimi care rata-
cesc pururea in zeci de mii de patimi si care au nevoie pe
drept cuvant de cineva care sa-i ajute dupa Dumnezeu.
Asadar, ti se va harazi o rasplata inmiita daca venind
aici i vei Intoarce pe cei rataciti la Dumnezeu. Ce mai
astepti? De ce sovai sa faci acest drum impreuna cu slu-
jitorul tau care te iubeste din toata inima?” Acestea si
altele le-a spus demonul cu lacrimi, iar sfantul a Tnceput
sa se tulbure si cu lacrimi curgandu-i pe fata i-a zis: ,,in
locul acesta nu m-a adus un inger sau un om, ci Tnsusi
Dumnezeu si preacurata Lui Maica Nascatoare de Dum-
nezeu, si doar cu voia si cu indemnul lor ma voi desparti
tle cele de aici; altfel nu ma voi desparti.” Si de indata
ce a auzit demonul numele Nascatoarei de Dumnezeu,
numaidecat s-a facut nevazut; iar sfantul pecetluindu-se
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Tn Hristos cu semnul crucii s-a dedat iarasi isihiei mi-
randu-se de viclenia demonului.

Alpatrulea atac al lui Satana

16. Petrecand in post, infrAnare multa si rugaciuni ne-
incetate, a ajuns la culmea smereniei, la masura iubirii
adevarate si la curatia mintii. De aceea atotraul demon
era nelinistit si se sarguia sa-l faca sa-si relaxeze incor-
darea si sa-si stavileasca Tnclinarea spre mai bine. lar
dupa trecerea a sapte ani, prefacandu-se intr-un nger de
lumina [cf. 2 Co 11, 14] avand in mana o sabie scoasa
din teaca, a stat aproape de gura pesterii lui si che-
mandu-1 pe nume a zis: ,,Petre, slujitorul lui Hristos, iesi
afara si-ti voi vesti cuvinte frumoase!” lar sfantul a zis:
,Cine esti tu, care Imi fagaduiesti sa-mi vestesti cuvintc?”
Si cel rau a zis: ,,Eu sunt arhistrategul [arhanghelul]
Domnului si am fost trimis la tine. Fii deci tare si viteaz,
bucura-te si te veseleste, ca ti s-a gatit un tron dumneze-
iesc si 0 cununa nevestejita. Lasand deci acum locul
acesta, du-te in lume spre a fi intarire si folos multora.
Caci Domnul Dumnezeu a secat izvorul cu apa care ¢
aproape de tine din pricina atacurilor fiarelor si taratoa-
relor Timpotriva ta, ca sa moara neavand apa.” Fiindca
atotinteleptul acesta Tn rdu trimisese de mai inainte un
demon care s& Tmpiedice si stavileasca scurgerea apei.
Auzind acestea, sfantul a zis in smerenie: ,,Cine sunt cu,
cainele, ca sa vina la mine un inger al Domnului?” La
care demonul i-a zis: ,,Nu te mira, caci in vremile aces-
tea tu i-ai biruit si pe Moise, llie si Daniel, si mare te-ai
chemat Tn ceruri din pricina rabdarii tale desavarsite.
Caci pe llie I-ai intrecut prin nemancare, pe Daniel prin
serpi si fiare, iar pe lov prin rabdare. Sculandu-te deci
acum, du-te de vezi lipsa apei si iesind degraba de aici
du-te in manastirile din lume si acolo voi fi impreuna cu
tine si-i voi folosi pe multi prin tine, zice Domnul Atoi-
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tiitorul.” Dar sfantul a zis: ,,Eu, afld, daca nu va veni
Nd&scatoarea de Dumnezeu care lucreaza in mine intru
toate si fierbintele ajutator in nevoi [sfant] Nicolae, nu
ma voi departa de aici.” De indata insa ce a auzit numele
Né&scatoarei de Dumnezeu, demonul a pierit din ochii
sfantului. lar sfantul cunoscand mestesugurile diavolului
si neputinta sa Intru toate, s-a rugat Domnului zicand asa:
»Doamne lisuse Hristoase Dumnezeul meu, dusmanul
umbla de jur-imprejur mugind si cautadnd sa ma inghita
[cf. 1 Ptr 5, 8], dar Tu cu ména Ta cea tare ma straju-
iesti pe mine, robul Tau; de aceea ti multumesc ca nu
Te-ai departat de mine.”

Petru hranitde un Tnger ramane in isihie

17.  Si acestea zicand, s-a dedat iarasi isihiei si in noap-
tea aceleiasi zile atipind el putin, cum Ti era obiceiul, i
s-a aratat grabnica ajutatoare a crestinilor, Nascatoarea
de Dumnezeu iubitoarea oamenilor impreuna cu marele
Nicolae si i-a zis: ,,De acum sa nu te mai temi, caci
Dumnezeu e cu tine si maine va trimite negresit un inger
care-ti va aduce o hrana cereasca. intrucat i s-a poruncit
ca incepand de maine sa faca aceasta tot la patruzeci de
zile, Tti va aduce drept hrana mana.” Si zicand acestea si
dandu-i pacea, a plecat. lar el cazand s-a inchinat locului
unde au stat picioarele lor. lar in ziua urmatoare a venit
ingerul aducéndu-i de sus hrana cea cereasca si dandu-i
mana, precum i-a fagaduit Nascatoarea de Dumnezeu, a
plecat de la el. lar el multumind lui Dumnezeu si Maicii
Lui si-a reluat isihia nevoindu-se [in ascezd] de unul sin-
gur si Tnaltdnd Domnului rugaciunile lui timp de 53 de ani.
Si cu Tmpreund-lucrarea si alianta Tn lupta a lui Dumnezeu
I-au 1&sat desele naluciri ale diavolului si ingerilor lui.
lar Tn toti acesti ani n-a vazut fire de om si n-a avut alta
hrand decat mana, nici haina, nici acoperamant, nici orice
altceva din cele de care are nevoie neamul oamenilor, ci
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fericitul se odihnea avand drept acoperis doar cerul si
drept pat iubit pamantul. Ars de arsita, inghetat de vant
si de zapada, a rabdat toate aceste lucruri mai presus de
om pentru rasplatirea viitoare.

Petru descoperit de un vanator

18. Deci atunci cand a vrut Domnul sa-I faca aratat
oamenilor, a randuit ca lucrurile sa se faca Tn acest fel.
Un véanator si-a luat arcul si tolba cu sageti si a iesit sa
vaneze pe munte. Si trecand peste multe rape strabatute
de prapastii adanci, a ajuns Tn partea aceea in care sfantul
imbratisase conduita ingereasca si Tn care negutatorea
bogatia cereasca. Si iatd un cerb foarte mare, iesind din
desisul vecin cu pestera sfantului, venea saltdnd in fata
vanatorului. Vazandu-1 acela foarte mare si foarte frumos,
lasadnd toate celelalte I-a urmarit toatd ziua. lar cerbul
calduzit parca de o providenta a venit si s-a oprit deasu-
pra pesterii, iar vndtorul umbla pe urmele lui. Si privind
in jur Tn ce fel sa Tnvaluie animalul, i se arata din partea
dreapta un barbat cu o barba deasa si avand parul capului
coborandu-i pana sub sale, tot restul trupului fiind gol si
lipsit de orice vesméant. Observandu-1, a inlemnit la ve-
derea lui neobisnuita si s-a inspaiméantat foarte; si lasand
urmarirea vanatului a inceput sa fuga cat putea. Vazandu-1
insa fugind, fericitul i-a spus cu glas mare: ,,Ce te Icmi?
De ce te tulburi? De ce fugi de mine, frate? Si eu sunt
om, ca si tine, nu o nalucire diavoleasca precum banu-
iesti. Vino la mine, apropie-te si-ti voi vesti toate cele
ale mele, caci pentru asta te-a trimis Domnul.” lar bar-
batul, desi era infricosat si plin de spaima, s-a intors. Si
mbratisandu-1 si indemnéandu-1 sa indrazneasca, parintele
i-a vestit barbatului Tn ordine si in mod succesiv toate cele
intdmplate cu el: prizonieratul sau in Samara, eliberarea
care i s-a facut prin marele Parinte Nicolae si Tn ce chip
a locuit Tn munte, cum a fost razboit in diverse feluri de
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catre demoni, cum a fost hranit de inger si cum i-a daruit
Domnul mana si cum numai cu acea hrana a lui a trait
53 de ani si, simplu spus, i-a lamurit barbatului toata viata
lui. lar acela uimit de cele spuse si linistit i-a zis sfantului:
»Acum am cunoscut ca Domnul m-a cercetat si mi te-a
aratat, parinte, pe tine, slujitorul Lui ascuns. Voi raméane
de acum si eu aici impreuna cu tine, robule al lui Dum-
nezeu, si voi savarsi impreuna cu tine lupta mantuitoare.”
Dar el i-a zis: ,,Nu va fi asa, copile, ci mai intai du-te la
casa ta si, risipind saracilor partea care-ti revine din
mostenirea parinteasca, abtine-te de la vin, came, branza
si untdelemn si, Tnainte de acestea, de la femeia ta si in-
grijeste-te in acest an de rugaciuni si de luare-aminte si
ai un suflet zdrobit, iar dupa ce se termina vino la mine si,
daca-mi va fi descoperit ceva Dumnezeu, se va face si
aceasta.” Spunand acestea si dandu-i vanatorului ca arvu-
na rugaciunea lui, I-a trimis la ale sale zicAnd: ,,Mergi in
pace, copile, si pastreaza taina, fiindca pe o comoara
aratata hotii vor putea pune mana usor.”

Petru mort 7l vindecapefratele vanatorului

19. Si ducandu-se, vanatorul a facut anul acela precum
i-a spus sfantul, iar dupa implinirea poruncii, luand cu
sine doi monahi si pe fratele lui, s-au dus Timpreuna. Si
gasind o corabioara au ancorat in scurt timp la extremi-
(atea muntelui. Si facand drumul cu mult dor au venit la
pestera. Si vezi-mi, iubitule, taina de negrait a dumneze-
iestii economii! Caci, luand-o inaintea tuturor, Tntrucéat
era pus Tn miscare de un zel foarte fierbinte, vanatorul
l-a gasit pe fericitul mort avand mainile stranse in chipul
crucii si ochii inchisi Tn chip cuviincios, iar restul trupu-
lui z&cand n chip frumos si demn pe pdmant. Vazandu-1
zicand astfel, atins de intristare si lovindu-si fata cu mai-
nile, a cazut la pamant cuprins de vaiete, plans si durere.
lar dupd putin timp ajungénd acolo si monahii care ve-
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nisera cu el, iar vanatorul spunandu-le cu lacrimi despre
Tnvatatura, povatuirea si porunca sfantului si despre viata
lui, au plans si ei cu amar lipsiti de vorbirea si de ruga-
ciunea lui. Fratele vanatorului Tnsa, care era cuprins de
duh necurat, s-a apropiat si s-a atins de trupul netnsufle-
tit si s-a putut vedea o priveliste foarte Infricosatoare:
convulsii continue 1i zguduiau trupul sdu, ochii i s-au um-
plut de sédnge si se rasuceau Tn orbite, gura i era plina de
spume si scrasnind din dinti striga spunand: ,,0O, Petre,
nu-ti ajunge prigoana de 53 de ani pe care ai facut-o Tm-
potriva mea dupa ce m-ai scos afara din pestera, dar si
acum vrei sd ma alungi din acest sédlas al meu? Nu te voi
asculta si nu voi iesi!” Si sub privirile celor ce stateau
acolo, fata sfantului s-a facut stralucitoare si preafrumoasa,
iar demonul rdutatii zgaltdindu-1 si tulburédndu-1 mult a
iesit ca un fum din gura omului care, cazand la pamant,
nu mai putea grai si glasui nimic, nemaideosebindu-se
cu nimic de un mort. S$i cheméand ei atunci rugaciunile
sfantului batrén, cu ajutorul lui Dumnezeu venit prin ei
acela s-a sculat sanatos si cuminte si i-a spus fratelui siu:
»1ti multumesc, doamne al meu si frate, ca prin tine mi-e
acum bine si am dobéandit aceasta tamaduire, precum vezi.”

Trupul Sfantului Petru dus la manastirea
lui Clementsi apoi la Karyes

20. Deci ei luand cinstitul sau trup cu bucurie si cu la-
crimi l-au dus la corabie, si intrand in ea si-au continuat
drumul navigand de-a lungul coastei de miazanoapte a
muntelui. Si prin randuiala lui Dumnezeu corabia s-a oprit
pe mare in dreptul manastirii numite a lui Clement12 Si nu

12 Manastirea lui Clement cu hramul Sfantul loan Botezatorul a fosi in-
temeiata probabil spre sfarsitul secolului IX. Tn 979-980, drept multumire
pentru sprijinul militar dat de georgieni pentru infrangerea rebeliunii lui
Bardas Phokas, Tmparatul VVasile Il Macedoneanul a dat-o lui loan Tornikc.-.
si georgienilor, devenind cunoscuta dupa acea data drept manastirea lviron.
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v3 mirati cd auziti vorbindu-se de o manastire, fiindca
prezicerea Nascatoarei de Dumnezeu incepuse deja sa se
infaptuiasca si Pronia care conlucreaza la cele bune ran-
duise, cum s-a spus, ca picatura de apa a putinatatii si
numarului sarac al locuitorilor sa creasca devenind un
ocean nesfarsit si Intinderea si multimea care se vede
acum, si e un bun prilej ca si noi sa spunem Tmpreuna cu
cel ce zice: ,,Cat de frumoase sunt casele tale, lacobe, si
corturile tale, Israele, pe care le-a infipt Domnul, si nu
un om” [Nm 24, 5. 6]. Si de la ceasul al treilea pana la al
noudlea, atat folosindu-se de vasle, céat si intinzadnd pén-
zele si avand véant prielnic, n-au putut s o miste din loc.
Vazand deci monahii zisei manastiri corabia, ca nu putea
fi urnitd din loc si pe cei din ea silindu-se si cano-
nindu-se sa o faca sa Tnainteze fara sa reuseasca, s-au
inspaimantat si folosindu-se de barca lor s-au dus la ei si
au cerut sa afle de la ei ce vrea sa fie asta. Dar ei n-au
vrut sa le faca aratata taina, ci folosindu-se de scuze in-
chipuite si mincinoase s-au grabit sd abatd atentia lor de
la acest lucru. Dar monahii cunoscand ca nu spun ade-
varul, ci lucruri pldsmuite, numai ce au indreptat corabia
spre manastire si de Tndata aceasta s-a dus de la sine spre
pamant. lar intai-statatorul mustrandu-i si folosindu-se
de amenintari cumplite a aflat cu amanuntul de la va-
nator toate, si Tndata alergdnd cu luménari si candele au
ridicat trupul si I-au depus Tn biserica. Si orice boala a
fratilor manastirii putea fi vazuta tamaduindu-se, iar cei
care se simteau rau puteau fi vazuti numaidecat sanatosi.
Si faima sfantului, alergdnd ca un crainic, Ti aduna nu
numai pe monahii din Athos, dar si multimi nesfarsite
din tinutul dimprejur, si toti se vindecau si tamaduiau de
orice boala erau cuprinsi. Si 0 mare bucurie si veselie
erain cei din munte si n toti cei adunati din afard. Dupa
care monahii de pe atunci ludnd sfantul trup I-au adus in
pridvorul preacinstitei biserici a prealaudatei Nascadtoare
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de Dumnezeu in care obisnuiau sa se tinda adunarile anu-
ale13 si, facand privegheri si imnodii neincetate timp de
sapte zile, I-au depus Tn partea dreapta a bisericii Stapanei
noastre de Dumnezeu Nascatoarea, Tnvaluindu-1 Tntr-un
giulgiu curat cu aloe, smirna si diverse aromate, si-I
aveau la mare cinste pentru ca vindeca toate bolile si
neputintele lor.

Furtul trupului Sfantului Petru

21. Si asa deci, fiind sfantul pe buzele tuturor si ajun-
gand vestit prin minunile lui, vanatorul si fratele lui, ce-
rand drept merinde rugdaciunile batranilor, s-au dus in
drumul lor bucuréndu-se. Dar monahii aceia care urca-
sera in pestera impreuna cu vanatorul, vrand sa fure trupul
marelui Petru, cazand la picioarele batranilor cu gand
vicleand si plasmuire ascunsa, le-au zis: ,,Sa va fie cu-
noscut, parinti purtatori de Dumnezeu, ca nu ne vom
desparti de comoara pe care ne-a descoperit-o Domnul,
ci ne vom petrece restul zilelor impreuna cu el si cu voi.”
lar parintii primind cu bucurie cuvantul, fiindca pe langa
celelalte virtuti erau Tmpodobiti si cu nefatamicia, aceia
au ramas putine zile si stiind unde eraingropat parintele,
facand de straja noaptea ca niste jefuitori de morminte,
au alergat la mormant si, deschizdndu-1 cu frica si cu
graba, au luat cinstitul trup si alergand cu el au ajuns la
tarm si urcand Tn barca pe care o pregatisera dinainte au
fugit din munte.

Motivul scrierii ,,vietii ” Sfantului Petru

22. Auzind si vazand acestea eu Tnsumi, smeritul Nicolae.
m-am sarguit sa Tnfatisez daca nu toate, cel putin cateva
si sa le oranduiesc Tn aceasta scriere, ca aceia care au

13 1n biserica principala din Kaiyes a Protaton-ului, construita la sfarsitul
secolului IX.

344



parasit dupa aceea lumea si au debarcat in acest munte
sa stie cum trebuie sa umble si de ce viata se cade sa se
ting, si cu ce lupte, osteneli si chinuri se mosteneste Tm-
paratia cerurilor. Fiindca aceia care cad din nou si se
trandavesc ca mine si socotesc un lucru mare numai faptul
de a se fi rupt de lume si de cele din lume, dar fac fara
rusine celelalte, si anume agoniseli de vase multe si scum-
pe, de tarini, dobitoace si de celelalte, lucruri foarte cau-
tate de cei iubitori de lume si de griji, nu se folosesc cu
nimic pe ei insisi; 7i vatama foarte mult pe cei care-i as-
culta si vad si fac ca pentru ei sa fie hulit numele lui
Dumnezeu fiind numiti agonisitori de multe in loc de
neagonisitori, stapani pe bogatia pamantului, dar straini
de bogatia cereasca. Fie Tnsa ca nimeni din cei ce s-au
lepadat in chip nemincinos de viata sa nu umble pe aceasta
cale potrivnica poruncilor, ci sa prefere mai degraba calea
cea stramta in locul celei largi, sardcia Tn locul bogatiei,
lipsa de slava in locul slavei, staruinta socotita chinui-
toare Tn locul bucuriei de acum, ca lumina vietii lor sa
straluceasca si in viata de fata, iar in viata viitoare sa
mosteneasca imparatia cea cu neputinta de desfiintat,
decéat care nimic din cele de aici nu e mai de dorit sau
mai de cinste pentru cei ce au minte si preferd minciunii
adevarul.

Trupul Sfantului Petru in Tracia
scoate o mie de demoni dintr-un sat

23. Dar sa reluam iarasi cuvantul si sa povestim mi-
nunile facute dupa furtul trupului de Dumnezeu purtato-
rului nostru Parinte. Luand deci monahii trupul lui in
felul in care I-am spus, I-au dus n satul Phokomis care e
in administratia militara [thema] [provincia] Tracia. Si in
apropierea acestuia era un izvor langa care, pregatindu-si
ei pranzul, au atarnat de ramurile unui maslin desaga in
care ascunsesera ca 0 comoara trupul, iar ei au mancat
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cu multumire o masa simpla si improvizatd. Si neajun-
gand ei Tnca la mijlocul pranzului, iata ca locuitorii satului
veneau multime mare cu femei si copii, sfaramandu-se
si strigdnd si chemandu-1 pe Petru cel mare venit de la
Athos. Si n-au pregetat sa povesteasca modul acestei
transformari a lor: langa izvor era un portic vechi, in
care se racoreau monabhii, si care era foarte Tnalt, foarte
lat si foarte lung. Cu timpul, fiind cuprins de tufisuri,
ajunsese locuinta unui demon capetenie peste o mie care
Tmpreuna cu cei aflati sub el facea atatea lucruri rele,
incat nu numai ca-i strica pe oameni si-i supunea demo-
nilor, dar sugruma si magari, caini, boi si alte dobitoace.
Si mult necaz si suparare era in tinut din acea pricina.
Cand s-au apropiat Tnsa de ei moastele sfantului, acestia
au fugit din portic, s-au napustit in satul acela si pe toti
cei ce locuiau Tn el i-au aruncat in transa si tulburare.
Dar cand acestia s-au apropiat cu strigat si sfasiere de
pom si de desaga aceea, s-a putut vedea 0 minune mai
uimitoare decit minunile de demult. De indata demonii
s-au departat de la oameni si strigand cu jale au parasit
tinutul acela. Si cine ar putea spune cu amanuntul sau ce
scriere ar putea clarifica multimea mai mare decat
nisipul marii a minunilor care s-au facut atunci? Caci
incepand de atunci moastele au ajuns pline de un mir
binemirositor si s-au putut vedea prin atingerea lui de-
monizati cumintiti, orbi vazand iarasi, leprosi curatiti,
garbovi indreptati, ologi umbland drept si, simplu spus,
pe toti eliberati de toata neputinta. intre care era si un
barbat care zacea de opt ani de zile pe pat Tn casa sa si
care striga cu glas mare la cei care alergau spre acea de-
saga facatoare de minuni si cantata de toti, sa-l duca si
pe el la ea; dar ei se tineau mai degraba de alergarea lor
decét sa-1 asculte. lar el fiind trecut cu vederea suferea si
era indurerat inca si mai mult. lar cand aproape ca renun-
tase nereusind sa induplece pe cineva spre compasiune.
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iata ca cei din casa lui, care se Tntorceau cumintiti din
atacul demonilor care cazuse asupra lor, impreuna cu
ceilalti purtandu-1 in graba cu pat cu tot I-au dus la izvo-
rul sanatatii. Si de cum s-a apropiat el de acela s-a sculat
numaidecat din pat si facandu-se ca unul din drumeti le-a
luat-o Tnainte si cdzand cu lacrimi de bucurie la picioa-
rele sfantului Tn vazul tuturor s-a ridicat de la pamant
drept si sdnatos, in ridicare articulatiile lui scotand un
sunet si un trosnit infricosator. Si toti au dat slava lui
Dumnezeu vazand impreund cu celelalte si aceasta infri-
cosatoare priveliste.

Episcopul locului achizitioneaza trupul sfantului

24. intrucéat faima lui se rdspandea in tot tinutul, se
puteau vedea curgand ca un rau multimile din satele
vecine care-si aduceau bolnavii lor pe targi si-i aduceau
acasa zdraveni si sanatosi umbland pe picioarele lor. Si
aducandu-i-se la cunostinta acest lucru episcopului, luand
tot clerul lui cu tdmaie si cu luménari, purtand in maini
cruci si sfanta Evanghelie, au ajuns Tn satul unde era
trupul de vindecari purtator al cuviosului; si din pricina
cinstirii cuvenite, de la un punct au umblat Tn ascuns
pana ce ajungand s-au oprit la locul lor. Si facand o ruga-
ciune staruitoare, au Tmbratisat trupul, mai intai episco-
pul, apoi ceilalti. Si ramanand acolo nu putine ceasuri,
au vazut iesind din el un adénc de minuni, si s-au Tnspai-
mantat si cu lacrimi care le curgeau pe obraji strigau:
»Doamne, miluieste!” si ,,Slava Tie, Dumnezeule, Cel
ce faci minuni uimitoare cu cei ce au bineplacut Tie!”
Dupa care, chemandu-i la sine pe monabhi, episcopul le-a
spus cu Tndemn: ,,Va rog, fratilor, dati-ne aceasta co-
moard dumnezeiascd si mai de pret decat tot aurul, si
zidind o casa de rugaciune o voi aseza in ea spre pome-
nirea voastra si ca rascumparare pentru greselile mele in
aceasta viata. lar pentru acest dar primiti de la mine o
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sutda de monede de aur [nomismata]’, caci nu voi suporta ca
acest margaritar de mult pret sa fie purtat de colo-colo
sau ca sfesnicul sa fie pus sub obroc \Mt 5,15], si sa se
stinga razele soarelui.” Ei insa, nevrand sa primeasca cele
spuse, au ramas opusi si nu s-au invoit, ziceau, ,,nici chiar
daca li s-ar fagadui o mie de talanti”. Dar episcopul
mustrandu-i cu autoritate, impreuna cu restul clerului sau,
a zis: ,,Daca nu vreti sa primiti acestea, atunci veti pleca
de aici cu mainile goale.” Si ei s-au supus si s-au plecat,
si luand cele o sutda de monede de aur si alti bani s-au
dus Tn partile rasaritene [Anatolia] Tndurerati de lipsa
cuviosului, dar mangaindu-se putin cu cantitatea de aur
primita.

Satana Tncearca sa arda trupul Sfantului Petru

25. lar dupa plecarea acestora, iata ca un demonizat a
alergat cu strigat incoerent cheméandu-1 pe Petru cel din-
tre soldati [apo scholaron] si zicdnd: ,,Nu ti s-a parut de
ajuns faptul ca m-ai alungat din salasul meu si din munte,
in care ma sarguiam sa-i amagesc pe monahi sa se in-
toarca in lume, dar ai venit si aici vrand sa ma alungi
din acest mic salas si loc de odihna? Voi arde acum in
foc trupul tau Tn vazul tuturor, daca nu ma vei lasa.” Si
omul tinea Tn améndoua mainile faclii aprinse. Dar numai
ce s-a pornit sa le puna pe moaste, s-a facut un vuiel si
un sunt naprasnic si dintr-o datd, ca un fulger, demonul
a iesit din om strabatand vazduhul jelindu-se. Si dand cu
totii slava si pentru aceasta Domnului Celui iubitor de
oameni, ludnd moastele, episcopul Tmpreuna cu clorul
le-au dus la episcopie, multi din multimile ce curgeau
acolo izbavindu-se de diferite neputinte, le-au depus cu
miruri intr-o racla scumpa si le-au asezat in biserica. Si
facand doxologii trei zile si trei nopti, fiecare s-a dus la
ale sale cu frica amestecata cu bucurie. Si pana acum
acolo se savarsesc multe vindecari spre slava Treimii

348



celei preasfinte si de o fiinta si cinstea cuviosului parin-
telui nostru.

Epilog — apologia vietii isihaste

26. Auzind acestea, parinti si frati, sa le scriem si pa-
zim pe toate pe tablitele inimii si Intiparind in sufletele
noastre viata curata si aproape netrupeasca si necorporala
a parintilor dinaintea noastra, sa plangem si sa ne tanguirii
cunoscand usuratatea noastra, moale si sovaitoare spre
orice bine. Caci aceia eliberandu-se o data pentru tot-
deauna de lume si cele din lume, nu s-au mai ocupat cu
ostenelile desarte ale lumii, ci adaugand zi de zi foc peste
foc si ca indumnezeiti Tn urcusurile lor de frumusetile
celor vazute au trecut pe langa prosperitatea vietii ca pe
langa o umbra si au intors spatele ca unor piedici in calea
virtutilor grijilor, preocuparilor si celorlalte in care Tsi
gasesc placerea iubitorii de avutii si de placeri ago-
nisindu-si o conduita unificata atat in gand, cat si in pur-
tarel4, pe cea cu anevoie de aflat si cunoscuta, ca sd nu
zic practicata astazi doar de putini. Fiindca ei nu se gan-
deau la desfatari, nu se delectau de haine moi, nici nu
cautau o odihna trupeasca, nici nu doreau averi, casti-
guri si inmultirea lor, ca noi, ci alergau spre mireasma
mirului gandit cu mintea, care e Hristos Viata si Lumina
noastra, si de la EI primeau desfatarile si mangaierile
ceresti; de care nu va fi saturare pentru cei ce le gusta.
De aceea au si primit aceste haruri si au castigat biruinte
impotriva patimilor si demonilor. Caci orice ascultator al
acestei vieti placute lui Dumnezeu vede ca acest munte
al nostru dumnezeiesc a produs un luminator stralucitor
si atoatalumea, care predandu-se timp de 53 de ani in-
tregi privegherii, ostenelii, goliciunii, nemancarii, plan-
sului necontenit si zdrobirii inimii, a ajuns mai presus de

UMonologiston kai monotropon diagogen.
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ganduri, patimi si demoni, si a ajuns la ultimul lucru din
cele dorite, la iubirea extremd de Dumnezeu si la prima
si singura fericire. De care fie sa ne Tnvrednicim si noi cu
fapta imitand conduita lui si impodobindu-ne cu Tnsusi-
rile sale potrivit lui Dumnezeu, ca sa dobandim rasplatiri
asemanatoare lui de la izvorul vesnic al Méantuitorului
nostru. Caruia | se cuvine toata slava, cinstea si Tnchina-
ciunea, Tmpreuna cu Cel fara de inceput al Lui Parinte si
cu de viatd facatorul si atotbunul Duh, acum si pururea si
n vecii vecilor. Amin.

350



Slujba Sfantului Petru Athonituls

[alcatuire a lui losif Imnograful, f 886]

Tn aceasta zi [12 iunie],
pomenirea cuviosului parintelui nostru
Petru cel din muntele Athosului.

Sedealna, glas 1

ingropand rascoala patimilor prin omorarea trupului,
preasfmte parinte, viata fara de sfarsit ai luat dupa moarte-,
de aceea astazi Biserica lui Hristos praznuieste pomenirea
ta, stralucirea cuviosilor.

Stihira, glas 8

De un nume cu dumnezeiescul [Apostol] Petru, calauza
adevarata si partas al ravnei credintei Tn chip cucernic
le-am cunoscut pe tine; caci numai pe Cel lubit I-ai iubit,
dumnezeiestile Lui porunci le-ai dorit, parinte, si sufletul
ti-ai infrumusetat cu virtutile; de aceea te cinstim si te
fericim.

Cuvioase Petre de trei ori fericite, dobandind rabdare
adevarata, iubire curatad, nadejde neinfruntata si desavar-
sitd smerenie Tntru strapungerea sufletului, te-ai facut casa

! Traducere dupd ed. D. Papachrysanthou, ,,L’office ancien de Pierre
I’Athonite”, Analecta Bollandiana 88 (1970), p. 34-41.
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a dumnezeiescului Duh, ale Carui straluciri le-ai primit in
chip curat, si prin cuviinta vietii te-ai aratat muritorilor o
a doua lumina dupa intaia Lumina.

Cuvioase parinte de Dumnezeu insuflate, ascunzandu-te
multi ani prin nearatare pe pamant, ai fost facut cunos-
cut de Duhul prin semne si minuni; caci ai izvorat mir
binemirositor ardatand cu adevarat celor ce te doresc pe
tine stralucirea si sfintenia care locuiesc intru tine si harul
dumnezeiescului Duh.

Canonul, glas 2, al carui acrostih este:
»AltPetru cu adevarat te cinstesc pe tine, fericite, losif’

Oda 1,, Veniti, popoare, sa cantam”

Alt Petru nou ni te pune inainte Biserica astazi, care
stralucesti cugetele noastre cu dumnezeiasca ta pomenire,
de trei ori fericite parinte.

Curatindu-ti ochii gandului de noroiul patimilor, cuvi-
oase, ai privit in chip limpede frumusetea absoluta, sla-
vindu-te pe tine imparatul Hristos.

Stralucind intru tine lumina cea neinserata a Dumneze-
irii celei Tn Trei Sori, atotfericite, te-ai facut vas curat al
dumnezeiestilor harisme, parinte de Dumnezeu inteleptite.

A Nascatoarei

Cel ce pentru noi din bunatatea Lui covarsitoare din
tine, Fecioara, S-a imbracat Tn om, tot Acela a preamarit
cetele sfintilor care L-au iubit pe El.

Oda 3 ,,intareste-ne intru tine ”

Omoréandu-ti pe paméant madularele trupului, cuvioase,
viu ti-ai facut sufletul prin meditarile dumnezeiesti si ai
dobandit viata si stralucirea cea vesnica.
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Vietuind pe pamant te-ai unit cu corurile cele de sus,
atotfericite, petrecand in isihie si vazand frumusetea cea
dumnezeiasca.

Ascunzandu-te in munti, te-ai departat de Tnsotirile oa-
menilor si intraripdndu-ti mintea intreaga ai zburat spre
frumusetile ceresti bucurandu-te.

A Nascatoarei

Palat desfatat al Fiintei celei negraite cunoscandu-te pe
tine, Fecioara, dupa datorie te slavim cei mantuiti prin
nasterea ta, atotnepatata.

Oda 4 ,Ai iesitdin Fecioard”

In munti si pesteri petrecand, intelepte, si dumnezeiesti
suisuri punand Tn inima ta, ai secat cu dumnezeiescul har
toate tasnirile patimilor.

Ocrotit de platosa credintei, ai scapat in chip desavar-
sit, cuvioase, de sagetile si pietrele prastiilor demonilor,
pazindu-te prin frica Domnului.

Vazand pe inseldtorul zacand rupt la picioarele tale si
facut de ras cel ce mugeste cu cruzime, preaslavitule
Petru, dam mare multumire Domnului.

A Nascatoarei

Domnul Cel ce s-a nascut din tine, Doamna atotnepa-
latd, a izbavit lumea din ratacirea care domnea peste ea
si i-a marit pe toti cuviosii care-1 iubeau pe El.

Oda 5 ,,Daruitorul luminii”

La muntele cinstitelor virtuti alergand ca Moise, cu-
vioase, ai vazut Tn chip limpede pe Dumnezeu, pe cét ai
putut cuprinde, si luminandu-ti toate simtirile sufletului
ui fost sldvit Tn chip maret.
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impodobindu-te pururea cu Tncuviintari dumnezeiesti,
intelepte, ai ramas nepartas al oricarei patimi, Petre, si
te-ai imbracat Tn chip cuvios cu nepatimirea ca si cu o
mantie.

Ramas ascuns ani multi, trupul tau ni se aratd acum spre
luminare izvorandu-ne rauri de vindecari si mirul harului.

A Nascatoarei

Cu glasuri preasfinte te cantam pe tine, frumusetea lui
lacob, care ai nascut trupeste lumii Lumina din Lumina
care lumineaza cu stralucirea ei adunarea cuviosilor.

Oda 6 ,,in adanculgreselilor”

intarit de taria Duhului ai smerit toata taria vrajmasului
si ajungand biruitor ai alergat purtand cununa la Hristos.

Tovaras ai corifeului Petru, piatra credintei, te-ai facut,
cuvioase, al carui nume I-ai avut si in a carui credinta
te-ai imbogatit.

Lupta cea dumnezeiasca ai luptat, parinte, si credinta ai
pazit in chip cuvios; de acum te asteapta cununa faptei
celei bune.

A Nascatoarei
Dumnezeu, Care a locuit in pantecele tau, a indumne-

zeit toata fiinta muritorilor si a tras la EIl in chip sfant
multimile cuviosilor, preacurata.

Oda 7 ,ldolul de aur”

Cu gand tare luand pe umeri crucea, parinte, ai umuit
Celui ce S-a rastignit ca un calugar preasfant, arzand ca
pe un lemn uscat patimile si strigand, atotfericite: Bine-
cuvantat esti Dumnezeul parintilor nostri.

Pe tine, cel multi ani ascuns, te arata ca pe 0 comoara
de taina cuvantul cel dumnezeiesc, cuvioase Petre, spre
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castigul aratat al tuturor celor ce si-au agonisit intinaciu-
nile ascunse ale pacatelor, si carora le-ai fost harazit in
chip frumos acum drept mijlocitor arétat, tu, cuvioase.

Tamaie de bun miros a lui Hristos ardtandu-te prin
compozitia virtutilor, mir binemirositor reversi din moas-
tele tale, miscandu-i spre minunare pe toti, Petre cuvioase,
si izgonind pururea duhoarea imputita a patimilor.

Sudorile si ostenelile tale cele multe le striga pe fata
pustia cea nelocuita, partea cea cu anevoie de umblat a
muntelui Tn care, petrecand ca Tntr-o dumnezeiasca vis-
tierie, ai savarsit in trup viata ingereasca.

A Nascatoarei

Mandra si frumoasa intre femei aflandu-te pe tine, Prea-
sfanta, Cuvantul cel preafrumos a locuit Tn preasfantul
tau péantec sfintind toate corurile cuviosilor care striga:
Binecuvantat esti Dumnezeul parintilor nostri.

Oda 8 ,,Cuptorulfocului”

De fericirea cea dumnezeiasca te-ai invrednicit cu ade-
varat, Petre de Dumnezeu cugetatorule, saracind de bu-
navoie, plangand mereu, Tntelepte, si facandu-te bland ai
mostenit pamantul celor blanzi.

Gand veghetor avand, ai adormit rascoala patimilor si
dormind somnul care e acum datoria tuturor celor drepti,
atotfericite, mijlocitor neadormit te-ai aratat celor ce te
cinstesc pe tine.

Venind la frig si inghet, intelepte, nimicesti Tn chip Tn-
telept prin caldura Duhului frigul demonilor si omori pa-
timile trupului facand sa straluceasca lumina nepatimirii.

Muntele Athos I-ai locuit, Petre de Dumnezeu cugeta-
torule, ca odinioara llie Tesviteanul muntele Carmei,
cautand cu ravna pe Dumnezeu 1n isihie, vrednicule de
lauda, te-ai Tnvrednicit pe drept cuvéant si de vederea Lui.
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A Nascatoarei

Gand trandav si suflet impovarat de placeri avand, la
tine scap, curata, care ai purtat in tine pe Dumnezeu,
strigdnd tie: Scoala-ma, mantuieste-ma pe mine cel dez-
nadajduit si osandit.

Oda 9 ,,Pe Dumnezeu Cuvantul Cel din Dumnezeu ”

Cu putere si tarie incingdndu-te Hristos Dumnezeu, ti-a
dat tarie sa birui uneltirile demonilor, de trei ori fericite,
ca mul care L-ai dorit din toata inima si tot sufletul; de
aceea cu credinta si cu dragoste pe tine te fericim.

Ca un maslin in casa Domnului te-ai aratat, de Dum-
nezeu cugetatorule, veselind cu untdelemnul sudorilor
tale fetele noastre, ale celor ce savéarsesc acest praznic
slavit si dumnezeiesc, frumusete a monahilor si podoaba
a cuviosilor.

Trupul tau, prealaudate Petre, izvorand in chip uimitor
mir binemirositor si desfatat, umple de bunamireasma pe
credinciosi; caci si Tn viata, si dupa moarte, te-ai aratat
in chip simtit bundmireasma a lui Dumnezeu; de aceea
te fericim.

Vasule sfintit al Domnului Dumnezeului nostru, vor-
bitorule Tmpreuna cu mucenicii, apostolii si cu Tngerii,
roaga-te pentru toti cei care cu credinta te cinstim pe
pamant, ca sa aflam toti izbavire de greseli

A Nascatoarei

Cruta-ma, Doamne, cruta-ma, cadnd ma vei judeca si sa
nu ma osandesti la foc, nici sa ma mustri cu mania Ta;
spre aceasta Te indupleca acum Fecioara care Te-a pur-
tat Tn pantec, Hristoase, cetele Tngerilor si adunarea
cuviosilor.
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V. Isihasm pentru monahi






Tratat in forma de epistola

catre preaaugusta intre monahii Xeni
despre patimi si virtuti si despre cele nascute
din ragazul/oprirea mintiil
[1345-1346]

Monahul isihastfuge de relatiile cu oamenii

1.  Celor ce ravnesc cu adevarat sa vietuiasca ca monahi
le este neplacuta convorbirea nu numai cu cei multi, ci
si cea cu aceia care au aceeasi purtare cu ei. Fiindca ea
intrerupe continuitatea preasuavei convorbiri cu Dum-
nezeu si atunci unitatea mintii, in care sta monahul cel
dindauntru si adevarat, se face dualitate, iar uneori ajunge
sfasiata Tn multe parti. Drept pentru care unul din Parinti
[avva Arsenie], fiind intrebat din ce pricina fuge de oa-
meni, a raspuns: ,,Pentru ca nu pot sa fiu Tn acelasi timp
cu Dumnezeu si Tmpreuna cu oamenii”2. lar altul [awa
Antonie], explicand unele ca acestea din experientd, acuza
nu numai convorbirea cu oamenii, dar chiar si insasi ve-

1Traducere dupa ed. P. Christou: Gregoriou touPalama Syngrammata V,
Thessaioniki, 1992, p. 193-230. Expresia he kata noun schole, care apare
ca scurta definitie a isihasmului doar in titlul tratatelor catre Xeni si catre
loan si Teodor, poate fi tradusa atat prin ,,ragazul”, cat si prin ,,oprirea
mintii” si este o aluzie la Psalmul 45,1 care Tn versiunea greaca, Septua-
ginta, suna: ,,Scholasate kai gnote hoti Ego eimi ho Theos”, ,,Opriti-va si
cunoasteti ca Eu sunt Dumnezeu”.

2Pateric, awa Arsenie 13. lata si continuarea acestei apoftegme: ,,Cele
de sus, mii si zeci de mii, au nhumai o voie, dar oamenii au multe voi. Deci
nu pot sa las pe Dumnezeu si sa vin la petrecerea cu oamenii.”
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derea oamenilor3, ca pe una care poate vatama statorni-
cia singuratatii Tn gandire a celor ce se linistesc [care
vietuiesc Tn isihie].

Monahul isihast evita si scrisul

2. lar daca ar cerceta cineva cu exactitate, ar vedea c:
amintirea apropierii, asteptarea sosirii si a Tntalnirii cu
cineva nu lasa cu desavarsire netulburata partea gandi-
toare a sufletului. lar cel care-si asterne si in scris cuvin-
tele sale, acela isi Tnvaluie mintea cu o grija si mai apa-
satoare. Daca acela care scrie ar fi dintre cei inaintati si
care au dobéandit din pricina sanatatii sufletului iubirea
lui Dumnezeu, atunci o are pe aceasta activa, dar nu in
chip nemijlocit si pur, chiar si scriind. Daca Tnsa este
dintre cei cazuti in multe boli si patimi ale sufletului,
cum sunt cu adevarat eu Tnsumi, si care au nevoie sa
strige necontenit catre Dumnezeu: ,,Vindecd-ma, cd am
gresit Tie!” [Ps 40, 5], nu este rational ca unul ca acesta
sa lase rugaciunea Tnainte de vindecare si sa se ocupe de
bunavoie de ceva din toate acestea. Pe langa acestea,
prin litere el vorbeste si oamenilor care nu sunt de fata si,
intrucat literele dainuie Tn chip firesc si dupa moartea
celui care le-a scris, el isi impartaseste convorbirea sa
multor vremuri si oameni, uneori si celor carora n-ar voi.
De aceea, multi dintre parintii care au ajuns pe culmile
isihiei n-au suportat defel sa scrie ceva4, desi puteau ex-
pune lucruri mari si cu mult folos.

3Pateric, avva Antonie I1.

4 Cf. fragmentul ,,Din Viata Sfantului Arsenie” din Cuvantul despre trezvie
sipaza inimii al lui Nichifordin Singuratate. Avva Arsenie (f 449) este
Tn traditia rasariteana, cum spunea Sfantul loan Scararul (t 670), ,,marele
isihast deopotriva cu ingerii model al isihiei” (hesychias de typos ho megas
kai isangelos hesychastes) (Scara 17). Celebre sunt primele sale doua apof-
tegme puse sub numele sau din Pateric: ,,Awa Arsenie, fiind inca in pala-
tele imparéatesti, s-a rugat lui Dumnezeu zicand: «Doamne, Tndrepteaza-ma,
ca sa stiu cum ma voi mantui!» Si i-a venit lui glas zicandu-i: «Arsenie, fugi



Sfantul Grigorie atacatsipersecutatpentru scrisul sau

3. Lipsit fiind Tntru totul de rigoarea acelora, eu aveam
obiceiul de a scrie, dar numai cand era o necesitate pre-
santa5. Acum Tnsa m-au facut si mai zabavnic spre aceasta
cei care se uitd la unele din scrierile mele cu ochi invi-
diosi si cautand Tn acestea prilejuri de a face rau; potrivit
marelui Dionisie6, ei au gust pentru randuri si litere ne-
Tntelese, pentru silabe si expresii necunoscute, care nu
trec Tn partea inteligenta a sufletului lor; iar a nu lua
aminte la sensul si scopul a ceea ce se spune, ci la ex-
presii, este un lucru cu adevarat irational si sucit, nicide-
cum propriu celor ce vor sa inteleaga cele dumnezeiesti.

4. Stiu insa ca pe buna dreptate suport reprosurile lor,
nu Tnsd pentru cd nu am scris in acord cu Parintii, caci
cu harul lui Hristos acest lucru a fost pazit Tn scrierile
mele, ci pentru ca am scris despre lucruri de care nu eram
vrednic, Tncercand poate ca un alt Oza sa dau cu cuvan-
tul o mana de ajutor carului adevarului care se rasturna
[cf. 2 Rg 6, 6-7]; iar atacul care ni s-a facut n-a fost cu
manie, ci ca o pedeapsa moderata, drept pentru care cei
care ne-au atacat n-au putut birui impotriva noastra. Poate

de oameni si te vei mantui.» Si dupa ce s-a dus in viata calugareasca, iarasi
s-a rugat acelasi cuvant. Si a auzit glas, zicandu-i: «Arsenie, fugi, taci linis-
teste-te [hesychaze], pentru cd acestea sunt radacinile nepacatuirii!»” (PG
65, 88BC).

5 Sfantul Grigorie Palama a inceput din 1333 sa alcatuiasca mici scrieri
duhovnicesti la cererea monahilor athoniti, ca Tncepand din 1335-1336 sa
intre, tot la cererea lor, Tn polemica teologica deschisa la inceput cu Varlaam
din Calabria (f 1348), iar ulterior cu Grigorie Akindynos (t 1348). Dispu-
tele au intrat intr-o faza oficiala odata cu Sinodul constantinopolitan din
iunie 1341 care a dat dreptate monahilor isihasti atacati de VVarlaam. Con-
damnat, acesta va fugi Tn Italia, dar lupta sa va fi continuatd de Akindynos
sustinut de patriarhul loan X1 Calecas (1334-1347), care in noiembrie 1344
l-a excomunicat pe Palama (intre 1344-1347 acesta se va afla sub arest in
palatul imperial). Sinodul din februarie 1347 1l va depune Tnsd pe Calecas
si 1l va condamna pe Akindynos, iar in mai 1347 Sfantul Grigorie Palama
va fi hirotonit arhiepiscop al Tesalonicului.

6Despre numele divine 1V, 11.
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ca acest lucru s-a datorat nevredniciei mele; caci n-am
fost eu vrednic, nici in stare, pe cat se pare, sa sufar pentru
adevar si asa sa ma Tmpartasesc cu bucurie de suferintele
sfintilor.

5. Caci oare nu si parintele [loan] Hrisostom care Tnca
pe cand era imbracat Tn trup era unit cu Biserica celor
intdi-nascuti Tn ceruri [Evr 12, 23], care a scris despre
dreapta-credinta in chip mai sigur, mai intelept si mai
dulce decat oricare altul, el deci care a fost atat de mare,
n-a fost oare taiat din Biserica si condamnat la exil ca
unul care ar fi scris si gandit cele ale lui Origen7? lar
Petru, corifeul corului ucenicilor Domnului, nu spune
oare ca cei netnvatati si neintariti de pe atunci strambau
spre a lor pierzanie lucrurile cu anevoie de inteles din
epistolele marelui Pavel [2 Ptr 3, 16]?

Sfantul Grigorie scrie rugat de Xenipentrufiicele
imparatului aflate sub povatuirea ei

6. Eu insa din pricina micii intrigi a celor ce m-au ata-
cat, desi fusesera condamnati sinodal8, ma gandeam sa ma
abtin cu desavarsire de la scris, daca tu, sfanta batrana,
nu m-ai fi sfatuit rugdndu-ma cu scrisori si mesaje de
indemn, pana ce m-ai convins sa ma apuc iarasi de scris
tratate, chiar daca tu nu ai foarte mare nevoie de indem-
nuri. Caci prin harul lui Hristos ai dobandit impreuna cu
batranetea varstei si intelepciunea venerabila, si ai citit
legea poruncilor sfinte printr-o faptuire de multi ani, im-
partindu-ti viata dupa vremurile prielnice Tn ascultarc si

7 Sfantul Grigorie Palama se compara cu Sfantul loan Hrisostom. Asa
cum acesta din urma fusese condamnat si exilat din motive politice do Si-
nodul de la Stejar din 403, tot asa Sfantul Grigorie Palama fusese condam-
nat Tn 1342 ca eretic de un sinod, arestat apoi in 1343 si excomunicai Th
noiembrie 1344. La data compunerii acestei scrieri, Tn anii 1345-1346. ci
se afla sub arest in Palatul imperial.

8 Aluzie la Sinodul constantinopolitan din 10 iunie 1341, al carui Tomos a
fost promulgat Tn luna august.
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n isihie; prin care, netezindu-ti tablita sufletului, te-ai
facut destoinica pentru primirea si pastrarea intiparirilor
dumnezeiesti. Dar asa este sufletul aprins de dorul inva-
taturii duhovnicesti: nu se satura niciodata de ea. Drept
pentru care si intelepciunea spune despre sine: ,,Cei ce
Ma mananca flamanzesc tnca” [Sir 24, 21], iar Domnul
Care sadeste acest dor dumnezeiesc in suflet spune de-
spre Maria care si-a ales partea cea buna, ca aceasta ,,nu
se va lua de ea” [Le 10,42].

7. Dar poate ca tu ai nevoie de asemenea cuvinte pen-
tru fiicele marelui imparat9 care traiesc sub povata ta de
pedagog si mai cu seama pentru intelepciunea pe care
doresti inca de la nasterea ta sa o nuntesti cu Daruitorul
nestricaciunii, pe Care imitandu-L, asa cum Acela a luat
pentru noi cu adevarat forma noastra, tot asa si tu ai im-
bracat acum rolul celor Tncepatori si care au nevoie de
invataturd. Drept pentru care si eu, chiar daca nu sunt
bogat Tn cuvinte, si inca in asemenea cuvinte, dar pentru
ascultare si porunca aceea care spune sa dai celui ce-ti
cere [Mt 5, 42], imi voi achita din cele ce am datoria iu-
birii potrivit lui Hristos aratdndu-mi cel putin buna mea
intentie.

Exista trei vieti si trei morti — ale sufletului,
ale trupului si vesnice

8. Sa stii, asadar, batrana mea sfanta, sau mai degraba
sa Tnvete prin tine tinerele care au ales sa vietuiasca po-
trivit lui Dumnezeu ca exista si o moarte a sufletului cel
nemuritor prin firel0. Caci zice si Teologul [loan] cel iubit:

9Andronic 111 Paleologul, 1328-1341.

10 Asa cum a aratat R. Flogaus (Theosis bei Palamas und Luther,
Gottingen, 1997, p. 155-156), Sfantul Grigorie Palama foloseste ca baza
pentru dezvoltarile ulterioare teoria augustiniana a dublei morti si dublei
invieri (sufletesti) din tratatul Fericitului Augustin (| 430) De Trinitate, aici
1V, 3, 5, pe care-1 descoperise Tn biblioteca Palatului, in timpul arestului
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,.Este pacat spre moarte si este pacat care nu e spre moar-
te” [1In 5,16—17], numind aici moarte pe cea a sufletului;
si iardsi: ,,Desteaptd-te tu, care dormi, si te va lumina
Hristos” [Ef5, 14]. Din care morti porunceste el sa se
scoale? Negresit din cei omoréti de poftele trupesti care
se razboiesc impotriva sufletului [/ Ptr 2, 11]. Drept pen-
tru care si Domnul i-a numit morti pe cei ce vietuiesc in
aceasta lume desarta; caci aceluia dintre ucenici care i-a
cerut sa-l lase sa se duca sa-l ingroape pe tatal sau, nu i-a
ingaduit, ci i-a poruncit sa-1 urmeze lasand pe cei morti
sa-si Tngroape mortii lor [Mt 8, 22]. lar aici Domnul i-a
numit morti pe acei oameni vii, negresit Tnsa morti cu
sufletul.

9. Caci asa cum separarea sufletului de trup este moar-
tea trupului, tot asa si separarea lui Dumnezeu de suflet
este moartea sufletului; si aceasta este moartea propriu-
zisa, cea a sufletuluill Acest lucru l-a aratat Dumnezeu
si prin porunca din rai cand i-a zis lui Adam: ,,in ziua in
care vei manca din pomul oprit, cu moarte vei muri” [Fc
2, 17]. Fiindca atunci a murit sufletul lui fiind separat de
Dumnezeu prin calcarea poruncii; pentru ca dupa trup a
mai trait pana la 930 de ani [Fc 5, 5].

10. Dar moartea venita asupra sufletului din pricina
calcarii poruncii n-a facut doar sufletul netrebnic, iar pe
om blestemat; ea a facut insusi trupul sa fie supus mul-
tor necazuri si suferinte precum si stricacios, iar in cele
din urma I-a predat mortii. Fiindca atunci, dupa omoréarea
omului launtric prin calcarea poruncii, Adam cel paman-
tesc a auzit: ,,Blestemat sa-ti fie pamantul in lucrurile tale,
spini si palamida sa-ti rasara si Tn sudoarea fetei tale sa-ti

sau aici Tn anii 1344-1346, in traducerea greaca realizatd Tnainte de 1282
de Tnvatatul filolog si monah Maxim Planudes. Tratatul cdtre Xeni este prima
scriere care tradeaza lecturile augustiniene nedeclarate ale Sfantului Grigorie
Palama.

11 Cf. Grigorie Palama, Omilia 16,7.
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mananci painea ta, pana ce te vei intoarce in pamant, din
care ai fost luat, caci pamant esti si in pamant te vei in-
toarce” [Fc 3, 19].

11. lar daca la acea renastere viitoare care va fi la Tnvi-
erea dreptilor vor Tnvia si trupurile nelegiuitilor si paca-
tosilor, aceasta va fi pentru a fi predati mortii celei de-a
doua [Ap 20, 14], acelei pedepse vesnice, viermelui nea-
dormit [Mc 9, 44], scrasnirii dintilor [Mt 8, 12], intune-
ricului celui mai din afara si pipait [Mt 8, 12], gheenei
focului celei Tntunecoase si nestinse [Mt 5, 22], dupa
cum zice prorocul: ,,Arsi fi-vor nelegiuitii si pacatosii
impreund si nu va fi cine sa-i stingd” [£ 1, 31; Ir 4, 4].
Fiindca aceasta este moartea a doua, precum ne-a invatat
loan in Apocalipsa lui [20, 14]12 Asculta-1 si pe marele
Pavel care zice: ,,Daca vietuiti dupa trup, veti muri; dar
daca omorati cu Duhul faptele trupului, veti fi vii” [Rm
8,13]. El vorbeste aici despre viata si moartea din veacul
viitor: viata numeste desfatarea Tmparatiei vesnice, iar
moarte, pedeapsa aceea vesnica.

12. Prin urmare, cdlcarea poruncii lui Dumnezeu se face
pricina a oricarei morti atat pentru suflet, cat si pentru
trup, atat a celei din veacul de acum, cat si a celei din
acea pedeapsa nesfarsita. Si aceasta este moartea propriu-
zisa: dezjugarea sufletului de harul dumnezeiesc si inju-
garea lui cu pacatul. Aceasta este pentru cei ce au minte
moartea infricosatoare de care trebuie fugit cu adevarat.
Aceasta e mai Infricosatoare pentru cei ce au minte de-
cat pedeapsa din gheena. De aceasta sa fugim si noi cu
toata puterea. Sa lepadam toate, sa parasim toate, sa re-
nuntam la toate: relatii/afectiuni, fapte si intentii, cate ne
trag si ne departeaza de Dumnezeu si constituie o aseme-
nea moarte. Caci cine s-a temut si s-a pazit de ea, acela

12 Cf. Grigorie Palama, Despre impartasirea dumnezeiasca 8 si Vasile
cel Mare, Ca Dumnezeu nu este cauza relelor 7.
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nu se va inspaimanta de moartea care vine fiindca are
locuind in el viata cea adevarata, care castiga mai degraba
desfiintarea mortii. Pentru ca asa cum moartea propriu-
zisa este moartea sufletului, tot asa si viata cea adevarata
este viata sufletului.

13. lar viata sufletului e unirea cu Dumnezeu, asa cum
viata trupului e unirea lui cu sufletull3. Fiindca asa cum
sufletul despartit de Dumnezeu prin calcarea poruncii
moare, tot asa si fiind unit cu Dumnezeu prin ascultarea
poruncii se face viu. De aceea zice Tn Evanghelii Domnul:
,»Cuvintele pe care le spun sunt Duh si viata” [In 6, 63],
lucru pe care invatandu-1 din experienta si Petru, I-a zis:
,»TU ai cuvintele vietii vesnice” [In 6, 68]. Ele sunt cu-
vinte de viatd vesnica pentru cei ce le asculta, dar pentru
cei care nu le ascultd, aceasta porunca a vietii se face
spre moarte [Rm 7, 10]. Caci tot asa si Apostolii, care
erau buna-mireasma a lui Hristos, pentru unii erau mireas-
ma& a mortii spre moarte, iar pentru altii erau mireasma a
vietii spre viata [2 Co 2, 16].

14. Dar viata aceasta nu este, iarasi, numai a sufletu-
lui, ci si a trupului; caci si pe acesta din urma ea 1l face
nemuritor prin inviere, izbavindu-1 nu numai de mortali-
tate, ci, pe langa aceasta, si de moartea fara sfarsit, adica
de acea pedeapsa viitoare. Fiindca si acestuia i se da
viata vesnica in Hristos, cea lipsita de osteneald, boala si
intristare, cu adevarat nemuritoareld. Caci asa cum mortii
sufletului, adica incalcarii poruncii si pacatului, i-a urmat
apoi moartea trupului, destramarea sa Tn pamant si pre-
facerea lui in tarana, iar mortii trupului i-a urmat, iarasi,
osanda sufletului in iad, tot asa si Tnvierii sufletului, care
e Tntoarcerea lui la sine prin ascultarea poruncilor dum-
nezeiesti, Ti va urma apoi Tnvierea trupului unit iarasi cu

13 Cf. Vasile cel Mare, Contra lui Eunomie 2,19.
14 Cf. condacul din slujba ortodoxa a inmormantarii.
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sufletul, iar acestei Tnvieri 7i va urma adevarata nestri-
caciune si petrecerea vesnica impreunda cu Dumnezeu a
celor vrednici ajunsi duhovnicesti Tn loc de trupesti si
petrecand Tn cer ca niste Tngeri ai lui Dumnezeu. ,,Caci
vom fi rapiti Tn nori intru intAmpinarea Domnului in
vazduh si asa pururea cu Domnul vom fi” [1 Tes 4, 17].

15. Fiindcéa asa cum, facAndu-Se om pentru iubirea Sa
de oameni, Fiul lui Dumnezeu a murit cu trupul, sufletul
separandu-1-Se de trupul Sau, nefiind Tnsa separat de
Dumnezeirea Lui, drept pentru care inviind a Tnaltat la
cer intru slava si trupul Sau, tot asa si cei ce vietuiesc
aici potrivit lui Dumnezeu nefiind separati de Dumnezeu
prin separarea lor de trup, la inviere vor fi Tnaltati si cu
trupul la Dumnezeu fiind cu bucurie negraita acolo unde
inainte-mergator pentru noi a intrat lisus [Evr 6, 20],
desfatandu-se in Hristos de slava care se va descoperi
[1 Ptr 5, 1]. Pentru ca nu se vor face partasi doar ai in-
vierii, ci si ai Tnaltarii Domnului si a intregii Sale vieti
deiforme; nu Tnsa si cei care au vietuit aici dupa trup si
au fost gasiti neavand nici o comuniune cu Dumnezeu in
ceasul iesirii lor din viata. Caci chiar daca toti vor invia,
dar fiecare in ceata lui, zice [Scriptura; 1 Co 15, 25]: cel
care a omorat cu Duhul faptele trupului va vietui acolo
impreuna cu Hristos viata dumnezeiasca si cu adevarat
vesnica; dar cel care a omorat aici duhul cu poftele si
patimile trupului, acela va fi osandit, vai!, Tmpreund cu
urzitorul si autorul rautatii si va fi predat pedepsei celei
insuportabile si nesfarsite, care este moartea a doua [Ap
20, 14] si fara vreo alta urmare.

Viata de acum nu e vremeajudecatii, ci apocaintei

16. Caci unde anume si-a avut inceputul moartea ade-
varata, care face si pricinuieste atat sufletului, cat si tru-
pului moartea cea vremelnica si vesnica? Oare nu in
tinutul vietii? De aceea si omul a fost osandit numaidecét,
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vail, la exil din raiul lui Dumnezeu, ca unul care a deve-
nit purtator de moarte si si-a agonisit o viata nepotrivita
cu raiul cel dumnezeiesc. Astfel ca si viata adevarata, cea
care ofera si sufletului si trupului viata vesnica si adeva-
rata, Tsi va lua inceputul tot in acest loc al mortii, si cel
care nu se grabeste sa 0 agoniseasca pe aceasta in suflet
Tnca de aici, sa nu se amageasca pe sine Tnsusi cu nadejdi
desarte [Ef5,6] ca o va primi acolo, nici sa nu nadajdu-
iasca ca va primi iubirea de oameni a lui Dumnezeu in
acea vreme. Fiindca atunci va fi vremea rasplatirii si a
razbunarii [Is 63, 4; Ir 28, 6], iar nu a compatimirii si
iubirii de oameni, vremea descoperirii maniei si urgiei si
ajudecatii drepte a lui Dumnezeu, vremea aratarii mainii
Sale puternice si Tnalte [Is 5, 25] pusa Tn miscare spre
pedepsirea necredinciosilor. Vai celui ce cade in mainile
Dumnezeului Celui Viu [Evr 10, 31]; vai, celui ce va in-
cerca acolo mania Domnului si n-a cunoscut Tnca de aici
din frica de Dumnezeu puterea urgiei Lui si nu cauta
dinainte prin fapte iubirea Lui de oameni! C&ci vremea
acesteia din urma este vremea de acum. De aceea ne-a
ingaduit Dumnezeu si viata aceasta, oferindu-ne loc de
pocdinta. Fiindca daca n-ar fi asa, atunci omul care pa-
catuieste ar fi numaidecat lipsit si de viata aceasta; caci
atunci care ar mai fi folosul ei?

E vremea libertatii, nu a deznadejdii

17. De aceea deznadejdea n-are loc intre oameni, chiar
daca cel viclean o sugereaza in felurite chipuri nu numai
celor ce vietuiesc cu indiferenta, ci uneori chiar si celor
ce lupta. Caci daca vremea vietii este vreme de pocainta,
Tnsasi faptul ca acela care a pacatuit este Tnca viu garan-
teaza celui ce vrea sa se intoarca la Dumnezeu primirea
sa de catre Dumnezeu. Fiindca libertatea exista mereu
unitd cu viata de aici, iar libertatii 7i este supusa ca o
materie calea vietii si a mortii aratatda mai sus, orice ar
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voi cineva sa aleaga ori sa evite, intrucat e cu putinta ca
el sa dobandeasca oricare din ele ar voi. Deci unde va avea
loc deznadejdea, daca toti pot Tntotdeauna sa doban-
deascd, numai sa vrea, viata vesnica?

E vremea iubirii, a rabdarii si a lucrului Tn via Vietii

18. Vezi marimea iubirii de oameni a lui Dumnezeu?
Nu se foloseste de la Tnceput de osédnda Lui cea dreapta
impotriva noastra, a celor care n-am ascultat, ci, cu in-
delunga rabdare, ne da vreme de Tntoarcere; Tn aceasta
vreme a Tndelungii rabdari EI ne da putere, daca vrem,
sa ne facem fii adoptivi ai Lui {In 1, 15]. Dar ce zic sa
ne facem fii adoptivi? Caci ne da putere sa ne unim cu
El si sa ne facem un duh cu EI [1 Co 6, 17]. Dar chiar si
in aceasta vreme a indelungii rabdari, daca vom umbla pe
un drum contrar si vom iubi mai degraba moartea decat
viata cea adevarata, El nu ne desfiinfeaza puterea data.
Si nu numai ca n-o desfiinteaza, dar cheama din nou si
umbla cautandu-ne si intorcandu-ne la faptele vietii, po-
trivit parabolei viei [Mt 20, 1sq], din zorii si pana in
amurgul vietii. Cine este cel care cheama si da plata?
Tatal Domnului nostru lisus Hristos si Dumnezeul a toata
mangaierea [2 Co 1, 3]. Cine este via in care cheama la
lucru? Fiul lui Dumnezeu Care a zis: ,,Eu sunt Via” [In
15,1], fiindca ,,nimeni nu poate veni la Hristos, daca nu-L
va trage Tatal” [In 6, 44]. Cine sunt mladitele? Noi,
fiindca il auzim iarasi zicand: ,,Voi sunteti mladitele, Tatal
Meu este Lucratorul” [In 15, 1. 5].

19. Deci Tatal care ne Tmpaca cu Sine Tnsusi prin Fiul,
nesocotind greselile noastre [2 Co 5,19], nu ne cheama ca
pe unii lipiti de fapte nelalocul lor, ci ca pe unii lenesi,
iar lenea e pacat; caci pentru lenevie vom da socoteala
[Mt 12, 36]. Dar, cum spuneam, Dumnezeu, trecand cu
vederea pacatele anterioare ale fiecaruia, cheama iarasi
si iardsi. Si cheama ca sa facem ce anume? Ca sa lucram
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via; adica sa ostenim pentru mladite, adica pentru noi
insine. Dupa care — o0, maretia neimaginabila a iubirii
Sale de oameni! — ne fagaduieste si ne da si plata, noua,
care ostenim pentru noi Tnsine. ,,Veniti, zice, luati viata
vesnica daruitd de Mine din belsug, iar pentru osteneala
calatoriei si Tnsasi vointa de a o primi de la Mine va voi
da plata ca si cum as fi dator Eu Tnsumi.”

Prisosul Vietii siprisosul patimilor

20. Cine nu datoreaza pret de rascumparare Celui ce I-a
rascumparat din moarte? Cine nu-si va marturisi recu-
nostinta lui Datatorului vietii sale? lar Acela fagaduieste
sa adauge la aceasta si plata, si inca o plata de negrait.
,»Caci Eu am venit, zice, ca viata sa aveti, si de prisos sa
aveti” [In 10,10]. Ce este acest ,,prisos”? Nu numai faptul
de a fi si de a vietui impreuna cu EI, dar de a ne face
frati si comostenitori ai Lui. Acest ,,prisos” e, pe cat se
pare, plata data celor ce alearga la via facatoare de viata
si se fac mladitele ei, care ostenesc pentru ei Tnsisi si se
cultiva pe ei Tnsisi. Ce au facut acestia? Mai intéi taie tot
ce e de prisos si nefolositor si care Ti impiedica sa se faca
roade vrednice de hambarul dumnezeiesc. Care sunt aceste
lucruri de prisos? Bogatia, desfatarea, slava desarta, toate
cele care curg si trec, orice patima urata si rea a sufletu-
lui si a trupului, orice gunoi Tn imprastierea infumurata a
gandirii, orice auzire si vedere si orice cuvant care poate
aduce vatamare sufletului. Caci daca nu le va reteza pe
acestea si nu va curata lastarul inimii cu cea mai mare
sarguinta, nu va aduce niciodata roada spre viata vesnica
[In 4, 36].

Superioritatea si eficacitatea duhovniceasca
afeciorieifata de casatorie

21. Chiar si celor ce vietuiesc Tn casatorie le este cu
putintd sa castige aceasta curatie, dar cu foarte mare
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greutate. De aceea, toti cati dobandind inca din tinerete
mila lui Dumnezeu au privit spre viata aceea cu ochiul
mai ager al gandirii si au ajuns indragostiti de bunatatile
ei, fug cum se cuvine de casatorie, fiindca si ,,la inviere”,
cum zicea Domnul, oamenii ,,nici nu se Tnsoara, nici nu
se maritd, ci sunt ca ingerii lui Dumnezeu” [Mt 22, 30].
Deci oricine vrea sa fie Tnger al lui Dumnezeu se face pe
sine Tnsusi Tnca de aici mai presus de amestecul trupuri-
lor ca fiii acelei invieri [Lc 20, 36]; de altfel pretextul
pacatului si-a avut inceputul de la sotie [Fc 3, 1-6].
Asadar, cati nu vor sa dea nicicand ei Tnsisi prilej potriv-
nicului [1 Tim 5, 14], trebuie sa renunte la casatorie.

22. lar daca trupul acesta este cu anevoie de Tmblanzit
si de rechemat spre virtute, sau mai bine zis Tl purtam ca
pe un adversar natural, ce vom patimi oare si cu cat nu
vom spori dificultatile pe calea virtutii atunci cand sun-
tem legati de trupuri multe si diferite? Cum va avea liber-
tatea spre care fagaduieste sa alerge cea care e legata prin
legaturile firii de barbat, de copii si de toti cei de un sange
cu ea? Cum va sedea fara griji langa Domnul cea care a
luat asupra ei grijile pentru atatia? Cum va avea lipsa de
tulburare cadnd e amestecatd cu o multime de oameni?

23. De aceea, adevarata fecioara, cea care s-a asemanat
celui Feciorelnic si Mirelui din Fecioara al sufletelor care
au vietuit cum se cuvine Tn feciorie, fuge nu numai de
casatoria dupa trup, ci si de insotirea lumii, renuntand la
toate rudele, ca sa poata spune cu indrazneala lui Hristos
ca Petru: ,.latd, am lasat toate si am urmat Tie!” [Lc 18,28].
Si ce lucru nou va face, atunci cand si mireasa paman-
teasca Tsi lasa tatal si mama pamanteasca de dragul unui
mire stricacios si se lipeste de acela potrivit Scripturii
[Fc 2, 24], daca si ea ar face aceasta lasandu-i de dragul
unui Mire mai presus de lume? Cum vor mai putea avea
rudenie pe pamant cei a caror cetatenie e Tn ceruri [Flp
3, 20]? Cum va mai avea tatd sau mama sau apropiati
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dupa sénge cea care nu este fiica a trupului, ci a duhului?
Cum cea care fuge, si fuge dupa putintda mereu, de trupul
propriu, ca una care a dezbracat viata dupa trup, va mai
avea Tn general o afectiune fata de trupurile care nu-i
sunt proprii? Dar daca, asa cum se spune, asemanarea
Tnseamna prietenie si asemanatorul imbratiseaza orice ase-
manator15, atunci fecioara se va asemana celor indragiti
de ea si va cadea iarasi Tn boala iubirii de lume, iar prie-
tenia lumii e dusmanie fata de Dumnezeu, zice Pavel
[Rm 8, 6; lac 4, 4], trimisul Mirelui duhovnicesc. Prin
urmare, ea va fi in primejdie nu numai de a divorta, dar si
de a se face dusmana Mirelui Celui mai presus de lume.
Si sa nu te miri, nici sa nu te mahnesti daca in Scriptura
nu se face nici un repros celor casatorite care se ingri-
jesc de cele ale lumii, iar nu de cele ale Domnului [I Co
7, 34], iar celor ce au fagaduit lui Dumnezeu fecioria Ic
este interzis pana si sa se atinga de cele din lume sinu li
se ingaduie deloc sa vietuiasca Tn relaxare; fiindca si celor
casatoriti Pavel le striga: ,,Vremea s-a scurtat de acum,
asa ncat cei ce au femei sa fie ca si cum n-ar avea si cei
ce se folosesc de lumea aceasta ca si cum nu s-ar folosi”
[1 Co 7, 29-31]; lucru care, cred, e chiar mai anevoios
decat lupta in feciorie. Fiindca experienta aratd ca postul
e mai usor decat infranarea de la hrana si bautura. Si
cineva ar putea spune in chip foarte drept si adevarat ca.
daca n-ar alege sa se mantuiasca, n-avem sa-i spunem
nici un cuvant, dar daca se ingrijeste de mantuirea lui.
acesta sa stie ca viata Tn feciorie e mult mai eficace si
mai lipsitd de osteneala decat cea conjugala.

15  Cf. ARISTOTEL, Etica Nicomahica VIII, 1, 6; PLATON, Gorgias 51 Ch:
cf. Sir 13,15.

372



Feciorie, dar nupe calea larga a lumii,
cipe calea strAmta a renuntarilor

24. Dar sa lasam acestea. Tu, fecioara mireasa a lui
Hristos, mladitd a Viei vietii, intoarce-te cu mintea la ceea
ce s-a spus mai sus. Caci zice Domnul: ,,Eu sunt Vita,
iar voi sunteti mladitele; Tatal Meu este Lucratorul. Ori-
ce mladitad care nu aduce roada intru Mine, El o curata ca
sa aduca mai multd roada” [In 15, 1sq], Fa-ti, asadar, din
aceasta purtare de grija de tine un exemplu de rod al fecio-
riei tale si al afectiunii Mirelui pentru tine. Si bucura-te
inca mai mult si raspunde-1 cu buna ascultare fata de El.
De altfel si aurul amestecat cu arama se numeste aur fals,
dar cand arama e poleita cu o foita de aur, se arata mai
stralucitoare si scanteietoare. Tot asa, o, fecioara!, atunci
cand cele care nu sunt fecioare te doresc pe tine si cele
ale tale, e o slava pentru tine; dar e o necinste pentru tine
sa ajungi sa le doresti pe acelea, fiindca atunci dorinta
te va Tntoarce iarasi Tn lume. Si atunci tu, care-ai murit
pentru lume, vei avea afectiune fatd de cei ce vietuiesc
n lume si vei convietui cu aceia si, vrand sa fii legata de
acestia, vei dori si tu cate le doresc si acestia pentru ei
nsisi si pentru rudele lor: prosperitatea in viata, bogatie,
faima, slava si pofta de acestea, si asa ti se va Intdmpla
sd cazi din voia Mirelui tau.

25. Caci Acela nefericeste toate acestea zicand in Evan-
ghelii: ,,Vai voua, celor bogati! Vai voua, celor ce ra-
dcti! Vai voua, cand va vor vorbi de bine toti oamenii!”
|Lc 6, 24-26]. Deci cum Ti nefericeste pe acestia? Nu ca
pe unii morti cu sufletul? Care este atunci rudenia mire-
sei Vietii cu cei morti? Ce contact mai are ea cu cei ce
umbl& pe cai potrivnice? Caci lata si larga este calea [Mt
7,13] pe care se poarta aceia si, daca nu se vor retine,
amestecand ceva din ale tale, vor cadea in chip desavarsit
inpierzanie. Tu Tnsa intrd in viata prin poarta si pe calea
cea strdmta si cu chinuri [Mt 7,14]; dar prin poarta si pe
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calea cea stramta nu poate trece nimeni impovarat de sla-
va, revarsat in placeri, apasat de povara banilor si averilor.
26. Dar atunci cand auzi ca acea cale a vietii e larga,
sa nu crezi ca e lipsita de intristare; fiindca e plina de
necazuri multe si grele. Se numeste lata si larga pentru ca
multi sunt cei care umbla pe ea si fiecare dintre acestia
este Tnvaluit pe ea de mult gunoi al materiei curgatoare.
Calea ta, fecioara, este Tnsa foarte stramta; nu ingaduie
celor ce merg pe ea sa umble cate doi. De aceea, dupa
ce au fost lasate singure de soti, multe din cele care au
fost prinse mai inainte de lume ravnind vietuirea ta mai
presus de lume, lepadand lumea, au ales sa umble pe calea
ta, ca sa aiba parte si de cununile tale; pe acestea Pavel
porunceste sa fie cinstite ca unele care staruie in cereri
si rugaciuni cu nadejdea in Dumnezeu [1 Tim 5, 3]. C&ci
daca e ceva trist Tn aceasta vietuire, chiar si acest lucru
face mangaiere, da Tmparatia cerurilor si ofera mantuire,
dar desfatarea si mahnirea aceleia [a vietii din lume] poarta
in ele moartea. ,,Caci intristarea potrivit lumii lucreaza
moartea, iar intristarea potrivit lui Dumnezeu lucreaza
pocdinta fara parere de rau, spre mantuire” [2 Co 7, 10].

Saracia cu duhul

27. De aceea Domnul fericeste cele contrare lucrurilor
bune Tn lume zicand: ,,Fericiti cei saraci cu duhul, ca
acelora este imparatia cerurilor” [Mt 5, 3]. De ce spu-
nand ,,fericiti cei saraci”, a adaugat ,,cu duhul”? Ca sa
arate ca fericeste si primeste moderatia sufletului. Si do
ce n-a zis ,,cei saraci in duh”, pentru ca asa ar fi aratat
modestia mintii, ci ,,fericiti cei saraci cu duhul”? Ca sa
ne Tnvete ca si sdricia cu trupul este fericita si oferd Tm-
paratia cerurilor, dar atunci cand se face pentru smerenia
sufletului e unitd cu aceasta si-si are obarsia din aceasta.
Caci fericindu-i pe cei sdraci cu duhul, a aratat in chip
minunat care este radacina si pricina saraciei care se arata
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n sfinti: duhul lor care, primind la sanul lui harul propo-
vaduirii Evangheliei, face sa tdsneasca din el insusi izvo-
rul saraciei care adapa toata fata pamantului [Fc 12, 6]
nostru, adica pe omul cel dinafara, si face din el un rai al
virtutilor. Fiindca asa este sardacia fericitda de Dumnezeu.

28. Cuvant scurt dand Domnul pe pamant, potrivit pro-
rocului [/ 10,23], cand a aratat si a fericit cauza saraciei
de bunavoie si cu multe forme, aratand si fericind cauza
ei, a strans la un loc cele cauzate, si care sunt multe, in-
vatand pe scurt despre toate. Caci se poate sa fie cineva
lipsit de avutii, umil si infranat, si toate acestea de buna-
voie, dar pentru slava oamenilor. Unul ca acesta deci nu
este sarac cu duhul, caci din parerea de sine se naste fa-
tarnicia, iar aceasta este contrara saraciei cu duhul. Dar
celui ce are duh zdrobit (Ps 50, 19], modest si smerit i
este cu neputintd sd nu se bucure de umilinta si smerenia
vazuta, fiindca acesta se socoteste pe sine Tnsusi nevred-
nic de slava, de bogatie, si de toate cele asemenea aces-
tora. Acesta este sdracul fericit de Dumnezeu: acela care
se socoteste pe sine insusi nevrednic de acestea; acesta e
cel cu adevarat sarac, care nu-si agoniseste acest nume
doar pe jumatate. De aceea dumnezeiescul Luca a spus
,».Cei saraci” pur si simplu, fara a mai adauga ,,cu duhul”.
Acestia sunt cei care L-au ascultat, I-au urmat si s-au
asemanat Fiului lui Dumnezeu Care spune: ,,invatati de la
Mine ca sunt bland si smerit cu inima, si veti gasi odihna
sufletelor voastre” [Mt 11, 29]; pentru ca a acestora e
imparatia cerurilor, fiindca ei sunt comostenitori ai ei im-
preuna cu Hristos [Rm 8, 17].

Cele treiparti ale sufletului
29. Dar Intrucat sufletul are trei parti si in el se vad trei
puteri: rationald, irascibild si poftitoarel6, iar el este bol-
16 Cf. Platon, Republica IV; Evagrie, Praktikos etc.
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nav in toate acestea, pe buna dreptate Hristos Care Il-a
tdmaduit a inceput vindecarea de la cele din urmd, adica
de la partea poftitoare. Caci pofta e materia irascibilitatii
si a Imprastierii gandirii, atunci cand amandoua acestea
au dispozitii rele, si n-ar putea fi vazuta sanatoasa nici
partea irascibila, fara a fi vindecata mai tnainte pofta, nici
partea rationald, fara a fi vindecate mai inainte amandoua
acestea.

lubirea de avutii— mormantal sufletului

30. lar daca ai cerceta, vei afla ca prima odrasla a partii
poftitoare e iubirea de avutii; caci poftele care contribuic
la mentinerea vietii oamenilor nu sunt vinovate, drcpi
pentru care sunt sadite Tn noi din frageda pruncie. lubirea
de arginti se sadeste putin mai apoi, inca pe cand suntem
copii — de unde se arata ca-si are obarsia nu din fire. ci
din alegerea liberda — iar pe aceasta dumnezeiescul Pavcl
anumit-o radacina tuturor relelor [/ Tim 6, 10], caci ca
naste Tn chip natural rele cum sunt: zgarcenie, carnete,
rapiri, furturi si, simplu spus, orice forma de lacomie,
pe care acelasi a numit-o a doua idolatrie [Col 3, 5]; iar
celor ce nu rasar din ea le ofera aproape tuturor materia
alcatuirii lor.

31. Toate acestea cate se nasc din iubirea de materie,
sunt patimi ale unui suflet care n-are caldurd spre face-
rea de bine. Caci patimile care-si au obarsia din alegerea
libera sunt mai usor de schimbat decét cele care-si au
obarsia din fire. Dar necredinta in pronia lui Dumnezeu
face cu anevoie de respins patimile care provin din iubi-
rea de arginti; caci cel care nu crede Tn aceasta isi pune
increderea in bani. Caci desi 7l aude pe Domnul Care
spune ca: ,,Mai usor va intra camila prin urechile acului
decéat bogatul Tin Tmparatia lui Dumnezeu” [Mt 19, 24],
bogatul care socoteste drept nimic imparatia lui Dumne-
zeu, si inca o imparatie cereasca si vesnica, doresle o
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bogatie pamanteasca si curgatoare, <17 o bogatie care, daca
cei care o doresc n-o au, i pagubeste cel mai mult prin
insusi faptul ca e dorita — caci, asa cum spune Pavel,
,»Cei care poftesc sa fie bogati cad Tn ispitele si cursele
diavolului” [1 Tim 6, 9] —, dar si daca vine aratd cd nu
e nimic, si de aceea Tnseteaza, ca si cum n-ar fi prezenta,
dupa cele pe care nu le are inca nici macar prin experienta
mintii. Fiindca aceasta nenorocita dragostel8nu se naste
din lipsa, ci mai degraba lipsa se naste din acea dragoste;
iar aceasta se naste din nebunie, de aceea foarte drept e
numit nebun de catre Stapanul obstesc Hristos cel care-si
strica hambarele ca sa le faca mai mari [Lc 12, 18].

32. Si cum nu e nebun cel care de dragul celor de
care nu poate avea nici un folos — ,,caci viata cuiva nu
std in prisosul avutiilor lui” [Lc 12, 15] — da din mana
cele ce sunt mai de folos si nu se face negustor intelept
care desfiinteaza dupa putinta chiar cele necesare si spo-
reste capitalul negutatoriei sau agriculturii cu multa roada
si mult castig? Chiar Tnainte de a veni vremea secerisu-
lui, aceasta agricultura inmulteste Tnsutit sdmanta arun-
cata ca una care arata mai dinainte castigul viitor si pro-
ductia la vremea ei ca una negraita si neinteleasa; si, lucrul
cel mai uimitor [paradoxal], pe cat de sarac e semanato-
rul, pe atat de pline sunt hambarele, asa incat nu le ra-
maéane oamenilor un pretext al dorintei de-a se imbogati
nici macar pentru a face bine. Ei insa pretexteaza lipsa
negresit pentru ca nu cred in Cel care a fagaduit sa ada-
uge toate celor ce cautd imparatia cerurilor [Mt 6, 33] si,
avand-o pe aceasta numai drept pretext, chiar daca i-ar
invalui toate, nu jertfesc nicicand pofta bolnava si pier-
zatoare, ci, strangand mereu, isi pun pe ei o povara inutila

17 Pasajul din § 31-33 marcat cu <...> corespunde cu § 22-24 din Tra-
tatul catre loan si Teodor.
18Dyseros eros, expresie a lui Plutarh, Pericle 20.
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sau, mai bine zis, desi sunt inca vii, Tsi sapa de jur-impre-
jur un mormant nou.

33. Caci oamenii morti sunt ingropati pur si simplu in
pamant, dar mintea omului viu iubitor de arginti e in-
gropata intr-un pdmant de aur, si acest mormént e mai
plin de duhoare decat acela pentru cei ce au simturile
sanatoase, cu atat mai mult cu cat adauga mai mult pa-
mant. Caci miasma nenorocitilor ingropati in el biruie,
iar duhoarea urca pana la cer, la Tngerii lui Dumnezeu si
la Dumnezeu Tnsusi. $i din pricina ei ajung sa fie urati
cu scarba si devin niste oameni carora li se Tntoarce spa-
tele, care, ca sa vorbim cu David, ,,au ajuns Tmputiti de
la fata nebuniei lor” [Ps 37, 6]. > Dar neagoniseala de
bunavoie si nu pentru a placea oamenilor, cu alte cu-
vinte, saracia cu duhul pe care o fericea Domnul, Ti eli-
bereaza pe oameni de aceasta patima urat mirositoare si
omoratoare.

34. Monahul care are aceasta patima e cu neputinta sa
fie supus; chiar daca staruie Tn ea cu Incapatanare e mare
teama sd nu cada si Tn rele iremediabile si dupa trup.
Ghiezi din Vechiul si luda din Noul Testament sunt exem-
ple suficiente; caci pe unul I-a lovit lepra [4 Rg 5, 27],
semn al sufletului bolnav incurabil, iar celalalt, scapand
din streang Tn tarina sangelui, ,,a crapat pe la mijloc si i
s-au varsat maruntaiele” [FA 1, 18]. lar daca supunerii i
premerge renuntarea, cum va fi atunci ceea ce urmeaza
fnaintea a ceea ce precede? lar daca renuntarea e un prin-
cipiu elementar al vietuirii monahilor19, cum va putea
ajunge la o alta din luptele ei cel care n-a renuntat mai
fhainte la bani? Caci daca unul ca acesta e neincercat in
ascultare, se va linisti oare in chilie cu sine Tnsusi, zabo-
vind singur si dedicandu-se rugaciunii? ,,Dar unde e co-

19 Cf.loan Scararul, Scara 1si Doroteidin Gaza, invatatura 1, am-
bele despre ,,renuntare” sau ,lepadare” (apotage).
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moara voastra, zice Domnul, acolo e si mintea20 voastra”
[Mt 6, 21]. Deci cum va privi tintd cu mintea la Cel ce
sade Intru cei de sus de-a dreapta maririi [Evr 1,3], cand
strange comori pe pamant? Cum va mosteni imparatia,
de care patima sa nu-i ingaduie sa se apropie nici macar
cu mintea? De aceea, ,fericiti cei saraci cu Duhul, ca a
lor este imparatia cerurilor” [Mt 5, 3].

lubirea de slava si nebunia ei

35. Vezi cate patimi a retezat Domnul printr-o singura
fericire? Dar nu numai pe acestea, fiindca am spus ca
prima odrasla a poftei celei rele e iubirea de materie;
pentru ca existd o a doua incd mai de evitat, si 0 a treia
nu mai mica n rautate. Care e a doua? lubirea de slava.
Caci naintédnd Tn varsta, Tnainte de iubirea de trup, Tn-
talnim aceasta patima, Tnca pe cand suntem tineri, ca
preludiu rau al aceleia. lar acel fel de iubire de slava de
care vorbesc acum e cel care priveste la podoabele tru-
purilor si gateala vesmintelor, pe care Parintii o numesc
slava desarta lumeasca; celalalt fel de slava desarta care-i
ataca pe cei ce se disting in virtute, duce la parere de
sine si fatarnicie, prin care vrajmasul manevreaza sa jefu-
iasca si sa risipeasca bogatia duhovniceasca.

36. Toate acestea vor gasi vindecare desavarsita prin
simtirea si dorinta cinstirii de sus Tmpreuna cu socotirea
de sine nevrednica de ea de catre cea care o doreste si
rabdarea umilintei venite de la oameni Tmpreuna cu so-
cotirea de sine vrednica de aceasta; precum si, pe langa
aceasta, prin preferarea slavei lui Dumnezeu n locul sla-
vei proprii, potrivit celui ce spune: ,,Nu noud, Doamne,
nu noua, ci Numelui Tau da slava!” [Ps 113,9]. Chiar

20  Sfantul Grigorie Palama Tnlocuieste ,,inima” (/cardio) din pasajul bi-
blic citat cu ,,mintea” (nous) aflata in centrul spiritual al persoanei potrivit
traditiei alexandrine reprezentate de Evagrie, Maxim Marturisitorul si loan
Scararul.

379



daca te stii ca ai facut ceva din cele laudabile, atribuie-I
lui Dumnezeu cauza realizarii lor si Lui, nu tie insati,
trebuie sa-i dai slava cu recunostinta pentru aceasta.
Fiindca asa ea se va bucura luand virtutea ca dar si nu se
va inalta ca una care n-are nimic de la sine Tnsasi, dar se
va si smeri avand ochii gandirii la Dumnezeu ziua si
noaptea, asa cum sunt ochii slujnicei spre mainile stapanei
sale, ca sa vorbim ca psalmistul [Ps 122, 2], de teama ca
nu cumva, desprinsa de Singurul Care da si mentine in
bine, sa nu se prabuseasca Tn prapastia rautatii; caci acest
lucru 7l pateste cel ce slujeste parerii de sine si slavei
desarte. lar la tamaduirea ei conlucreaza indeosebi retra-
gerea, vietuirea de unul singur si raméanerea in chilie,
cunoscandu-ti slabiciunea vointei proprii si nesocotindu-te
vrednica sa te amesteci cu oamenii. lar aceasta ce altceva
este decat saracia cu Duhul pe care a fericit-o Domnul?
37. lar daca se gandeste cineva si la lucrurile rusinoase

care obisnuiesc sa fie aduse de aceasta patima, va fugi
de slava desarta cu toata puterea. Caci dorind slava de la
oameni, va da peste lipsa de slava din Tnsesi faptele facu-
te pentru ea. Pentru ca ingrijindu-te de frumusete, facand
mare caz de faima stramosilor si trufindu-te pentru cu-
loarea vesmintelor si altele asemenea acestora, e evident
ca arati ca ai o gandire copildareasca. Fiindca toate aces-
tea sunt taréna; iar ce este mai de necinste decat tarana?
lar cea care nu se foloseste de invesmantarea trupului
pentru acoperire si Tncélzire, ci spre moliciuni si stralu-
ciri, aceea vesteste celor ce vad nu numai lipsa de roade
a sufletului, ci adauga la aceasta si nerusinarea prostitua-
telor. Sa auda mai degraba pe cel ce spune ca ,,aceia care
poarta haine moi sunt in casele regilor” [Mi 11, 8], dar
ca, potrivit dumnezeiescului Pavel, ,,cetatenia noastra e in
ceruri” [Flp 3,20]. Asadar, sa nu fim aruncati din pricina
moliciunii vesmintelor in corturile stdpanului tntuneri-
cului acestui veac [E 6,12].
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38. Acelasi lucru 1l patesc si cei care fac virtutea pen-
tru slava oamenilor. Caci desi li s-a harazit sa aiba ceta-
tenia in ceruri [Flp 3, 20], se salasluiesc, vail, in tdrana
slavei lor [Ps 1,6], atragandu-si asupra lor blestemul lui
David. Pentru ca nici rugaciunea lor nu se Tnalta la cer si
toata sarguinta lor cade jos nefiind sustinuta de aripile
iubirii dumnezeiesti care Tnalta faptele noastre facute pe
pamant. Astfel ca sufera osteneli, dar nu culeg roada unor
rasplatiri. Si ce vorbesc de lipsa de roade a rasplatirii lor?
Fiindca aduc roade, dar ele sunt rusinea, nestarea gandu-
rilor, captivitatea si tulburarea gandirii. Céaci ,,Domnul,
zice [Psalmistul], a risipit oasele celor ce plac oamenilor;
rusinati au fost ca Dumnezeu i-a urgisit pe ei” [Ps 52,7].
Aceasta patima e cea mai subtila dintre toate patimile.
De aceea, cel ce lupta cu ea nu trebuie sa evite doar in-
sotirea cu ea sau sa fuga numai de consimtire ea la ea, ci
sa socoteasca si sa se pazeasca chiar si atacul ei ca de o
consimtire; chiar si asa cu greu ar putea fugi de rapidita-
tea infrangerii. Dar chiar si daca face asa si e cu trezvie,
atacul se face pricina de strapungere a inimii, iar daca nu,
gateste loc trufiei. lar cel prins de aceasta e cu anevoie
de Tntors Tnapoi, ba chiar de nevindecat; fiindca ea este
caderea diavolului. Dar chiar si Thainte de aceasta, patima
de a placea oamenilor provoaca atata vatamare celor ce
au agonisit-o, Tncat 1i face sa naufragieze chiar si in cre-
dinta [7 Tim 1, 19] potrivit Celui ce a zis: ,,Cum puteti
crede Tn Mine primind slava de la oameni si necautand
slava care vine de la Unul Dumnezeu?” [In 5, 44].

39. <21 Ce e Intre tine si slava oamenilor, omule? Sau,
mai bine zis, Tntre tine si numele gol al slavei care nu
numai ca e lipsit de ea, dar lipseste de realitatea ei? Si
nu numai aceasta, ci, pe langa altele, naste invidia, care

21 Pasajul din § 39-40 marcat cu <...> corespunde cu § 25-26 din Tra-
tatul catre loan si Teodor.
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e un omor n potentd si a pricinuit atat prima omucidere
[a lui Abel], cat si deicidul [lui Hristos] mai apoi? Cu ce
contribuie oare la fire? Oare conservand-o sau pazind-o?
Oare restaurand-o cand a cazut si vindecand-o0? Negresit
n-ai putea spune asa ceva. Ci cred ca si acest lucru e o
demascare a abuzurilor facute sub pretext. lar daca va voi
cineva sa cerceteze Tn mod exact, o va gasi pricinuind si
vadind in chip viclean cele mai multe din lucrurile rusi-
noase, ba uneori ea isi da jos masca fara rusine si-i face
de rusine pe iubitorii ei, chiar daca liderii invataturilor
eline [pagane] sunt de parere ca fara ea nu se obtine in
viata nici o realizare. Vai, ce ratacire, pentru ca nu se
rusineaza sa o spuna!

40. Noi Tnsa, care purtam Numele [lui Hristos, Unsul]
Celui Care a uns cu iubire de oameni firea noastra si-L
avem supraveghetor al faptelor noastre, n-am fost invatati
asa. Cei care privesc spre El realizeaza prin El si pentru
El tot ce e foarte bun, facand toate spre slava lui Dumne-
zeu [1 Co 10, 31] si nedorind deloc sa placa oamenilor,
ci mai degraba fara sa placa lor potrivit lui Pavel initiatul
la culme Tn taina Legiuitorului si Legislatorului nostru:
,Caci daca as placea oamenilor, n-as mai fi rob al lui
Hristos” [Ga i, 10]. >

lubirea de placeri

41. Dar sa vedem daca prin fericita saracie se desfiin-
teaza si a treia odrasla a poftei rele. A treia odrasla a su-
fletului care boleste de pofta e, asadar, lacomia pantecolui
de la care vine toata necuratia trupeasca. Dar cum de o
numim a treia si ultima, desi e sadita in noi inca de la
nastere? Caci nu numai ea, dar chiar si miscarile naturale
spre nasterea de prunci se observa inca la copiii alaptati
la sdn. Cum asezam deci pe ultimul loc boala poftei tru-
pesti? O facem fiindca acestea ne sunt inerente prin fire.
iar cele naturale nu sunt vinovate, fiind facute de Bunul
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Dumnezeu, ca prin ele s& umblam intru fapte bune. Prin
urmare, ele nu sunt semne ale unui suflet bolnav, dar de-
vin asa ceva pentru cei ce abuzeaza de ele. Deci atunci
cand ,,grija de trup o prefacem in pofte” [Rm 13, 14],
atunci patima e rea si iubirea de placere e Tnceput al pati-
milor trupesti si o boald a sufletului. Astfel incat in unele
ca acestea prima care patimeste e mintea; Tntrucat pati-
mile rele pornesc mai Tntai din gandire, de aceea zice
Domnul ca din inima omului ies gandurile rele si ele sunt
cele care-1 spurcad pe om [Mt 15,16]; iar Tnainte de Evan-
ghelie zice Legea: ,,la seama la tine Tnsuti, ca sa nu se
nasca n inima ta un cuvant ascuns si nelegiuit” [Dt 15,9].
Caci desi mintea cea dintai s-a dispus spre rau, ea s-a
dispus astfel fata de trupurile simtite modelandu-si ima-
ginea lor de jos prin simturi, si ea este Tmbolditd spre
abuz mai ales prin ochi, primii care pot sa atraga de de-
parte Tntinaciunea. O marturie limpede a acestui fapt a
fost stramoasa noastra [Eva]; caci mai intéi ,,avazutcae
frumos si mandru la vedere”, dupa care consimtind cu
inima sa, s-a atins si a gustat din pomul oprit [Fc 3,6].

Remediile iubirii de placeri

42. Asadar, bine am spus ca cedarea in fata frumusetii
trupurilor premerge si e preludiul patimilor rusinoase; de
aceea 0 porunca parinteasca e aceea de a nu iscodi fru-
musetea trupurilor straine [Sir 9, 8] si a nu ne delecta de
trupul propriu. Chiar daca patimile se observa in copii in
chip natural, Tnainte sa ajunga Tmpatimita gandirea, ele
nu conlucreaza la pacat, ci la mentinerea firii. De aceea,
pana atunci ele nu sunt rele. Dar pentru ca patimile tru-
pesti Tsi trag obarsia de la mintea impatimita, tot de aici
trebuie sa inceapa si vindecarea. Caci asa cum la un in-
cendiu cel care vrea sa-l stinga nu face nimic daca taie
flacara de sus, dar daca-i trage de jos materia, indata
incendiul slabeste, tot asa si la patimile desfranate: daca
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nu usuci Tnauntru prin rugaciune si strapungere izvorul
gandurilor, ci te inarmezi impotriva lor numai prin post
si patimirea de catre trup a celor rele, in zadar te oste-
nesti; dar daca vei sfinti radacina prin smerenie si ruga-
ciune, cum spuneam, vei avea sfintirea si pentru cele din
afara. Acest lucru mi se pare ca-1 sugereaza cuvantul
apostolic care spune:,Aveti mijlocul vostru incins cu ade-
varul” [Ef6 ,14], cum filozofeaza foarte frumos si imul
din Parintii care spune ca partea contemplativa inabusa
partea poftitoare si contracta patimile de sub solduri si
pantece22. E nevoie nsa si de patimirea de catre trup a
celor rele si de infrAnare cu moderatie de la mancaruri,
ca sa nu ajunga cu anevoie de Tmblanzit si mai tare decat
ratiunea. Asadar, nimic altceva nu vindeca toate patimile
trupului decat patimirea de catre trup a celor rele si ru-
gaciunea facuta din inima smerita, ceea ce e saracia cu
duhul pe care a fericit-o Domnul [Mt 5, 3].

43. Deci daca doreste cineva sa aiba cu bogatie sfin-
tenia, fard de care nimeni nu va vedea pe Domnul [Evr
12, 14], sa ramana in chilia sa, patimind cele rele si ru-
gandu-se cu smerenie, caci chilia bunului monah e un
liman al cuminteniei, iar toate cele din afara, si mai ales
cele din piete si targuri, sunt pline de tulburare desfranata
iscata de vederi si auziri dezordonate care Tneaca neno-
rocitul suflet al monahului care da pe acolo. Lumea rau-
tatii ai putea-o numi si foc arzator care-si face materie
din cei ce intra in contact cu el si preface Tn cenusa orice
virtute a lor, iar focul care nu arde se gaseste in pustie
[Is 3, 2]. Tuinsa in loc de pustie ramai in chilie si as-
cunde-te putin pana ce trece viforul Tmpatimirii, caci
atunci cand trece aceasta, ramanerea sub cerul liber nu e
vatamatoare. Fiindca atunci vei fi cu adevarat saraca cu
duhul, vei castiga imparatia impotriva patimilor si vei 1

2Nil Ascetul, Despre superioritatea isihastilor 20.



fericita Tn chip stralucit de Cel ce spune: ,,Fericiti cei
saraci cu duhul, ca a lor este imparatia cerurilor” [Mt 5,3].
Si cum nu vor fi fericiti cei care nu-si pun deloc incre-
derea Tn bani, ci Tn El; cei care nu doresc sa placa altuia
decéat Lui, care trdiesc cu smerenie impreuna cu acestia
Tnaintea Lui. Sa ne facem deci si noi saraci cu duhul
smerindu-ne, facand trupul sa patimeasca cele rele si
ducand o viata lipsita de agoniseala, ca a noastra sa se
faca Tmparatia cerurilor si sa dobandim nadejdile fericite
mostenind Tmparatia cerurilor.

Necesitatea incercarilor si rabdarii lor
pentru cultivarea sufletului

44, Punand insa Domnul Tnainte acestea ca pe niste cu-
vinte care contin si rezuma Evanghelia méantuirii noastre,
nu numai ca a cuprins intr-un singur cuvant atatea virtuti
si a scos afara atatea rautati prin Tnsasi aceasta fericire si
i-a binecuvantat pe cei care si-au taiat imprejur prin po-
cainta in chip frumos partea patimasa a sufletului lor;
dar a cuprins si multe altele care n-au asemanare cu taie-
rea imprejur, ci cu violenta frigului si gerului, a zapeazi,
ghetii si vanturilor, simplu spus, cu vitregiile iernii si verii
carora le sunt expuse plantele supuse frigului si arsitei,
fara de care nimic din cele sadite pe paméant n-ar putea
aduce roadd cumva. Care sunt acestea? Felurite atacuri
ale Tncercarilor pe care e necesar sa le poarte cu multu-
mire cel care vrea sa-si aduca rodul viitor Lucratorului
duhurilor.

45. Caci asa cum cineva, dacd i se face mila de plan-
tele supuse pe pamant vicisitudinilor, daca le va incon-
jura cu ziduri imprejmuitoare, le va face acoperis si nu
le va lasa sa suporte vitregiile vremii, chiar daca le taie
si curata, facand toate cu grija, nu va culege de la ele
nici un rod, ci trebuie sa le lase sa suporte toate, fiindca
asa, dupa greutatea iernii venind caldura primaverii, ele
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inverzesc, infloresc, se acopera de frunze si impreuna cu
acele frumoase mladite dau la iveala si ciorchini de fructe
verzi, care, petrecand putin sub razele puternice ale soa-
relui, cresc si se maturizeaza ajungand gata de mancat si
de cules; tot asa si cel care nu suporta cu vitejie povara
cu anevoie de purtat a incercarilor, chiar daca nu e lipsit
de nici una din toate celelalte virtuti, nu va purta nicio-
datd o roada a livezilor dumnezeiesti vrednica de ham-
barul cel vesnic, caci prin rabdarea necazurilor de buna-
voie si fara voie se desavarseste orice sarguitor, unele
fiindu-i impuse din afara, iar altele purtate de la sine.
Caci cele ce se intampla cu plantele pamantului de la
naturd, prin purtarile de grija ale agricultorilor si schim-
barile anotimpurilor, noud, mladitelor rationale ale lui
Hristos supuse Lucratorului sufletelor noastre, ne vin din
alegere libera ca unora ce vietuim in mod liber. Dar fara
rabdarea celor ce vin peste noi fara voie, nici cele facute
de noi cu voia nu vor avea binecuvantarea dumnezeiasca.
Fiindca iubirea de Dumnezeu devine probata prin neca-
zurile incercarilor. Se cade, asadar, sa realizam mai Tna-
inte Tn sufletul nostru cele cu voia si asa, obisnuindu-ne
prin ele sa dispretuim placerea si slava, sa suportam usor
si atacurile celor fard voie.

46. Dar cel care din pricina saraciei cu duhul le dispre-
tuieste pe acelea socotindu-se pe sine nsusi vinovat de
cele mai drastice leacuri ale pocaintei, acela are mereu
orice necaz ca o Tncercare si primeste orice incercare ca
una cuvenita lui si se bucura atunci cand cade Tn ea ca
unul care dobandeste prin ea curatirea sufletului, iar din
acest lucru face o materie a rugaciunii sale chinuite si
foarte eficiente catre Dumnezeu socotindu-1 pricinuitor
si pazitor al vigorii sufletesti, si nu numai ca iarta fard sa
tina minte raul, dar si marturiseste recunostinta celor ce
il pun la incercare rugandu-se pentru ei ca pentru niste
binefacatori. De aceea nu va primi numai iertarea paca-
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telor potrivit fagaduintei, ci va dobandi si imparatia ce-
rurilor si binecuvantarea dumnezeiasca, fiind fericit de
Domnul pentru indelunga sa rabdare si smerenie cu duhul.

Saracia naste plansul

47. Dupa ce am ardtat prin putine cuvinte céateva lu-
cruri putine ce tin de tdierea Tmprejur duhovniceasca, sa
punem inainte acum si cateva din roadele ei bune. in
continuare, asadar, dupa cei care si-au agonisit prin sa-
racia cu duhul bogatia cu neputinta de luat de la ei Cel
Singur Fericit Ti face partasi ai fericirii Lui pe cei ce
plang zicand: ,,Fericiti cei ce plang, ca aceia se vor man-
gaia” [Mt 5, 4].

Doua saracii — doua ntristari siplansuri

48. Dar de ce a legat Hristos plansul de saracie? Fiind-
ca el exista intotdeauna Tmpreuna cu ea. Dar intristarea
pentru sardcia potrivit lumii lucreaza moartea sufletului,
zice Apostolul [2 Co 7, 10]; iar intristarea din pricina
saraciei potrivit lui Dumnezeu lucreaza pocainta fara pa-
rere de rau spre mantuirea sufletului. Primei saracii care
e fara voie, 7i urmeaza plansul fara voie, iar celeilalte
saracii, care e de bunavoie, Ti urmeazad cu necesitate
plansul de bunavoie. Dar pentru ca plansul e legat aici
de saracia potrivit lui Dumnezeu, el se face cu necesitate
din pricina aceleia, si este legat intreg de aceea ca de o
cauza a lui, si de la ea Tsi are caracterul duhovnicesc si
de bunavoie. Dar sa vedem cum anume saracia fericita
naste plansul fericit.

Patru saracii duhovnicesti,
patru plansuri sipatru mangaieri

49. Deci intrucat cuvantul nostru a aratat mai sus ca
exista feluri de saracie duhovniceasca: Tn gandire, in trup,
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in bogatia vietii si in Tncercarile care vin din afara — dar
nimeni dintre noi, auzind ca acestea sunt puse Tnainte in
chip Tmpartit, sa nu socoteasca plecand de aici ca faptui-
rea lor este impartita si ea, fiindca ele se desavarsesc in
chip firesc Tmpreuna unele prin altele; de aceea au si
fost cuprinse Tntr-o singura fericire care a aratat in chip
minunat si care e radacina si pricina celorlalte, adica
duhul nostru; caci acesta strangand la san, cum s-a spus,
harul propovaduirii evanghelice, face sa tasneasca din el
insusi izvorul saraciei care adapa toata fata pamantului
nostru [Fc 2, 6], adica omul cel din afara si face din el un
rai al virtutilor — ; patru fiind, asadar, felurile saraciei
duhovnicesti, din fiecare se naste plansul corespunzator
impreuna cu mangaierea care-i este proprie.

Dupa trup

50. Prin saracia si smerenia trupeasca de bunavoie, care
e foamea, setea, privegherea si, simplu spus, maltratarea si
patimirea de catre trup a celor rele, si, pe langa acestea,
contractia simturilor Tmpreuna cu ratiunea, se naste deci
nu numai plansul [doliul] pur si simplu, ci si lacrimile.
Caci asa cum nesimtirea, impietrirea si invartosarea inimii
se nasc Tn chip firesc din relaxare, desfatare si patimirea
celor bune, tot asa dintr-un regim Tnfranat si retinut se
naste zdrobirea si strapungerea inimii, care rastoarna
orice amaraciune si ofera o dulce voiosie; deoarece, se
spune, fard o inima zdrobitd e cu neputinta sa ne eliberam
de rautate. Inima o zdrobeste insa intreita infranare de la
somn, de la hrana si de la relaxarea trupeasca. Si fiind
eliberat prin aceasta zdrobire de rautate si amaraciune,
sufletul simte negresit veselia duhovniceasca. $i aceasta
este mangaierea pentru care Ti fericeste Domnul pe cei
ce plang. lar loan, care ne-a zidit prin cuvinte o ,,Scara”
duhovniceasca, spune: ,,Setea si privegherea necajesc ini-
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ma, iar din inima necajita tasnesc lacrimi”23, dar cel
incercat rade Tn acestea cu rasul fericit, fiind mangaiat
asa cum a fagadduit Domnul [Mt 5,4].

Dupagéand

51. Din saracia iubitd de Dumnezeu Tn trup isi are astfel
nasterea plansul care mangaie Tn chip fericit pe cei ce au
dobandit plansul, dar cum anume se naste el din gandul
smerit si din smerenia dumnezeiasca a sufletului? Dispre-
tuirea de sine coexista intotdeauna cu smerenia sufletului,
iar la Tnceput aceasta intinde puternic frica de pedeapsa
punand Tnaintea ochilor acea preainfricosatoare venire din
cele contrare intr-un singur loc de pedeapsa si sporind spai-
ma prin faptul ca invata ca aceea e de nespus si mai cum-
plita decéat cele zise; si cate lucruri cumplite nu adauga
nesfarsirea ei? Caci <24 arderea si frigul, intunericul si fo-
cul, miscarea si oprirea, lanturile, spaimele si muscaturile
fiarelor vesnice se vor aduna intr-una Tn acea osanda si nu
vor putea infatisa exact acel lucru cumplit care, potrivit
Scripturii, ,,la minteas omului nu s-a suit” [1 Co 2, 9].

52. Ce este deci acel plans inutil, nemangaiat si nesfar-
sit? Caci Tn cei ce pacatuiesc impotriva lui Dumnezeu
plansul se pune Tn miscare din recunoasterea greselilor.
Asadar, intrucat acolo cei vinovati sunt lipsiti de nadej-
dea mai buna si deznadajduiesc de mantuire, mustrarea
fara voie a constiintei inmulteste fiecaruia prin plans du-
rerea care cade peste el; iar acest plans care nu inceteaza
nicicand se face mereu prilejul unui alt plans, si adauga
un alt intuneric cumplit, o ardere de neracorit si un adanc
urias al descurajarii. Aici Tnsd plansul acesta e foarte

2 loan SCARARUL, Scara 6,14.

24 Pasajul din 8§ 51-52 marcat cu <...> corespunde cu § 11-13 din Tra-
tatul catre loan si Teodor.

25 Si aici Sfantul Grigorie Palama Tnlocuieste ,,inima” din pasajul biblic
citat cu cuvantul ascetic ,,minte”.
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folositor, fiindca Dumnezeu, Care S-a pogorat pana la
noi ca sa ne cerceteze si a fagaduit celor ce plang man-
géaierea care este El Tnsusi, intrucat este si Se numeste
Mangaietor [In 14, 16], il ascultda cu mila. > Ai vazut
plansul sufletului smerit si mangaierea care-i urmeaza?
Caci si singura dispretuirea de sine in ea Tnsasi, pusa ca
0 povara spirituala pe partea rationala a sufletului si la-
sata acolo mult timp, 1l zdrobeste si preseaza si face sa
tasneasca vinul méantuitor care veseleste inima omului
[Ps 103, 15], adica omul nostru launtric. lar acest vin e
strapungerea inimii care preseaza si scoate afara prin plans
patimile si umple sufletul de bucuria fericita eliberandu-1
de povara cumplita a acestora. De aceea se spune: ,,Feri-
citi cei ce plang, ca aceia se vor mangaia” [Mt 5, 4].

De la negrija de avutii lagrija de sine

53. lar cum anume se naste Tn noi plansul si mangaie-
rea care este in el din neagoniseald, adica din saracia
privitoare la averea si avutiile din jurul nostru, unita cu
sardcia duhului, cum spuneam mai sus, caci toate aces-
tea se fac impreuna unele cu altele desavarsite si bine-
placute lui Dumnezeu, deci cum anume se nasc plansul
si mangaierea dintr-o asemenea saracie asculta cu inte-
legere! Caci atunci cand omul spunandu-le ramas-bun,
renunta la toate posesiunile si proprietatile, lepadandu-le
si risipindu-le potrivit poruncii [Lc 14,33], si si-a departat
sufletul de la grija lor, atunci doreste sa se intoarca la
supravegherea lui Tnsusi liber de cele care-1 atrag in afara.

Plansul, rugaciunea si bucuria omului dinauntru

54. Asadar, <26 cand mintea se departeaza de orice lu-
cru simtit si iese la suprafatd din potopul zarvei din jurul

26  Pasajul din § 54-55 marcat cu <...> corespunde cu § 14 din Tratatul
catre loan si Teodor. § 54-62 sunt identice si cu § 34-37 si 39 sfarsit- 40 din
Antireticul VIl contra lui Akindynos.
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acestora si se uita la omul dinduntru, vazand mai ntai
masca hidoasa care s-a pus asupra lui din ratacirea ei in
cele de jos, se grabeste sa o spele prin plans; apoi, dupa
ce a desfiintat acest val diform, intra atunci in chip ne-
tulburat, fard sa fie hartuita Tn chip nenobil de feluritele
afectiuni ale sufletului, in vistieria adevaratad dinduntru si
se roaga Tatalui Care este Tn ascuns [Mt6,6] si Care-i da
mai Tntai darul care contine Tn el toate darurile harului:
pacea gandurilor [Ir 36, 11], Tmpreuna cu care desavar-
seste smerenia care naste si contine orice virtute, nu pe
cea alcatuita de cel ce vrea din vorbe si infatisari exteri-
oare usor realizabile, ci pe cea care are marturia bunului
si dumnezeiescului Duh si pe care o creeaza insusi Duhul
Tnnoitin cele dindauntru ale omului [Pi 50, 12].

55. in aceste [virtuti] ca intr-o imprejmuire sigura a
raiului mintii cresc feluritii pomi ai virtutii celei adeva-
rate, iar in mijlocul ei se Tnalta palatele sacre ale iubirii,
n porticurile carora infloreste preludiul veacului viitor,
negraita si nedesfiintata bucurie. > Caci neagoniseala e
mama negrijii, negrija e mama atentiei si a rugaciunii, iar
acestea sunt mamele plansului si lacrimilor, si ele sterg
prezumtiile; iar o data indepartate acestea, calea virtutii
se desavarseste usor, intrucat piedicile din ea sunt scoase
din mijlocul ei si constiinta devine neosandita; iar aces-
tea fac sa tdsneasca bucuria si rasul fericit al sufletului.

56. lar incepand de atunci lacrima indurerata se preface
in dulce, iar cuvintele lui Dumnezeu ajung gatlejului
dulci si mai presus decéat e gurii mierea [Ps 118, 103];
cererea din rugaciune se preface in multumire, iar me-
ditarea marturiilor dumnezeiesti este veselia inimii care
convorbeste cu acestea cu o0 nadejde nefacuta de rusine
[Rm 5, 5] si care e ca un preludiu prin Tnsasi experienta
acestei gustari, si care invata in parte bogatia covarsitoare
a bunatatii [Ef2, 7] potrivit celui ce spune: ,,Gustati si
vedeti cd e bun Domnul” [Ps 33, 9], Veselia dreptilor,
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Bucuria celor verticali, Voiosia celor smeriti, Mangaierea
celor ce plang pentru El.

57. Dar ce? Doar pana aici merg cele ale mangaierii si
numai acestea sunt darurile sfintei logodne? Oare Mirele
unor asemenea suflete nu Se arata pe Sine Tnsusi in chip
mai limpede decéat acestea celor spalati si curatiti prin
fericitul plans si Tmbracati de nunta prin virtuti? Negresit.
Caci nesocotindu-i pe cei gata sa ne acuze din invidie si
care ne spun: ,,Sa nu graiesti in numele Domnului [Ir
11, 21], iar daca nu vom azvarli numele tau ca rau [Lc
6,22], alcatuind si difuzand Tmpotriva ta calomnii si acuze
mincinoase”27, nesocotindu-i, asadar, acum pe acestia si
cele de acum, sa ne continuam cuvantul, crezand si spu-
nand cele ale sfintilor nostri Parinti, privind spre acelea si
convingandu-i pe altii; caci zice [Scriptura]: ,,Crezut-am
si de aceea am grait [Ps 115, 1]. Si noi credem, de aceea
si graim [2 Co 4, 13].”

Mintea se Tntoarce spre sine, urca spre Dumnezeu
n lumina si Tsi recastigafrumusetea originara

58. <8 Fiindca atunci cand orice patima rusinoasa sa-
lasluita Tnauntru e alungata, iar mintea, cum a aratat cu-
vantul pana acum, intorcandu-se spre ea Tnsasi si intorcand
in intregime spre sine si celelalte puteri ale sufletului, va
infrumuseta sufletul prin cultivarea virtutilor, Tnaintand
spre ce e mai desavarsit si punand urcusuri [Ps 83, 6]
faptuitoare, spalandu-se Tnca mai mult cu ajutorul lui Dum-
nezeu, nu sterge numai murdariile partii celei rele, ci
scoate din ea orice lucru adaugat ulterior, chiar daca tine
de partea mai buna si de gandire.



59. Dar cand, trecand dincolo de cele gandite cu min-
tea si de Tntelesurile neimaginare privitoare la acestea si,
iubita fiind de Dumnezeu si iubind pe Dumnezeu, a dez-
bracat toate, se Tnfatiseazd atunci lui Dumnezeu ,,surda
si muta”, dupa cum sta scris [cf. Ps 37, 14]29; e mai tare
atunci decat ratiunea materiei si plamadeste cu toata
nefrica plamadirea cea mai de sus, dat fiind ca nimic din
afara nu-i mai bate la usa, Tntrucat harul dinauntru o
transforma spre mai bine si, lucrul cel mai uimitor, lumi-
neaza cu lumina negraita cele dindauntru si desavarseste
omul dinduntru. lar cand luceste ziua si luceafarul de zi
rasare in inimile noastre, potrivit corifeului apostolilor
[Petru; 2 Ptr 1, 19], atunci omul adevarat iese, potrivit
cuvantului prorocului [David], la lucrarea lui adevarata
[Pi 103,23] si, folosindu-se de lumina ca de o cale, urca
sau e ridicatd pe muntii cei vesnici [Ps 75, 5]. lar in
aceasta lumina se face, o minune!, vazatoare a celor mai
presus de lume, fara sa fie desfacuta sau sa se desfaca de
jugul materiei impreuna cu care a fost creata la Tnceput,
cum stie calea. Fiindca nu urca cu aripile imaginative ale
gandirii, care se Tnvarte in jurul a toate ca o oarba, ne-
primind intelegerea exacta si nefndoielnica nici a celor
sensibile absente, nici a celor inteligibile transcendente,
ci urca intr-adevar cu puterea negraita a Duhului, iar
printr-o simtire duhovniceasca si negraita aude cuvinte
care nu se pot spune si vede cele ce nu se pot vedea
[2 Co 12, 4]; si astfel este si devine Tnca de aici n intre-
gime atainei si, chiar daca e absenta de acolo, rivalizeaza
cu cantaretii cei neobositi, devenind cu adevarat un alt
inger al lui Dumnezeu pe pamant aducéndu-l prin ea
Tnsasi orice fel de creaturad, fiindca, participand ea insasi
la toate, participa acum si la Cel mai presus de toate,
pentru ca chipul [lui Dumnezeu din ea] sa fie inca si mai
exact. >

29 Cf. Evagrie, Despre rugaciune 11.
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60. De aceea zice dumnezeiescul Nil ca ,,starea mintii
e Tnaltime Tnteleasa cu mintea asemenea culorii cerului,
in care la vremea rugaciunii se aratd lumina Sfintei Tre-
imi”30; si iarasi: ,,Daca vrea cineva sa vada starea mintii,
sa se lipseasca de toate Tntelesurile ei, si atunci o va vedea
asemenea safirului sau culorii cerului”3l Dar acest lucru
nu se poate face fara nepatimire; fiindca e nevoie de con-
lucrarea lui Dumnezeu care sa-i insufle lumina inrudita.
lar Sfantul Diadoh zice: ,,Doua lucruri face in noi harul
prin Botez, dintre care unul intrece de infinite ori pe ce-
lalalt, caci unul ne refnnoieste in apa si face sa luceasca
chipul [lui Dumnezeu din noi] netezind orice zbarcitura
a pacatului, iar celalalt e primit ca sa lucreze Tmpreuna cu
noi. Prin urmare, cand mintea Tncepe sa guste in multa
simtire din bunatatea Duhului, atunci trebuie sa stim ca
harul Tncepe sa zugraveasca asa-zicand peste chip[ul lui
Dumnezeu] asemanarea [cu Dumnezeu], astfel incat aceasta
simtire ne arata ca asemanarea se modeleaza n noi, dar
desavarsirea asemanarii 0 vom cunoaste din asemanare”.
Si iarasi: ,,Nimeni nu poate dobandi iubirea duhovniceas-
ca pana ce n-a fost luminat cu toata certitudinea de Duhul
Sfant. Caci daca mintea nu primeste in chip desavarsit ase-
manarea prin lumina dumnezeiasca, poate sa aiba toate
virtutile, dar raméane lipsita de iubirea desavarsita”32

61. La fel 1l auzim spunand si pe Sfantul Isaac care zice:
»Lavremea rugaciunii mintea plina de har isi vede cura-
tia ei asemenea culorii cerului, pe care batranii lui Israel
au numit-o loc al lui Dumnezeu [/s 24, 10], atunci cand
li s-a aratat in munte”. Si iarasi: ,,Rugaciune e curatia
mintii despicata cu uimire de lumina Sfintei Treimi”.
Si iarasi: ,,Curatia mintii e cea in care fulgera la vremea
rugaciunii lumina Sfintei Treimi”33.

PEvagrie, Despre gandurile rautatii 18.

3l Evagrie, Skemmata 4.

PDbiadoh, Cuvant ascetic 89.

B lsaac Sirul, Cuvantul 32, care citeaza din Evagrie, Skemmata 21 si 4.
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62. Dar mintea invrednicita de acea lumina transmite
<34 trupului unit cu ea multe marturii ale frumusetii dum-
nezeiesti mijlocind intre harul dumnezeiesc si grosimea
trupului si punand n el putinta celor cu neputintda. De
aici vine si deprinderea deiforma si incomparabild a vir-
tutii si nemiscarea sau miscarea cu anevoie spre rautate.
De aici vine si cuvantul care lamureste ratiunile celor ce
sunt si descopera din el prin curatie tainele firii, prin care
gandirea celor care ascultd cu credinta e ridicata prin
analogii spre intelegerea celor mai presus de fire, pe care
insusi Tatal Cuvantului o detine prin atingeri imateriale.
De aici vin si celelalte felurite faceri de minuni, strave-
derea si vederea Tnainte si faptul de a vorbi despre cele
ce se Tntdmpla departe ca despre unele petrecute sub
ochii nostri. lar lucrul cel mai mare e faptul ca scopul
acelor preafericiti nu tinde spre acestea, ci asa cum daca
se uita cineva la o raza de soare, percepe si atomii de aer,
chiar daca scopul sau nu este acesta, tot asa si cei ce intra
Tn contact in chip curat cu razele dumnezeiesti, in care
sta in chip natural descoperirea tuturor, nu numai a celor
ce sunt sau au fost, dar si a celor ce vor fi, acestia do-
bandesc pe cale laturalnica Tn chip real cunoasterea aces-
tora proportional cu curatia sa, desi lucrul lor principal e
intoarcerea si aplecarea mintii spre ea Tnsasi sau, mai bine
zis, chiar daca e lucru uimitor a spune aceasta, intoarce-
rea tuturor puterilor sufletului spre minte si lucrarea ei
potrivit ei Tnsasi si lui Dumnezeu, adica lucrarea prin
care cei pregatiti se binedispun spre Prototip, Tntrucat
harul 7i readuce acea frumusete originara si absoluta. >
Spre aceasta Tnaltime Ti ridica fericitul plans pe cei sme-
riti cu inima si saraci cu duhul [Mt 5, 3].

34 Pasajul din § 62 marcat cu <...> corespunde cu § 19-20 din Tratatul
catre loan si Teodor.
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intristareapotrivit lumii — intuneric
si moarte sufleteasca

63. Dar, fiindca din pricina leneviei noastre acestea sunt
mai presus de noi, haide ca, intorcandu-ne iarasi la funda-
mentul acestora, sa mai vorbim putin despre plans. Acesta
urmeaza si tuturor felurilor de saracie fara voie si potri-
vit lumii. Cum nu se va Intrista cel lipsit de bani, cel ce
flamanzeste fara voie, cel chinuit si necinstit? Dar acest
plans e lipsit de mangaiere, mai cu seama pe masura ce
toate cele ale saraciei se intind sau, mai bine zis, pe ma-
surd ce acela care sufera de ea se tine departe de cunoas-
terea cea adevarata. Caci acesta, nesupunand ratiunii
placerile si durerile care vin din simtire, ci mai degraba
abuzand de ele prin iscusinta ratiunii le sporeste fara
nici un castig, cum nu s-ar cadea, sau mai degraba spre
paguba cea mai mare. Fiindca pune Tnainte Tmpotriva sa
un semn si o dovada limpede a faptului ca nu crede cu
tarie in Evanghelia lui Dumnezeu, Tn prorocii dinaintea ei
si Tn cei Tnvatati si trimisi dupa ea, de catre ea, sa bine-
vesteasca saracilor si sa vesteasca bogatia cea cheltuita
prin saracie, slava negraita prin umilinta, desfatarea lip-
sita de durere prin infrénare, eliberarea prin rabdarea
Tncercarilor care vin asupra noastra de stramtorarea si
chinul vesnic cel pus deoparte pentru cei ce au iubit viata
relaxata de aici si n-au ales sa vina la viata prin poarta si
calea cea stramta si cu chinuri [Mt 7,14].

64. Bine a spus deci dumnezeiescul Pavel ca ,,intrista-
rea potrivit lumii lucreaza moarte” [2 Co 7, 10], caci prin
acest cuvant s-a aratat ca este un pacat de moarte. lar
daca viata adevarata a sufletului e o lumina dumneze-
iasca adusa de plansul potrivit lui Dumnezeu, asa cum
s-a spus mai sus de catre Parinti, atunci si moartea sufle-
tului va fi un Intuneric rdu adus sufletului de intristarea
potrivit lumii.
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65. Tntunericul acela despre care Marele Vasile spune
ca pacatul, care isi are existenta Tn lipsa binelui, Tntipa-
reste prin faradelegi un Tntuneric spiritual35. Dar si dum-
nezeiescul Marcu zice: ,,Cel cuprins de ganduri rele cum
va vedea pacatul enipostatic Tnvaluit sub acestea, care e
un Tntuneric si o ceata a sufletului care cade asupra lui din
ganduri, cuvinte si fapte rele? lar cine n-a vazut acest
pacat cuprinzator, cand se va curata de el rugandu-se?
lar cel ce nu s-a curatit, cum va gasi locul firii curate?
lar cine nu l-a gasit pe acesta, cum va vedea casa dina-
untru a lui Hristos? Trebuie deci sa bata staruitor prin
rugdciune si sd caute nu numai sd dobandeasca, dar si sa
pazeasca aceasta casa; caci sunt si unii care dupa ce au
avut-o au pierit. Caci o cunoastere simpla si ,,0 experi-
entd intdmplatoare a ei au si cei tarzii Tn Tnvatatura si
tineri, dar lucrarea ei staruitoare cu rabdare de abia daca
0 au batranii evlaviosi si cu multa experientd”36. Cu
acestia conglasuieste si Macarie cel ceresc Tn cunoastere
si tot corul cuviosilor.

Douad intristari si doua plansuri

66. Ci asa cum Tntunericul acesta isi primeste existenta
din toate greselile, tot asa, daca vei cerceta, vei gasi si
ca intristarea potrivit lumii e nascuta si intarita de toate
patimile. Prin urmare, ea poarta o icoana si e ca o parga,
un preludiu si 0 arvuna a plansului nesfarsit care va veni
celor ce n-au ales plansul, fericit de Domnul, care nu
numai ca poarta drept castig mangaierea care aduce drept
roada arvuna veseliei vesnice, dar asigura si virtutea fa-
cand sufletul neschimbabil spre cele mai rele. Caci daca
cineva saraceste si se smereste si castiga umilinta potri-
vit lui Dumnezeu, dar nu si-a agonisit plansul, ca sa ina-

PHVasile cel Mare, La Hexaemeron 2, 5.
P¥Marcu Ascetul, Despre cei ce cred ca se indrepteaza dinfapte 211.
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inteze spre mai bine, acela e usor de schimbat ca sa se
intoarca cu socotinta la cele pe care le-a lasat, dorind
iarasi cele pe care le-a lasat la Tnceput si facandu-se cal-
cator de porunca [Ga 2, 18]; dar daca, staruind Tn ea,
tindndu-se de dispozitia fata de saracia fericita, 1si face
al sdu plansul, atunci devine de neclintit fata de cele din
urma sa, neintorcandu-se in chip rau la cele de care a
fugit bine facand. Fiindca, asa cum spune Apostolul, ,,in-
tristarea potrivit lui Dumnezeu lucreaza in suflet pocainta
fara parere de rdu spre mantuire” [2 Co 7, 10].

Plansulfericit — Tnceputul si sfarsitul sau

67. De aceea si unul din Parinti a zis ca ,,plansul lu-
creaza si pazeste” [raiul dinauntru, cf. Fc 2, 15]. Si nu
numai acesta e castigul care vine din plans, si anume ca
omul devine de nemiscat fata de rau si de neschimbat
fata de cele pacatuite mai inainte, ci el le face ca si cum
ar fi nefacute. Caci daca omul plange din pricina lor in-
ceputul, ele i se socotesc de catre Dumnezeu ca facute
fara voia lui, iar cele facute fara voie sunt nevinovate.
Fiindca asa cum acela care plange pentru saracie da
marturie ca saracia nu este pentru el de bunavoie, drept
pentru care cade Tn cursele diavolului impreuna cu cei ce
doresc sa se imbogateasca sau sunt bogati, si daca nu se
grabeste schimbandu-se sa alerge si sa scape din aceste
curse, va fi trimis Tmpreuna cu aceia in focul cel vesnic,
tot asa cel ce pacatuieste fata de Dumnezeu daca plange
pentru pacatele pe care le-a savarsit, pacatele i se vor
socoti pe drept cuvant ca facute fara voie si va umbla
nefmpiedicat impreuna cu cei ce n-au pacatuit asa pe
calea care duce spre viata vesnica.

68. Acesta este deci castigul Tnceputului plansului care
este dureros ca unul care are unita cu el si frica de Dum-
nezeu. Tnaintand nsa, el se uneste Tn chip minunat cu
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iubirea de Dumnezeu si rodeste mangaierea cea dulce si
sfantd, Tntrucat cel care si-a castigat drept fel de a fi plan-
sul, acela gusta bunatatea Méangaietorului, care pentru
cei ce n-au facut experienta ei e un lucru aproape de ne-
auzit intrucét este de negrait. Caci daca nimeni nu poate
vesti dulceata mierii celor ce n-au gustat-o, cum oare va
povesti cineva placerea bucuriei sfinte si harului care
vin de la Dumnezeu celor ce n-au facut experienta lor?
Nicidecum.

69. Dar se pare ca inceputul plansului seamana cu o
cautare a unei logodne cu Dumnezeu care pare aproape
inaccesibild. De aceea cei ce plang de dorul Mirelui cu
care vor sa se insoteasca scot cuvinte de cerere in logod-
nd, lovindu-se pe ei Tnsisi si chemandu-L cu urlete ca pe
Unul care nu e prezent nici nu se va face poate prezent
vreodata; iar sfarsitul plansului e unirea nuptiala desavar-
sita Intru curatie. De aceea marele Pavel, numind ,,taina
mare” unirea sotilor intr-un singur trup, spune: ,,Dar eu
spun aceasta despre Hristos si despre Biserica” [Ef5, 32];
fiindca asa cum aceia sunt un trup, asa si cei ai lui Dum-
nezeu sunt un Duh cu Dumnezeu, cum a spus altundeva
el Tnsusi: ,,Cine se lipeste de Domnul e un Duh cu EI”
[1 Co 6, 17]. Unde sunt cei care numesc creat harul lui
Dumnezeu Care locuieste in sfintii lui Dumnezeu? S&
cunoasca ca hulesc pe Tnsusi Duhul Care a ajuns prin
comunicare Tmpreuna cu sfintii.

70. S& punem Tnsd Tnainte si un alt exemplu mai lim-
pede: inceputul plansului se aseamana cu ntoarcerea fiului
risipitor, de aceea 1l umple de intristare pe lucratorul lui
si-l convinge sa spuna acele cuvinte: ,, Tata, gresit-am la
cer si Tnaintea ta, si nu sunt vrednic sa ma mai numesti
fiu al tau” [Lc 15, 21]; dar sfarsitul lui se aseamana in-
tampinarii si imbratisarii Tatalui Ceresc, Tn care fiul, do-
bandind bogéatia indurdrii neasemanate si multd bucurie si
indrazneala din pricina ei, e sarutat si saruta si, intrand,
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se ospateaza impreuna cu Tatal, desfatandu-se impreuna
de veselia cereasca.

Thdemn

71.  Veniti, dar, sa cadem si sa plangem si noi Tnaintea
Domnului Dumnezeului nostru [Ps 94, 6] Tn saracia cea
fericitd, ca sa ne stergem pacatele dinainte, sa ne facem
nemiscati fata de rautate si sa dobandim pe Mangaietorul,
fiind mangaiati intru El si dandu-1 slava Tmpreuna cu
Parintele Cel fara de Tnceput si Fiului Cel Unul-Nascut,
acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.
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Catre preacuviosul ieromonah
Pavel Asan care I-a intrebat despre
luarea schimei [hainei monahale]

celei mari si Tngeresti:
[1343-1344]

1. ,,Voi aveti ungere de la Cel Sfant si stiti toate, iar
ungerea pe care ati primit-o de la El raméane Tn voi si nu
aveti nevoie sa va invete cineva” [11In 2,20. 27], zice
[loan] Teologul cel iubit intr-un mod exceptional de
Hristos. Dar pentru ca cinstirea ta ca un semn si aceasta
al laudabilei smerenii careia i te-ai supus de bunavoie ai
cerut un sfat in scris, si asta de la noi cei de pe urma, cu
privire la luarea schimei [hainei] celei mari a vietii mona-
hale, primind noi cererea ta ca pe o porunca, ti scriem
dupa putere acest scurt raspuns ca datorie a iubirii.

2. Oricine are ungere [chrisma] de la Cel Sfant si din
aceasta pricina e numit [crestin; christianos] de la Hristos
[Unsul], trebuie si sa vietuiasca in chip sfant aratandu-I
prin fapte, cuvinte si ganduri ca acest nume e unul ade-
varat. Caci prin acest nume e Tnsemnata atat stapanirea
asupra patimilor, cat si bogatia virtutii. lar lucrul de ca-
petenie spre care tind acestea e iubirea de Dumnezeu si
de aproapele din pricina lui Dumnezeu, la care e cu nepu-
tinta sa vina cu tot piciorul, cum spune proverbul, cel ce
petrece Tn lume legat in jug cu femeie si supus grijilor
vietii. Fiindca acesta, chiar daca e dintre cei mai sargu-

1  Traducere dupaed. P. Christou: Gregonou tou Paianta Syngrammata V,
Thessaloniki, 1992, p. 247-250.
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inciosi, Tsi Tmparte dorinta intre Dumnezeu si lume, ntre
trup si duh.

3. De aceea, de Dumnezeu Tnvatate si cinstite parinte
si frate, Tndragostindu-te de ce e mai bun ai renuntat la
aceste vieti impartite si, bine facand, te-ai alaturat vietii
unitare a monahilor, ca aplecandu-te Tntreg spre iubirea
dumnezeiasca desavarsita sa o dobandesti desavarsita in
tine Tnsuti nemailuand forma acestei lumi in ce priveste
omul din afara si cel dinauntru si nemaiinclinandu-ti
intentia, faptuirea sau gandirea spre dulceata placerilor
trupului sau spre a placea oamenilor, ci punandu-ti urcu-
suriin inima [Ps 83, 5] si transfigurandu-te spre ce e mai
bun prin innoirea mintii [Rm 12, 2]. Si chiar daca uneori
mai patesti vreo rapire de la cel care atine cu viclenie
calea celor ce zoresc spre Dumnezeu, intelegand aceasta
te Tntorci iarasi la drum lucrénd prin plansul potrivit lui
Dumnezeu cainta fara parere de rau spre mantuire.

4. Aceasta este marea schimad monahala. lar o schima
monahalda mica Parintii nici nu cunosc si nici n-au pre-
dat, dar unora din cei de mai tarziu li s-a parut potrivit
sa imparta Tn doua unitatea ei, macar ca nici ei n-au Tm-
partit-o Tn mod real, fiindca daca observi bine in aman-
doua vei gasi aceleasi renuntari si fagaduinte. De aceea
si cel Intru sfinti Teodor Studitul, care ca nimeni altul a
randuit in chip foarte riguros cele ale monahilor, interzice
sa se vorbeascd sau sa se dea o schima monahala mica si
mare2. Mie Tnsa mi se pare ca aceia care au impartit ul-
terior schima in vesmintele randuite au retinut si luat de
la Tncepatori analavul si culionul ca unele prea de cinste
pentru cei ce le vad si care-i atrag usor spre etalarea lor
pe cei Tncepatori abatandu-i de la sfanta smerenie.

2 Cf Teodor Studitul, Testament 12 (PG 99,1820C) si Epistola 1,10
(PG 99, 94IC): ,,Sa nu dai ceea ce ei numesc schima mica, iar apoi dupa
un timp alta mare. Fiindca e o singura schima [haind], cum e si un singur
botez, precum obisnuiau sfintii parinti.”
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5. Tu deci, daca vrei sa le imbraci cu binecuvéntare si
pe acestea, fiindca n-ai fost vazut pand acum purtandu-le,
bine vei face, dar intareste-t{i mai intai gandul si invata-1,
ca sa nu fi ca unii care, doar ca sa para ca sunt oameni
mari si ca si-au schimbat viata, sunt inaccesibili si invi-
zibili pentru cei multi petrecand cea mai mare parte a
timpului vietii lor in lucruri de nepatruns. Tot asa si tu
sa te arati celor multi ca porti pe umeri crucea si pe cap
culionul nerautatii, ca prin faptul ca apari imbracat cu ele
sa te arati si foarte desavarsit in virtute. De cum le vezi,
tu sa-ti aduci aminte de datoria ta, de nefaptuirea celor
rele fagaduitd de tine lui Dumnezeu si de conduita dei-
forma mai desavarsita aflata mai presus de poftele celor
trupesti, si asa grabeste-te sa ai in acord cu acele simbo-
luri exterioare si dispozitia interioara a sufletului tau, pe
care ai fagaduit-o si fara acele simboluri atunci cand te-ai
invrednicit sa iei asupra ta viata monahala, pentru ca si
acum trebuie sa te caiesti si sa te smeresti cu nimic mai
putin [decat atunci] si sa chemi spre izbavire prin ruga-
ciune staruitoare ajutorul Lui, in cazul Tn care te vezi
dominat de afectiunile rudelor, de poftele trupului sau de
slavele si cinstirile omenesti.

6. Caci castigand astfel si celelalte virtuti prin cele pe
care le vei realiza cu ajutorul lui Dumnezeu si doban-
dind pe langa ele si smerenia prin cele de care te vei lovi
intr-o imprejurare sau alta readucandu-te mereu Tnapoi la
calea mantuirii, in vremea mortii vei primi completarea
celor ce lipsesc de la iubirea de oameni a Celui ce a
legiuit cu iubire de oameni neamului omenesc pocainta.
Fiindcad pe drept cuvéant frica de moarte 1ti va aduce
aminte de schimbarea Tn mai bine a vietii. Trebuie s& stii
insa, ca unul ce prin harul lui Hristos esti intelegator, ca
folositoare e nu simpla schimbare a hainelor, ci amelio-
rarea conduitei. Dar ce conduita, ce fagaduinta a ei, ce
simboluri ale unei vieti mai desavarsite mai sunt pentru
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cei ce zac in morminte sau pentru cei ce lasd acum viata
si sunt gata pentru mutarea de aici?

7. Asadar, nu frica din pricina bolii care ameninta cu
moartea, Tntrucéat face asteptat sfarsitul vietii, ci frica de
amenintarile care-i asteapta dupa moarte pe cei trandavi
si dorinta bunatatilor fagaduite celor sarguinciosi sa te
aduca la asumarea conduitei placute lui Dumnezeu, a faga-
duintelor si simbolurilor ei, atunci cand esti mai Tn putere
si poti nu numai sa fagaduiesti, ci si sa implinesti potrivit
celui ce porunceste in psalmi: ,,Faceti fidgaduinte si le
impliniti Domnului Dumnezeului nostru” [Ps 75, 12].
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Isihasm pentru intelectuali






Tratat in forma de epistola

catre loan si Teodor, filozofii,
n care se arata cine sunt cei ce se mantuiesc
si cine nu, despre cele nascute din ragazul/oprirea
mintii, Tmpotriva patimilor celor mai generale

si a celor ce se dau mari cu filozofia fara virtutel
[1345-1346]

Adversitatea monahilorfata defilozofi:
doua Tntelepciuni

1. Céand m-am apropiat de foarte dragul meu din ve-
chime Teodor cu asprimea scrisorilor ca si cu o piatra de
incercare, am cunoscut ca se arata asa cum n-as fi vrut
foarte mult; dar nu voi Tnceta pentru aceasta sa va scriu
adevarul potrivit legii iubirii care, potrivit Apostolului, pe
toate le nadajduieste [1 Co 13, 7], iubire care ma leaga
chiar si absent de voi, care stiu bine ca ma indragiti, si
care Thainteaza si se intareste cu timpul, chiar daca tace-
rea mea pentru scurtd vreme ar putea crea alta parere.
Caci n-as putea explica aparenta neprietenie a monahilor
fatd de niste barbati atat de Tntelepti, cultivati si care cu
puterea ganditoare a sufletului lor pot intelege multe si
din vietile superioare lor, asa cum un ochi ager poate
vedea si cele ce se disting pe cer. Fiindca stiti negresit
ca si Hristos Tnsusi n-a desfiintat pur si simplu Legea
veche si, parand ca o desfiinteaza, a facut-o mai sigurd
si neschimbabild, iar nebunia propovaduirii Lui, care a
surpat intelepciunea elinilor [paganilor], i-a aratat Tn chip

1  Traducere dupa ed. P. Christou: Gregoriou tou Palama Syngrammata V,
Thessaloniki, 1992, p. 231-246.
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paradoxal inca mai Tntelepti pe cei ce s-au Tnvrednicit de
ea [1 Co 1,18], sadind Tn ei adevarata cunoastere a celor
dumnezeiesti si omenesti si, desfiintand intelepciunea prin
cuvant — cuvant care Tsi are existenta in stricaciune, chiar
daca noi 7l pastram Tn cele ce sunt prin juxtapunerea
unor litere si silabe, dar si aceasta doar Tn chip vremel-
nic —, ne-a daruit Cuvantul cel adevarat, Cuvantul Acela
,»Care S-a facut pentru noi intelepciune de la Dumnezeu”
[1 Co 1, 30], Care e intelepciune autoipostatica si Care
pe cei Tn care se scrie 7i rapeste din stricaciune.

2. Aproape toate cele savarsite de Dumnezeu sunt cu
anevoie de contemplat si de Tnteles pentru cei care nu
ating adancul. Si pe drept cuvant, fiindca si Firea care le
savarseste e ceva ascuns si suprafiresc si cu anevoie de
contemplat pentru orice fire. lar daca dintre toate condu-
itele evlavioase cea mai familiard/intima Acesteia e cea
a monahilor, atunci pe drept cuvant si legile ei sunt mai
cu anevoie de contemplat decat altele si contrare fata de
ceea ce le pare la inceput celor multi. De aceea, dat fiind
ca legatura prieteniei noastre nu s-a desfacut nici n-a fost
vatamata de fuga si tacere, ci mai degraba acestea au
sporit si mai mult iubirea, n-am mai putut suporta sa nu
facem drept tema a scrisorilor catre voi cateva lucruri mici
din cele care ne-au fost descoperite de parintii nostri,
dar si dintre acestea doar cate pot fi cuprinse Tn scris.

Discursfilozofic, dar viata nefilozofica

3. Hai, dar, slujitorule al cuvintelor/discursurilor! Fo-
loseste-te cu ratiune de cuvant si fa ca marele nume al
filozofiei sa fie comun atat pentru ea, cat si pentru viata.
Caci cel ce se foloseste de cuvinte fara ratiune si duce o
viata nefilozofica, acela pare ca inchide mestesugul cu-
vintelor si stiinta invataturilor Tntelepte si fericirea care se
spune ca se afla in ele Tn simpla cunoastere a invataturilor
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de cinste necinstindu-le astfel. Mai cred ca in ziua cea
infricosatoare a Judecatii le va avea si pe acestea strigand
impotriva celui care le are astfel, si care nu s-a lasat
convins acum catusi de putin de explicarile doveditoare.
Fiindca acestea o iau Tnaintea ceasului acela si dezgolesc
mustrarile cele inevitabile, pun naintea ochilor osédnda si
fac aratate pedepsele pentru cei care traiesc in neinfra-
nare si vestesc dinainte chinurile pentru cei care se ala-
tura necritic celor ce par intelepti fara sa fie Tnsa, si,
simplu spus, care arata cu cine anume va fi randuit su-
fletul pentru acele veacuri nesfarsite.

Desi e simplu si separatde trup,
sufletul e modelat de lucrarile acestuia

4. Fiindcd, spun ele, sufletul e simplu, iar fiind creat
de la inceput bun, el ar fi cazut cu totul din bine in cazul
in care ar fi ajuns plecand de la sine sa apartina in Tntre-
gime la ceea ce este Tn Tntregime potrivnic; dar nu e cu
putinta sa aiba cumva de la sine partea cea rea, nici nu
s-ar putea contrazice candva pe sine Tnsusi facand raul
pe care nu-1 vrea, fiindca acest lucru e propriu duplicita-
tii, iar conflictul intern alunga simplitatea. Prin urmare,
»legea pacatului care se lupta cu legea mintii”, si careia
insusi Apostolul spune ca i-a fost rob Thainte de harul lui
Hristos [Rm 7, 23], este in chip limpede o lucrare a du-
hului potrivnic sau, mai bine zis, o putere care Thainteaza
spre cele ale ei, spre dispozitie si fapte, prin suflet si prin
trupul care-i serveste Tn chip natural drept instrument.
Asa cum sufletul nu e ceva vazut si sesizabil prin sim-
turi, ci 1l arata cele pe care el le da celor care le au, iar
acestea sunt, ca sa vorbesc pe scurt, crestere, simtire,
ntelegere, tot asa si dintre duhurile care sunt in sufletul
rational care are capacitatea de a primi cele contrare, nici
unul nu e sesizabil decét prin calitatile produse de acesta,
fiindca el [sufletul] primeste o forma. Fiindca el nu este
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o0 entelehie a trupului care Tsi are n el viata Tn potentaz,
potrivit acelor intelepti neintelepti care, necauténd in viata
nimic din cele mai presus de fire, au mintit si despre firea
insasi, neputand gasi nimic sanatos. Fiindca el [sufletul]
este o fiintd, pentru ca ramane si separat si, chiar atunci
cand e unit [cu trupul], se arata facand multe fara trupul
cel Tnjugat cu el.

5. S-ar putea spune insa pe drept cuvant ca el [sufletul]
creeaza o entelehie pentru orice trup care-1 primeste sau,
mai bine zis, impreuna cu care vine; dar el este negresit
altceva decét entelehia, intrucdt nu e nimic din cele ce
sunt Intr-un subiect. Poate primi insa o forma de la aceasta
mai usor decat trupurile si poate aceasta cu atat mai
mult, cu cat miscarea mintii e mai rapida decat miscarea
trupului. Puterea care-i da o forma ai putea-o cunoaste
prin lucrarile corespunzatoare, iar puterea, a carei forma
ai putea-o cunoaste prin aceste lucrari, afla ca e recunos-
cutd atunci in el si ca ramane pururea impreuna cu el,
afarda numai daca ceea ce e format astfel nu-si va schimba
forma inainte de a schimba viata.

Placereasiformele ei

6. lar ca sa-ti infatisez mai limpede totul: capul celor
rele se numeste placerea si aproape tot sirul celor rele
atarna de aici3. Fiindca divizadndu-se in doua potrivit al-
catuirii noastre duble, o parte a ei are Tntotdeauna o
aprindere a mintii [inteligentd] care apare ca delectare,
desi uneori primeste materia incendiului de la cele sensi-
bile, si care se numeste iubire de slava, iar cealalta parte,
care Tncanta mereu prin simtire, 1si are numele de la
aceea si se cheama iubire de placere.

2A ristotel, Despre suflet Il, 412a; cf. Grigorie Palama, 150 de
capitole 3.
3Cf. GrigoriePalama, Omilia 33,12.

410



7. Luandu-1 deci colaborator pe sarpele care se taraste
pe pamant, adica iubirea de bani, ele varsa mult venin
amar si aducator de moarte in sufletele nemuritoare duse
Tn ratacire. Acestea sunt primele odrasle ale viperei de la
nceput, si care vestesc ca e la lucru cea care le naste;
fiindca viperele din natura asculta de legile firii care sunt
peste ele si care poarta grija de toate, dar cele care sunt
contrare firii obisnuiesc sa desfiinteze cele ale firii lor, nu
si pe cea care le-a produs. Ele convietuiesc ca intr-o vizu-
ina si se odihnesc, vai!, in sufletul fiecaruia din cei pierduti
de ea, nascand mereu prin impreunari necurate o gramada
inca si mai necurata de patimi stricatoare de suflet.

De ce scrie acest cuvant

8. Dar cuvantul trebuie sa Tnainteze si sa lamureasca
care sunt cei ce se mantuiesc si care nu, ca sa te stii unde
esti si, daca ai cazut din ce este mai bun, sa te intorci
Tnapoi cu sarg. Caci de aceea m-am apucat sa-ti scriu
aceasta lunga scrisoare uitand de simplitatea si lipsa mea
de Tnvatatura si fara sa-mi vad sau, mai bine zis, sa-mi
plang putreziciunea necuratd. Dar, pentru Dumnezeu, sa
nu intorci spatele nici mie, nici acestui bun céastig, soco-
tind ca-ti scriu la intamplare, caci pentru tine o fac.

Sa luptam cu relele si Dumnezeu ne va rasplati

9. Céaci dacd, urcand cineva in chip desadvarsit zisele
patroane ale relei multimi a deprinderilor celor de necin-
ste, le smulge din suflet prin multe lupte cu harul lui
Dumnezeu, intorcand pe fuga falangele capeteniilor de-
monilor, iar de aici primeste arvuna premiilor si ajunge
incununat cu haruri curate si triumfator nemincinos, acela
desi e dintre oameni std impreund cu ingerii impletind
cu ei hore nesfarsite in jurul lui Dumnezeu4. Si chiar daca

Ud., Omilia 55,15.
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atunci cand se coboara in aceasta lupta mantuitoare, nu
se aratd mai bun decét potrivnicii lui si cu harul lubitoru-
lui de oameni triumfa moartea, totusi si el va fi mantuit
de dreapta Stapanului a toate Tmpreuna cu credinciosii si
cei care au cunoscut adevarul; iar atunci cand potrivnicii
vor fi surpati la vremea potrivita de Tmparatul a toate, si
el se va Tmpartasi de pacea netulburata de revolte pe care
a dorit-o, pentru care a plans si spre care s-a sarguit
facandu-si din viata o lupta si castigdnd pocainta man-
tuitoare prin toate modurile de comportare sau mai cu
seama prin cele care sunt mai potrivite dumnezeiestilor
porunci.

Sa nu ne Imprietenim cu relele ca sa nufim judecati

10. Daca insa cineva, nici fiind curatit, nici curatindu-se,
ci adaugand, vai!, mereu fara sa simta durere rani peste
rani, se Tmprieteneste n viata cu dusmanii Tmparatului,
sau mai bine zis cu cei care se prefac ca-i sunt prieteni,
si n-a recunoscut viclenia lor nici, recunoscandu-i, nu s-a
intors Tn fugad, ci alearga nestavilit spre inselatorul, se
desfata cu bauturile pierzatoare de suflet si hraneste multe
din viperele aratate si cu multi pui, cum sunt cele ale
iubirilor de placeri, ale iubirilor de slava si de bani, ce
va ajunge oare unul ca acesta cand va veni Tmparatul a
toate sa judece toate? Unde va fi asezat de Tngerii care duc
la indeplinire acea infricosatoare judecata? Ce va auzi?
Unde va fi trimis de glasul dumnezeiesc care imparte
dreptatea si da fiecaruia dupa faptele lui [cf. Mt 16,27 sq;
25,31 sq]?

Chinurile iadului

11. Dar, vai mie!, caci mai limpede decéat litera pe fie-
care din acestea le striga faptele insele. lar eu cum voi
suferi atunci pedepsele insuportabile care ma asteapta,
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vai!, daca nu-mi voi atrage, cat este vreme, iubirea de
oameni a Judecatorului? Caci vor fi, se spune, iezere si
rauri de foc nestins, intuneric din afara, scrasnire a dintilor
si multe altele asemanatoare; toti spun ca vor fi acestea
si nu pot infatisa altfel povara lucrurilor cumplite care-i
asteapta acolo pe cei osanditi. Vai! Vai!, totul alearga si
se aduna de pretutindeni cu covarsire Tn unica alcatuire
cumplita a iadului: <5arderea si frigul, Tntunericul si fo-
cul, miscarea si oprirea, lanturile, spaimele si muscaturile
fiarelor vesnice care se vor aduna intr-una Tn acea osanda
nu vor putea Infatisa exact acel lucru cumplit care, potrivit
Scripturii, la mintea6 omului nu s-a suit [1 Co 2, 9].

Plansul inutil Tn iad

12. Ce este deci acel plans inutil, nemangaiat si nesfar-
sit? Caci Tn cei ce pacatuiesc impotriva lui Dumnezeu
plansul se pune in miscare din recunoasterea greselilor.
Asadar, intrucat acolo cei vinovati sunt lipsiti de nadej-
dea mai buna si deznadajduiesc de mantuire, mustrarea
fard voie a constiintei inmulteste fiecaruia prin plans
durerea care cade peste el; iar acest plans care nu ince-
teaza nicicand se face mereu prilejul unui alt plans, si
adauga un alt intuneric cumplit, o ardere de neracorit si
un adanc urias al descurajarii.

Plansulfolositor de acum

13. Aici Tnsa plansul acesta e foarte folositor, fiindca
Dumnezeu, Care S-a pogorat pana la noi ca sa ne cerce-
teze si a fagaduit celor ce plang mangaierea care este El
Tnsusi [Mt 5,4], intrucat este si Se numeste Mangaietor
[In 14, 16], 1l asculta cu mila. > Acest lucru sau, mai bine

5 Pasajul din § 11-13 marcat <...> corespunde cu § 51-52 din Tratatul
catre monahia Xeni.
6 Cf. mai sus nota 20 de la Tratatul catre monahia Xeni.
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zis, acest dar mantuitor, fiindca ,,insusi Duhul Se roaga
pentru noi cu suspine negraite” [Rm 8, 26], acest lucru
deci — ca sa-ti arat cumva si radacina virtutilor — este
al tuturor credinciosilor si numai al lor. EIl vine insa n
fiecare prin frica celor crezute, atat prin experienta celor
cumplite, cat si a dobandirii celor bune; creste impreuna
cu frica Intrucat, atunci cand dorim cele mai bune, lepa-
dam grija paménteascd; dar vine desavarsit si oferind
cele mai desavarsite, despartit de frica initiald, numai la
cei care, ludndu-si ramas-bun de la toate celelalte si-au
petrecut Tntreaga viatd zdbovind numai cu ei insisi cu
Dumnezeu Singur.

Plansul, rugaciunea si bucuria omului dinduntru

14. <7Cand mintea se departeaza de orice lucru simtit
si iese la suprafata din potopul zarvei din jurul acestora
si se uita la omul dindauntru, vazand mai intai masca hi-
doasa care s-a pus asupra lui din ratacirea ei in cele de
jos, se grabeste sa o spele prin plans; apoi, dupa ce a
desfiintat acest val diform, intra atunci in chip netulbu-
rat, fara sa fie hartuita in chip nenobil de feluritele afec-
tiuni ale sufletului, Tn vistieria adevarata dinauntru si se
roaga Tatalui Care este Tn ascuns [Mt 6, 6], si Care-i da
mai Tntai darul care contine Tn el toate darurile harului:
pacea gandurilor [Ir 36, 11], Timpreuna cu care desavar-
seste smerenia care naste si contine orice virtute, nu pe
cea alcatuita de cel ce vrea din vorbe si infatisari exte-
rioare usor realizabile, ci pe cea care are marturia bunu-
lui si dumnezeiescului Duh, si pe care o creeaza insusi
Duhul innoit Tn cele dinauntru ale omului [Ps 50, 12].
Tn aceste [virtuti] ca intr-o Tmprejmuire sigura a raiului
mintii cresc feluritii pomi ai virtutii celei adevarate, iar

7  Pasajul din § 14 marcat <...> corespunde cu § 54-55 din Tratatul catre
monahia Xeni.
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n mijlocul ei se Tnalta palatele sacre ale iubirii, Tn porti-
curile carora Infloreste preludiul veacului viitor, negraita
si nedesfiintata bucurie. >

Necesitateapazirii raiului din suflet de Satana

15. lar sub aceastd umbra luminoasa tasneste un izvor
extrem de potabil, care adapa pe pamant paméantul celor
blanzi [Mt 5, 5]; cel experimentat stie ce spun, stie ca
izvorul e o roua de sus. Trebuie totusi sa tremure Tnca din
toate partile, pentru ca [Satana] acela care a fost dintru
Tnceput introducatorul rautatii sa nu primeasca intrare pe
nicdieri; caci daca va primi intrari furisate, teama e ca
nu cumva sa ramana impreuna cu tovarasii lui si falanga
raului sa ocupe sufletul sau, iar cele din urma sa se faca
mai rele decat cele dintai [Mt 12, 45].

16. Dar acest lucru e departe mai ales de toti cati se
sarguiesc Tn chip nefatamic si au Tnca de aici o straja
neadormitd. Pe tine Tnsa te rog acum sa-ti aduci aminte
ce am spus la Inceput, fiindcd am fost invatat de Parinti
experimentati si am vorbit pentru ca am crezut [/ Co
4, 13]. Miscat fiind Tnsa de iubirea fatd de tine si dorind
sa te fac Tndragostit de lucrul cel de dorit cu adevarat, iti
voi dezgoli dupa putinta si frumusetea.

Mintea se Tntoarce spre sine
si urcd spre Dumnezeu in lumina

17. <8Fiindca atunci cand orice patima rusinoasa salas-
luitd Tnduntru e alungata, iar mintea, cum a aratat cuvan-
tul pana acum, intorcadndu-se spre ea nsasi si intorcand
in Tntregime spre sine si celelalte puteri ale sufletului, va
infrumuseta sufletul prin cultivarea virtutilor, Thaintand
spre ce e mai desavarsit si punand urcusuri [Pi 83, 6]

8 Pasajul din § 17-18 marcat <...> corespunde cu § 58-59 din Tratatul
catre monahiaXeni.
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faptuitoare, spalandu-se Tnca mai mult cu ajutorul lui
Dumnezeu, nu sterge numai murdariile partii celei rele,
ci scoate din ea orice lucru adaugat ulterior, chiar daca
tine de partea mai buna si de gandire. Dar cand, straba-
tand nu numai doimea materiald, dar trecand dincolo si
de cele gandite cu mintea si de intelesurile neimaginare
privitoare la acestea si, iubita fiind de Dumnezeu si iubind
pe Dumnezeu, a dezbracat toate, se infatiseaza atunci lui
Dumnezeu ,,surda si muta” [cf. Ps 37,14]9 dupa cum
sta scris; e mai tare atunci decat ratiunea materiei si
pldmadeste cu toata nefrica plamadirea cea mai de sus,
intrucat nimic din afara nu-i mai bate la usa, dat fiind ca
harul dinauntru o transforma spre mai bine si, lucrul cel
mai uimitor, lumineaza cu lumina negraita cele dindauntru
si desavarseste omul dinauntru.

18.  lar cand luceste ziua si luceafarul de zi rasare Tn ini-
mile noastre, potrivit corifeului apostolilor [Petru; 2 Ptr
1,19], atunci omul adevarat iese, potrivit cuvantului pro-
rocului [David], la lucrarea lui adevarata [Ps 103,23] si,
folosindu-se de lumina ca de o cale, urca sau e ridicata
pe muntii cei vesnici [Ps 75, 5]. lar in aceastd lumina se
face, 0 minune!, vazatoare a celor mai presus de lume,
fara sa fie desfacuta sau sa se desfaca de jugul materiei
Tmpreuna cu care a fost creata la Tnceput, cum stie calea.
Fiindca nu urca cu aripile imaginative ale gandirii, care
se Tnvarte in jurul a toate ca o oarba, neprimind Tntelege-
rea exacta si netndoielnica nici a celor sensibile absente,
nici a celor inteligibile transcendente, ci urca intr-adevar
cu puterea negraitd a Duhului, iar printr-o simtire duhov-
niceasca si negraita aude cuvinte care nu se pot spune si
vede cele ce nu se pot vedea [2 Co 12, 4]; si astfel este
si devine Tnca de aici Tn Tntregime a tainei si, chiar daca
e absentd de acolo, rivalizeaza cu cantaretii cei neobo-

9Cf. Evagrie, Despre rugaciune 11.
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siti, devenind cu adevarat un alt inger al lui Dumnezeu pe
pamant aducandu-I prin ea insasi orice fel de creatura,
fiindca participand ea insasi la toate, participa acum si la
Cel mai presus de toate, pentru ca chipul [lui Dumnezeu
din ea] sa fie inca si mai exact. >

Mintea duhovniceasca revine lafrumusetea ei originara

19. Fiindca nu mai este numai sensibila si senzitiva,
rationala si inteligenta, lucruri in care, cum li se pare
unora, sta totul, ci si duhovniceascd, nu Tnsa potrivit haru-
lui de acum, chiar dacd, potrivit celui mai teolog dintre
evanghelisti, ,,am primit si har peste har” [In 1, 16], adica
a doua plasmuire Tn locul primei, ci potrivit Duhului sadit
n noi atunci cand a fost suflat de la Dumnezeu un Duh
de viata [Fc 2, 7], Duh care, vail, a fost si este iarasi fa-
cut nefolositor de noi si, de aceea, este cu totul nearatat
pentru cei mai multi, dar nu pentru cel Tnvrednicit de
cdtre Tatal Cel mai de Sus de Tnnoirea desavarsita si
sincerd a mintii. Caci in mod limpede acesta fiind luminat
de sus 1l vede in chip constient pe El si <10multele mar-
turii ale frumusetii dumnezeiesti care vin din El, in EI si
prin El si pe care le transmite acum trupului unit cu el si
care mijlocesc intre harul dumnezeiesc si grosimea tru-
pului si punin el putinta celor cu neputinta.

20. De aici vine si deprinderea deiforma si incompa-
rabila a virtutii si nemiscarea sau miscarea cu anevoie
spre rautate. De aici vine si cuvantul care lamureste ratiu-
nile celor ce sunt si descopera din el prin curatie tainele
firii, prin care gandirea celor care asculta cu credinta e
ridicata prin analogii spre intelegerea celor mai presus de
fire, pe care insusi Tatal Cuvantului o detine prin atin-
geri imateriale. De aici vin si celelalte felurite faceri de

10 Pasajul din § 19-20 marcat <.. > corespunde cu § 62 din Tratatul catre
monahia Xeni.
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minuni, stravederea si vederea Tnainte si faptul de a vorbi
despre cele ce se Tntampla departe ca despre unele pe-
trecute sub ochi. lar lucrul cel mai mare e faptul ca sco-
pul acelor preafericiti nu tinde spre acestea, ci asa cum,
daca se uita cineva la o raza de soare, percepe atomii de
aer, chiar daca scopul sau nu este acesta, tot asa si cei ce
intra Tn contact in chip curat cu razele dumnezeiesti, n
care sta Tn chip natural descoperirea tuturor, nu numai a
celor ce sunt sau au fost, dar si a celor ce vor fi, acestia
dobéndesc pe cale laturalnicad in chip real cunoasterea
acestora proportional cu curatia sa. Desi lucrul lor prin-
cipal e Tntoarcerea si aplecarea mintii spre ea Tnsasi sau,
mai bine zis, chiar daca e lucru uimitor a spune aceasta,
intoarcerea tuturor puterilor sufletului spre minte si lucra-
rea ei potrivit ei Tnsesi si potrivit lui Dumnezeu, adica
lucrarea prin care cei pregatiti se binedispun spre Proto-
tip, Tntrucat harul 7i readuce acea frumusete originara si
absoluta. >

lubirea lui Dumnezeu pentru oameni

21. Fiind iubitor de oameni, Acesta ,,umbla de jur-im-
prejur cautand pe cei care-L doresc si li Se arata priete-
nos Tn caile lor” [Sol 6,16], ,,caci nu e departe de fiecare
din noi, fiindca din al Lui neam suntem” [FA 17, 28],
fiind renascuti din El Tn baia dumnezeiasca [a Botezului].
El este gata sa daruiasca lucrurile cele mai desavarsite
celor ce vin si se apropie de EI, si primeste de la noi cu
bunavointa pana si cele mai mici lucruri.

Viata mintii e posibila sipentru cei casatoriti
in lume; cere doar cumpatare

22. Nu vrei oare, spune El, sa te alipesti numai de Mine
fara imprastiere ca monah, ca sa te fac templu al slavei
si loc al desfatarii dumnezeiesti, ca sa te arat sare a pa-
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mantului si lumina a lumii \Mt 5, 13] mai limpede decét
lumina luminatorilor, avand cuvéantul vietii [Flp 2, 16]?
Nu vrei asa? Dar daca imbratisezi cumintenia, atunci te
voi imbratisa si primi si impreuna cu sotia aproape cu
nimic mai putin; caci si Pavel, propovaduitorul harului,
infatiseaza intreaga Biserica ca o fecioara curata adu-
cand-o ca pe o mireasa lui Hristos [2 Co 11, 2]. Esti chi-
nuit de lipsuri, de saracia vietii si asprimea postului, de
asprimea celorlalte maltratdri, de strdmtorarea vietii si nu
suferi sa traiesti fara un oras, fara un camin si fara ago-
niseald? Locuieste atunci in orasul pe care-1 socotesti al
tau; ai un acoperis deasupra capului care sa te fereasca
de schimbarile anotimpurilor; si daca ai de mancare si
acoperamant, sa te multumesti cu ele [1 Tim 6, 8]. Nu te
silesc sa renunti la toate, daca nu vrei; cunoaste-ti Thsa
numai strictul necesar, si nu te lacomi; dar te indemn sa
arunci afara cele de prisos si inutile; numai sa nu soco-
testi drept hrana desfatarea, drept leac al setei betia, drept
acoperamant al goliciunii hainele si casele luxoase si
scumpe, iar drept avutie suficientd bogatia; <n bogatie
care, daca cei care o doresc n-o au, ii pagubeste cel mai
mult prin Tnsusi faptul ca e dorita — cici, asa cum spune
Pavel, ,,cei care poftesc sa fie bogati cad in ispitele si
cursele diavolului” [1 Tim 6, 9] —, dar si daca vine arata
ca nu e nimic, si de aceea Tnseteaza, ca si cum n-ar fi pre-
zenta, dupa cele pe care nu le are inca nici macar prin
experienta mintii.

lubirea de avutii— mormantpentru suflet

23. Fiindca aceastd nenorocita dragostel?2 nu se naste
din lipsa, ci mai degraba lipsa se naste din acea dragoste;

11 Pasajul din § 22-24 marcat <...> corespunde cu § 31-33 din Tratatul
catre monahia Xeni.
12Cf. mai sus nota 18 la Tratatul cdatre monahia Xeni
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iar aceasta se naste din nebunie, de aceea foarte drept e
numit nebun de Stapanul obstesc Hristos cel care-si strica
hambarele ca sa le faca mai mari [Lc 12,18]. Si cum nu
e nebun cel care de dragul celor de la care nu poate avea
nici un folos — ,,caci viata cuiva nu sta in prisosul avu-
tiilor lui” [Lc 12,15] — da din mana cele ce sunt mai de
folos si nu se face negustor Tntelept care desfiinteaza
dupa putinta chiar cele necesare si sporeste capitalul ne-
gutatoriei sau agriculturii cu multa roada si mult castig?
Chiar inainte de a veni vremea secerisului, aceasta agri-
cultura Tnmulteste Tnsutit samanta aruncata ca una care
arata mai dinainte castigul viitor si productia la vremea ei
ca una negraita si neinteleasa; si, lucrul cel mai uimitor
[paradoxal], pe cat de sarac e semanatorul, pe atat de
pline sunt hambarele.

24. Asa incat nu le rdméne oamenilor un pretext al
dorintei de-a se Tmbogati nici macar pentru a face bine.
Ei insa pretexteaza lipsa negresit pentru ca nu cred in Cel
care a fagaduit sa adauge toate celor ce cauta imparatia
cerurilor [Mt 6, 33] si, avand-o pe aceasta numai drept
pretext, chiar daca i-ar Tnvalui toate, nu jertfesc nicicand
pofta bolnava si pierzatoare, ci, strangand mereu, isi pun
pe ei o0 povara inutila sau, mai bine zis, desi sunt Tnca vii,
1si sapa de jur-imprejur un mormant nou. Caci oamenii
morti sunt ingropati pur si simplu in pamént, dar mintea
omului viu iubitor de arginti e ingropatd intr-un padméant
de aur, si acest mormant e mai plin de duhoare decat
acela pentru cei ce au simturile sanatoase, cu atat mai
mult cu cat adauga mai mult paméant. Caci miasma nenoro-
citilor ingropati in el biruie, iar duhoarea urca pana la cer,
la ingerii lui Dumnezeu si la Dumnezeu Tnsusi. Si din pri-
cina ei ajung sa fie urati cu scarba si devin niste oameni
carora li se intoarce spatele, care, ca sa vorbim cu David,
»au ajuns imputiti de la fata nebuniei lor” [Ps 37, 6]. >
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lubirea de slava si rusinea ei

25. Dar poate ca tocmai acestea sunt gandirea sau ne-
voia ta. <13Dar ce e intre tine si slava oamenilor, omule?
Sau, mai bine zis, intre tine si numele gol al slavei care
nu numai ca e lipsit de ea, dar lipseste de realitatea ei?
Si nu numai aceasta, ci, pe langa altele, naste invidia,
care e un omor in potenta si a pricinuit atat prima omu-
cidere [a lui Abel], cat si deicidul [lui Hristos] mai apoi?
Cu ce contribuie oare la fire? Oare conservand-o sau pa-
zind-0? Oare restaurand-o cand a cazut si vindecand-o?
Negresit n-ai putea spune asa ceva. Ci cred ca si acest
lucru e o demascare a abuzurilor facute sub pretext. lar
dacd va voi cineva sa cerceteze in mod exact, o va gasi
pricinuind si vadind Tn chip viclean cele mai multe din
lucrurile rusinoase, ba uneori ea-si da jos masca fara
rusine si-i face de rusine pe iubitorii ei, chiar daca liderii
invataturilor eline [pdgane] sunt de parere ca fard ea nu
se obtine Tn viata nici o realizare. Vai, ce ratacire, pentru
cad nu se rusineaza sd o spuna!

26. Noi Tnsa, care purtam Numele [lui Hristos, Unsul]
Celui care a uns cu iubire de oameni firea noastra si-L
avem supraveghetor al faptelor noastre, n-am fost inva-
tati asa. Cei care privesc spre El realizeaza prin EI si
pentru El tot ce e foarte bun, facand toate spre slava lui
Dumnezeu [1 Co 10, 31] si nedorind deloc sa placa oame-
nilor, ci mai degraba fara sa placa lor potrivit lui Pavel
initiatul la culme in taina Legiuitorului si Legislatorului
nostru: ,,Caci daca as placea oamenilor, n-as mai fi rob
al lui Hristos” [Ga 1,10]. >

13  Pasajul din § 25-26 marcat <...> corespunde cu § 39-40 din Tratatul
cadtre monahia Xeni.

421



indemn la lupta duhovniceasca; exemplul celor simpli

27. Dar ce mai lungesc vorba explicAnd acestea unui
barbat care le stie poate mai bine decat cel care vorbeste?
Fiindca avand tu insuti Tnvatatura despre imparatia lui
Dumnezeu, stii lucruri noi si vechi [Mt 13, 52]. Arata
numai din fapte stiinta ta; coboara in stadionul practic al
cunoasterii; lupta lupta cea buna [2 Tim 4, 7; 2, 5] si dupa
regulament; leapada ceva din cele din jurul tau si din
greaua povara a grijii de cele pamantesti, usurandu-te spre
cursa potrivit ratiunii; dezbraca toate cu ravna pentru
luptd, eliberandu-ti in scurt timp mintea de cele de jos;
unge-te cu uleiul facerii de bine si vei oferi o foarte mica
priza adversarilor. Caci e un lucru cumplit daca niste
oameni simpli depasesc toate exercitiile de lupta si se
imbraca Tn arme puternice sa surpe Tn Dumnezeu intari-
turi [2 Co 10, 4] incingdndu-se cu sabia foarte ascutita a
Duhului [Ef6,17] si, luadnd lancea infricosatoare pentru
potrivnici, adica lucrarea imateriala a mintii, se napustesc
impotriva patimilor si a demonilor, si daca sunt infranti
se retrag in cetatuie, adica Tn tinutul dindauntrul lor, care
ajunge asediata de ei, dar acei soldati duhovnicesti care in
Dumnezeu trec zidul, potrivit Psalmistului [Ps 17, 30],
ajung sa-i biruie dupa putere pe vrajmasii comuni si asa
devin in chip desdvarsit ai lor Tnsisi si ai lui Dumnezeu
si se invrednicesc de cele mai presus de ei insisi. lar noi,
cei cinstiti cu mestesugul cuvintelor, sd nu alegem sa
purtam pentru noi Tnsine nici macar luptele cele mai lip-
site de primejdie.

intelepciunea trebuie transpusa Tnpracticad

28. Ceea ce poate fi cunoscut despre Dumnezeu Tti este
aratat [Rm 1, 19], fiindca ai meditat la ratiunile firii, ple-
cand de la care se vede Cel mai presus de fire. Ceea ce e
placut lui Dumnezeu ti este cunoscut, cdci Dumnezeu
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ti-a aratat acest lucru ca sa fii fard aparare [Rm 1, 20],
daruindu-ti priceperea in cuvintele dumnezeiesti si in carti,
intelepciunea o cunosti, chibzuinta ai gasit-o; cuvant ai
primit spre ajutor si ti s-a adaugat ochi care sa distinga
intre bine si ce este contrar lui; ai primit puterea de a
judeca si condamna cele rele, si de a atrage si retine voia
lui Dumnezeu. Oare nu e usor sa transpui Tn fapta pute-
rea vointei, ca sa nu faci ca un prunc, vai!, experienta
loviturilor tu, cel intelept, si ca un neinvatat si needucat,
tu, cel care te-ai exersat in stiinta stiintelor si in educatia
care pare mai presus decat aceasta. Caci ,,cel ce stie si
nu face va fi batut mult” [Lc 12, 48], ce rusine! Pentru
ca e intelept, nteleptul ajunge mai nenorocit decat cei
neintelepti daca nu se foloseste cum trebuie de talantul
cunoasterii dat lui si nu-1 inmulteste prin fapta. in ziua
cea Tnfricosatoare a rasplatirii fiecaruia dupa faptele lui
— 0, cum voi plange nenorocirea dupa vrednicie? —,
acesta ar dori sa fie lipsit de minte ca si restul oamenilor
si sa fie cel mai lipsit de minte dintre cei lipsiti de minte,
ca asa sa poata cere o pedeapsa mai mica de la Domnul
care spune: ,,Cine n-a stiut voia stapanului sau si nu o
face va fi batut putin” [Lc 12, 48].

Nu stiinta e de vina, cipacatul
29. Este deci oare e un lucru rau cunoasterea sau sti-

inta cuvintelor? S& nu fie! Fiindcd Dumnezeu este ,,Cel
ce Tnvata pe om cunoasterea”, potrivit prorocului David
[Ps 93, 10]; ,.El a gasit toata calea stiintei si ne-a dat-o
noua”, spune iarasi leremia cel ce vede cele dinainte
[Bar 3, 37]. A dat-o pentru ca e un Tatd, un Stapan si un
Plasmuitor bun, eliberandu-i de foarte reaua necunoastere
a Lui, ca sa-i elibereze si de putinele lovituri care-i ame-
ninta din pricina ei. Daca Tnsa eu n-am vrut aceasta, nici
n-am facut lucrurile cunoscute ale libertatii, ci m-am
facut de bunavoie vinovat de multe lovituri, vina nu e a
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cunoasterii sau stiintei cuvintelor, ci a mea si a pacatului
meu care-mi lucreaza prin binele meu moarte.

indemnfinal: asculta-mi sfatulprietenesc

30. Suporta-ma insa pe mine care daca ma iau dupa
cuvinte ma socotesc intre cei cultivati; desi Tn iscusinta
acelor cuvinte cei mai multi sau toti sunt mai bogati de-
cat mine, iar in nelucrarea facerii cunoscute a binelui eu
insumi, vai mie!, sunt mai bogat decat toti sau decat
multi. Si dacd legea preaputemica a iubirii m-a silit pe
mine cel nepasator si nefnvatat sa folosesc asemenea
cuvinte — caci eu Tnsumi trebuie sa spun adevarul spre
intelepciunea si virtutea ta — ; tu Tnsa uita-te la cuvinte,
nu la cel care le spune.

31. Odata chiar si un sclav i-a dat un sfat lui Alexandru,
regele macedonenilor, iar el bine a facut hotarand sa pri-
measca propunerea lui, nu pe cel ce a facut-o; dupa care,
intrucat propunerea i-a fost pe plac, I-a numarat printre
prieteni si pe cel ce i-a facut-o, iar imparatul, care fusese
cauza sclaviei acestuia, a ascultat de sclavul sau.

32. Tu insa vei respinge oare sfatul folositor si priete-
nesc care vine de la un prieten uitandu-te la netrebnicia
celui ce-1 spune? Sa nu fie, preadrag si preaiubit stapan!
Ci urcand la templul lui Dumnezeu, mintea ta, cercetea-
za-te de acolo pe tine insuti de mai multe ori pe zi si
adu-ti aminte de Stapanul casei care zice: ,,Casa mea casa
de rugaciune este” [Mt 21, 13]; si coborand de acolo si
dedandu-te faptelor, adu-ti aminte de ce fel de lucru ai
nevoie acolo? Oare nu de iertare? Oare nu de mila? Oare
nu de iubirea de oameni a Stapanului? De acestea folo-
seste-te si tu fata de aproapele: iarta si tu, care ai fost
iertat, miluieste si tu care ai fost miluit, castiga iubire de
oameni de la iubitorul de oameni, da de la tine marturie
a iubirii fata de fratele si, plecand de la ea, a gandului
bun fata de Stapanul si Tatal nostru comun, caci daca nu
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iubesti cele mai dragi, cum vei iubi pe fratele? ,,Daca
nu-1 iubesti pe fratele tdu, pe care-1 vezi, cum vei fi cre-
zut ca iubesti pe Dumnezeu pe Care nu-L vezi?” [1 In
4, 20]. Daca insa vei da inca de aici cu fapta incredinta-
rile afectiunii fata de Cel Nevazut vei vedea pe Cel ce
pururea iubeste si este iubit, vei fi iubit in chip mai lim-
pede, vei iubi mai cu tarie si vei ramane vesnic iubind si
fiind iubit.

33.  Lucru care ma rog sa se si intample spre slava lui
Hristos Celui ce este cu adevarat prietenos si Dumnezeul
al slavei, impreund cu Care se cuvine slava Tatalui si
Duhului Sfant acum si pururea si veci. Amin.
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VIL Lege morala
pentru credinciosii simpli






Decalogul legislatiei dupa Hristos

sau al Noului Testament:
[1355]

1. ,,Domnul Dumnezeul tau, Domnul unul este” [Dt
6, 4], Cel cunoscut Tn Tatal, Tn Fiul si in Duhul Sfant: n
Tatal nenascut, in Fiul nascut fara inceput, fara timp si
fara patima ca un Cuvant [al Lui], Care ungand [chrisas]
apoi prin Sine Tnsusi firea luata de la noi S-a numit
Hristos [= Unsul]; si Tn Duhul Sfant iesit si El din Tatal
dar nu prin nastere, ci prin purcedere. Acesta este singurul
Dumnezeu, acesta este Dumnezeu Cel adevarat, Domnul
Cel Unul intr-o treime de ipostase, nedivizat insa prin
fire, vointa, slava, putere si activitate, si prin toate cele
in care se recunoaste Dumnezeirea. ,,Pe EIl singur sa-L
iubesti. Lui singur sa-1 slujesti din tot cugetul tau, din
toata inima ta si cu toata puterea ta. Si sa fie cuvintele
poruncilor Lui in inima ta, ca sa le faci pe ele si s& vor-
besti de ele cAnd mergi pe cale, cand te culci si cand te
scoli” [Dt 6, 5-7]. Sa-ti aduci aminte intotdeauna de Dom-
nul Dumnezeul tdu [Dt 8, 18] si numai de El s& te temi
[Dt 6, 13], sa nu-L uiti pe EI, nici poruncile Lui, caci asa
iti va da putere ca sa faci voia Lui, pentru ca nimic alt-
ceva nu cere de la tine decét sa te temi de El, sa-L iubesti

1Traducere dupa ed. P. Christou: Gregoriou tou Palama Syngrammata V,
Thessaloniki, 1992, p. 251-260.

429



si sa umbli Tn toate caile Lui [Dt 10, 12]. Aceasta este
lauda ta [Dt 10, 21], Acesta este Dumnezeul tau. Sa nu
auzi vorbindu-se de impasibilitatea si invizibilitatea n-
gerilor mai presus de lume, sau de rautatea [diavolului]
celui ce a cazut de acolo, de intelepciunea lui ratacita, de
agerimea si iscusinta lui, sa crezi ca ceva din acestea e
demn de aceeasi cinstire cu Dumnezeu. Sa nu privesti la
maretia cerului si le multele forme ale miscarii lui, la
stralucirea soarelui, lumina lunii, scanteierea celorlalte
stele, la utilitatea pentru respirat a aerului, la fecunditatea
marii si a pamantului, si sa iTndumnezeiesti ceva din aces-
tea. Fiindca toate sunt roabe si creaturi ale singurului
Dumnezeu, facute din cele ce nu sunt, de Cuvantul Lui,
caci ,El a zis si s-au facut, EI a poruncit si s-au zidit”
[Ps 32,9]. Deci numai pe acest Stapan si Ziditor al uni-
versului sa-L slavesti ca Dumnezeu, de EIl sa te alipesti
prin iubire, si Lui sa te caiesti ziua si noaptea pentru
pacatele cele de voie si cele fara de voie. Pentru ca este
indurator si milostiv, indelung-rabdator si mult-milostiv
[Ps 102, 8] si vesnic facator de bine, Care a fagaduit si
da celor ce-L cinstesc si | se inchina si iubesc si pazesc
poruncile Lui o Tmparatie cereasca si vesnica, o viata fara
dureri, o0 viata vesnica si lumina spre desfatare neinserata.
Dar este si un Dumnezeu gelos [Is 20, 5], un judecator
drept si un razbunator infricosator, Care aduce asupra
celor ce nu-L cinstesc si nu se tem de El si care nu tin
poruncile Lui pedeapsa vesnica, foc nestins, durere nein-
cetatd, chin neméngaiat, vesmant de bezna lipsita de orice
licarire, loc Tntunecos si cu chinuri, scrasnire vrednica de
plans a dintilor [Mt 8, 12], viermi veninosi si neadormiti
[Mc 9, 48], pe care le-a pregatit [diavolului] Tntaiul rau
apostat si impreuna cu el tuturor celor ce au fost dusi de
el Tn ratacire si au urmat lui [Mt 25,41], necinstind pe
Facatorul lor Tn fapte, cuvinte si ganduri.
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2. ,Sanufaci nici o asemanare a nici unui lucru din
cate sunt in cer, sus, si din cate suntpe padmant, jos, si
din cate sunt in apele cele de sub paméant, ca sa le slu-
jesti lor sau sa le slavesti ca dumnezei” [Is 20,4; Dt 5,8],
fiindca toate sunt creaturi ale singurului Dumnezeu care
»~inveacurile din urma” [Evr 9,26] luand trup din pante-
ce fecioresc ,,pe pamant S-a ardtat si cu oameni a petre-
cut” [Bar 3, 38], si, patimind pentru méantuirea oamenilor,
murind si Tnviind, S-a Tnaltat cu trupul la cer si a sezut
de-a dreapta maririi in Tnaltime [Evr 1, 3], trup cu care
iarasi va veni cu slava sajudece viii si mortii [2 Tim 4,1].
Asadar, pentru iubirea fatd de EIl sa faci icoana Celui ce
S-a Tnomenit pentru noi si sa-ti aduci aminte prin aceasta
de EI si sa te inchini Lui prin ea, ridicandu-t{i mintea prin
ea spre acel cinstit Trup al Méantuitorului care sade de-a
dreapta Tatalui Tn cer. La fel sa faci si intipariri [typous]
ale sfintilor si sd te inchini lor nu ca unor dumnezei,
fiindca acest lucru este oprit cu desavarsire, ci din pricina
afectiunii, dispozitiei si cinstirii covarsitoare fatd de aceia,
intrucat prin icoane mintea se ridica pana la acestia, asa
cum si Moise a facut icoanele heruvimilor tnduntrul Sfin-
tei [7s 25, 17]. Cele din Sfanta Sfintelor erau o prefigu-
rare a celor mai presus de ceruri, iar Sfanta purta icoana
intregii lumi, iar Moise le-a numit sfinte sldvind nu crea-
turile, ci prin ele pe Dumnezeu Facatorul lumii. Asadar,
si tu sa nu faci dumnezei icoanele Stapanului Hristos si
cele ale sfintilor, ci prin ele sa te inchini Celui ce mai
intai ne-a facut dupa icoana/chipul Lui pe noi, iar mai
apoi a binevoit pentru negraita Sa iubire de oameni sa ia
asupra Sa icoana/chipul Sau din noi devenind circum-
scris potrivit ei. Sa te Tnchini insd nu numai dumnezeiestii
icoane [a lui Hristos], ci si Tntiparim [typos] Crucii Lui,
fiindca este semn mare si de triumfal lui Hristos asupra
diavolului si intregii sale ostiri, pentru ca, vazandu-1 inti-
parit, se infricoseaza si fug. Chiar si inainte de a devenit
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prototip, acest tip a fost cinstit de profeti si a facut multe
alte mari lucruri, iar la a Doua Venire a Celui spanzurat
pe ea, a Domnului nostru lisus Hristos, cadnd va veni sa
judece viii si mortii, va merge Tnaintea Lui acest mare si
infricosat semn al Lui cu putere si slava multa [Mt 24,30].
Slaveste-1 deci acum, ca atunci sa privesti la el cu indraz-
neala si sa fii slavit impreuna cu el. Sa te inchini inca si
icoanelor sfintilor care s-au rastignit impreuna cu Domnul,
intiparindu-ti pe fata ta semnul crucii, si aducandu-ti
aminte de partasia patimilor lui Hristos lucrata de aceia.
Sa te inchini de asemenea si sfintelor lor racle, Tnca si
ramasitelor osemintelor lor, fiindca harul lui Dumnezeu
nu s-a departat de ele, asa cum nici dumnezeirea nu s-a
departat de cinstitul Trup al lui Hristos la moartea Lui
facatoare de viatd. Facand acestea si slavind pe cei ce L-au
slavit pe Dumnezeu si s-au aratat prin fapte desavarsiti
in iubirea lui Dumnezeu, vei fi si tu slavit de Dumnezeu
si vei canta impreuna cu David zicand: ,,Foarte cinstiti
de mine au fost prietenii tdi, Doamne” [Ps 138,17].

3. ,,3a nu iei numele Domnului Dumnezeului tau
desert” [Is 20, 7; Dt 5, 11] jurand mincinos pentru ceva
din cele pamantesti, sau dintr-o frica sau rusine ome-
neasca ori pentru un castig propriu; fiindca juruinta
stramba este o tagaduire a lui Dumnezeu. De aceea sa
nu te juri deloc, ci sa fugi cu totul de orice juruinta, Tn-
trucat prin juraminte vine juruinta strdmbd care nstrai-
neaza pe Dumnezeu si Tl numara pe cel ce se foloseste
de juramantul stramb Tmpreuna cu cei fara de lege; ci
graind adevarul in toate cuvintele tale, sa le dai taria
unui juramant. lar daca s-ar intampla vreodata sa cazi
sub juramant, ceea ce este un lucru de nedorit, daca te-ai
jurat pentru ceva din cele potrivit legii dumnezeiesti, sa
faci acel lucru ca pe un lucru legiuit, dar sa te tragi la
raspundere Tnvinuindu-te pentru ca ai jurat, facandu-ti-L
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prin milostenie, implorare, plangere si zdrobirea trupului
milostiv pe Hristos Care a zis: ,,Sa nu juri nicidecum”
[Mt 5, 34]. Daca insa te-ai jurat pentru ceva din cele Tm-
potriva legii, vezi sa nu Tmplinesti cumva din pricina
juramantului faradelegea aceea, ca sa nu te numeri Tim-
preuna ucigatorului de proroc Irod [Mt 14, 7-12], ci,
nerespectand acel juramant nelegiuit, pune-ti hotar sa nu
te mai juri vreodata si fa-ti-L milostiv pe Dumnezeu
folosindu-te mai cu osteneala si cu lacrimi de leacurile
mai sus-zise.

4.  Ziua Intai a saptamanii, care se numeste si ziua
Domnului [Ap 1,10], Intrucat este rezervata Domnului,
Care in ea a Tnviat din morti aratdndu-ne si incredin-
tandu-ne dinainte Tnvierea cea de obste, [ziua] Tn care se
va opri si orice lucru pamantesc, aceasta zi deci sd o
sfintesti [cf. Is 20, 8-11; Dt 5,14-15] si sd nu faci in ea
nici un lucru al vietii afara de cele strict necesare, iar
tuturor celor ce sunt sub tine sau impreuna cu tine sa le
dai liber, ca sa slaviti impreuna pe Cel ce ne-a céstigat
pe noi prin moartea Sa si inviind ainviat impreuna cu El
si firea noastra. Sa-ti aduci aminte de veacul viitor si sa
meditezi la toate poruncile si indreptarile Domnului, sa
te cercetezi pe tine ntru toate, ca sa nu Tncélci sau sa
omiti ceva din ele, si sa te Tndreptezi intru toate. Si sa
starui in ea in biserica lui Dumnezeu si sa ramai in adu-
narile ce se fac Tn ea si sa te impartasesti Tn credinta cu-
ratd si constiinta neosandita cu Sfantul Trup si Sange al
lui Hristos, sa pui Tnceput unei vieti mai riguroase, sa te
Tnnoiesti pe tine Tnsuti si sa te pregatesti pentru primirea
bunatatilor vesnice viitoare. Pentru ele sa nu abuzezi de
cele pamantesti nici Tn celelalte zile [ale saptamanii],
dar in ziua Domnului, pentru a putea sedea langa Dum-
nezeu, sa te tii departe de toate, afara de cele de stricta
necesitate si fara de care este cu neputinta a vietui. Caci
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avandu-L astfel pe Dumnezeu loc al refugiului tau, nu vei
trece dincolo de ele, nu te vei aprinde de focul patimilor
si nu vei ridica povara pacatului, ci asa vei sfinti ziua
sabatului [odihnei] sabatizdnd [odihnindu-te] prin nelu-
crarea celor rele. lar de ziua Domnului [duminica] sa legi si
marile praznice [sarbatori crestinesti] legiuite, facand si Tn
ele aceleasi lucruri si abtinandu-te in ele de la aceleasi.

5. ,,Cinsteste pe tatdl sipe mama ta” [Z 20, 12; Dt
5,16], caci prin ei te-a adus la viata Dumnezeu si ei sunt
dupa Dumnezeu cauzele existentei tale. Asadar, si tu sa-i
cinstesti si sa-i iubesti, dupd Dumnezeu, daca iubirea
fata de ei conlucreazd la iubirea lui Dumnezeu, iar daca
nu conlucreaza, sa fugi de ei fara ura. Si daca 1ti sunt
piedicd mai cu seama Tn ce priveste credinta cea adeva-
ratd si mantuitoare, fiind eterodocsi, nu numai sa fugi,
dar sa-i si urasti, si nu numai pe ei, ci pe toti cei din
neamul lor si din orice alta prietenie si legatura, [urand
de asemenea] si Tnsesi madularele tale si poftele lor si
insusi Tntreg trupul tau si afectiunea fata de patimi care
vine din aceasta. ,,Caci daca nu uraste cineva pe tatal
sau si pe mama, pe femeia, pe copiii lui si pe fratii lui, si
Tnsusi sufletul lui, si nu-si ia crucea lui si Tmi urmeaza
Mie, nu este vrednic de Mine” [Lc 14, 26-27], a zis
Hristos. Asa sa fii deci fata de parintii, prietenii si fratii
dupa trup, dar pe cei de aceeasi credinta si care nu sunt
piedica spre mantuire sa-i cinstesti si sa-i iubesti. Daca
insa asa trebuie sa fii fata de parintii dupa trup, cu cat
mai mult nu trebuie sa-i cinstesti si sa-i iubesti pe cei
care au ajuns parintii tai dupa duh, care te-au schimbat
si adus de la existenta simpla la existenta fericita, ti-au
dat luminarea cunostintei si te-au Tnvatat ardtarea adeva-
rului, te-au nascut din nou prin baia renasterii din nou
[prin Botez] si au pus Tn tine nddejdea Tnvierii si nemuri-
rii, a Imparatiei si mostenirii fara alta urmare, facandu-te
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din nevrednic vrednic de bunatatile cele vesnice, ceresc
in loc de paméantesc, vesnic in loc de vremelnic, fiu si
invatacel nu al unui om, ci al Dumnezeu-omului lisus
Hristos, Care ti-a dat Duhul infierii [Rm 8, 15] si Care
zice: ,,Sa nu numiti parinte si Tnvatator pe nimeni de pe
pdmant, caci unul este Parintele si invatatorul vostru,
Hristos” [Mt 23, 9-10]? Asadar, datorezi toata cinstea si
dragostea parintilor duhovnicesti, intrucat cinstea data
lor urca la Hristos si Preasfantul Duh, intru Care ai pri-
mit infierea si la Tatal de la Care isi trage numele ,,orice
paternitate in cer si pe pamant” [Ef3,15]. Sarguieste-te
sa ai toata viata un parinte duhovnicesc si lui sa-i ves-
testi orice pacat si orice gand, si de la el sa iei vindeca-
rea si iertarea, fiindca lor li s-a dat puterea de a legea si
dezlega sufletele si toate cate le leaga ei pe paméant vor
fi legate si Tn cer, si toate cate le dezleaga ei pe pamant
vor fi dezlegate si in ceruri [Mt 18, 18], fiindca de la
Hristos au primit har si aceastad putere. De aceea sa le fii
ascultator si sd nu li te impotrivesti in cuvant, ca sa nu-ti
pricinuiesti pierzanie sufletului tau; caci daca cel ce se
impotrivea Tn cuvant parintilor dupa trup in cele care nu
erau oprite de legea dumnezeiasca erau pedepsiti cu moar-
tea dupa Legea [lui Moise; Is 21, 16], cum cel care se
impotriveste in cuvant parintilor sai dupa duh nu va
alunga Duhul lui Dumnezeu si nu-si va pierde sufletul
sau? Pentru aceea sfatuieste-te si asculta pana la sfarsit
de parintii tai dupa duh, ca sa-ti mantuiesti sufletul tau
si sa te faci mostenitor al bunatatilor celor vesnice si
nestricdcioase.

6. ,,Sanudesfranezi” [Is 20,14; Dt5,18], canu cumva
in loc de s& fii madular al lui Hristos, sd devii madular
al unei desfranate [1 Co 6, 15], sa te tai de Trupul dum-
nezeiesc si sa fii aruncat in gheena. Caci daca o fiica de
preot care desfréna cu cineva era arsa potrivit Legii [lui
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Moise] in foc [Lv 21, 29], ca una care I-a facut de rusine
pe tatal ei, cu cat mai mult va fi vinovat de osanda cea
vesnica cel ce alipeste de Trupul lui Hristos 0 asemenea
intinaciune? Ci daca iti este cu putinta [Mt 19, 12], prac-
tica fecioria, ca sa poti fi intreg al lui Dumnezeu si sa te
lipesti de El printr-o iubire desavarsita, sezand langa El
inca toata viata, ingrijindu-te nescindat de griji de cele
ale Domnului [1 Co 7, 35], anticipdnd viata viitoare si
vietuind ca un inger al lui Dumnezeu pe pamant. Fiindca
lor le este proprie fecioria [Mt 22, 30] si lor li se aseama-
na cu trupul, dupa putinta, cel ce se alipeste de feciorie,
sau mai degraba se aseamana inainte de toate Tatalui Care
a nascut mai fnainte de toti vecii in feciorie [pe Fiul], si
[Fiului] Care la Tnceput a iesit prin nastere ca o fecioara
dintr-un Tata feciorelnic, iar la veacurile de pe urma s-a
nascut cu trup dintr-o Fecioara Mama, si Duhui Care a
iesit Tn chip negrait numai din Tatdl nu prin nastere, ci
prin purcedere. Cu Dumnezeu se aseamana si se uneste
n nunta nestricacioasa cel ce si-a ales adevarata feciorie
si este feciorelnic la suflet si la trup, impodobindu-si
toata simtirea, ratiunea si gandirea cu frumusetile fecio-
riei. lar daca nu-ti alegi fecioria si nu fagaduiesti lui Dum-
nezeu acest lucru, ti este Tngdduit dupa lege Tn Domnul
sa ai o0 singura femeie, si numai cu aceasta sa locuiesti
impreund Tn casa si sa o ai ca un vas al tau in sfintire
[1 Tes 4,4], abtinandu-te din toata puterea de la femeile
straine. Te vei putea insa retine desdvarsit de la acestea,
daca te vei pazi de intalnirile cu ele la vreme nepotrivita,
daca nu te vei bucura de cuvintele si auzirile desfranate,
si nu te vei obisnui sa privesti cu curiozitate indiscreta la
frumusetea fetelor, caci ,,cel ce s-a uitat la o femeie ca
sa o pofteasca a si facut adulter cu ea in inima lui” [Mt
5,28] si prin aceasta este necurat fatd de Hristos Care
vede Tn inim& [7 Rg 16, 17], iar de aici nenorocitul ajunge
negresit si la lucrarea rusinii prin trup. Si ce vorbesc de
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desfranare si adulter si de toate uraciunile ce suntin trup
prin fire? Caci de la privirea cu curiozitate la frumusetea
trupurilor omul este tarat in chip destrabalat spre neru-
sinarile impotriva firii. Tu Tnsa, taind de la tine Tnsuti
radacinile cele amare, nu vei purta roade aducatoare de
moarte, ci vei rodi neprihanirea si sfintirea care este in
aceasta, fara de care nimeni nu va vedea pe Dumnezeu
[Evr 12, 14].

7. ,Sanuucizi” [ls 20,15; Dt 5,17], ca sa nu cazi din
infierea Celui ce face vii pe cei morti, si sa te faci prin
fapte fiu celui ce dintru inceput a fost ucigator de oameni
[adica diavolului; In 8, 44]. Dar pentru ca omorul vine
dintr-o lovitura, aceasta din insultd si aceasta din ménie,
iar mania, paguba, lovitura sau insulta ne sunt aduse de
altii, de aceea a zis Hristos: ,,Pe cel ce-ti ia haina nu-1
Tmpiedica sa-ti ia si camasa” [Lc 6, 29], sa nu lovesti
Tnapoi pe cel ce te-a lovit si sa nu insulti Tnapoi pe cel ce
te insulta. Caci asa te vei elibera si pe tine Tnsuti si pe
cel ce-ti face rau de caderea uciderii si vei avea iertarea
celor pacatuite la Dumnezeu, caci El zice: ,,lertati si vi
se va ierta” [Lc 6, 37]. Dar cel care spune si face cele
rele va primi pedeapsa vesnica, ,,caci cel ce zice fratelui
sau «nebunule» vinovat este de gheena focului”, a zis
Hristos [Mt 5, 22]. Asadar, daca vei putea smulge raul
din radacina, céastigandu-ti sufletului fericirea blandetii,
d& slava lui Hristos invatatorul si Tmpreuna-lucratorul
virtutilor, fara de Care, cum ai fost Tnvatat, nu putem
face nimic bun [In 15, 5]. lar daca nu vei putea raméane
fara sa te manii, mustra-te pe tine Tnsuti cel ce te manii si
caieste-te lui Dumnezeu si celui ce aude sau sufera de la
tine cele rele. Caci cel caruia 7i pare rau la Tnceputurile
pacatului nu va ajunge la sfarsitul lui, dar cel ce nu simte
durere Tn cele mici prin acestea va cadea si Tn cele mari.
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8. ,,Sa nufuri” [Is 20, 15; Dt 6, 19], ca nu cumva Cu-
noscatorul celor ascunse sa-ti dea pedeapsa Tnmultita ca
unuia care L-ai dispretuit. Deci mai degraba sa dai tu in
ascuns din cele ale tale celor lipsiti, ca sa iei inapoi Tnsutit
de la Dumnezeu Cel ce vede Tn ascuns [Mt 6, 4], si viata
vesnica in veacul viitor [Mc 10, 29].

9. ,,Sa nu defaimezi” [Is 20, 16; Dt 5, 20], ca sa nu te
asemeni [diavolului] celui ce dintru Tnceput a defdaimat
pe Dumnezeu Evei, si sa ajungi blestemat ca si acela
[Fc 3, 14]. Asadar, daca nu e o vatamare a multora, aco-
pera mai degraba pacatul aproapelui tau, ca sa nu te ase-
meni lui Ham, ci lui Sem si lafet si sa dobandesti bine-
cuvantarea [Fc 9, 20-27].

10. ,,Sa nu poftesti ceva din cele ale aproapelui tau,
niciproprietate, nici bani, nici marire, nici cate sunt ale
aproapelui tdu” [22 20, 17; Dt 5, 21], caci pofta zamislita
in suflet naste pacatul, iar pacatul savarsit naste moarte
[lac 1, 15]. Tu Tnsd, nepoftind cele stradine, te vei putea
tine departe si de rapirea care vine din lacomie. Asadar,
mai degraba da tu din cele ale tale celui ce 1ti cere si mi-
luieste-1 pe cat iti sta in putinta pe cel ce are nevoie de
mild, si sd nu te Tntorci de la cel ce vrea sd imprumute
de la tine [Mt 5,42]. Si daca vei gasi un lucru pierdut
sa-1 pastrezi pentru stdpanul lui, chiar daca aceasta aratd
dusmanie fata de tine [Is 23, 4—5], caci astfel Tl vei Tm-
paca si pe el, si vei birui raul cu binele [Rm 12,21], pre-
cum iti porunceste Hristos.

Pazind cu toatd puterea toate acestea si vietuind n ele,
vei depune n sufletul tdu comoara evlaviei, vei binepla-
cea lui Dumnezeu si ti se va face binele de catre Dum-
nezeu si de catre cei [ce vietuiesc] dupa Dumnezeu si vei
ajunge mostenitor al bunatatilor vesnice, carora fie sa ne
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nvrednicim noi toti cu harul si cu iubirea de oameni a
Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus
Hristos, Caruia | se cuvine toata slava, cinstea si Tnchi-
naciunea Tmpreund cu Cel fara de inceput al Lui Parinte
si cu Preasfantul si bunul si de viata facatorul Sau Duh,
acum si pururea si Tn vecii vecilor. Amin.
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