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;~AMILIA - CELULĂ ŞI GA,RANŢIEATRĂI~ICIEr: 
, 'ŞI .PROGRESULUI SOCIETĂTII 

" ' ! '. • • 

, 1 .. Familia .- celulp a societlţii 
\ " ! 

Istoria multimil~nară a omenirii at~stă, prin dopimente istoric~ 
·~tit1' monumente· (coduri) juridic:eşi' prind~scopeririarheologice,. că 
aş~'Zămint'ele omeneşti' mai mici sau mai mari " (cătune, sate, oraşe, tri
\)11,#) . au fost" constituite treptat 'dingrllparimai r!,!strînse, coreS;' 
ptlţiză,toare şi ca spaţiu<ţe locuit unei familii. Familia este d,eci Q formă 

. "d~foJ'ganizare în comun a.oamenilor, î)1cepînd ,du cea mai simplă,formă 
lealizată prin căsătorie: La realizarea ,\cesteiuniri, I!ătbatuIlŞi femeia 
se ,simt îndemnaţi' de simţirile omeneşti fireşti, dar şi de <> af~cţiu#e 

•. lpir~tuală,care vacostitui c(ila ma(puternic~ legătură a lorpentru\tot 
festql vieţii. Potrivit' relatării Sfiritei Scriptllri, căsătoria apare "ca prima 

". instituţi;e care a fost înfiinţată şi reglemeptată, o dată cu crearea primi
.lor; oameni. În Sfîuta Scriptură a Vechiului T~stament se arat'5i că dUţ>ă . 
ceD~mpe,zeu a creat pe om, pe.Adam,'a văzut că nu ~st!'! btrl~ caeI să 
\fiesingar ; . .de.aceea i-etfăcut ajutor potrivit, pe lemeie - Eva (Fac. 2, 
23) .. Apoi, unindu-i în aşa f!'!lîncît amîndoi ,să se, simtă§i.;!lă fie 'ca Un 
"singur trup (Pac. 2, 24), i-a bin~cuvî)1tat şi le-a zis : «Cftşteţi şi vă în
f.tlU!lţiţi,;Şi umpleţi pămîntul:şi.-l s1;llpîniţi» (Fac. 1,28). Implil1irea acestei 
r~~~uieli de înmulţire~a .însemnat. na,ştere de copi\, AstfeI""Jamilia şi.:.a 
l~);;gitGoIiţil1utul, la legătura solilor' adăugîl1du-se şi legătura lor,cll . 

. copiii. Dar, pentru desăvirşireaKînduielii Cei oamenii, prin înmulţire, să 
ajup.gă să. stăpînească pămîntul, Dumnezeu a ,dispu.sşi cu privire .la rQs

,tulcopiiloF,care, la rîndul lqr, 'să .continue lu,crarea de. inmulţire 
'l1c.Elpută de părinţi, potrivit rîhduielii:«De",aceea,va.,lăsa omul pe. 
ta:tăi ,său, şi pe mama sa şi se va uni cu femeia sa şi. vor fiamiadoi .un' 
~r:u..p» (Fac. ~', 24),llnire ce a • devenit astfel lege generală) divină, pen-
)fl;!,ţ!at~ căsătoriile ce·se vor ,încheia Î;ttre un l;>ărbat şi 04 femElie pentru . 

• ~.' ~9,ata ;Vlaţa. , \ 
căsătoria copiilor unei famiUi se .liirgeşte conţinutul familiei. 

pe,4e 6.partElcreşte număruLfamiliilor, iar pe de altă. parte 
",.,," ....... ' nUp:lărul membrilor grupă:riisocialec.e 'se !orl.l1ează din aceste 

">!l'~\L!';~'" Sentimentele de iubire, de respeţt şi de Î4ţrp.jutorar,e ce se sta
meh;tqrii unei familii~ sÎI),t atît'depliternice, intitUlct o altă 

nu le poate lnlo~ui sau,g,ep1ăşi,pentru că ele se formeazl1îIi·at
,il c!3-ldă a legăturii dţntre,~~ătinţişi copii,,$i .acelor care descind 
. vorbind aceea,şi .litnqă, împărtăşindu-se şi 'bucurîlldu.,.seîmpre

QPt:",,:1~! credinţ~, de ac~leaşiooiceiuri, de. aţeleaşl tradiţii, cate 
{",'tlAllJi\",'il vor şi deosebi, ca neani;',de c~lelalte neamuri. " . 
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Pentru aceste motive, reglementarea căsătoriei - ca actul prin 
care se formează familia - şi a familiei, ca celulă socială în care se 
cultivă cele mai frumoase sentimente ce unesc pe 'oameni, bazate pe 
dragoste; prietenie, respect şi încredere reciprocă, a preocupat totdea
una pe cei cărora l~-a revenit răspunderea pentr\l organizarea socie
tăţii. Dar măsurile preconizate pentru o cît mai bună reglementare a 
căsătoriei şi a familiei au diferit de la epocă la epocă şi îndeosebi de 
la o orînduire socială la alta. Astfel, chiar gînditori ca filosoful encî
.elopedist Aristotel (384-322 i.d.Hv.), care a scos în evidenţă însuşirea 
omului de a trăi în societate - numindu-l zoon politicon - cînd a fost 
vorba de forma de organizare a societăţii, ca să i se asigure armonia 
şi stabilitatea, a socotit că acestea se pot realiza numai dacă rămîn ne
schimbate stările sociale existente atunci, adică forma sclavagistă. 
Acest punct de vedere al lui Aristotel nu s-a dovedit însă viabil, pen
tru că nu lua în considerare două drepturi fundamentale ,ale omului: 
libertatea şi egalitatea, atît morală cît şi în faţa legii. Dar fiecare orîn
duire socială, ţinînd seama de importanţa pe care o prezintă familia 
pentru viaţa socială,a căutat să reglementeze în aşa fel căsătoria şi fa
milia încît relaţiile de familie să corespundă intereselor orînduirii so
ciale respective. Aşa se explict faptul că istoria a cunoscut mai multe 
forll1e ale familiei: sclavagistă, feudală, burgheză ,şi socialistă. Fără a 
analiza, ceea ce a deosebit o formă de alta a familiei, menţionăm că 
ceea ce a constituit motivaţie de bază şi 'funcţie esenţială a familiei a 
fost asigurarea perpetuării speciei umane. 

2. FamiIia -gar!anţie a trăinici.ei 

şi progresului societăţii 

Din relatarea biblică, în textele menţionate (Fţtc. 2, 23-24; Fac. 1 
28), s-a desprins clar scopul căsătoriei.: întrajutorarea şi răspunderea 
reciprocă a soţilor în toate împrejurările vieţii, cît şi naşterea şi creş
terea de copii. Cel care a sădit în firea omului tendinţa de 'unire abăr
batului cu femeia, pentru a naşte şi creşte copii, a ţinut seama şi de 
greutăţile cu care se cresc copiii pînă ce ajung să-şi cîştige existenţa 
prin munCa lor; de aceea a şi pus o limită în firea femeii, pentru naş
terea de copii, la o vîrstă care îi va îngădui să poată creşte, în ace
leaşi bune condiţiuni şi pe ultimul copil ca şi pe cei născuţi mai înainte. 

Biserica Ortodoxă Română, socotită ca cea mai legată instituţie de 
neamul nostru, pentru rolul pe care l-a îndeplinit pe tot parcursul for
mării lui ~i după aceea în toate .împrejurările grele în care a fost ne
voit să trăiască, în provincii despărţite, a legat de conştiinţa românilor 
care se căsătoreau, O dată cu binecuvîntarea căsătoriei lor - unindu-i 
pentru toată viaţa -.şi datoria patriotică de a naşte cît mai mulţi .copii 
şi de a-i .creşte şi educa în aşa fel încît, cu toată starea de umilinţă în 
care erau ţinuţi în ,Societate, să fie mîndri de originea şi neamul lor. 
Pentru întărirea acestei conştiinţe, Biseriaa Ortodoxă venea în sprijin 
şi .cu exemplul familiilor· preoţilor eL I'n acelaşi scop, în mă\sura în 
care împrejurările Fau îngăduit să aibă un cler mai bine format din 
punct de vedere cultural, Biserica Ortodoxă a îndeplinit şi rolul de lu-
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a poporului, făcînd din tindelebiseric:ilor şi ale mînastirilor 
ştolipentru copiii neamului. 

Bisericii asupra căsatoriei şi. familiei a scazut însa mult 
adoptarea. în România a codul,ui civil francez, la sfîrşitul anului 
Prin acest cod s-a impus caracterul civil al casatoriei. Casatoria 

reglementata ca aricecontract; iar încheierea ei avea la baza mai 
rnUHinferesele materiale decît afecţiunea dintre soţi, ceea ce s-a ras
frint păgubitor şi cu privire laindisolubilitatea căsătoriei, îngăduin
dU"'$f;ldespărţirea soţilor pentru cele mai neînsemnate motive, cuprinse 
d~.0biceiîn formula: nepotrivire de caracter. La rîndul ei, despărţirea 
!;,\itlşUrinţă a soţilor s-a resimţit păgubitor asupra creşterii copiilor 
iltltdinpunct de vedere fizic cît şi din punct de vedere psihic ,şi moral. 

pentru înlăturarea acestor consecinţe, păgubitoare însăşi trăiniciei 
!l~'l!.lluului, regimul democrat popular instaurat în ţara noastră după 23 
In.l~rllst 1944 a dat o nouă reglementare căsătoriei şi familiei, prin legea 
ll\llllHă Codul Familiei, intrată în vigoare de la 1 februarie 1954. Această 
le~le,stabmnd chiar prin art. 1 că «Familia are. la bază. căsătoria liber 
(;ollsimţită Între soţi», a ţinut să accentueze pe de o parte aspectul ju
ddic al raportului dintre căsătorie şi familie, iar pe de altă parte înalta 
Î~~;mrljfic:aţie morală şi socială a căsătorieI, Fiind baia familiei, căsătoria 

reglementată cu deosebită grijă şi ocrotită ca şi familia. De aceea, 
căsătoria încheiafăcu scopul de a întemeia o familie merită să 

cinstită şi ocrotită ca atare. Astfel, dacă la încheierea unei căsătorii 
se are în vedere într-adevăr întemeierea unor familii, cu responsa

şi datoriile ce stau la baza ei, ci realizarea unor scopuri care 
rlRi;lr<putea fi obţinute pe alte căi, acea căsătorie nu este ocrotită de lege, 
şLavantajela urmărite prin încheierea ei, chiar dacă ar fi fost obţinute, 
fitnt anulate. Căsătoria nu poate fi încheiată pe tocmeală sau pe înşe

ci numai pe .afecţiunea efectivă dintre cei care se unesc, res
toate condiţiile prevăzute de lege, ca. o garanţie a îndeplinirii 

!:lcopului căsătoriei. In primul rînd se are în vedere ca familia ce se for
lncclZă prin încheierea casatoriei sa fie o familie sanatoasa atît .sub ra-
port fizic cît şi moral.. . 

Pentruca familia sa-şi poata îndeplini rolul important ce-i revine 
celj.lIă a societăţii, cu membri sănatoşi atît din punct de vedere fizic 
şi din punct de vedere moral, în Codul Familiei au fost prevăzute 

condiţiile corespunzătoare acestui scop, cu privire la cei care se 
Astfel s-a prevăzut o vîrstă minimă, care presupune apti-

fizică aviitorilor soţi pentru a da naştere la copii sănătoşi (18 
bărbat Iş,i 16 ani pentru femei) ; s-a prevăzut verificarea prea

a sănătăţii lor, fizică şi psihică, int~rzicîndu-se căsătoria unui 
sau debil mintal (art. 9 şi 19 C.F.). Tot din considerente de ordin 

s-a interzis căsătoria între consîngeni, .în linie ,directă în mod 
iar în linie colaterală pînă la gradul al IV-lea, ţinîndu-se se a

constatarea care s-a făcut ca din căsătorii consecutive încheiate 
rude de sînge prea apropiate, rezultă copii cu debilităţi fiziCe şi 

ducînd astfel la degradarea neamului. La oprirea căsătoriei în
~H;;""U>'--U.VU rude s-a luat în c;onsiderare şi elementul bunei cuviinţe 

care trebuie să c.aracterizeze raporturile dintre ele. 
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Liberul constmţămînt şi egalitatea' deplină dintre bărbat 
la încheierea căsătoriei constituie şi garanţia că ambii soţi· 
mat de bună voie şi îndatoririle legate de actul căsătoriei. 
rea liberă presupune însă afecţiunea reciprocă dintre viitorii soţi, 
tiune care va trebui cultivată şi manifestată permanent, pentru că. ea 
se va r~sfrînge cu consecinţe dintre cele mai binefăcătoare asupra creş
terii şi educaţiei. copiilor. 

Biserica Qrtodoxă Română a. apreciat şi a sprijinit, prin toate mij
loacele ei, reglementarea dată Căsătoriei ş~ familiei, prin Codul Pamî., 
liei, pentru că are în vedere atît scopul cît şi caracterele căsătoriei creş
tine cuprinse în definiţia dată de jurisconsultul roman Modestin căsă., 
toriei : monogamia, indisolubilitatea căsătoriei şi egalitatea soţilor, atît 
în raporturile dintre ei cît şi cu privire la drepturile :şiobligaţiile faţă 
de copii. Importa:p.ţa pe care o acordă Statul căsătoriei şi familiei, pre
cum şi obligaţiile pe Care el şi le-a asumat pentru sprijinirea acestor 
instituţii, ca să.,şi ajungă scopuL în cele miii bune condiţiuni, se des
prind clar din Codul Familiei care, în. art. 1, prevede: «În Republica 
Socialistă România, Statul ocroteşte căsătoria şi familia; el sprijină, 
prin măsuri. economice rşi sociale dezvoltarea şi consolidarea familiei. 
Statul apără interesele mamei .şicopilului şi manifestă deosebită grijă 
pe:Q-tru creşterea şi educarea tinerei generaţii. Familia are la bază căsă
toria liber consimţită între soţi. În relaţiile dintre soţi, precum şi în 
exercitarea drepturilor faţă decopU, bărbatul şi femeia au drepturi 
egale. Drepturile părinteşti se exercită numai ·în interesul copiilor». 

Măsurile prin care Statul îşi îndeplineşte obligaţiile pe care şi le-a 
luat pentru ocrotirea căsătoriei şi familiei, pentru dezvoltarea şi con
solidarea familiei, pentru apărarea intereselor mamei şi copilului şi 
pentru creşterea şi educarea tinerei generaţii, sînt bine cunoscute: 
creşe,grădiniţe, şcoli pelfitru copii cu deficienţe sau .. dezvoltare mintală 
întîrziată, plasament familial pentru copiii fără părinţi, plătind pentru 
întreţinerea acestor copii, încurajarea adopţiuniişi înfierii unor aseme
nea copii fără părinţi, ajutoare mamelor care nasc şi cresc copii, ocro., 
tirea femeilor în timpul sarcinii, obligînd instituţiile unde lucrează să 
le fereasca de mediul toxic, de munci prea grele, de ture de noapte; 
concedii cu plată. prenatale şi postnatale, de 112 zile; concediip,entru 
îngrijirea copilului pînă la vîrsta de 7 . ani, fără întreruperea continui., 
tăţii înmllncă la stabilirea dreptului la concediu după reîncadrare,ş.a. 
De aceea nu ne vom mai referi la .ele. Ne vom referi Însă la unele obli
gaţii ale soţilor, a căror neîndeplinire, dacă se va continua, va 'avea 
consecinţe dintre cele mai nefavorabile nu numai asupra trăiniciei ŞI 
dezvoltării familiei, ci şi asupra trăinicieişi progresului neamului. În 
acest sens, menţionăm constatarea ce s-a făcut că tot mai mulţi soţi 
recurg cu uşurinţă la desfacerea căsătoriei, chiar dacă audoi.,trei copiL 
Pentru a le da mai mult timp de gindire asupra motivelor care au de
terminat slăbirea afecţiunii dintre ei, precum şi asupra răspunderii pe 
care o au faţă de copii, Statul a reglementatprocedura de divorţ cu 
termene mai mari, cu r-rilejulcărora instanţa a sfătuit tot mai insistent 
pe soţi să renunţe la despărţire şi în interesul lor, dar mai ales în inte-



t .' Î.. . '. . .. .' ". . . ... \ 
11''';.,''''''1'''.1···· • 'Inmulfecazuri s-au obţin.ut rezultatele ,scontate, s'oţifte.; 

'. '.' ..... acţtt:riea d'e divorţ, , .... ' .'. ....~" '. , . 
E;rdStă.însă o altă ci,ltegode de soţi care' se' împotrivesc, prin tot . 

',.·a ...... d;e mijloace, ca să aibă copii. Fiindcă toate 'mijloaceh';, fo19siţe ln 
s(:op' s-a:u' dovedit păgubitoare sănătăţii femeii, StatuL a p'i"evăzut 

:a,spre îm.potriva tuturOr(~elorcare ajută, la întreruperea sar~ 
. femei. IntervenţiaBtatului prin asemenea mi).suri nu contra;; 

aşa cum obiectează unii -)ibertăţii ,celort'ăsătoriţi de a h.otărî 
vor·să i'iibă Sau nu copil.; împotrivirea soţilor de. a. avea copii ;. 

,,,,,,,,.uu,·.,,, înţ>rimul' rînd în c;hipflagrant şi de neiertat împotrivire faţă , 
jJ·V.L·L.u.l .... a divină şi faţă de/datoria fun.damenta'lă sQcială şi naţionali).. 

{loate intîmpla cu un ,neam ,ai cărui membd se ş11.:strag datoriei 
.aveacît'mai mulţi copii, ş-a arătat prihmai m:ulte st:udii, întocmite 

,V.Q.l1U0111 . de ştiinţă, medici, sociologi, statisticieni. Astfel, ci?- justifi- . 
a DesretuţuiConsilhilui deStatnr. 1'l0/1966, pentru rtlglemeptar.ea 

tn sarcini:hşi a Decretuluinr.771 din 29 septembrie 1.966,pen~ 
tru modificarea' unor articole ~din Codul penal, prin care se Pedepseşte 
ln!racţiunea de avori cli sa?cţiuni corespunzătoare pericolului sotia.! pe 
Cltlr,eîl.prezintă.aceaşti,i infracţiune, regretatul Academician Ştefan Milcu, 
$J.ltrA)jn~artic6l intitula,t «Medicul şi responsabilitlitea lui faţă de genera,
ţtiţe 'viitoare» (în «Scînteif » elin 22.X.1966), spunea că «demog(afia ne 
L\(aY'ică o famiHe contribuie la creşterea populQ.ţiei n.umai daeăarecel 
puflnpatru copii; şi că cercetările de 9'enetică au arăt,at că"indicele de 
:Q,atalit.i'ite aJunui grup de populaţie poate schimba în timp înfăţişarea 
);lj.t:tlogkăa unui popor; că s-a demonstrat teoretic - adăuga el - c.ă . 
dacă îritr-o populaţie ~7 % dintre indivizi 'sînt mai puţin fecunzi şi 3 % 
foarte fecunzi, in decurs de zece generatii. cei din urmă vor deveni majo
titarL De asemenea, da.că în prima. generaţie 25 % din familiile unuI po-

:, ~orpro'duc 50 % <iintotalul generaţiei întîia, în generaţia' apatI\a deS:'cen
denţii lor" vor reprezenta 98 % din masa populaţiei.' Acest fenomen este 

,0 expresie bine,cunoscută a selecţiei naturale prin fertilitate şi nptali
tat~}1. In acelaşi sens se pronunţa.şi Conf.Dr .. Mircea Bulgaru, director 
'la Dii"ecţia Generală de Statistică (v. «Scînteia» din 2q.XI.1966), motivînd 
,:tnăsurţle c'ondueerii de Stat pentru creşterea natalităţii-în ţara noastră 
d,eterminate de scăderea mare asporu!ui natural al populaţiei de. la 
14;3%~ de 'locuitori; în 1956, la 6%0 de locuitori, 'în 1965. Dar cu toate 
m~surile - îmbunătăţite de la an la- an'~ pe tare. conducerea de -stat 
le-ahlaUn vederea, sporirii natal\tăţii prin sprijinirea: familiilor cu copii 
ln,ulti.şi prin ocrotirea mariH~i şi copilului, o creştere efectivă anaţalităţii 

"';1us-a înregistrat De~ceea, conducerea de Stat, subl îndrumarea .pre
"edintelui ţării noastre, a preconizat noi măsuri, analizate în şedinţa 
Consiliului Sanitar'Superior din februarie 1984, privind o amplă re con-

" . . a activităţii referitoare la creşterea natalităţii, a sporului natural 
p.opulaţiei, întărirea familiei, dezvoltarea responsabilităţii patriotice 
a avea şi de a creşte copii pentru menţinerea tinereţii şi vigorii popo

Ca urmare a măsurilor indicate .deconducerea superioară a 
extinzîndll-se reţeaua pentru oCrotirea mamei şi copilului 

-se o~P9rită asistenţă. preventivă şi cwativă a fem~ii pe fot, 
ţării, încurs1l1 anului 1984 s~p obţinut o îmbunătăţirea indica-



tOIilOr.d7emog~:afici, sPOItll'natural alpop~hlţieifiinp. în anul 1984 d~ 5,2 . 
persoane la 10~O locuitoJ'i faţăde~3,9 (în anul J9~3~(v. «România Lib~ră»' 
. din ţ,6. febmq.r(~ lQ85)·~ însă' obsey:v;îndu-seîn acelaşi timp' şi o îmbunătă-
jireas.tării de sănătate a mamei !şi ,copilului. . ~., . 
. . Aşa cum observa Dr. Mirce:,a .Bulgaru în arţicolulmenţionat, «creşte
rea natalităţii şi întărirea familiei ,reprezintă laturiÎIl1portante alepoll
ticii de Stat. Ele irtcumb~ însă şi răspundere ii fiecămi cetăţ~anraţăde 
S()ciet,ate, faţă ,de ,d~tinul naţiunii; Generaţiile de azi -răspund pentru 
vIitorul poporului şi 'să nu uitămc~ uq:haşii rtoştrine vor judeca şi prin 

, această ]?rÎsmi:j., aresppnsabilităţiLnoastre faţă deiJlteresele deperspec
tivă ale ţării. VjtaJitateaşi vigoarea. poporului româlJ, -:- apăraţe deştră
moşii şi părinţii noştri, care, în' po!îda-"coJ+diţiilor vitrege nu au lăsat să 
s~ stingă neamul -,.--i;l.u constituit un factor po~iţiv îIl consolidarea'şi :afir
marea permanenţei noastre pe teritoriul naţional, în asigurar.eq.progfe
sului în România. Iată de cecbmplexul măsurilor amintite sînt expresia 

. îni:ilteiresponsabilităţi a generaţiilor' de azi pentru mersulînainte &1 Pa
trh~i noastre, .pentru contribuţia ei· tot maţ adivăla. ,dezvoltareallmani:- " 
tăţii~.' , ' ,\ ; 

Intensificarea muncii de educare atutllrorcetMenilor Patriei în"spi
ritul dragostei faţă de familie, 1Il veder'ea con.solidării 'ei -::ca celulă 'şi 

. garanţie atrăiniciei şi progrestiluisocietăţii - vafisprij'inită de Hise.,. 
'rica Ortodoxă Română, ca şi pînă acull\, fără nici brezervă: . 

"<' , 

prOf. Dr. IOR,OU D. IV AN 



ARTICOLE ŞI STUDII 

ASPECTUL ONTOLOGIC AL RĂSCUMPĂRĂRII * 
Drd. G. REMETE 

Aspectul ontologic constituie specificul învăţăturii ortodoxe despre 
TUiscumpărare. Constituind tocmai esenţa Răscumpărării şi dimensiunea 

*"1 reală, problema Se pune cu necesitate în teologia creştină, întrucît 
atinge punctele principale ale învăţăturii de credinţă creştine. În acelaşi 
timp, trebuie să subliniem că acest aspect esenţial al Răscumpărării 'este 
considerat şi dezvoltat numai în teologia ortodoxă, constituind, se poate 
R]:mne, o «temă ortodoxă» în teologia creştină. Nu est~ singurul exemplu 
l.n care. teologia ortodoxă, interpretă fidelă a Sfintei Scripturi, pe linia 
tradiţiei primar-creştine şi patristioe pune în lumină şi evidenţiază tocmai 
părţile specifice, fundamentale pe care se sprijină învăţătura creştină şi 
care sînt neglijate sau chiar negate de celelalte confesiuni creştine. În 
[:icest fel sînt considerate şi tratate, de exemplu, şi învăţăturile privind 
energiile necreate ale lui Dumnezeu şi îndumnezeirea omului. 

Atît în teologia ortodoxă, cît şi în cea catolică şi protestantă, învă
ţătura privind Răscumpărarea este strîns legată de concepţia despre pă
cahalprotopărinţilor Adam şi Eva şi consecinţele acestuia asupra firii 
umane. 

În ansamblul învăţăturii creştine, Răscumpărarea stă în strîBsă le
gătură cu învăţătura privind lucrarea energiilornecreate şi cea despre 
îndumnezeirea omului. Ea nu poate fi despărţită de acestea pentru că 
energiile necreate, Răscum,iărarea şi îndumnezeirea sînt punctele de 
greutate pe care se sprijină întreaga istorie a mîntuirii omului, de la 
crearea lui din nimic, dar «după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu» 
(Facere 1, 27) şi pînă la îndumnezeirea sa fericită şi fără sfîrşit din vea ~ 
cuI viitor. 

1. Nece:sitat~a şi aspectele Răscumpărării 

Fiecare conf.esiune creştină şi-a formulat doctrina despre Răscumpă
rare «după chipul şi asemănarea» celei privind păcatul strămoşesc. În
ţelegînd deosebirea lor în doctrina despre acest păcat şi consecinţele 
lui, vom vedea apoi limpede şi reprezentarea firească, proiectarea aces
tor deosebiri în. învăţătura despre Răscumpărare. 

Astfel, după învăţătura catolică, vrednicia paradisiacă a protopărin
tilor nu făcea parte esenţial din firea lor umană, ci era un dar adăugat ei, 
un. «donum superadditum». Prin păcatul strămoşesc, omul ar fi pierdut 
deci numai acest dar supra-adăugat; cu alte cuvinte, n-a pierdut decît 

* Lucrare întocmită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru doct.ora,t, specialitatea 
Teologie dogmatică, sub îndrumarea P. C. Pr. ·Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat şi 
avizul pentru publicar,e. 



ceea ce aveâ::fiÎ.l'lţauwanăiiind constituită tu sine fără.ac~st dar, i~r 
păcatul nefiin§. o luc;rare şi () cOl1secinla ontologică, mei Răscumpărarea 
"- adulopusaoesJui păcat -:- nu vc.t fi o lucrare fiinţial-umană,'olrefa
cere'ontologică, cio .învrednicire. de a recăpăta acel dar pi~rduV. 

TeOlogia protestaNtă, la extrema opusă ,catolicismului, socotind că 
st~tea paradisiacăţinea 'exclusiv de firea umană, vede îtl. păcat1l1 stră7 
moşesc pervertirea 1l10r.a·l-voliţională completă,. dis,trugerea totală a 
«chipului,» divin din om .. In consecinţă, firea umană nu mai poateJi le
făcută'la vr~dniCiiieiiniţiaIă, încQndiţii1e vieţii istorice, deniweni. Nici 
Răscumpărarea .înfăptuită de .MîntuitorţlJ Hristos n-ar fi avut deci, după, 
teologţa protestantă, vreo .influenţă asupra firii .omeneşti în esenţa iei, 
lJ:ici,.m.ăcar' O influenţă mpf;aIă, în sensul acelei ~mitatio Christh> din teo
logia. morală catolică: Răscumpărarea ar consta numci.i în suportarea de 
către~isusHristos.a)ndreptăţitei mînii a Tatălui, în locul .omenirii în
tregi\;C'ei care-şi e;x:pfimă adeziunea, prin credinţă, la acest act mîntuitor 
dobîndesc în chip excepţiona,l$i declarativ' () «haină a dreptăţi~}), acope
ritoare. '- d.ar nu dizolvatoare - a păcatelor,mc.ti mult un s·emn de recu:-' 
noaşterecare-i. va îndreptăţi apoi să fi~ integ:r:aţi in viaţa viitoare,în 
categoria celor,mîntuiţi; . ' f 

Conform învăţăturiţ 'ertodoxe, întemeiată pe mărturiile scriptu
ristÎce, omul ,a fost :făcut de. Dumnezeu {(după ·chiputşi asemănarea Sa}) 
(Facere 1, 27), avînd daţi într-o formă mai mlllLsau ,mai puţin inteli
gihHă, h.arul dIvin ca, 1+u,'dat fiinţialoriginar şi intenţionat, cu scopul 
expres al dobîndirii n,emuririi.şj desav.îrşirii, deci al îndumnezeirii, dupa. 
'CUm \spul1e Înţelepciunea l':Y.Solomon: «Dunînezeu a zidit pe om spre 
n~stdcăci1.11'1eşi l-a făcut după chţpul fiinţei Sale» (,Înţ. S91. 2,23). Această 
înţelegere este, unitară peste tot în Sf. Scriptură," cum ne. arată şi măr-

. turisirea, Sijntului Ap. Pavel, că. omul este «chipul şi .Wărirea, lui ."Dum-
nezeu» (1 Cor. 11, 7).'. '. . , ...' '. : 

.Starea de \TTe:dhicie paradisiacă esţe Ixprima,tă" nuanţat de Sf. Pă
rinţi, care-i.reliefează, a,spec!tull văzut şi miţi ales esenţa (dinc.tw1<:ă : 
«Adam 'a. fost. zidit cu. un trup 'nesţricăcios, dar. materiifl şi încă nedeplin 

. duhovnicesc. Şi a fost aşezat de Făcătorul ca un îwpărat nemu~itQr" îri 
această lume nestricăcioasă)~ 2. Păcatul strămoşesc a f9st o degradare 
ontologică umană şi Q catastrofii cosmică eme a anţrenat întreaga lume 
animală şi chianstihiile împotrivaomuhli,dilpă mărturia Sfinţilor Pă-

'{inţi. O(ir tocmai p~ntrucă degradarea n-a fost totală, pentru faptul că , 
animalele mai recunosc ceva din «chipul»lui Du:rrtnezeu' în OIni·.«Dumri€~ 
zeu, .. ' rînduind de :qlai înainte viaţa şi ),"efacerea lui din n(işterea din nou, 
prin naşterea Fiului lui Dumnezeu ... opreşte potnirea tuturor făptutilor 
şi le supune îndată omului pe toate, ca şi înainte ... {l, «Ch,ipul» divin s':a 
alterat dar nu ş-a distrus, căci, imediat după căderea in păc;at, Sfînta 
Scriptură vorheşte din nou desprestăpînir'ea'omului asupra pămîntului 
(Facere' 9,1-2) şi expres de păstrarea «chipu,lui>ldivin: «De va vărsa 

1. VeZi: Teologia, D6gmaţică şi Simbolică, manual. pentru :iJnstituteleiteoiogke, 
voI. Il, Bucureşti, '1~58, capitolul «Aspectele RăscumpărărH,». 

2. S1. Simeon' Noul Teolog, Cuvîntareq 1 .mCJ(ală, cap.2i în «Filocalia/>" v()1. 6, 
,trad.de Pr. Prpf.p.lStăniloae, Bucureşti? 1977, p.J26. " 

. 3, Idem, p. !128-129. . 



omenesc, sîngele~celuia' de mînă de om seva vărsa, căci 
.' .. pe om după chipul Său» (FC\cere 9" 6). . ! " 

lşi proniagen.erală a lui Dumnezeu, Răscumpărarea ·este i 
ui mai mare'allucrării energiilor necreate. LucrareaIor, 

tf'T,r{~Sl't~.,;:1i..r"" reală, dintotdeauna allui Dumnezeu către om ne Iămu-
ce s"a menţinut necontenit «chipul» lui DumnezeU în omul 

',EGNlli.lllU·S-eţfăzvrătit, nu s-a opus total lui Dumnezeu. Răscumpărarean.,a 
momentul,' partea cea -mai favorabilă, cea mai profundă ş.i.mai 

mai completă a lucrării energiilor nElcreate, proiectată de altfel " 
"'4' .. ~.U· veşnic ar lui Dumnezeu. Oonform h,lcrării energiilor necreate, 

neconceput. ca tocmai în acţiunea cea mai profundă şi flindahlEm
lui Dumneze'u asupra omului - RăsclJ.mpărarea - să lipsească 

ontologică. Ea nu putea lipsi d.eaici pentru că acJiunealor în.
permanenta.supia omului prin «chipul» divin originar, pentru că 

. mîntuirii ·nu ,este decît calea. anmrie folosită de lucrarea diVină 
aq înnoi,a-l reface, a se apropia şi împropria omului şi, în sfîrşit, 
'că :scopul final al lucrării 'lor este tocm.ai unirea detsăvîrşită ~ 

. , din partea Dumnezeirii şi după fire, din partea omen.ească --:-
• . umană,aceasta fiind, după viziunea apostoluluÎ '«Hristos, totul 

tnt~ate:.> (Efes. 1, 10),'. . " ) 
Pentru că teologia catolică şi ceaprotestaqtă contestă existenţa 

yref:tnll1 aspect ontcilogiG. în Răscumpărare, este;necesilr să ne reprezen-
'în.tîi ,Ră,scumpărarea în toate aspectele ei,în cele trei confesimii 

i'ne.,' . 
< ,'Ţeo}ogia catolică, contestînd efectul slujirii arhiereşti a lui Iisus 
Hristos asupra firii omene$tia Lui. şi socotind-o numai o lucrare de sa:.. 
tt'$f:acer'e a orioarei lui Dgmnezeu, consideră că Răscumpărarea are două' 

:'~pecte. : aspectul de jertfă, adlJ.si} de'Hristos în numeletrituror oa:rn.eni
'Iqr şi aspectul recapitulativ, prin care înţelege <? legătură misl:icăcu 
H~l.gtos, noul Adam, dar fără 'un conţinut -real, ontolog~c. Cele două feţe 
~ieRăscumpărării sînt înţelese în spirit juridic" penal, reductiv, fără o 

.,i.t#tueriţă transformatoare fiinţial. AspectlJ.l ontologic lipseşte din teologia 
.• tatolîcă, Întruparea fiin-d concepută .ca separată de RăsClunpăfafe,! 

l Trebuie să remarcăm faptul că, îIl; zn~le noastre, teologia catolică 
. mai nouă -"'-prin 1. Richard, Henri de Lbbac, yv,esCon!jar, Hans Urs v'on 
Sălthasa.rşi alţii - nu şe mai mulţumetşte cu vechea înţelegere juridică 

".Răscumpărării;tinzînd spre dimensiunea. ei completăir'şi căutîndu-i un 
eonţinut răscumpărător rea.l, fiinţial.' . 

,t ) " 

«;; '. Teologi:a protestantă rămîne la un singur aspect, cel de je.rtfă, prin 
,ul?brtarea m~niei juste a lui Dumnezeu de către Hristos, în n~mele 'Oa-; 

..•.. Dt ... ·. ·.e~nor.. Aspectul recapitulativ n.u.. este conceput, ,întrucît.·· Hristo's. n~i 
mtntl}ieş.tepe oameni recapitulînd~-i în Sine, ci Se substituie l<;>rpenffu 
~~i tn:întui, conform teoriei protestante a «crucii ca substituir'e)). " 

),.Aspectele Răscumpărării văzute în teologia cahîlic;ăşi cea protes
t.~tă sînt incomplete, parţiale .. Invăţătura '. oritodoxă ll}ărturiseşte şţ ea 
;a,pectul' de .jertfă îll}păciuitoare aţ Răscu.rrtpărării 'şi p<;>ate acoepfa S1:).

r.)p:l:>t'il:area.min\ei p~rinteşti de ,căke Mîntuitorul'însensul paulindupăcCil:re 
,\iliS"aJăcut«păcat» şi «b:(;estem» pentru noi (II Cor, 5, 21), purtînd a<:iiCă 
. (.. " 1 



păcătele omenirii-Dar acestea sint.fiumai o.fata,o parte a faptului Ras-; 
cumparării .. Iar .a nUl vedea;. .aici întregul înseamnă a neglija chiarcon~ 
ţip.utul.Răscumpărarea îfiseamnă, în prjmllJ rînd restabilireacomuniu:nii 
cu Du,m;nezeu, actul prin care. devenim «părtaşidumnezeieştUfiri» (II Pe., 
tru i, 4). Acţiun~a răscumpărătoare a Mîntuitorului se map.ifestă într~i 
~jrectii (Evrei 5, 17): spre firea Sa. umană,şpreoameni şi spre Dul1.1ne
zeu. Cel~trei aşpecte.,sep.enetrează şi se. determinăre,~iproG: «.,.;dire<ţ." 
ţjaspre oam~l1! alucrariLSale mîntuitoa.ţep.ll,edecH o prell.mgire\a~u" 
crării,mîntuitoare asup~a ftriLSale OmeneştLGhiarîn luc.ieueaaşupra 
firitSaJe eimplkată inteIltia prellJ.ngirHeiasupra.celm:;lalţioam~:ni Şi>â' 
sţăvirii lui Dumuezeu prin eliberarea lor de păcat 'Şi prin umplEm~a)or .<le 
vi.aţa'dumnezeiască din Sine» 4. Fără aspectul ontologk,'aspecţul!ec.a-

. pitulativ.şi cel de jertfă ale Răscumpăr,ării nU,auconţinuţ; NţlŢIlai prin 
îm:loirea şi ridkarea calitativ-ontologică.a propriei Sale. firi uma;ne' Ji 
'recapitulează Hrish>s pe oameni în Sine; "lmmai aşa are. rost aspectul re-
capitulativ. Căci Hristos n:-a venit să recapituţeze înŞine firea umană, 
degradată; m. a venit să restaureze la un nivel sl1perior această fire lşi 

. să-i recapituleze pe oi;lmenitocmai penfrua le împărtăşi această nouă 
calitate, Sfinţenia. Firea recapitulată e şi sfinţită prin prezenţa lui DUm
nezeu în ea. 

Şi aspectul ,de jertfă âlRăscumpărări4. stă în legătură cu .aspectul on
tologic .. Mîntuitonhseoferă şi ne oferă 'ca jertfă,.:ratălui nu Ca fire umană 
nedeterminată sau degradată ci ca fire . sfinţită' prin asc1!ltaie, patimi şi 
moarte, apţă de menirea atît de înaltă ,a urcării la Dumnezeu. Orice jertfă 
primeşte Oi calitate nouă prin predarea şi ofe.rirea ei ·totaIă. Starea de 
jertfă este tocmai ieşirea din starea bbişnuităa unui lucru (şi mai ales 
a uneipersoane) pentru a fi oferit lui Dumnezeu. Dacă ojertfă ?bişil1uită , 
aobîndeşte o calitate nouă, cu atît mai mult'a dobindit pasemen~al ca~i-' 
tate firea umană a.!ui Hristos pr~njertfa Lui. ' 

Cele trei aspecte ale Răscumpărării se determiD;ă şi se completează 
r'eciprbc,p~ntru că Răscumpărarea este o ,lucrare unică, .unitarăşi .indi
yizibilă. A vorbi deaspede distincte'în faptuL Răscumpărării înseamnă 
a face numai o distinctie logică. " . 

Tradiţia oI"tod04ăanfărturisit permanent toate cele trei aspecte, ale 
Răscumpărării. În învăţătura' ortOrloxă n-au foşt posibile niciodată expli
căriale jertfei ca «satisfacţie oferită de Hriştos Tiltălui», sau,oa«răscum
părare de la diavolul», precum. se afirmă tn teoriilec;atoliCLe respective. 
Prevăzînd parcă inCb'nsistenţa 'şine~evlavia unei asemenea cugetări,Sf. 
'Gri~ot1e de Nazianz scr~a(deja în secolul IV) : ,~(Sîngel~ vă:rsatpenţ:ru 
nof, sîngele preasclimp şi slăvit aflur Dumnezeu, acest sînge al Jertfito-

t ru)ui Şi al Jertfei, pentru ce s-a of\erH ? ... DClr dacă acest p:t:eţ. e oferit 
"tăIui, ne întrebăm fuai întîi, pentru eate motiv? Nu Tatăl ne~aţinut 
. hl robie. Şi apoi pentru ce sîngele Unicului Fiu ar fi plăcut Tatălui~ 'câre 
. 11:'0 vrut să' primeqscă pe r1qac, cel qferit ardere de tot ,de' Avraam .... ? 
Nu este evident, că Tatăl acceptă jertfa,~ nu pentru că E1 pretindea sau 
avej:l neyoie de lea" ci d~n iconomie trebuie ca omul· să fi~ sfinţit prin' 

1;4. P!:: Prof .. D. Stăniloae, Teologia Dogmat.tcă Ortodoxă, voI. III, Bucureşti, 1978, 
p. 112-113~ I 



619 

Orn~~;tHta,t~~a lui Dumnezeu ... ?» 5. Sf. Grigorie surprinde aici tocmai carac
ontologic al sîngelui jertfit al lui Hristos. Şîngele lui Hris

aduce o răscumpărare exterioară, în afara lui. Actul este identic 
cllconţinutul actului. 
Xnvăţătura ortodoxă privind aspectul ontologic a fost desemnată ca 

{llln,tropocentrism haric» (gnadenhafter Anthropozentrismus) 6, termen 
se,vrea absolut, Ci doar evidenţiază faptul că obiectul harului 

'r1,'.I""·'",~',,'i5 este omul, prin Hristos, noul Adam. 
trei qirecţii ale Răscumpărării sînt cuprinse într-o unitate fi
cele trei forme de slujire a Mîntuitorului (Arhiereu, Profet şi 

pentru că decurg în chip firesc din Persoana Fiului lui Dumne
S~a întrupat. Unitatea lor este dată de subiectul lor, Dumnezeu

cel unitar în persoana şi lucrările Sale, conform dogmeicalcedo
Aspectul ontologic al Răscumpărării afirmă tocmai aceCilstă dogmă 

respingerea lui înseamnă neînţelegerea ei. 

2. Intruparea Mîntuitorului, 
începutul Răscumpărării noastre 

Intruparea, ca început al Răscumpărării, defineşte şi determină în
lucrare de răscumpărare a fiiii omeneşti ce urmează după ea. 

omene,ască poate fi înnoită prin ascultare, pătimiri, jertfă şi moarte 
că deja prin Intrupare primise puterea întăritoare a energiilor 

divine, în virtutea unirii firilor într-un singur ipostas, un singur 
subiect. 

Un fapt fundamental care arată că Intruparea este într-adevăr 
itlceputul Răscumpărării este voirea ei în 'planul veşnic al lui Dumne
t:(~lL Sf. Ap. Petru spune că ,«mielul nevinovat şi nespurcat care este 
Hristos» a fost «cunoscut mai înainte de întemeierea lumii» (1 Pet~u 1, 
1.9,-20), aceasta fiind daina cea din ve~c ascunsă şi de îngeri neştiută» 

Sf. Ap. Pavel (Col. 1, 26). Rostul Întrupării şi aLîntregii Răscum
nu este numai de a şterge păcatul lui Adam; însemnînd ridi

reală a firii omului, ea măsoară întregul sfat veşnic al lui Dum
rl<c:zeu asupra omului. Taina Intrupării «circumscri,e toate veacurile şi 
cl'7scoperă sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu ... Fiindcă pentru Hristos 

pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile şi cele aflătoare 
Jn~tuntrul veacurilor 7 începutul existenţei şi sfîrşitul în Hristos)). J)eci şi 

spune că Întruparea înseamnă întreaga menire, întregul destin îndum
nezeitor al omului", este prea puţin; ea înseamnă înscrierea deplină a 
iubirii şi lucrării lui Dumnezeu înafara Sa, a raţiunii divine îri făpturi 

a unirii depline cu ele. Scopul. din veşnicle al Intrupării este expres 

5.Sf. Grigorie de Nazianz" In sanctlJm Pasc ha, oratio XLV, 22, !P.G., tom 36,col. 
Illl3AB, apud VI. Lossky, Theologie mystiqlJede I'Eglise ei'Orieni, Paris, 1944, retipă
Ht/,1l980, p. 148-149., 

6. ,Cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, 'Invătătura ortodoxă despre mîntuire şi concluziile 
rezultă din ea pentru slujirea creştină în lume, în ,,,Ortodoxia», m. 2/1972, p. 205. 

7. Sf. Maxim Mărturisitorul, Răspumiuri către Talasie, 6Q) in «Filocalia», vol. 
trad. cit., Slbiu, 1984, p. 3:lt)--,327. 
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• păc&tele, omenirii. "Darace'stea sint numai o faţă, o parte ci faptullli Ră!3~ 
cumpărării. Iar ,a nUi vedeC\ aici întregul înseamnă a neglija chiar <;:on
ţi;nutul.Răscumpărarea înseamnă, în prim1l1 rînd r~stabilirea :comuniunii 
cu Du,mnez'eu, adul prin care devenim ~<părţaşidumne:?:eieştii firi» (II Pe~ 
.tru 1, 4). Acţiunea răscun:;lpărătoarea Mîntuitorului se manifestă în trei 
direcţii (Evrei 5, 17k spre firea Sa, umană, spre oameni şi s'pre Dumne
zell" Cel~ trei aspecte (se, penetrea~ă şi se determină redproc: « ••• dire<;: 
ţia spre oamenfa lucrării Sale mîntuito,are nu e decît o prelungirea lu~ , 
crării mîntuitoare, asupr;a firii Sale bmeneşti. Chiar în lue.rarea qsupra 
fţrii Sale eimplicatăinteuţia prelungirii, ,eia.supra,celodalţi oameni şi a' 
slăvirii lui Dumuezeuprin elibetareţtlor de păcat "şi prin umplerea)ot de' 
yiaţadumnezeiască din Sine» 4~ Pără asp~ctul.ontologic,!aspectul reca-
'pit,ulatiyşi cel d,e jertfă aleRăscumpăr~rii nu au ,conţip:ut: ,Numai prin 
,înI:l~i~ea,şi ~iqic~rea7a,litatlv-~,:r:tQlo.gită el pr.oprie;i Sale firi Ulniţ;ne' p 
rec;::apituleaza, BlJst0S pe, OtlmeUl,ln ..$lUe;1lUmal ,aşa are, rost,' aspectul re~ 
'capitulatiy.Căci Hr1stosp;-avenjt să l'cecapituleze înSin~i 'firea ltma,nă, 
degradată;, Ehi aVeD,itsă restal,lreze Ja,up, ,nivelsuPefioraceastă ,fire ,şi 

\'s~hi r,ecapituleze ,pe oameIli .tocurai,pentru'ale ,î~părtăşi (ţcea,stă, nouă 
calitate, Sfinţenia,. Firearecapifulată e şi sfinţită prin pr~zeJ1ţa lui Dujn., 
nezeu în,ea.' " " , 
, Şi aspectul.de jertf~ a.lRăscumpărăriJ stă în,legăthrăcuaspectulon

tologic.Mîntuitc>nll sepferăşi ne oferă"ca jertfă,Tatălui nu ca.fir'e umană 
nedeterminată sau degradată,'cţca f~re'sfinţi,tă prin asc1!l.ltare, patimţşi 
mOcu:te,apţă de menirea atît de înaltă a urcării la Dumnez.eu. Oric~ jertfă 
primeşte&' ccilitate nouă prin predar'eaşi ofeyirea ei ,totală. Starea de 
jertfă este tocmai ieşirea din starea obişnuită a. Uliui lucru (şi mai ales 
a unei persoane) pentru a fi of·erit lui Dumnezeu. Dacă o jertfă 9bişpuită .' 
aobîndeşfe o calitate nouă, cu atît mai mult·.a dobîndit q.asemeneal cali:.' 
tate firea umană fi lui Hristos prin jertfa LuI. . 

Cele trei aspecte ale Răscumpărării sedetermi~ă şi se completează 
r'eciproc,p~ntru că Răscumpărarea este o ,lucrare unică,unitară şi indi
vizibilă. A vorbi de aspede distincte 'în faptul Răscumpărării înseamnă 
'fi face numai o distincJie logică. . 

Tradiţia ortodoxă a nfărturisit permanent toate cele trei aspede ale 
RăscUInpărării.În învăţătura ortâ:doxă n-au foşt posibile niciodată expli
cărLale jertfei ca «satisfacţie oferită de Hristos Tatălui», sau .ca «răscum,. 
părare de la diavolul», precum se afirmă în teo'riilec;at0liQe respective. 
Prevăzînd parcă inconsistenţaşi ne-evlavia unei aSemenea cugetări,.Sf. 
'Grigotie de\ Nazianz scri,a (deja în secolul IV) : ,~<Sîngel~ vărsat penţru 
nOţ, sîhgele preasclimp şi slăvit anui Dumnezeu, acest sînge al Jertfito.-

,rlJlui şi ql Jertfei, pentru ce s-a oferit ? .. D:arcla:că acest p:t:eţ. e oferit 
.tălui, ne întrebăm ÎIlai întîi, pentru care motiv? Nu Tatăl ne-a ţinut 
în ro.bie.Şi apoi pentru ce slngele Unicului Fiu ar fi plăcqt ratălui~ 'care 
n-q vrut să primească pe ISaac, cel oferit ardere d.e tot ,de Avraam ... ? 
Nu este evident, că TatăL acceptă jertfa, nu pentru că El pretindea sau 
aVefln~yoie de 1ea,. Ci dj~ iconomie trebuie ca omul· să fie sfinţit prinf 

l, 4. }Jr:Prof, ,D. Stăniloae, Teologia . Dogmati'că Ortodo~ă, voLliI, Bucureşti, 1978, 
p.112-113. ' 
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lUi Dumnezeu ... ?» 5. Sf. Grigorie surprinde aici tocmai carac
I1'YiHr,r ontologic al sîngelui jertfit al lUi Hristos. Sîngele lui Hris
el duce ~ răscumpărare exterioară, în afara lui. Actul este identic 
conţinutul actului. 

Invăţătura ortodoxă privind aspectulontol~gic a fost desemnCită ca 
,(l:lllL:ropocentrism haric» (gnadenhafter Anthropozentrismus)6, termen 

nu vrea absolut, ci doar evidenţiază faptul că obiectul' harului 
este omul, prin Hristos, noul Adam. 

trei direcţii ale Răscumpărării sînt cuprinse într-o unitate fi
în cele trei forme de slujire a Mîntuitorului (Arhiereu, Profet şi 

pentru că decurg în chip firesc din Persoana Fiului lui Dumne
care S-a întrupat. Unitatea lor este dată de subiectul lor, Dumnezeu

cellmitarîn persoana şilţ1crările Sale, conform dogmei calcedo
Aspectul ontologic al Răscumpărării afirmă tocmai aceCistă dogmă 

respingerea lui înseamnă neînţelegerea ei. 

2. Întruparea Mîntuitorului, 
începutul Răscumpărării noastre 

Intruparea, ca început al Răscumpărării, defineşte şi determină în
lucrare de răscumpărare a firii omeneşti ce urmează după ea. 

omenE;ască poate fi înnoită prin ascultare, pătimiri, jertfă şi moarte 
că deja prin Intrupare primise puterea întăritoare a energiilor 

divine, în virtutea unirii firilor într-un singur ipostas, un singur 
ll>tlllIect. 

Un fapt fundamental care arată că Intruparea este într-adevăr 
începutul Răscumpărăriiestevoirea ei în 'planul veşnic al lui Dumne
Z~lU. Sf. Ap. Petru spune că J{(mielul nevinovat şi nespurcat care este 
Hristos» a fost «cunoscut mai înainte de întemeierea lumii» (1 Petru 1, 
19-20), aceasta fiind «taina cea din veac ascunsă şi de îngeri neştiută» 
după Sf. Ap. Pavel (Col. 1, 26). Rostul Intrupării şi al intregii Răscum
părări nu este numai de a şterge păcatul lui Adam; însemnînd ridi
r;area reală a firii omului, ea măsoară întregul sfat veşnic al lui Dum
)lCZeU asupra omului. Taina Intrupării «circumscrie toate veacurile .şi 
descoperă sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu ... Fiindcă pentru Hristos 

pentru taina lui Hristos au primit toate veacurile şi cele aflătoare 
l.năuntrul veacurilor 7 începutul existenţei şi sfîrşitul în Hristos». Deci şi 
tl.spune că Întruparea înseamnă întreaga menire, întregul destin îndum
nezeitor al omului, este prea puţin; ea înseamnă înscrierea deplină a 
iubirii şi 'lucrării lui Dumnezeu în afara Sa, a raţiunii divine în făpturi 
şi a" unirii depline cu ele. ScopuL din veşnicie al Intrupării este expres 

5. Sf. Grigorie de Nazianz,. In sanctum Pascha, matio XLV, 22, IP.G., tom 36, col. 
AB, apud VI. Lossky, Theologie mysUque de l'Eglise d'Orient, Paris, 1944, retipă-
1980, p. 148-149. 

6. Cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, Învăţătura ortodoxă despre mîntuire şi concluziile . 
ce rezultă din ea pentru slujirea creştină în lume, în ,,,Ortodoxia», m. 2/1972, p. 205. 

7. Sf. Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, 60, .în «FilocaUa», val. 
3, trad. cit., Sibiu, 1984, p. 3.2a---,327. 
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ontologic: «făptura modelată de El a fost readusă, conformă şi conCOT
porală Fiului)) 8. 

Această dimensiune. universală, grandioasă şi atotcuprinzătoare, 
exprimată şi de Sf. Ap. Pavel (Efes. 1, 9-10) o detaliază fidel cugetarea 
patristică precizînd că noi «fiind rînduiţi înainte de veacuri să fim în 
El ca. membre ale Trupului Său, El a armonizat şi a articulat natura 
noastră în El însuşi, în Duhul, după modul sufletului faţă de trup şi a 
cbndus-o spre măsura vîrstei duhovniceşti şi a propriei .sale plinirLl 9. 

Intruparea ca act organic de preface re !şi îndumnezeire a omului 
este mărturisită într-un glas de Sf. Părinţi şi întreaga. tradiţie a Bise
ricii. Învăţătura şi teologia lor este limpede şi concisă: «Dumnezeu .s-a 
făcut om pentru ca omul să devină Dumnezeu» 10, şi anume «să devin 
eU"atît de mulţ dumnezeu, pe cît s-a făcut Acela om» 11. Îndumnezeirea 
îimbirea organică a omului este reală, căci, după mărturisirea Sfintei 
Scripturi, {(din plinătatea Lur noi toţi am luat şi har peste har-» (Ioan 1, 
16) şi «dacă este cineva în Hristos, este făptură nouă» (II Cor. 5, 17). 
Sf. Ioan şi Sf. Pavel se exprimă propriu, nu metaforic, altfel hristologia 
paulină, n-ar avea nici un înţeles, nici un conţinut. . 

Dacă Intruparea Mîntuitorului .înseamnă chenoza Fiului lui Dum
nezeu (Filip. 2, 7) atunci reversul firesc al chenozei trebuie să fie în
dumnezeirea omului, după cum spune Sf. Ap .. Pavel: «ca fiind El bogat 
s-a făcut sărac, ca să vă îmbogăţiţi prin sărăcia Lui!~ (II Cor., 8, 9). 
Aceasta nu este decît exprimarea dogmei calcedoniene, cheia înţele
gerii întregii hristologii, soileriologii şi spiritualităţi creştine. Ridicarea 
şi înduhovnicirea firii omeneşti prin Intrupare este treapta superioară. 
a actualizării ,«chipului» lui Dumnezeu în om. 

In ipostasul Hristos, armonizarea, unificarea şi comunicarea sufle
tului cu trupul - existentă în orice ipostas uman - este infinit U'şurată 
pentru că, pe cînd în ipostasul omenesc «adîncimea sinei pătrunde în 
infinitate a dumnezeiască ca în ceva străin de ea însăşi, ipostasul lui 
Hristos are o extindere de altă lărgime şi adîncime ... iar sinea Sa nu 
pătrunde în Dumnezeu cel infinit ca în ceva străin, ci El însuşi este 
prin sinea Sa şi Dumnezeu cel infinit» 12. Prin comunicare firilor în 

8. SI. Irineu al Lyonului, Adversus haereses, liber V, 36, 3, în «Sources chreticll
nes», mI. 153, Paris, 1969, p. 46:6. 

9. Sf. Maxim Mărtu~isjtmul, Ambigua, P.G., tom 91, coL 1097 BD, apud Pr.prof. 
1. Moldova'n, Cinstirea sfintelor moaşte în Biserica Ortodoxă, în "Ortodoxia.», nr. 1/ 
1980, p. 130. , 

10. Sf. Irineu, Adv. haereses, P.G., tom 7, col. 873, apud lP. Evdokimov, L'Ortho
doxie, Paris,.1979, p. 80. Vezi şi Sf. ,Irineu, Adv. haereses, liber IU, 18 i 21, în "Sources 
chretier1nes», lllI. 2111, Paris 1974 ; liber V, praefatio; libe:' V, 16, în "S.chret.», m. 153, 
Paris, 1969. Vezi şi SI. A'tanasieoel Mare, De incarnatione Verbi, cap. 54, P.G., tom 
25, col. 192 B; sf. Grigorie de Nazianz, PoeII,!ata dogm. X, 5-9, P.G., tom <87, col. 465 i 
sf. Grigore de Nyssa, Oratio catehetica XXV, P.G., tom 45, 001. 6'6 D., sI. Maxim 
Mărt., Capete gnostice, suta a 2-a, cap. 25, în «FHocalia» 2, p. 175; Sf. Simeon Noul 
T€olog, Cuvîntarea V morală, în ".Filocalia» 6, Bucureşti, 1977, trad. cit. p. 185; Sf. 
Simeon Noul Teolog" Capete teologice şi practice, suta a 2-a, cap. 88, în "Filo.calia», 
suta a 2-a, cap. 88, în "Filocalia» 6, p. 91-92. 

11. Sf. Gr:iglQl[e de Nazianz, Cuv. 3 teologică; Despre Fiu'!, cap. 19, P.G., 36, 100 
A, la Sf. Maxim Mărt., «Ambigua», irad. de Pr. prof. D. Stăniloae, Bucureşti, 1983, 
p. 49. Ve:oi şi sf. Irvm{u, Adv. haereses, liber V, 1, în "S. chreb, lllI. 153, p. 120. 

12. PI. prof. D. Stăniloae, nota 2 la Sf. Maxim Mărt., Ambigua, trad. cit., p. 48, 
vezi şi Pr. prof. D. Stăniloae, [nv. ort. despr? mîntuire ... , p .. 200. 
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ipostasul lui Hristos, voinţa noastră umană devilie voinţa Fiului 
Dumnezeu care o va întări în mod inevitabil: «Hristos restabileşte na~ 
tura umană în conformitate cu ea Însăşi» 13. 

Conţinutul regenerator alînnoirii firii umane în Hristos îl consti~· 
re-actualizarea «chipului» divin 14. Firea omenească slăbită şi bol

navă,afost vindecată ]5. 

Realitatea organică a acestei vindecări este exprimată de Sf.Pă
rinţi. În termeni aproapeblologici, pentru a indica astfel profunzimea 
transformării Întregii ·firi omeneşti, trup şi. suflet. «Cuvîntul... s-a po
gorît, s-a întrupat, s-a făcut om, a pătimit toate acestea şi multe altele 
pentru el, pentru ca să-I izbăvească de moarte şi de stricăciune şi să-I 
facă fiu al lui Dumnezeu şi dumnezeu, asemenea Lui» 16. 

A spune că Întruparea este răscumpărătoare înseamnă aafirmi'l că 
ea a înfăptuit o răscumpărare ontologică. IÎntruparea este nu numai 
începutul Răscumpărării noastre; pe conţinutul ei răscumpărător stă 
întreagă istoria mîntuirii !şi destinului Omenesc şi chiar llltreagă icono
mia Fiului lui Dumnezeu, adică Întreaga viaţă extfa-trinitară,căci a
ceasta se rezumă concis În Intrupare. 

3. Eficienţa ontologică a ascultării,patimilor şi morţii Mîntuitorului, 
asupra firit sale .umane 

Nu numai Întruparea sau jertfa Mîntuitorului au avut o eficienţă 
ontologică asupfa firii Sale omeneşti. Intreaga Lui viaţă istorică, de as
cultare şi slujire, a Însemnat o Încercare şi O întărire. a firii omeneşti, 
Care a trecut şi a Învins prin toate. El s-a făcut asemenea nouă, afară 
de păcat, «pentru ca trecînd prin toate stările noastre, să reîntemeieze 
şi să-I lestaureze pe primul om şi, prin el, pe toţi cei care s-au născut şi 
se nasc din el, asemenea unei Însărcinate care-i are În sine» 17. 

Ascultarea, slujirea şi împlinirea poruncilor are în general unefed 
<lsupra orici:j.rui. om, pentrucă legea lui Dumnezeu nu e o simplă formă 
cqrestă detaşată de firea noastră, Ci ea e prezentă În fire. Împlinirea 
poruncilor are o eficienţă imediată asupra firii mai ales prin faptul că 
aici porunca se identifică cu Legiuitorul. Porunca este DUillnezeu şi îm
plinirea ei Înseamnă dobîndirea lui Dumnezeu. De aceea cugetarea pa
tristică spune că «Dumnezeu se află ascuns .În porunCile Sale)}18. Dupa 

13 .. Si. Maxim Mărt, Exposiiio in OratIo Dominica, P.G, .'tom. 90, coL 877 C, 
<ilpud Pr. praf. D. Stăn1:loae, Înv. ort. despre mîntuire, p. 200. 

14. SI. Iril1eu, op. cit., liber nIT, 18, 21, în IlS. chreuiennes», nr.. 211: "In Mîntui
torulam re.că.pătat ,ceeacepierduserămîn Adam, adică fiinţa după chipul şi ase
mănarea cu Durnmezeu». 

15. Sf. Grigore de Nazianz, Ep. 101 ad Cledonium, P.G., tom 37,col. 181 C~184 
A,' apud J; Meyendorff, InitiaUon a la tMologiebyzanUne, Paris, 1975; p. 215: «Ceea 
ce a fost asumiJit a fos~ vindecat şi ceea ce s-a unit cu Dumnezeu a foslt mîntuit». 

16.Sf. Simeon Noul Teolog, Tratate teologice şi etice, Cuv. VIITmoralii, în 
{(SourceschnHiennes», ur. 129,IParis, 1967, p. 207. 

17. Ibidem, Cuv. Xlll, p. 406, Vezi şi Sf. Irineu, Adv. haereses,liber[U, '18, 7, în 
«S. chreL» , Jlf. 211, p. 366, Si. ChiriT al Ierusalimului, Cateheza II, în «Cateheze», trad. 
de ,rr. D. Fecioru, Bucureşti, 1943, p. 272. 

18. Marcu Ascetul, Despre legea duhovnicească, cap. 190,' în "Filocalia", 1, trad. 
cit., Sibiu, 1947, ]Il. 247. 

T. - 2 
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cum corupţia firii omeneşti a fost consecinţa neascultării lui Adam, tot 
aşa «Hristos, prin împlinirea a toată dreptarea» (Matei 3, 15) se face 
«pîrga rezidirii\ şi nemuririi naas,tre întru nestricăciune» 19, Ascultarea 
lui Hristos are o eficienţă sporită şi prin faptul că ea este desăvîrşită, 
este completă 20'. 

Prin ascultarea Sa desăvîrşită, Hristos a întărit firea umană, ridi-" 
CÎnd-o deasupra afectelor naturale. Căci, prin căderea în păcatul stră
moşesc, firea omenească a primit şi partea pătimitoare a .afectelor, slă
biciunile naturale ale firii: foamea, setea, frigul etc., nepăcătoase prin 
ele însele. Aceste afecte le-a avut şi Mîntuitorul Hristos, Dumnezeu de
săvîrşit dar şi om desăvîrşit 21, 

Aspectele Se rezu,rnă în senzaţiile de plăcere sau de durere. PIăcereq. 
senzuală,conţinînd în ea păcatul neascultării,care e un rezultat al vo
inţei, este păcătoasă. Durerea nu este prin ea însăşi un păcat, ci numai 
o urmare CJ.păcatului, pentru că nu e rezultat al voinţei. În urmaslă
birii firii şi supuI1erii ei sup c,ele două afecte, întreaga viaţă omenească 
a devenit o. învîrtire fără scăpare în 'cercul vicios plăcere-durere, al 
cărui sfîrşit nu putea să fie decît moartea, ultima durere. Originea şi 
desfăşurarea acestui cerc este exprimată astfel de Sf. Maxim Mărturi
sitorul: ,«După cădere toţi oamenii aveau în mod natural plăcerea ca 
anticipaţie a venirii lor pe lume şi nici unul nu era liber de naşterea păti
maşă prin plăcere. De aceea toţi plăteau în mod natural durerile ca pe 

. o datorie şi Ca pe o datorie suportf,iu moartea de pe urma lor, şi nu se 
afla chip de scăpare de plăcerea nejustificată» 22. 

Prin naşterea Sa din Fecioară, Iisus Hristos n-a intrat în acest cerc 
vicios. Fiin~ fără.d~ păcat, El n-a avut în. nici un fel plăcerea păcă
toasă. În sChim.b, a asumat. durerea, .. n.elegată de plăcere. Du.r.erea lU .. i nu 
mai chema plăcerea, precum se petrecea în mod necesar în firea celor
lalţi oameni. Cu aceasta, în El s-a întrerupt neîncetata transformate a 
plăcerii în durere şi durerii în plăcere. Hristos a asumat durerea ca pe-

r deapsăa păcatului pentru ca, «şuferind pe nedrept, să desfiinţeze obîr
şia noastră din plăcerea necuvenită care ne tiraniza firea; căci moar~ 
tea Domnului n~a fost o datorie plătită pentru această obîrşie din plă
cere ca la ceilalţi oameni, ci mai degrabă o putere opusă acestei obil-

o şii» 23. 

19. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuv. 1 morală, cap. 3 în "Filocalial> 6, p. 13,1; este 
de fapt comentariul la 1 Cor. 15, 22. Vezi şi Sf. Irineu, Adv.haereses, liber V, în 
"S. chretiennes», nr. 153, p. 18. . . 

20. Şf. Maxim Mărt., Ambigua, ~rad. cit., p. 53: "Stăpînul prin fire cinsteşte 
ascultarea şi o tră.ieşte priJnpătimire, IIlU numai ca să mîntuiiască prin ale Sale 
toa·tă firea, curăţind-o de ceea cee mai rău, ci şi ca să guste ascultarea noastră, 
învăţîndprincercqre cele ale noastre». 

21. Si. Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri către Talasie, 42, în «Filocalia?>, 3, p. 
146; "c:ăci2 păcate. s"au ivit în protopărinte prin călc.area poruncii dumnezeieşti: 
unul vredllicde osîlIldă şi ulIlul care nueosiudit, avînd. drept cauză pe cel vrednic 
de osîndă. Cel dintîi este al hotărîrii libere, care a lepădat binele cu voia, iar al 
2"lea al firii care" a lepădat fără voie, din pricina. hotărîrii libere" nemurirea. Această 
stricăciune şi alterare. a firii, produsă U!l<i din alta, voind Domnul şi Dumnezeul nos
tru să o îlIldrepteze, a luat ltoa~ă .firea şi, astfel a aVut şi El, îlIl firea luată, trăs.ătura 
pătimitoare, împodobită cu nestricăciunea voii libere». 

22. Ibidem, p. 334-335. 23. Ibidem. 



" -
Mijlocul prin care a suportat durerea 'lntăriI\&;firea a fo~t 

acceptarea SaU respingerea păcatului o face decizia " 
crierea, firii omeneştiînipostasul divin 2~ Mîntuiturul '«,aPU'Ş 

Ca entHate supusăunor.necesi tăţi...Unin,draţiuneafirH cu 
presus de fire al activăriiel, El ci. păstrat raţiunea firii, dar 

~':I."L:I.'-"H':'U în' planul flexibil al libertăţii ; a făcut.;,o să nu se mai sÎintÂ 
de sine,ci invadaj:ăde puterile dumnezeieşti» 25. Deosebirea 

,voinţ~ umană.,a, lui Hristos şi voinţa oamenilor în g~neral este 
că .. dacă voinţa oamenilor este gnOmică (după expresia Sf.Maxitll. 

) - fie dîndfr~u liber unui afect, fie "intensificîndu-l
voinţa naturală a lui Hrţşt()snu putea fi: gnomică,' datorită :lfaptuluică 
su,biedul firilor.În ipostasp.l I-Iristos era ,Fiul lui Dumnezeu.; A consi
~era că Hristos ar' fi putut: avea o voinţă\arbitrară înşeamnă' a • crede 
t:ă ar fi avut «o vOinţă,neştiutoare, ezitantă şi.în coriflictcu El însuşi» 2.&. 
iRejilă şi naturală, voinţa umană a lui Hristos este înac:elaşi timp sfîntă 
,şi sfinţitoa,re, acţionînd adică drept, curat şi sfinţind firea umană prin 
(icţiunE!a ei. Prin aplicarea voinţei ,Sale sfinte .asupra firii omene,şti, «pu

'ţerea aceasta lucrează neschimbabiliţatea sufletului (adică>a vOinţei,a 
t1,lturor. puterilor suflete şti j n.n.) şi nestricăciunea trupuluî, . prin' dispo
ziţia Jdenticăa voii spre ceea c:e-i bun prin fire, în cei ce se străduiesc 
cp.,fapta ,să dnsteastă harul» 27.8e exprimă aici profund în'tărireaşi fi

" xare,a definitivă în bine a voinţei în firea oÎn,ene,ască de .către Mîntui-
tor'uI Hristos.. .', '" . . . . . ' 

Împrejurar:ea concret.ă înl care v~inţa. omenească.este.p~ă în faţa 
plăcerii, sap, a. durerii este ispital .PriIi supottarea şi biruirea. ispite1clr 
plăcerii şi ap,oi ale dureriişi-:a afirmat şi Mîntuitorul fermitatea şi. în- ( 
tărirea voinţei. Isp'itirea .lui, a fost posibilă toqnai datorită faptului qă 
avîn,d,lat1,lra pătimitoare prin firea llIDallă a·ceastaera un semndeslă
bicip.nepentru dfavpl, ca~.o credea terenul unei 'posibile in,te1;venţii. 
Evidenţiind sensul profund al. versetulqi de la Coloseni 2,15 (~<El 'a dez,
,brăcat upmniHe ş). puterile şi le-a dat pe faţă cu hotărîre,biruin,d asupra' 
lprprin ctuce~),'Sf.Maxim arată că,puterilerele (diavolul),«şi;;au aruD;~ . 
cat şi asupra Lui'momeala»,întîi pr~n ispitele .plăceriî, crezînd.căaceasta 

. îşi va' urmacur$ul avut pînă. acum în firea r9menească; adică ·«prin. pa:
t4na cea după fire (afectele) să-şi 1;lălucească patima cea împotriva fi
Iii» {păcatUl cu voia}» 28. Mintuitorul a îngăduit această r ispitire, pen- . 
tru că, în acest fel· <;le,.a prîlÎs în propriile lor vic)enii (adfcăin· iluzia, 
c-ă.fitea .şi voinţa umană. e. slabă şi va ceda; ceea ce nu era adevărat, 
~mul fiindacl,lm şi Dp.mnezeu, n:n:) şţ prin .aceasta.le-a dez:brăcat, alun
gîndu~le dinlir@» 29. Iarultimel:eiîncercări ale fermit~ţii şi definitivării 
voinţei Mîntuitorului a11 fost f:!.ele prin dureÎ~, indeosebi cele ale snn~ 
.--...,---,-,-'-' -'- ' , ' \ 

24. vei! :Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, trad. cit., p. i3p. 
25. Pr.Prof. Dr. D. Stăniloae,nota 16 la .. Ma;im Mărturisitorul, .op. cit .. 

. . 26. Sf. Maxim Mărt"1 Disputatio cum PYlrhQ, P.G., ltom.91, col. 308, D, a'pud 
Pr.p:rof. D. Stăni~oae, Inv .. 0rtodoxd de~premîntuire ... , P,' .19~. " . '" 

27. Sf. Maxl~, 4mblgUa, trad •. cIt., p. 51-52, VeZI şISf. MaXIm, Scurtd tîlq.l1re 
i:!lugdciulIjiTatdl Nostru, in «Filocalicb' 2, p.258-259. '.' 

28. ldem, Rdspunsuri cdtre Talasib,in l<Filocalia~, 3, p. 64. .' v 

29. Ibidem ~ 
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telor patimi, pe cr.uce. Suportînd ispita durerii pma la capăt şi forţele 
răului «de,şertîndu-şt deplin în El venimzlstricăcios al răutăţii lor, l-a 
ars ca printr-un foc, nimicindu-lcu totuldin fire» 30. 

Cunoscînd hristologia şÎsoteriologia Sfinţilor Părinţi -aici, a Sfîn
tului Maxim Mărturisitorul - ne încredinţăm limpede că învăţătura 
privind aspectul ontologic al Răscumpărării nu este o «teorie ortodoxă)} 
frumoasă şi prea optiinistă, ci mai degrabă cănoi nu n.e-am ridicat încă 
la înălţimea, optimismul şi. adevăratul sens al Sfintei Scripturi, asimilat 
organic şi exprimat fidel de teoIogia patristică. 

Suferinţa accepta.tă din iubire pentru cineva, intensifică enbrm co
muniuneaîntre persoane, le potenţează şi le modifică însuşirile. «Sufe
rinţa ispăşitoare este o harismă» ,purtînd în ea \«vindecarea şi înnoi
rea» 31. Acest conţinut calitativ de mare forţă şi înnoire al suferinţei 
ispăşitoare pentru altul provine din însuşirile şi misterul de nepatruns 
al forţelor spirituale ale persoanei, căci Persoana Supremă este însăşi 
Iubirea. pentru altul. . 

Cu totul superioare sînt deci efectele sfintelor patimi asupra firii 
umane a Mîntuitorului. Rezistenţa, puterea cu care El a acceptat şi a 
suportat durerile, asumînd jertfa, a pătruns deplin firea Sa umană de 
forţa spiritului şi i:-au adus o reală vindecare. Sf. Ap. Pavel spune că 
«omul nostru cel vechi a fost răstignit împreună cu El, ca să se nimi
cească trupul păcatului» (Rom. 6, 6) şi «întru aceastăyoinţă (a lui Hris
tos) sîntem sfinţiţi prin jertfa trupului lui Hristos, o dată pentru totdea
una» (Efes. 10,10). IarSf. Ap. Petru afirmă că Hristos, purtînd «păcatele 
noastre în trupul eSău "Re lemn ... Cu rănile Luine-am vindecat» (I Petru 
2, 24). Referindu-se la versetul de la II Cor. 5, 21 (<<Hristos s-a făcut 
p~ntrunoi păcat, ca să dobîndimîfitru El dreptatea lui Dumnezeu)}), Sf. 
Maxim precizează conţinutul acestui [«păcat» şi lucrarea lui Hristos asu
pra lui: "Luînd deci Domnul osînda aceasta a păcatului meu liber ales, 
adkâpătimirea, stricăciunea şi moartea ceq după fire, s-a făcut pentru 
mine păcat, .... ca să osîndeaSCă păcatul şi osînda mea din voie şi din 
fire, scoţînd în acelaşi timp din fire păcatul, pătimirea,stricăCiunea şi 
moartea» 32. Ceea ce a luat Hristos fi-a fost păcatul Ca act - căci nu 
putea păcătui - ci urmar~a ontologică a păcatului, alterarea firii ome-
neşti. ,. 

Jertfa Mîntuitorului a însemnat o sfinţire a firii Sale omeneşti chiar 
prin faptul că, Mîntuitorul s-a predat Tatălui pe Sine însuşi ca jertfă 
supremă. Orice victimă se sfinţeşte prin faptul că e adusă jeFtfă;prin 
închinarea jertfei spre Dumnezeu se stabileşfeo legătură între credinţa 
jertfitorului şi primitorul sfînt al jertfei (care este însuşi Dumnezeu). 
Această legătură sfinţeşte jertfa. Aducîndu-Se.pe sine însuşi jertfă, ca 
victimă şi Arhiereu în acelaşi timp, Hristos şi-a sfinţit firea omenească 
pe care a înfăţişat-o apoi la Tatăl, căci nimeni nU poate intra la Tatăl 

30. Idem, p. 65. 
31. -Pr. C. Galeriu, Jertfă. şiRăscumpăwre, teză dedodorat, în «Glasul Bise

ricii», hr. 1-2/1973, p .. 151. 
32. Sf. Maxim Mărt.,, Răspunsuri către Talasie, 42, ~rad. cit., p. 148 i Vezi şi Sf 

op. cit., liber V, 16,3, Îl1«S. chretienl1es», nr. 153, p021Ş. 
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decît în stare de jertfă curată 33, Mîntuitorul însuşi a mărturisit chiar 
inaintea jertfirii Sale: «Eu pentru ei Mă sfinţesc pe Mine, ca şi ei să 
fie sfinţiţi.în adevăr» (Ioan 17, 19). 

Jertfa lui Hristos a adus împăcarea cu Dumnezeu (Efes. 2, 14-1 
însă împăcarea .nu constă numai în cinstire a adusă lui Dumnezeu, căci 
am fost împăcaţi <~în tlupul cărnii Lui, ca să vă pună înaintea Sa sfinţi, 
fără de prihană .şi IlE;vinovaţi» (Col. 1, 22). Jertfa este împăcare pentru 
că restabile~şte comuniunea, iar comuniunea re stabilită între om şi Dum
nezeu are un conţinut; ea înseamnă «atît firea omenească restabilită 
din egoismul ei, cît şi iubirea lui Dumnezeu manifestîndu-Se neîmpie
dicată în voinţa ei de a împodobi pe om cu darurile eb> 34. Şi, după cum 
spun unii teologi romano-catolici mai noi, 4.sîngele lui Iisus este mîn
tUitOT, potrivit Epistolei către Evrei a Sfîntului Pavel, potrivit Evanghe
liei după Ioan şi Epistolei 1 a Sfîntului Ioan, nu ca fiind cel ce a fost 
vărsat atunci pe Golgota, cum a fost atît de răstălmăcit în «soteriologia 
clasică» (adică romano-catolică, n.n.), ci pentru că e mlntuitoare comu
niunea cu Iisus cel viu de acum (pentru că această comuniune are un 
conţiRut real, esenţial, ce priveşte firea omenească, n.n.), desigur, În
trucît este ·Ce1 răstignit şi înviat în identitatea Lui» 35. Cu alte cuvinte, 
mîntuitoare nu este jertfa în expresia ei exterioară de satisfacţie, ci în 
expresia ei interioară de comuniune. 

Crucea Mîntuitorului n-a fost decît prilejul dat firii Sale omeneşti 
de a se întări. Aţceptarea şi suportarea ei pînă la capăt, arată tăria firii 
omeneşti a lui Hristos, tărie care priveşte de acum întreaga fire ome
nească 3B. 'Suportînd încercarea, firea omenească. nu se distruge Ci se 
afirmă şi se restaurează de aceea zic Sfinţii Părinţi că, prin patimi, 
Hristos <<ne-a redat pe noi nouă înşine, arătîndu-ne ce am devenib 37 ; 

adică, ne-a redat firea cea adevărată, sănătoasă, întreagă, fermă, eli
berată de sub jugul afectelor şi ne-a arătat ce poate deveni şi cum 
arată Omul (nu omul!) in firea lui desăvîrşită. 

Patimile şi jertfa Mîntuitorului au culminat în moartea Sa pe cruce, 
care este supre.ma durere asumată şi biruită dar şi suprema jertfă, pen
tru că prin ea Hristos' s-a predat in intregime Tatălui, cu toată fiinţa Sa, 
cum a mărturisit.El însuşi: «Părinte, în mîinile Tale încredinţez sufle
tul Meu" Luca 23, 46). 

întrucît Hristos era fără de r>ăcat, El nu trebuia să moară, pentru 
că moartea, Ca «plată apăcatulub (Rom. 6, 23) (Iacov 1, 15), are stă.
pînire numai asupra celor ce-1 slăvesc. De aceea moq.rtea Lui este o asu
mare voluntară a morţii noastre, tocmai pentru a ° birui pentru noi, pen
tru firea noastră. «Nu prin propria moarte (pe care n-a avut-o, fiind 

33. Sf. Chiril al Alexandriei, !nclljnare în duh şi adevăr, .d. Pr. Praf. D. SUi
riUoae, lnv. Olt. despre mîntuire ... , p. 203. 

34. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, 2, p; 131. 
35. 'Wilhelm Neutestamenlliche ZugangiSwegc zu cineI 'franszedcntal -

dialogischell Christologie, voL Karl Rahner-'W. Thiissing, «Christologie systema,tisch. 
exegetisch:», Herder, 1972, p. 130, la.Pr. Prot. D. Stfu,Hoae, op. cit" p. 153. 

36. Pr. Praf. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 70: «De aceea, în pictura 
Hristos cel nu e Hristos c~l căzut in ultima stare de slăbiciune», el 
tare)), omul tăria lui adevărată». 

37. Sf. Maxim, A.mbigua, trad. cit., p. 63. 



I viat:a) a depuscorpuJ, ci. a primit-o pe cea a oal{1enilor,' ca pe a aces-
, tora venita în ,trupul Său şă o nimicească» 38. teolggiapatristicăexpriroă 
profund adevărul că moartea Mîntuitorului, ca opus 'a;l morţii obişnuit~ 
~in iirea. omenească 'şi afirmarea vieţii.cea după. Dumnezeu, înseamnă 
viaţa, (<<Fiţndcă E'!l îmi pun viaţa Mea ca iarăşi s~ o iau)~, 'Ioan 10, 1't). 
că mnorîreamorţii-păcat. ca act extern .şi vindecar,ea stricăciunii pro
dusă de ,moarte ca şi conţinut sînt într-un mod .atît de necesar unite Îll
tr-un singur 'act, că una. fără a1tii'nll se putea: ({S~au petrecut amîndouă 
minunile în acelaşi acl : moartea tuturor s-a înfăptuit în trupul Domnului 
şi moartea şi striqăCiunea au tost deşfiinţqte' din pricina ţU'\;întului 
cO-e~istenb) 39~ . 

Moarteet'.$a uneste numai un omagiu, o cinstire adusă lui.· Du.m:
llezell,pentru împăcare.a cu lumea.ilO• Rostul pentru Care au înviat:un1i 
oameni. o dată1~ ridicarea din morţilâ MîntuItorului, a fost· nulle a 

, eyidenţia realitatea sau măr'etiaÎnV;ierii Sale prin serone grandioase. ex" 
terne, ci ,a 'arăta că triviexea aceasta împărtăşeşte tuturor Qamenilor .pu
terea şi lumina ei.,ImTierea.îţ priYeştepetoţ~ oamenii: Bristos «pro
cură 'şi Ciă fiecăruia biruinţa 'asupra morţii, ajutînd pe fiecare diJi cei 
~e. au credinţ~' în El şjpoartă, se,ronul crucii, să o slăbeasoă» 41. 

Coborîrea. Lui îrimormînt nu este o slăbiciune, nu este firea ome,;; 
nească distrusă ci afirmati:\,. Ea este un acf de putere; Mîntuitorul Se po
goară ca un Biruitor «îQlru cele lUai de jOs ale, pămiJ;}tului» pentru 
lIletiirea ,de<~a-i 'fa'ce Pe cei legaţi ·sIobozi».'Prin puter'ea de răbdarea 
morţii şi trecerea 1;>iruitoare prin ea, firea umană a Mîntuitorului, s-a 
făcut aptă de dobîndirea ultim:ei puteri menite ei: învierea. Aceasta n-a 
mai fost. Însă numai urmarea .. ascultării şi a .jertfei, a înfătirii firii. Ea 
nu mai este rezultatul'creşterii ,organice a firii' omeneşti, expresia pu
terii ei; firea doar s-aiăcut aptă organic pentru a-l priroi,însă' ea este 
darul expres ,al lui Dumnezeu. Aceasta esfelegiitura î~trecrucea şi În
vierea Mîntuitorului Hristos. 

4. Invierea şi InăIţarea Domnului la cer, 
o nouă treaptă a iiriitumane . 

La vecernia din Vinerea Mareîîn momentul poroeniriimorţir':Mîn
tuitorulu.i pe cruce, se cîntă deja priroul imn allnvierli.: «Mirul celor 
morţi li Se c,uvine, dar Hristos stricăciunii ş-a arătO.,t~trăin 1» Trupulilli 
Hristos .a suportat pătiroirile.şi chiar. moarfeadar riu putea fi atins de 
descompunete, din: '.~auzăcă ipostasul lui .era . acelaşi cu. cel al firiLdi-

38~ Sf. A]t,anasie cel Mare; op. elt., col. 136 .. apud, .Pr. Prof. D. Stă.niloae, Inv. 
ort. despre mîntuire ... , p. 207. . . 

3.9. Ibidem, col. 1.32, apud idem,'p . .205., . J 

40. Sf. -Maxim Mărt., Răspunsuri către Talasie, 64, p; 402 ;'Qlmbrăd;tJid t.rupul 
Ca pe. o. momeală în llilldiţa dUmnl?zeirii spre amăgirea diavolului, pentru. ca .dracul 
spirj.tual cel n~săturat, . Îl).ghiţind trupul ... să. fie sfîşi~ de undiţa dumnezeirii şi deo
dată cu trupul sfînt al Cuvîntului, luat din noi,. să dea afară toată firea omenească, 
pe oare .0 înghiţrsemaiînainte.:,.ca să se araJtebogăţii:!. .covîrşitoaI;e :a puterii ciurii. 

,'pezeieşti care. l:!.iruie, prin slăbidtLn~a fir:ii biruite, ·tăria . celui ce a biruit-o mai îna-
inte»..' ..'. . . ' . 

. 41: Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., apud. Pr.Prof .. D. Stăniloae,bp. 



ASPECTUL ONTOLOGIC AL RASCUMPARARlI 

Fiul lui Dumnezeu nu putea îngădui descompunerea firii pe cart) 
aSlllnat-o, aşa cum mărturiseşte cîntarea a 6-a din canonul Sîmbetet 

: «Măcar că templul Trupului Tău a fost străpuns în ceasul păti
, chiar şi atunci ipostasul dumnezeirii Tale şi trupul Tău erau una». 

Indrăznind să intre în firea umană a Mîntuitorului, moartea s-a aflat 
l.n faţa ipostasului divin, în faţa focului Dumnezeirii înaintea căruia nu 
putea exista şi astfel a fost mistuită. 

Moartea lui Hristos are o dimensiune transformatoare asupra fi
rii mîntuite. Iconografia ortodoxă Il reprezintă pe Mîntuitorul, înainte 
de Inviere, călcînd în picioare porţile iadului şi eliberînd pe Adam şi 
Eva. Moartea lui Iisus a fost trecerea spre înviere pentru că n-a mai 
fost moartea care osîndeşte firea pentru păcat, ci mijlocul suprem prin 
care firea şi-a dovedit tăria împotriva păcatului. Exprimînd învăţătura 
că Hristos a gustat moartea în trupul său, în chip deosebit de ceilalţi 
oameni, Sfinţii Părinţi numesc trupul mort al Domnului pe de o parte 
mort - \leXPO'l, iar pe de altă parte făcător-de-viaţă (~(J)o7tol6'1). 

Teologia patristică a încercat chiar să pătrundă şi să exprime mo
dul tainic în care lucrarea învierii s-a transmis,! prin ipostasul divin, 
de la firea divină, sufletului uman şi apoi trupului. Într-o pătrundere 
de o mare subtilitate şi minuţiozitate asupra conţinutului· ontologic 
înnoitor al învierii lui Hristos, Sf. Grigorie de Nyssa încearcă să ex
prime mişcarea divină prin care s-a produs învierea în trupul Domnu
lui. Evidenţiind că în firea umană există două tendinţe, două mişcări 
- una, prin care sufletul tinde spre trup şi, cealaltă prin care trupul 
se separă de suflet, el spune că ipostasul divin «nu împiedică trupul să 
se desfacă', prin moarte, de suflet şi împlinima necesară a legii firii, 
dar le readuce iarăşi una la alta prin Înviere ca să se aşeze la mijloc 
între amîndouă, între moarte şi viaţă, statornicind în El firea divizată 
prin moarte» 42, 

Învierea este, desigur, darul expres al Dumnezeirii, oferit însă ca 
urmare a faptului că firea umană se făcuse aptă ontologic pentru a-l 
primi. Există o legătură fermă între toată întărirea ontologică a firii 
umane Hristos - inclusiv prin moarte -:- şi Învierea Lui. «La În
viere firea: a fost ftreschimbată întru ne stricăciune pentru neclintirea 
voiilibere spre rău ... pe drept cuvînt neclintirea voii libere din Hristos 
a adus nepătimirea, nestricăciunea şi nemurirea cea după fire, prin în
viere» 43. Învierea trupului a venit întrucît firea omenească primise deja 
vindecarea. Nu este geci o legătură necesară, dar este o legătură orga
l1ică 44. Prin transfigurare a trupului Său, care devine trup nestricăcios, 
duhovnicesc (awftCl 7t'iSOP,Cl"ClXO'l), (II Cor. 5, 16), Hristos revarsă lumina şi 
puterea Învierii asupra întregii firi omeneşti, trupul Său fiind, mai ales 
acum, aluatul care dospeşte toată frămîntătura firii (Luca 33) ; «ace-

42. Sf. Grigore de Nyssa, Marele cuvînt catehetic, P.G., tom. 45, col. 52, apud 
Pr. Prof. D. Stăniloae, Teol. Dogm. Ori. 2, p. 148. 

43: Sf. Maxim Mărt., Răsp. către Talasie, 42, p. 147. 
44. Sf. Irineu, op. 'ci!., liber V, 12, «S. chretiennes», nr. 153, p. 162: «Cum pot 

aceştia să spună că trupul nu poate să primească de la El vindecarea? Căci viaţa 
se dobîndeşte prin vindecare .şi nestricăciunea prin viaţă. Cel care dă vindecarea şi 
viaţa şi Cel care dă viaţa procură de asemenea nestricăciunea», Vezi şi pag. 160. 
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las.L~rup ij.,lqlăruieşte viaţă .(fifii9a:u;tenţlor, n.n.},<Îţnpingînd ca pe '~ fră
mîţl,tătur'ă toati:î Jireaspre învierea \riE!tii» '7'. Creşterea înviedi din firea 
di'y;inăînfirea umană a l]li HristQ.s şi dint'rupul Lui în întreaga fire 
oJ3l;E!nească este asemăriată de Sf. Părinţi C]l legătura dintre carne şi os" 
dintre Hristos şi.Biserică, dintre Adam şi Eva. învierea creşte din Hristos, 
înfir~anoastrăprecum şi Biserica, trupul.şi carn~aSa'46. " 

După învierea Sa, Hristos păstrează, în veşnicie, semnul rănilor, . (are 
, trupuL plin de .. :răni şi de u:rmele,cuielOrn• 47"pentru ca, păstrînd starea 
de' jertfă. continu~, prin ea.;să se unească "cu Sine. In, acest sens «ră,mîne 
Iiş~sî,n agonie pînă la sfir;şitull~iil>.. . " I 

! Ultima "'lucrare' şUncununare;a înţregii Răscumpărări, prin carei firea 
omJmească este restaurată,<;lepIin'j conform planului' veşnic al lui Dum
nezeu/ este'1năltarea MîntuitoruluJla cer. înălţarea Sa la cer inseaJllnă 
în~ţarea firii o,m.eneşti,înnobilarea.eLsupremă pril;!. aşezarea, întru veş,.. 
nicie, în s~nul Sfiut:ei Treimi:. MaialesJnalţarea, 'ca ulti:tn act al ~ăscum
părării, evidentfazăpl'egIlantşi definitiv faptul că Răscumpărarea este 
o lucrare prin' car'e Hristos" iIitărindşi sfinţind firea' Sa qmenească,vrea 
de tapt sa, ;0' sfinţească pe cea, a tutui-'or oamenilor, pentruej. El nu$~-o 
sÎiuţ~şte pentru Sine, ci l;lentru ei: «Eu, Pe:tltruei Mă,sfinţesc,c;a şi 
ei să 'fie sÎinţfţi ,Îlladevăr»', (Ioanl'T,. 19). Dacă Răscumpărarea ar fi 
înseinrlat<n~ai.oţeriI'ea 'satisfacţiei depline Tatălui cer~so priJ:l j~rtfa 
Omului.-D'Illnnezeu, ea ar fi deplină şi încheiată,qeja o dată, cu moartea 
DOJlln:uJ.ui pecnic~l intrucit 'impăcareas-a săvîrşit pe cruce. Tocmai 
pentn,i; căRăscumpărarea~esfe mai ,mult decîtîmpăcare,lucrarea Mînty.": 
itorului ,continllă. Nici înyiereaDomnului, nici înălţarea la .,ceŢ nu . .mai 
au vreun 'conţinut d~ satisfacţ1e, spre .,Dumnezeu. Prin ele, nu omul Il 
proslăveşte pe 'Dumnezeu, ci Dumnezeu il îmbracă,C;u, slava 'Sa, p~ Om. 
Conţinutul învierii. şi înălţării la cer este totalontoiogic, de sfinţire "de
plină şi îndumnezeire a firii om~neşti prin încorporarea ei finalăţn SUn
ta Treil)1e., întreagălu9:{lr~a învieriişi a înălţariila cer este îndr~ptată 
spre 'Om : , «A venit D9mnul c,a să netleschidă drumul lacerurJ, tre
cînd prfn catapelensmă, adică. prin trupulSău,curdJ zice· Apostolul {Evrei. 
10,20) ... Cctei n.u quvîntul, avea trebu{ntă de ~eschidetec: PQr,tVo~ .... Ci 
noi av~m trebumta, noLp~ care ne-a urcat prmtrlljlul ,Sau propnu» 48. 

, înălţarea la cer, este adul prin excelenţă unifica~or t ea uuifică su-
fleţulşi trupul Îllfirea omenească, unifică oameIiii ~ntreei şi pe oa
meni cu ;oumnezEm. Ridicînd sufletul şi trupul omenesc. - .luate din· 
lumea sensibnaşi inteligibilă --,- I«deasupra ingerilor» şi lnfroducîndlL-:le. 

. ' . 
45: Sf. Maxim !Mărt.; Scurtătîlcuire a rugăcîLmii Tatăl Nostru, in «l'iloca1ia» , 2, 

p. 259~260i' . '. . . 
46.S~. Ilarie al Pictaviului, Trac.tatus Mysteriorurh, liber iI, tn "Sources d:lretien~ 

nes,» 'nr.19, Paris, 1967, p. 85 : « ... după adormirea pătimirii Sale, Adam ,cel ceresc, 
Iii deştePtarea intru ,invierea Sa, reCUIJ,oaşte in' Biserică osul Său, carnea Sa... cres. 
cînd pe os şi din trupul făcut trup, atingind desăvîrşirea .şa în zborul Duhuluil>. Se 
face aici, asemăp.area intre Eva crescută din \Ada~ in somn şi iBiserica, născută prin 
Inviere din somnul mortii lui Hristos. Veii lŞi Sf. Atanasie ceJ.Mare,op. cit., 9,' 
col. 112. ,\ . 

47. ,N. Cabasila, Despre viata ln Hristos, trad.de Pr. rteo.dorBo!dogae, Sibiu, 
1945,. . 1,39. ,,' " , ' " " . la. Sf. Atanasie cel Mare, op.· cit., col. 140, apud Pr. Prof. D. Stă.ni1oae, lnvă. 
, t(itura .ortodoxă despre mlntuire ... , p. 207. 



restaurează unitatea între lumea sensibilă 
şi uneşte definitiv firea omenească cu firea divină. 

în modul cel mai propriu, «făgăduinţele mari şi de mare 
facem «părtaşi dumnezeieştii firi», conform cuvîntului 
Petru 1, 4). 

decît în orice aUă lucrare a Răscumpărării, prin Înălţare 
drept «Logosul:car~adună în Sille pe cele împrăş

toate să fie cuprinse iarăşi În Hristos, cele din' ceruri şi 

pămînt, toate întru El» (Efes. 1, 10). Urmînd teologia paulină 
«.,.să puteţi să înţelegeţi,împreună cu toţi sfinţii, care,este 

şi lungimea şi adîncimea şi înălţimea. Şi să cunoaşteţi iubirea 
, dimensiunea cosmică unificatoare ,il Răscumpărării care 

cu «strămutarea)} firii omeneşti lacey, este exprimată şi de 
:' «Pretutindeni s-a întins Cuvîntul: şi sus şi jos, şi înadîn-
lăţime. Sus în creaţie, jos în întrupare, în adîncime în 

în cosmos. Toate s-au umplut de cunoştinţa lui Dumnezeu". 
se facă văzut. cu trup, ca să strămute pe oameni la Sine 

Unificarea aceasta înseamnă reintegrarea şi reorientarea omu
Dumnezeu-Omul, centrul ontologic al întregii firi omeneşti. 

ontologic al Răscumpărării, ca şi îndumnezeirea omului 
este miezul Evangheliei şi al Revelaţiei, conţinutul fără de 

învăţătura creştină ar putea fi redusă la un sistem raţional, 
filosofie religioasă. învăţătura creştină este însă creştere şi 

. de zidirea trupului şi sufletului, spiritualitate vie. 
noastră asumată în Hristos (îndumnezeită) este 

c;:ătre Dumnezeu, prin care Sfintele Taine curg din trupul lui 
·iH'f";'"l"", în sufletele şi trupurile noastre, mai ales, în modul celinai pro

Sf. Euharistie. Din Iisus Hristos, centrul ofltologic al umani
intim fiecărui credincios, izvorăşte puterea sfinţitoare care 

toată viaţa morală a credinciosului.Pe umanitatea lui in
tot rostul şi posibilitatea efortului moral, sfinţitor al omului. 

Hristos avem şi sfinţirea noastră şi încredinţarea 

este posibilă fiecărui om. 
această sfinţire, El noi şi cu 

putere unificatoare a te-
. unităţii 

ne poate 



TEMEIURILE DOGMATICE ALE VALORI! 
VIEŢII UMANE " 

Pr: Drd. VASILE CITIRIGA 

Problema omului şi vieţii umane ocupă un loc central în filosofiile şi 
religiile tutu.ror timpurilor. Dar de-a lungul vremii viaţa umană în cOm
plexitatea ei a fost)nţeleasă tot atît de diferit pe cît de diferite au fost 
ideologiile şi credinţele religioase. Nici una, din religiile lumii nu se ri:
dică însă la înălţimea concepţiei despre om pe care o dezvoltă creşti
nismuL Potrivit Sfintei Scripturi, omul este creat de Dumnezeu prinlu
erarea mîinilor Sale ; din cei dintîi oameni, Adam şi Eva se trage tot 
neamul omenesc, adevăr care constituie baza unităţii fiinţiale a naturii 
umane, Omul creat este persoană, deci fiinţă deschisă spre comuniunea 
cu Dumnezeu şi cu semenii. Plecînd de la aceste premise, Sfînta Scriptură 
depăşeşte prin doctrina sa revelată privind omul şi viaţa umană cadrul 
de pînă atunci al înţelegerii omului şi vieţii sale. 

învăţătura creştină dă un nou sens noţiunii de viaţă, datorită reve
laţiei vieţii trinitare şi unei noi înţelegeri a omului ca persoană. Subli
niind valoarea infinită· a sufletului uman, care Întrece în preţ toale .îm
părăţiile lumii - «căci ce-i va' folosi omului, dacă va cîştiga lumea în
treagă iar sufletul său îl va pierde ?Sau ce vada omul în schimb pentru 
sufletul său ?» (Matei 16, 26) - creştinismul a afirmat şi valoarea vieţii 
umane. Dacă purtătorul vieţii umane este o persoană cu o valoare in-

, trinsecă, o fiinţă deschisă comuniunii şi avînd o identitate şi conştiinţă 
proprie, precum şi nenumărate alte valori, viaţa însăşi ca mod de exis
tenţă al persoanei este fără îndoială o valoare, un bun, are un sens al ei. 

În contextul revoluţiei tehnice şi ştiinţifice actuale care atrage după 
sine o n()uă înţelegere a omului există pericolul dea. se prefera maşina 
omului, de a se subestima viaţa umană. Un teolog apusean recunoscînd 
că într-adevăr lumea noastră actuală este «scena celor mai strălucite 

. realizări tehnologice)}, dar în acelaşi timp şi a inumanelor n~dreptăţi şi 
asupriri, vede lumea clătinîndu-se în mijlocul tuturor conflictelor econo
mice, politice, sociale· etc., hir viaţa supusă pericolului unui sfîrşit 
tra~c~ . 

Nu putem avea o idee justă şi completă asupra valorii 'vieţii umane 
decît preţuind temeiurile care fundamentează această valoare. Şi învă
ţătura creştină cuprinde nu puţine temeiuri în acest sens, arătînd că 
viaţa umană este de un preţ inestimabil şi trebuie ocrotită şi păstrată 
cu toate mijloacele şi CJ,]. eforturi neobosite. 

1. Viaţa umană, d,ar al 

In Sfînta Scriptură ni se spune că «luînd Domnul Dumnezeu ţărînă. 
din pămînt, a făcut pe om şia suflat în faţa lui suflare de viaţă şi s-a 
făcut omul suflet viu» (Fac. 2, 7J.Sfîntul Grigorie de Nazianz interpre-. 

" Lucrare Întocmită şi susţinută. în cadrul cursurilor 
tului în TeCllogie la Catedra de Teologie Dogmatice, şi 
Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

i. Bernard Sesboue S. j., Jesus Cht:ist - The Liie oi the 'W.or1d, în «The 
Ilical Review», 34 (1982), nI. 2, p. 147. • 
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acest text astfel: «Cuvîntul lui Dumnezeu luînd o bucată din pă
nou creat a, format cu mîinile sale nemuritoare forma noastră şi 

viaţa ... Astfel din ţărînă şi din suflare fu creat omul, chip 
Nemuritor, căci atît în unul cît şi în celălalt domneşte natura 

2 

Astfel încă, pe l:1a.za actului creaţiei descris în Cartea Facerii, învă
creştină susţine că omul constă din trupul material şi din ceea ce 
suflet, care nu poate fi redus la materie. Sufletul străbate prin 

material şi e legat de el, dar transcende materialitatea lui. Fiinţa 
se cere respectată ca o fiinţă de o valoare inestimabilă. Ea 

suflet «cineva», nu numai ceva. Ceea ce îl face pe om «cineva» e 
substrat înzestrat cu conştiinţă şi cu capacitate de reacţii conşti

libere 3. Prin ,acest substrat spiritual care face pe om un subiect 
şi voluntar, unic şi de neînlocuit, viaţa omului depăşeşte ca

natural, transcende limitele creatului, tinzînd spre lumea mai înaltă 
Yf~şniciei. «În calitate de pămînt - zice Sfîntul Grigorie de Nazianz ~ 

legat de jos; dar .fiind şi din suflarea dumnezeiască, eu port în mine 
vieţii viitoare)} 4, 

Dar omul ca subiect al vieţii care provine din «suflarea de viaţă» 
spre cele înalte nu numai pentru că provine din cele înalte, ci şi 
că poartă în el «chipul» Ziditorului său. {<Suflarea» lui Dumnezeu 
în om «viaţa înţelegerii şi a comuniunii cu Sine, adică viaţa spi
Cu cît e mai dezvoltată înţelegerea, cu atît. e mai dezvoltată co

ttHmiunea şi viceversa. În aceasta e chipul lui Dumnezeu în întregimea 
li. Deci, în «chip» este implicată participarea vieţii umane la viaţa di

comuniunea de viaţă cu Dumnezeu. Dar pentru că este vorba de 
l}iU'ticiparea unei vieţi la altă viaţă şi «viaţa» este în însăşi esenţa sa 
rnlşcare, dinamism, participarea nu este nici ea ceva static, ci Se cere 
~l<"zvoltată. De aceea se poate spune că în virtutea chipului lui Dumnezeu 

care îl poartă în el, omul tinde spre ill.odeluI său absolut: «chipul im-
setea de infinit ca relaţie bilaterală» 6, i 

Pentru noi creştinii Dumnezeu nu este numai cel ce a dat viaţa, 
vieţii, ci viaţa însăşi, «Cel ce este» (Ieşire 3, 14), opusul nean

nonexistenţei, vidului. De aceea, omul tinzînd spre Dumnezeu nu 
doar spre Creatorul său cum ar tinde în mod firesc copilul spre 

ci mai mult, tinde spre Cel ce posedă viaţa de la Sine, prin Sine 
v.':ste El însuşi viaţă. Cu cît omul se împărtăşeşte mai mult din bogăţia 

lui Dumnezeu, cu atît creşte spre o nouă ordine a existenţei şi vie
acestei participări a omului prin viaţa sa la viaţa de comu

a Sfintei Treimi şi la bogăţia energiilor care-i comunică viaţa 
Tr~imi este o nouă fiinţă, care nu mai trăieşte centrată în sine, 

bumnezeu şi în Dumnezeu, comuniune exprimată minunat de 
Grigorie de Nazianz·: «Penttu Tine trăiesc, Vorbesc şi cînt» 7, 

această trăire şi sporire infinită în comuniunea cu Dumnezeu, 

2. Poemata Dogmatica, VIII, P.G., XXXVII, 452. 
3. Pr. Praf. Dr .. ~ Stăniloae,. TTeol0r-gia Dogmatică Ortodoxă, vaL r, Bucureşti, 1978, 

4. Op. Clt., P.G., XXXVII, 402. ~ 
5. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 392. 6. Ibidem, p. 397. 
7. P.G., XXXVII, 1327, apud. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. d1., p. 396. 
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omul ca purtător al.y.i:eţif ca.reprovine tlin Dumnezeu şi .se îmbog~ţeşte 
necoITtenitdin infinitatea.'Vieţii dumnez~ieşti, a fost numit fie «home 
absconc1itus» (SfîntuiGrigoriede Nyssa) fie «omul cel tdinicalţni.mii» 
(1 Petru 3; 4). Reli).tia specia,lfî. .a()muluLcu Dun;mezeu,ş:i participarea, lui 
llil va,lQrile supreme ii confer~omului.conştiinţa, superiorităţiirfaţă delu-

'. '., '.f' IV, ~.'. . ....... .... .. . ". 
:mea l1i'l.~'lI.ra a.' . .', , ... , '. .' •... .....'. '.. .. ,' .\. .' 

· .• ·.iS~.a . Spus.· c~<~a 'vorbi4espre: '(jID. înseamnă împlici.t.il v9rbi ' despre 
'. Dltfîl • . »~,a. Jl?ţni:dela e;xi~tenfa.omJl.luişli;laj'Unge la S'UrSa aceStei 
.. enste, . .Cll''1ii).Iî:e. ţ'j[yintei \,ntlrf.mtem. vorbi 'despJ::e \.riaţaU:mană şiva~ 
loăreaeif;ărăa~igăsîftU~:d\l:tnent.u,l, şi.anţţme,lărfia recunbaşţe'că Izvorul 
vieţii" este lJumnezeliJ,;.Acaasta>'Pellt~,u că·· «raportapea:omului ,la absQlut 
~ne'de .fiIli!a..I'qî:Qrh,tll.e1p:ră\iăcinatşi.ancorat . În .. ghsolut;> (Vîşeslav c' 
ţev),e. 'Ail'evărul 'că;()mu1.$ed~reşt~îrt 'perma'ţlenta comuniune cu .Dum
nezeu~steexpl'imat<înmo<i.pÎ~stiC depsalmis;l: : «Însetat-a de Tine sufle
tul~meu, suspinat",a:după'Til1:~ tr.upul meu» (61, 2). . ! 

'J}umnezeUîn5uş!t1e cheamă lQ:. aceastâ' viaţă. El iese. în mod libe!' ' 
din transceilqenţa Sa\pentru'a comunica altor persoane viaţa Sa. Aici .. 
se descoperă, ta,lQ.a persoanei, căci' epropriupersoaneisă comunice al
teia vţa.ţa sa •. Prirl;această comunicare D.nmnezeu se face deodată izvorul 
vieţii şi, al iubirii, căci El ne dă viaţă ~~tibindu"ne. În calitate d~ chip .al. 
lui DuPltj.ezeu/omul'posedă de la Dumnezeu 'în e~ însuşi «grăuntele»/iu
birii. ţareîld,u<:;e.spr;e Dumnezeu; «nolls-l1h originar iliace subiect.li
ber,f:f:i~ţă capabilă de re.laţii libereşicOIţştiente c~ BumnezeJ]., ded.pe:r:' 
sOtlnă,J)indemnitat.ea omului de persoană. derivă a dOufl"notă,u valorii 
vie.ţii s.ale. Căci. puitătorul vieţii, omul,nuesteo fiinţă oarecare desti
natăsarămînă închiSă în sfera lumii biologiCe, ci este o persoană, deci 
o fiinţă cate prin relaţiile pe care le leagădepăşeşt~ ;individualitatea 
proprie.. \ .. 

Pentru aceste motive . ,viaţa '.omului ca' persbal1ă, implică cu, necesi
tate existenţa valbrilorSuprapersonale şia vieţii suprapersonale 10. Noi 
credem că pentru fiinţa noastrăsensuri!e existenţei nu-şi pot găsiînco:', 
ronare.adecît «În lumiria nelimitată şi eternă a unei vieţi transcendente 
şi libere de orice monotonie ar1epeţiţhii şi de orice relativitate. Numai în 
acel plan viaţa noastră se poate d.e~voita la infinit, >ntr.o nesfîrşită nou,
tate,care este în. ~celaşi timp o· continuă plenilqdine» li,Numai '.0' pe~
soană superioară poate prolno,Va şi.satisfqce aspiratia vieţii umane după 
împlinirea' sensulu'Î ei; intrucît:p.umai ea este conştientă de s~nsul în-

. tregii existenţe şi il comunică omului ca unei persoane care şj;.,·l însu
şeşteîn .. mod conştient şi prin aceilşta îşi .îIllbogăţeşte conştiinţa şi toată 
fiinţa, at:lîndu~şi chiar în aCeasta.împliniN~,sensului propriei vieţi 12. 

PentruîIllplinirea acestui sens nu numai noi în~intăm spre I;>umnezeu 
ci şi pUIllnezeuînaintează spre noi,pentru că în aplecarea Sa iubitoare 
către noi, Persoana. divină cheamă la o viaţă superioară persoana noas':' 
tră umană. De aceea,viaţa persoanei umane nu poate "fi Ceva static, ci 
6 creştere sau o cădere. Omul poate face să creasţăin sine «chiAU!» lui 

. ~. N.. Ber.d1aef~, Cinq m€d!t~tio~s SUI re;"istence, pariS,'19\6, p.182, 
9. ,CIt. laPr. Prof, Dt .. D. Sta;mloae, @p. Clt., p. 3.94. 
10. N. B~rdiaeff:J)elad~ştinatil.::m de l'hornme, p.aris, 1.935,p. 79~O" 
cU. Pr.Prof.Dr. D. Stiini:loae, op. ciţ., p. 16. 12. Ibidem, p. 18. 



DOGMATICE ALE VA.LORII VIETII 633 

dar poate - la fel de repede - să-I golească de continut, 
afirma prin acel «da» ---'- prin acel «nu» al său săfărîmiţeze unitatea 
sale În numeroase părticele ... 13. Prin răspunsul afirmativ la che

lD.area lui Dumnezeu omul îşi poate îmbogăţi viaţa proprie înaintînd în 
infinitatea vieţii dumnezeieşti. Dumnezeu însuşi €Ioreşte afirmarea ple
nară a vieţii umane şi cheamă pe om să valorifice toate posibilităţile cu 
caTe I-a înzestrat, dar depinde de om să-şi afirme prin fapte propria dem
ŢLitate, descoperind viaţa ca valoare şi Ca dar al lui Dumnezeu în lumea 
complexă a. valorilor. . Valoarea vieţii şi· demnitatea persoanei se desco
pera chiar şiîn aceasta libertate de alegere. 

În centrul existenţei tinde să. se instaleze păcatul, răul, tocmai acolo 
unde purcede dragostea şi adevărul şi să le pervertească. Nefiind o 

valoare ci o nonvaloare, reversul valorii, păcatul luptă să întunece sen
sul vieţii, să-i pervertească scopul. Omul a fost.înrobit de păcat şi a in
trat din viaţă în moarte pentru că ş-a despărţit de bună voie de singurul 
Izvor al vieţii (Isaia 54, 10). Prin păcat viaţa umană a fost lovită în va
loarea ei. Omul alunecă acum spre un nou centru, care numai are ca 
supremă valoare Binele, ci păcatul, răul, care este negaţia totală, Tătă
cind calea de aur a înaintării spre Dumnezeu. (<<Căci două rele a făcut 
poporuL meu : pe Mine, izvorul apei celei vii m-au părăsit şi şi-au săpat 
fîntîni sparte, care nu pot ţine apă» (Ieremia 2, 13). 

Prin Moise şi prooroci, de-a lungul vremii, Dumnezeu în.deamnă 
poporul la viaţă: «Viaţă şi moarte ţi-am pus Eu astăzi înainte, şibinecu
vîntareşi blestem. Alege viaţa ca să trăieşti tu$iurmaşii tăi» (Deut. 30, 
f9). Dar oamenii alunecă mai departe în moarte, «pentru că, cunoscînd 
pe Dumnezeu, nu L-au slăvit ca pe Dumnezeu ... , ci s-au rătăcit în gîn
durile lor şi inima lor cea înţelegătoare s-a întunecat. Zicînd că sînt în
ţelepţi au ajuns' nebuhi. Şi au schimbat slava lui Dumnezeu Celui ne
stricăcios întru asemănarea chipului omului celui stricăcios şi al păsă~ 
riIor şi al celor cu patru picioare şi~l tîrîtoarelor ... Aceştia ... sîntvred
nici de moarte» ... (Rom: 1,21-23,32). 

Viaţa umană şi-a pierdut strălucirea iniţia.Iăpentru că a pierdut le
gătura cu Sursa, s-a lipsit de relaţia cu realitatea infinită, şi nu se mai 
putea întoarce prin propriile-i puieri.Omul nu-şi mai putea preţui viaţa 
la. valoarea ei obiectivă, nu mai respecta o ierarhie obiectivă a valorilor, 
şi deci nu mai avea în sine puterea de a reinstitui viaţa ca valoare. 
Aceasta o putea împlini numai Cel ce este Izvorul vieţii, Cuvîntul lui 
Dumnezeu, în virtutea iubirii nemărginite faţă de om. Şi marea iubire a 
lui Dl!mneze'u s-a arătat «prin aceea că, pentru noi, Hristos a murit cînd 
noi eram încă păcătoşi» (Rom. 5, 8). Nu numaI la baza creaţiei a statiu~ 
birea·Jui Dumnzeu ci şi la baza restaurării creaţiei. stă aceeaşi iubire, 
căci ((Înt:ruaceasta s-a arătat dragostea lui Dumnezeu faţă de noi, că 
pe Fiul Său Cel Unul Născut L-a trimis Dumnezeu în lume, ca prin El 
viaţă să avem» (Uoan, 4, 9). 

13. P. Evdokimov, Les ages de la vie spirituelle, Paris, 1964, p. 45. 
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2. Iisus Hristos, viaţa noastră 

«Luînd trup însufleţit din Sfînta Fecioară Maria ,.- zice Sfîntul Si
meon Nou\ Teolog - ... unind fiinţal cu fiinţa noastră Ipostasul dumne-

- zeirii Lui, a unit fiinţa noastră în chip neamestecat, cu aceea, adică fiinţa 
omenească şi fiinţa Sa, zidind fiinţa omenească ca templu sfînt Sieşi» 14, 

Fiul lui Dumnezeu se identifică prin întrupare cu oamenii în aspiraţia 
lor Spre bine, adevăr şi frumos. Cel «întocmai cu Dumnezeu» (Filip. 2, 
6) «s~a deşertat pe Sine ... făcîn.du-se asemenea oamenilor» (Filip. 2, 7) 
pentru ca să valorifice şi să indumnezeiască pămîntescul. Cel care «era 
viaţă şi viaţa era lumina oamenilor)} (Ioan 1, 4) devine şi purtătorul vie
ţii umane ca să arunce asupra acesteia o nouă şi binefăcătoare lumină, 
descoperind astfel adîncimile profunde ale scopUlui şi sensului' acestei 

, vieţi. ,În această coborîre sau deşertare Logosul '~e-acuprins pe toţi, 
fiind fiecare în parte real prezenţi în lpostasul Lui. Cuprinderea noastră 
în Hristos este un act de chenoză din partea Fiului lui Dumnezeu, în sco
pul îmbogăţirii fiinţei şi vieţii noastre cu realităţile dumnezeieşti 15. În: 
trucît Fiul lui Dumnezeu devine prin Întrupare şi purtătorul vieţii umane,_ 
aceasta dobîndeşte în actul Întrupării o valoare deosebită. Viaţa dum
nezeiască sau viaţa vieţii se împărtăşeşte vieţii omeneşti în trup, depă
şind la infinit acea «suflare de viaţă» - iniţială - primită de om la 
creare. În Hristos, viaţa umană se amplifică şi se diversifică într-un mod, 
ce nu poate fi cuprins cu mintea 16. 

Scopul vieţii întrupate a Fiului lui Dumnezeu a fost, după mărturia 
Mîntuitorului jnsuşi «ca lumea viaţă să aibă şi mai multă să aibă (Ioan 
10i 10). Conform mărturiei Sfîntului lrineu, Mîntuitorul s-a întrupat pen
tru ca «să distrugă păcatul, să înfrîngă moartea şi să dea viaţă omului» 17. 

Sfîntul Grigorie cel Mare observă că «pentru aceasta S-a arătat Domnul 
în trup ca să îndrume viaţa omenească prin sfat, s-o ridice prin exemple, 
s-o răscumpere prin moarte, s-o refacă prin înviere)} 18. 

In Predica de pe Munte,. Mîntuitorul precizează principiile Noului 
Legămînt, principii din care reiese respectul Său pentru viaţă. La baza 
acestor principii Mîntuitorul aşează iubirea care nu cunoaşte graniţe,. 

iubirea care este fundamentul vieţii. 
Acum se cere credinciosului răspunsul său liber şi încadrarea liberă 

a voinţei sale pe calea vieţii, pentru îmbogăţirea vieţii proprii: «Intraţi 
prin poarta cea strîmtă că largă este poarta şi lată este calea care duce 
la pieire şi mulţi sînt cei care apucă pe ea. Şi strîmtă este poarta şi în
gustă este calea care duce la viaţă şi puţini sînt care o află» (Mat. 7, 13-

14. Întîia cuvîntare morală, în «Filocalia», voI. VI, trad. rom. de PI. Prof. D. Stă
niloae, BucuÎeş-ti., 1977, p. 131. 

15. Magistrand Dumitru Gh. Radu, Semnificaţia soteriologică a Botezului Dom
nului, în «Ortodoxial" VII (1955), nr. 4, p. 517. 

16. Pr. Asist. Alex. 1. StruJ, Iisus Hristos Mîntuitorul - Izvor de viaţă; în "Orto
doxia» XXXV (1983), nr. 2, p. :245. 

17. cit. la Praf. Theodore StyliaI1Opoulos, A Christological reiIection, în voI. 
«Jesus Christ - the Life of the World» (an Orthodoxe contribution ta the Vancouver 
theme), Geneva, 1982, p. 39. 

18. MoraUa, cartea 21, cap. 6, 11, P.L. LXXVI, 196. 
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a dat vedere orbilor, auz celor surzi, a redat graiul celor muţi, a 
demoni, a săturat în chip minunat mulţimile, a înviat morţi, inter

astfel în favoarea vieţii, afirmîndu-se ca slujitor al vieţii în lupta 
impotriva păcatului şi suferinţei. Intreaga activitate pămîntească a 

Mîntuitorului Hristos - persoana Sa, prezenţa, cuvintele şi faptele, 
de pe cruce, moartea şi învierea - îl revelează pe Iisus Hristos ca 

«lumină», «pîinea vieţii», ({cale» etc. Astfel, ,de exemplu, vinde
(',trea paraliticului duce la concluzia că Fiul dă viaţă morţii fiindcă el 
dn~ viaţa în sine însuşi (Ioan 5, 7, 21, 26); săturarea mulţimilor dove

că El este pîinea vieţii (Ioan 6, 9, 30, 47) ; învierea lui Lazăr arată 
El este viaţa şi învierea (11,24-26; 40-43) 19. 

În centrul operei de răscumpărare a neamului omenesc stau pati
tnile de b'q.nă voie şi moartea pe cruce: Hristos s-a răstignit pentru mîn
tuirea noastră, aducîlldu-se jertfă Tatălui (1 Cor. 15, 13) şi a înviat din 
morţi, făcîndu-se începătnră a învierii celor adormiţL(I Cor. 15, 20) 20. 

tiPe cruce, Mîntuitorul Hristos a arătat nu numai deofiinţimea lui după 
umanitate ,cu noi, pe care o avem din clipa întrupării, chenoza sa filan
lropică dea ne cuprinde pe toţi şi cu toată fiinţa noastră de a ne rezidi 

iubire dusă pînă la capăt pe cruce - ci şi tainica comuniune personală 
intre Fiul lui Dumnezeu, care s-a făcut semen al nostru şi noi, copii ai 

DumI).ezeu, după har, pecetluită pe cruce ... Hristos a luat asupra Sa 
condiţia noastră din iubire chenotică pentru noi» 21, ({Ca tot cel ce crede 

El să nu piară ci să aibă viaţă veşnică» (Ioan 3, 15). 
«A apărut - zice Sfîntul Chiril al Alexandriei - omul ceresc, al 

doilea Adam, care a regenerat firea spre înnoirea vieţii» 22. De la Golgota 
ţ>nml aparţine exclusiv lui Dumnezeu, căci El l-a scos de sub stăpînirea 
(;elui rău şi l-a luat sub puterea Sa, pentr;u ca să trăiască pentru El o 
viaţă înnoită 23. Aparţinem lui Dumnezeu pentru faptul că am fost răscum
pi:lraţi, «nu cu arginţi şi cu aur stricăcios, ci cu preţiosul sînge al Dom
nului nostru Iisus Hristos» 24, El şi-a făcut viaţa Lui viaţa noastră a tutu
ron> 25 şi "S-a dat pe Sine preţ de răscumpărare pentru toţi» (I Tim. 2, 6). 
Iubirea uriaşă a lui Hristos faţă de om dezvăluită în Jertfa Sa pentru noi 

dat omului posibilitatea ca să trăiască încă pe pămînt o viaţă liberă 
păcat, în care să-şi poată împlini chemarea. ({Fapta crucii valorifică ... 

viaţa pămîntească, readucînd-o pe linia de dezvoltare vo'ită de Dumne
prin creaţie» 26. 

Dar viaţa umană îmbogăţită, 'amplificată şi diversificată prin Intru
.. pare şi moarte pe cruce ni se dăruieşte de fapt prin lnvier:e. Moartea 

cruce este strîns legată de Inviere ca şi de Întrupare şi se desăvîrşeşte 
Înviere. «Hristos a înviat cu adevărat, înnoind şi îndumnezeind firea 

IiIsumată, fiindcă a fost om adevărat şi Dumnezeu adevărat, murind pe 

19~ Praf. Theodore Stylianopoulos, op. cit., p. 37. 
20. Pr. Pr.of. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecJeziologic al Sfintelor Taine şi pro

Î>lcma comuniunii, teză de doctorat, în «Ortodoxia>;, XXX (1978), nr. 1-2, p. 45. 
21. Ibidem, p. 48. 22. Comentar 1a Ev. lui Matei, 12, 28, P.G., LXXII, 408. 
23. Pr. Prof. D. Stăniloae, «Să nu ucizi», în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXII 

nr. 1-2, p. 91. 24. Sfintul Ambrozie, Epistola 72, 8, P.L., LXI, 1299. 
Magistrand Dumitru Gh. Radu, Semnificaţia soteriologică ... , p. 575. 

26. Pr. Praf; D. Stăniloae, Să nu ucizi, p. 91 
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cruce . pentru noi toţi Ca să ne readucă în comuniune cu Dumnezeu, ca 
făpturinoi, prin cruce şi Învi~re» 27. Învierea lui Hristos este plinătatea 
de viaţă .şi lumină adusă omului şi lumii, întrucît este o viaţă de partici-

neîmpuţinată la viaţa lui Dumnezeu. «Hristos cel înviat varsă, prin 
umanitatea Sa, viaţa Duhului în noi toţi,. ca dintr-un Izvor pururea curgă
tor şiniciodaiă împuţinat spre viaţa veşnică» (Ioan 6, 44) 28. 

Învierea lui Hristos este dncepătura» vieţîi veşnice (I Cpr. 15, 20). 
«Căci de vreme ce printr-un om a venit moartea, tot printr-un om şi în
vierea morţilor. Căci, precum în Adam toţi mor, aşa şi în Hristos toţi vor 
învia» (1 Cor. 15, 21-22). Învierea lui Hristos este trecerea noastră desă
vîrşită de la moarte la viaţă, de la pămînt la cer i este o biruire efectivă 
a morţii şi o trecere sau o transcendere spre mai multă viaţă, spre viaţa 
lui Dumnezeu împărtăşită nouă tuturor de către Dumnezeu-OmuP9. Vo
ind să exprime această trecere a existenţei noastre din robia păcatului la 
plenitudine a vieţii în Dumnezeu, Sfîntul Ioan Gură de Aur spune că «am 
primit nu numai un leac potrivit cu rana noastră, dar şi sănătate, fru
museţe, cinste, slavă şi demnitate, care depăşesc cu mult firea noastră» 31}. 

'trupul înviat al lui Hristos nu constituie numai o garanţie că şi noi 
'vom învia, Ci este un izvor d'F viaţă trăită Îl1- adevărata ei plenitudine de 
valori, izvor de putere în lupta împotriva pasiunilor care ne-ar putea în
chide perspectiva izbăvirii de moarte. Căci «singură invierea ne des
chide ... un plan demn ele noi şi de năzuinţele noastre» 31. 

Viaţa umană îşi redobîndeşte în Hristos cel înviat o valoare eternă 
şi puteri infinite. Rămîne ca omul să activeze aceste puteri cu voinţa şi 
libertatea sa pentru ca să-şi sporească prin efort valoarea propriei vieţi. 
Este vorba despre o înaintare continuă a noastră împreună cu Hristos 
spre Înviere, care înaintare se realizează în cadrul Trupului tainiCalţui 
Hristos, Biserica, în Duhul Sfînt prin Sfintele Taine, care sfinţesc efor-

nostru de a<ne ridica la un mod superior de viaţă, de a trece la pli
nătatea vieţii şi de a-i împlini selisul, îndreptînd-o sPre Sursa ei. 

3. Viaţa umană, cîmp al dobindirii mintuirii 

Însuşirea de către credincios a înnoirii vieţii realizată în Intruparea, 
Jertfa şi Învierea lui Hristos se face prinTainaBotezului care îl încor
porează pe om în Trupul. tainic al Domnului. Botezul, prin faptul că 
«distruge o viaţă şi produce alta» (Nicolae Cabasila), este privit ca o 
adevărată naştere .din nou şi intrare «În lumea Duhului» 32 care nue 
altceva decît Biserica. După acest .început al vieţii «În Hristos» prin Ro-

şi pecetluirea cu Darul Duhului Sfînt în Taina Sfîntului Mir, am do
bîndiLchipul lui Hristos (Gal. 3, 26). Responsabilitatea pe care o avem 
ca urmare a darului primit imprimă vieţii noastre o nouă calitate şi o 

27. Pr.Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracierul ecleziologic ... ,p. 50. 
28. Idem, Invierea Domnului, pîrga invierii şi înnoiTii noastre,în {(Biserica Or-. 

todoxă Român&», XCVI (1978), nr. 3--4, p. 246. 
29. Ibidem, p.248,249. 
30. Comentar la Epistola către Romani; 10, 2; P.G., LX, 476. 
31. Pr. Praf. Dr. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, val. II, Bucureşti, 

1978, p. 182. 
32. P. Evdokimov, Les agcs de la vic ... ,p. 63, 
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Căci'Botezul însea~nă înnoirea noastră, adică viaţa trăită 
tate confinuă şi într-o bucurie neîncetată de noutatea ei în- , 

şi altă formă de manifestare a bunătăţii şUubirii noastre» 3~.Ur
ca noi să dezvoltăm aceste valori prin răspundere, prin urmarea 

în sînul Bise,ricH prin Sfintele Taine. Rostul Sfintelor Taine 
de «a ne împărtăşi puteri dumnezeieşti la începutul marilor' 

etape' ale vieţii pămînteşti;· arătîndu-ne prin aceasţacă şi eta-. 
slujirile principale ale vieţii noastre pămînteşti sînt daruri ale lui 

că ,ele au nev()ie de ajutorul lui Dumnezeu» 34. 

În timp ce «Botezul e acela care ne dă însăşi fiinţa şi trăirea noastră 
.~ristos, .căci pînă primeşte această Taină omul e mort şi plin de 

... u' ... ~u.u",' şi abia prin ea păşeşte la viaţă, iar Ungerea cu Sfîntul Mir 
pe noul născut la viaţa Duhului, întărindu-i puterile de care 

aici pe pămînt» 35, din celelalte Taine, noi luăm puteri pentru a 
noua viaţă şi a o .ridica pe noi culmi, căci viaţa în har înseamnă 

fapt ridicarea p~ un plan superior de existenţă. 
«Dumnezeiasca' împărtăşani:esustine această viaţă păstrînd-0 1 într-o 
înfloritopre. Şi aceasta pentru că ,«pîinea vieţii/de yeci eaceea care 
. puterile sufletului ... de-a lungul 'călătoriei lui» 36 • .In EuharisHe 

ne dă însăşi viaţa Sai> 37 pentru 'a ne putea ridica prin străduinţă 
vieţii pămînteşti. În viziunea unui teolog ortodox, Euharistia 
unui agent magnetic. ce lucrează în vi~ţa noastră pămîntească 
spre ea; e'steaua polară ce călăuzeşte corabia vieţii noastre 

. existenţei pămînteşti; e fermentul sau aluatul care preface 
n'oastrăpămîntească treptat în'viaţa de veci ... viaţa cea nouă de 

tJu." .. u~.· n-ar avea nici un rost şi nici o putere fără perspectiva şi ar-
învieriin 38. Încă înainte de Patimile şi Invierea Sa, Mîntuitorul Hris

'. vorbit ucenicilor Săi despre importanţa deosebită pe careq va 
Trupul Său îJ,1viat spre susţinerea vieţii şi transformarea ei, preIun
ei în viaţa de veci. «Eu sînt pîinea vieţii» (Ioan 6, 48) : «Eu sînt 
'cea vie care S-a coborît din cer. Cine mănîncă din pîinea aceasta 

va fi în veci. Iar pîinea pe care Eu o voi da pentru viaţa lumii este 
Meu» (Ioan~ 6, 51). Că Euharistia este absolut necesară pen,tru a 

adevărata viaţă în noi, se vede din cuvintele: «Adevărat, Adevărat 
voua : dacă nu veţi mînca trupUl Fiului Omului şi nu v~ţi bea 

Lui .nu veţi aVea viaţă înVoi» (Ioan 6, 53). Numai Euharistia ne 
să primim în noi înşine În mod real pe Hristos care a murit şi a Î:g
Dacă fără învierea· lui Hristos viaţa noastră ar fi rămas în sfera 
. biologice, făr~ a mai avea· posib,ilitatea să se împărtăşească din 
dumnezeiască, şi fără această împărtăşire am fi fost condamnaţi să 

înem în moarte, înseamnă că pentru a depăşi cadrul natural· şi a ne 
e viaţa pr.egătind-o pentru viaţa de veci,avem absolută nevoie de 

. înviat al lui Hristos. Iata dece Mîntuitorul a zis: «Adevărat zk 
\ 

33. Pr. D. Stălţiloae, Teologia Dogmatică ... , voI. m, p.S4. 
34; Pr. Prof.D. Radu, Caracterul eclezioJogic a1 Sfintelor Taine şi' p~ob!ema co

teză de doctorat, in {<Ortodoxia:>", XXX (lQ78), .nr.1-2, p. 21. 
35. N. Cabasila,' Despre viata ,în Hristos, trad. rom. de Pr.·· Pmf. Oi.·' T. Bodogae, 
, 1946, p. 9. 36. Ibid.em. 37. Ibidem, p.,2L . ~." " 

. 38. Pr. Prof. D. ,Stăniloae, Teologia Dogmatică ... , voI. III, p. 83. 
T. -3 . 
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vouă: dacă nu veţi mînca Trupul Fiului. Omului şi nu veţi bea Sîngele 
Lui nu veţi avea viaţă în voi. Cel ce mănîncă Trupul Meu şi bea Sîngele 
Meu are viaţă veşnică şi Eu îl voi învia în ziua cea deapoÎ»(Ioan 6, 
53-':'54). 

Mîntuitorul şi~a dăruit o dată pentru totdeauna în Jertfa de pe cruce 
viaţa Sa Tatălui, dar se dăruie de asemenea în fiecare Sfîntă Liturghie 
pentru ca viaţa Lui să devină Viaţa noastră, ca noi să ne umplem fiinţa 
de viaţa cea J«în Hristos}). La Sfinta Liturghie sîntem îndemnaţi să dăm 
viaţa noastră lui Hristos pentru că numai dăruindu~ne viaţa lui Hristos, 
ea va fi transformată progresiv, purificată şi sfinţită, o dăruim «focului 
divin,care, ca răspuns la epicleză, îmbracă fiinţa noastră întreagă,sen
sul nostru, existe~ţa noastră trupească, cu o frumuseţe ... luminoasă şi 
paşnică, frumuseţea imnelor, a icoanelor şi a întregului spaţiu pe care~l 
întruchipează, centrat pe altar» 39. Prin Liturghie noi sîntem ancoraţi în 
Trupul lui Hristos,viu şi dătător de viaţă. Participarea la Liturghie în~ 
seamnă participarea la ospăţUl în care ni se oferă să gustăm din sursa 
vieţii. Dar a participa cu adevărat la acest ospăţ înseamnă a te împărtăşi 
cu Trupul şi Sîngele Domnului, prin care, după mărturia Cuviosului Ni~ 
chita Stithatul «sîntem prefăcuţi din ceea ce e mai mic în ceea ce e mai 
mare şi uniţi în chip îndoit cu cuvîntul îndoit..., ca să nu mai fim ai noş
tri, ci ai Celui ce ne~aunit pe noi cu Sine, prin hrana nemuritoare şi ne-a 
făcut să fim prin lucrare ceea ce e El prin fire» 411. Iar Sfîntul Maxim Măr
turisitorul zice că «Euharistia transformă prin ea însăşi, astfel încît cre
dincioşii pot fi numiţi «dumnezei» pentru că Dumnezeu întreg îi umple 
în mQddeplin}) 41. 

Viaţa sacramentală a credinciosului petrecută în sînul Bisericii tre
buie să meargă însă mînă în mînă cu viaţa în virtute. Fiecărui act de 
voinţă ca manifestare a vieţii pe calea binelui i se adaugă harul Duhului 
Sfînt şi asHel, treptat, omul este pătruns de lucrarea lui Dumnezeu. 
Aceasta devine treptat şi lucrarea omului, pentru că omul, prin ea, fiind 
E;liberat de legea gravităţii spre cele trupeşti, simte că îi este proprie 
viaţa în Dumnezeu 42. Această comuniune îl duce pe om mai departe şi 
îl ajută să respingă poftele rele, transformă trupul şi îl face. spiritual 43, 

aşa încît se poate vorbi la un moment dat despre o reală împărtăşire din 
viaţa Duhului Sfînt, care face p~rsoana«să învie la o viaţă mai înaltă» 44, 

întrucît «Duhul dă viaţă» (Ioan 6, 63). Înaintînd în viaţa înduhovnicită 
credinciosul întreg devine duh, căci «Ce este născut din Duh, duh este» 
(Ioan 3, 6). Iar «viaţa pe care o comunică Duhul din sine în alt ipostas 
nu se desparte de El, ci are şi el în Sine viaţa şi vieţuiesc dumnezeieşte 
şi cei ce se împărtăşesc de El, ca unii ce au dobîndit yiaţa dumnezeia.scă 
şi cerească}) 45, 

39. Olivier CLement, Life in the B0c1Y' in rev. «The ecumenicaJ review», voI. 33, 
nr. 2, 1981, p.133. 40. «Filocalia~>, vol.VI, p. 298. 

41. ef. P. Ev·dokimov, Eucharislie - Mystere de l'Eglise,.in rev. «La pensee ortho
doxe», 1968, nr. 2, p. 68. 

42. J. Meyendorff, Saint Gregoire Palamas el la mystique orthodoxe, Bourges, 
Edition du Seuil, 1959, p. 120. 43. Ibidem, p. 117. 

44. Sf. GrigoriePalama, Despre lmpărtăşirea dumnezeiască, «lFilocalia», voI. VII, 
trad. rom. de Pr.Prof. [)~ Stăniloae, Bucureşti, 1977, p. 384. 

45. Sf. Vasile cel Mare, Contra lui Eunomie, P.G., XXIX, 772 B .. 
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împărtăşire din viaţa Duhului lui Hristos are loc în Bi
Tainic al Domnului care este unit cu Capul ei, Hristos, 
este plină de viaţa lui Dumnezeu între credincioşii şi cu 

ai cărei mădulare ei sînt» 46. Dacă viaţa persoanei nu e viaţă 
Dumnezeu, cu atît mai mult nu e deplină nici viaţa Bisericii. 

«precum trupul nu poate trăi fără capul con-crescut cu el - zice 
Simeon Noul Teolog - aşa nici Biserica credincioşilor, adică a 

lui Dumnezeu celor scrişi în ceruri (Evrei 13, 23), nu poate fi un 
deplin şi întreg al lui Dumnezeu fără cap, sau fără· Hristos şi Dum.,· 

nu poate trăi viaţa adevărată şi nepieritoare dacă nu e hrănită 
zi cu pîinea cea cerească (Matei 6, 11). Căci de la El vine, tutu

ce-L iubesc, puterea de a vieţui şi de a creşte la starea de băr
la măsura plinătăţii Lui (Efes. 6, 13)) 47. 

tot mai deplină a trupului nostru de Duhul lui Hristos 
ca natura noastră să primească o formă nouă. Este acea transfigu
sau îndumnezeire care înseamnă asimilarea vieţii divine de natura 

omenească, încît aceasta este capabilă să înainteze pe calea uni-
pe care o descriu minunat Sfinţii Părinţi. La transfor

vieţii, un rol de,Osebit îl au energiile dumnezeieşti despre care 
Areopagitul spune că sînt «razele dumnezeieşti» care lu

natura umană, transfigurînd-o. Invăluităde această lumină lă
natura străluceşte ca o lumină supranaturală şi este transportată 

propriilor limite printr-o supraabundenţă de mărire 48. 

Cel care a ajuns aici poate mărturisi împreună cu Sfîntul Apostol 
: «nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în mine)) (Gal. 2, 20), sau 

Sfîntul Simeon Noul Teolog: «Eu ştiu că nu voi mai muri deoarece 
în mine viaţa, simţind-o deja deplin pulsînd în mine» 49, 

Procesul mîntuirii şi desăvîrşirii personale a credinciosului are loc 
în viaţa sa pămîntească ,şi depinde de felul cum şi-a întrebuinţat 

dezvoltat darul vieţii. Dezvoltarea şi îmbogăţirea darului vieţii prin 
participare la viaţa, divină este un proces continuu şi nelimitat, pentru 
Că, prin această dezvoltare, vieţii pămînteşti i se deschide perspectiva 
vieţii veşnice, în lumina căreia yiaţa umană înseamnă mai mult decît 
durata limitată a vieţii pămînteşti. 

Chiar dacă a ajuns pe înalte culmi de trăire duhovnicească, credin
.Ciosu1 nu va înceta săaspire la o altă viaţă, superioară, ci îşi va îndrepta 
pllterile înspre necontenita creştere în Dumnezeu, «înspre cel mai înalt 
tlbsolut, înspreacea regiune în care sînt dezlegate toate enigmele lumii, 
dezvelite toate contradicţiile gîndurilor care reflectează mai profund, 
r.egiunea în care amuţesc toate durerile sentimentuilli, regiunea adevă
!lliui etern, a liniştei veşnice)} 50, 

Viaţa în unire cu Dumnezeu înseamnă deci descoperirea sensului şi 
trăirea deplină a sensului vieţii, descoperirea luminii şi iluminarea vie-

46 Pr. Prof. Dumitru Radu, Caracterul ec1eziologic ... , p. 18. 
47. lnWa cuvîntare morală, «Filocaliaj», voI. VI, p. 149. 
48. ef.J.Meyendorff, op. cit, p. 45 .• 
49. ef. Olivier Clement, op. cit., p. 146. 
50. Gebrg Wilhelm, Friedrich Hegel, Prelegeri din iilozofia religiel, Ed. Acade

miei R. S. R. Bucureşti, 1969, p. 11. 
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ţii, purificare a prinî>finţenie' şi hăirea în sfinţenie a vieţii, înălţarea cul
minant.ă a vieţii rioastre cu Dumnezeu, ridicarea pe cel mai înalt plan al 
existenţei şi,prin aceasta, îndnmnezeirea, înseamnă, de fapt; afirmarea 

. supremă a valorii propriei vieţi,nucerînd· să fie evaluată ca a,tare, ci 
trăind-o la, nivelul cel mai înalt, făcînd ca prin această tr·ăire «În Hris
tos», viaţa. restaurată obiectiv de Hristqs.să depăşească în fiecarec;a., 
drele cosmice,·săfie trăită, adică în universal şr în infinit. 

:j'... Valoarea de(}s~bită a. vieţii umane a fost·afirmatămaiintî1 de Dum
.hezeu în actul creaţiei,. căci tOate .celelalte făpturi au fost create prin 
"Cuvîntul lui Dumnezeu,dartrupl.;ll oJTI-q.lui a fost creat .. prin ,lucrarea 
mîinilor Sale, iatsufletul, adică via,ţa dineI provine din «suflarea de 
'viaţă» (Fac. 2,7)a .lui Dumnezeu. Celui Ve care .1:-a creat după~hipul 
Său, adică persoană, fiinţă capabilă de dialog liber. şfconştient cu alte 

. persoane, i-a pus la dispoziţie Un medi't1 de existenţă c,u condiţii care 
asigurau omului . o calitatea vieţii' superioară, demnă de valoarea pe 
care,o avea,. 

In acest actaJ creaţiei.şi in datul originar stă cel dint1i temei alva~ 
l6'rii vieţii umane. . 

Valorile originare primite trebuiau. să 'fie însă întărite prin afirmarea 
lotpe calea binelui şi omul p,utea acest lucru, pentru 'că era creat hlnl 
şi avea peacel«posse nonmorţ». 

DatOrită. păcatului strărn.o$esc;. viaţa umană îşi pierde frumuseţea sa 
iniţial~.Fiind robită de păCat, slăbită şi devalorizată, viaţa umană nu 
maIav.ea în sine puterea de ,a::-şl regăsi Sursa. Din iubirea Sa nemărginită 
faţă de om, S-aîntrupat Fiul lUI Dumnezeu, pentru Ca' prin unirea vieţii 
d1i:qmezeieşti cu viata omEm,ească in ace.eaşi persoană -'- a· lui Hristos ~ 
Dumnezeu - să fie .reafirmată valoarea dintrl,l început. a. vieţii umane, 
Prin Intruparea, Jertfa şi Invierea Mîntuitorului, viaţa umană esterestau
rată obiectiv la valoarea ei iniţială.' . . " , 

Cel de-aJ doilea temeial valorii; vi'eţil umane îl ,constituie deci iIlsuşi 
Iisus Hristos, care.a deschis un nou început vieţii prin nădejdea Învierii. 

După însuşirea roadelor răscumpill"ării de către credincios în baia 
Botezului, omul însuşi trebuie să-şi afirme valoarea propriei vieţi prin 
siărui:o.ţa,pe calea virtuţii, qţimentată deviă,ţa 'sacramentală, in sînul I3~-, 
sericii,urmÎndprin Sfintel<jl Taine druml,ll lui Hristos. Trăind .în perma
nentă şi tot mai deplină unire cu Dumnezeu ~n Sfintele Taine şi în mo
dulceI mai deplin în Sfînta Euharistie, credinciosul îşi dobîndeşte -:ietii 
setle prin har,. credinţă şi fapte bune, o valoare proprie\şi de neco:ntestat. 
Aceasta constituie vocaţia esenţială a omului, cea mai înaltă datorie, 
se împlineşte numai în stadiul vieţii prezente. \ , 

Prin trăirea şi .. c~reşterea.noastră 'în Hristos se dezvoltă omul nou, 
rezultat din Botez.' A:cest om. ,:nou îşi cinsteşte' viaţa. ca' fiind dar al lui 
Dumnezeu Şl rezultat al fucrării mîntuitoare a lui Dumnezeu priit Hristos, 
dovedind această, . cinstire p,rindreapta.foJosire a vieţii proprii, afir
mînd-o pe calea binelui. Prin harul Sţintelor Taine efortul spre 
al credinciosului dobîndeşte noi puteri, aşa 'în,cît cu cît fiinţa . 
mai 'receptivă printr-o viaţă virtuoasă la energiile Ilecreate ale lui 
ne zeu, cu atît mai mult eajntră într':o nouă ordine a exi.sienţei şi 
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Aşadar, aQeva.r:ata vi~ţăesle cea trăită în unire &. D1ih1nez~u,deci 
Binele suprem, căci abia această ţrăire redă vieţii calitatea binemeri

• făcînd ca viaţa. personală să fie trăită dincolo de natural" dincolo 
uU'''''.L~uţarea ,C1.l moartea şi de moarte, în sfera luminii, a vieţii veşnice. 

TEMEIURI ~ORALE.CREŞTINE 
PENTRU APARAREA VIEŢII * 

Drd. AUREL RADU 

Preliminarii. Viaţa umană,' şi planeta însăşi, sînt ameninţate ast~zl 
.dislru,gerea, şi. nu dE!. <;ătre alte, foiţe, ci de în~şţ mintea şi mîna 

.""'u~uu •• .Toate valorile şi, mai presusde orice, viaţa. umană, cu toate 
y",,~tJ •. '''U~Jl.LY. şi realizările.. ei, sînt încredinţate omului spre. păstrare, 

şi progres c;ontinuu, căci omul este, singutafăptură a lui 
,l,JlHV;L.LY.ţ.C::U. purtătoare. şi creatoare de valori, capabile de cOţl,tihuă depă-

, ' ,< ; .' 

de . ' ~ 
;Viaţa este darul lui Dumnezeu cel mai preţios acordat fiecărei fiinţe. 

pe care o simţim ameninţată de. diferHe primejdii şi suferinţe. 
fiinţă umană doreşte să, trăiască tIi m()d plenaratJt viaţa sa ca 
cît ştcamembru al unei colectivităti umane 1. ,\ 

'.' ,~Lumea, . creatia bunătăţii lui Dumnezeu',încredinţată omului, .În care 
. şi se dezvoltă viaţa 9mului şi.a întregii creaţii, pe <;are Dum
a,Iubit-o aşa de mult înctt .a dat peUnieul Său Fiu spre mîn~ 
ei (Ioan 3, 16-:-1'7), lumea noastră care .e,Ste scena, celo!, mai stră-
realizări ale omului dpr în acelaşi timp scena unor nedreptăţi, a 

conflicte economice, sociale, politice crescînde, este o lume sE!rio:S 
cu însăşi pieirea ei 2. , 

Spre deosebire de toate religiile şi concepţiile filosofice ale anti
tăţii, învăţătura creştină a .dat un sens şi o valoare npuă vieţii umane, 
numai în perspectiva veşniciei, ci şi în aceea a existenţei' şi duratei 
efem~re, căci .ea a deschis creştinului posibilitate~ reaJizării dem

lui umane de Jiu ,aVlui Dumnezeu, prin har, răscumpărat din robia 
şi a morţii prin jertfa Mîntuitorului Iisus Hristos.: 

. Afirmarea valorii vieţii umane' a;'luat un mare avînt în. epoca noas:.., , 
sub forma marilor descoperiri şi invenţii ştiinţifice .ale ultimelor 

, care aU,deschis perspeetive noi pentru dezvoltarea şi perfecţio
. vieţii omeneşti sub toate aspectele~ Astfel, cuvintele Sfintei Scrip

«creşteţi şi vă Îţl,mulţţţi şi umpleţi pămîntul şi .. ] stăpîniţi)} (Facere 
~8)p.u primit o justă interpretare. Recunoscînd dq.rul vieţii între cele~· 

'valori, teologia ortodoxă a afir~t importanţa deosebită a vieţii" 
numai înperspediva esh,atologic~, ci şi în': aceea a ajutorului pe 

, ... l 
\ 

* Lucrare de seminar întocmită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru ,doctorat 
Teologie la Catedra de Teologie morală, sub. îndrumarea Pr. Prof. Dumitru Radu, 

a ctatşi avizul. pentru publicC!.re.· . 
L Asist. A. Jivi, Iisus Hristos - viala lumU, mss., p. 1. 

\ 2; Bernard Sesboue, Jesl1s.Christ ..:.... the. Liie oi the World, Five Theological 
The Ecument«;al Review. 1982, voI. 34,. Illf. 2, p., 147. 
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care poate şi tre'tuie să-I dea societăţii şi umanităţii punîndu-se în 
slujba marilor idealuri umane 3. 

Omul are o. poziţie unică şi centrală pe pămînt şi, în ansamblul 
creaţiei, orice atentat la viaţa omului este sfidare şi. ofensă la adresa 
lui Dumnezeu, şi violare, a uneia dintre poruncile fundamentale. ale 
legii divine: «Să nu ucizi!», a legii Aceluia care a venit ca lumea viaţă 
să aibă şi mai mult să aibă, jertfindu-se tocmai pentru realizarea în ple
nitudine a vieţii omului 4. 

«Nimeni, în afară de Dumnezeu, nu poate dispune de viaţa omului, 
nici chiar omul \nsuşi nu are dreptul să-şi suprime viaţa, şi, cu atît 
mai mult nimeni n,u-şi poate aroga dreptul de a suprima 'viaţa altuia. Şi 
aceasta, cu atît mai mu(t cu cît fiecare om este o existenţă unică, nere
petabilă, cu potenţe.nebănllite» 5. 

Lumea actuală se află într-o stare ·conflictuală rar întîlnită în isto
ria ei multimilenară. $i ceea ce este şi mai dureros este faptul că aceste 
stări de conflict, crize, tensiuni se manifestă şi se intensifică tocmai în 
Europa care a întemeiat şi dispune astăzi de o civilizaţie şi cultură 
avansată, de o bogăţie de bunuri matertale .şi spirituale nemaiîntîlnite 
în alte părţi ale lumii 6. 

Starea de încordare a fost şi este alimentată tot mai mult de inte
rese economice şi politice unilaterale, de setea de putere, de prestigiul 
şi influenţa în lume a celor foarte puternici faţă de cei mai puţini 
puternici şi mijlociu dezvoltaţi, care au adus după sine poate cea mai 
gravă, corozivă şi periculoasă criză morală a timpului nostru, tare este 
criza de încredere între oameni şi popoare 7. 

Lipsa încrederii hrăneşte suspiciunea, tensiunea psihologicţl, atacuri 
verbale neprincipiale provocatoare, care nu iradiază şi nu cultivă dra
gostea, ci, dimpotrivă; au menirea, din nefericire, să aţîţe şi mai mult 
spiritul războinic. 

Această situaţie conflictuală reflectă şi criza spiritului mi1an în so
cietăţile noastre contemporane, concretizată lşi în risipa de rezerve 
umane şi materiale pentru arme, într-o vreme de mari dificultăţi în lu
mea nOCistră. 

De aceea, astăzi, se faCe un apel fierbinte tuturor savanţilor cerÎI~
du-li-se să-şi pună întreaga lor capacitate şi competenţă în vederea îm-

. plinirii mesajll-Iui Mîntuitorului Iisus Hristos: «Pace vouă!» (Ioan 20, 
26) şi valorificării acestuia în relaţia directă cu semenii, cu sine şi cu 
Dumnezeu, asigurîndu~i astfel omului posibilitatea împlinirii şi desăvîr
şirii sale în Dumnezeu prin Hristos în Duhul Sfînt 

Barierele dintre oameni şi popoare trebuie să fie depăşite; acest lu
cru îl cere însăşi condiţia umană; căci nici unul dintre noi nu este nu
mai pentru sine ci şi pentru alţii, şi toţi pentru Dumnezeu, al cărui chip 
şi asemănare sîntem. 1 

3. Arhid. Prof. Ioan Zăgre,m, Preoccupations et problemes de morale chretienne 
dans la Theologie orthodoxe roumaine, în val. !«De la Theologie orthodoxe roumaine 
des origimes il nos jours".IBucarest, 1974, p. 315. 

4. Pr. Cons. VicarConstantin Pîrvu, Pentru dezarmare şi pace, în «Biserica Or
todoxă Română», 1981, nr. 11-12, p.13119, 

5. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Dezarmarea şi pacea în lumea actuală, mss., p. 
6. Ibidem, p. 3. 7. Ibjdem, p. 5. 
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1. Viaţa omului dar dumnezeiesc şi drept fundamental 

Cel dintîi drept fUl1damental al omului şi cel mai originar drept al 
său este dreptul la existenţă şi deci la viaţă, drept primit de om de la 
Dumnezeu, prin crearea primilor oameni de chiar mîna lui Dumnezeu. 

Dreptul la viaţă constă în îndreptăţirea ce o are fiecare ins de a 
trăi şi de a i se respecta viaţa de către semenii săi 8. 

Darul vieţii este o permanenţă a reînnoirii, căci în fiecare fiinţă 
umană, prin însăşi chemarea sa la viaţă se manifestă reînnoirea între
gului neam omenesc în chip desăvîrşit. Este un dar pe care Dumnezeu 
l-a făcut, în nemărginita Sa iubire, omului şi lumii 'la crearea lor, din 
nimic (II Macabei 7, 28). Mai mult, lumea a fost creată de Dumnezeu 
tot ca un dar pentru om. Dumnezeu este creatorul şi susţinătorul tu
turor oamenilor, Dumnezeu' care s-a numit pe Sine în Vechiul Testa
ment, zicînd: «Eu sînt cel ce sînt» ('qw etp.~ (; wv, Ieşire 3, 14). 

Dumnezeu a dat «tuturor viaţă şi suflare în toate» (Fapte 17, 25), 
arătînd omului că el reprezintă în ansamblul creaţiei principiul de gu~ 
vernare a lumii. Din toată creaţia, numai omului, în chip deossbit, Dum
nezeu «a suflat în faţa lui suflare de viaţă şi s-a făcut omul fiinţă vie» 
(Facere 2, 7) şi astfel Dumnezeu a sădit în noi darul de a trăi 9. 

Darul vieţii i-a fost împodobit de Dumnezeu cu atributele superi
oare ale cugetării.şi sensibilit'ăţii, cu puterea de a înţelege, a cunoaşte, 
a vibra în faţa suferinţei, bunătăţii sau frumuseţii 10. 

Dumnezeu din iubire pentru noi, ne-a făcut vii după cum se exprimă 
şi Sf. Grigore Palama întrebîndu-se de ce ne-a făcut vii, dacă n-ar. fi 
iubit aceasta în chip deosebit? ( ... ). Dumnezeu a rînduit educarea noas
tră prin dreptate, ca să nu deznădăjduim cu desăvîrşire ( ... ). A mîngîiat 
apoi tristeţea morţii cu naşterile necontenite. A înmulţit neamul prin 
urmaşi ca mulţimea .celor ce se nasC să întreacă într-o bună măsură 
numărul celor ce mor 11. 

Omul îşi primeşte viaţa direFt de la DUml,leZeU (Fac. 2, 7) care este 
izvorul vieţii (Ps. 36, 9) ca cel mai preţios dar (Isaia 42,. 5). La baza 
existenţei omului stau două principii : a) principiul vital-biologic, speci
fic tuturor vieţuitoarelor şi b) principiul raţional prin care omul se 
deosebeşte de toate celelalte vieţuitoare ale pămîntului [şi prin care se 
face legătura cu Dumnezeu, Creatorul Său, care i-a insuflat direct acest 
principiu 12. 

Datorită acestei alcătuiri speciale, ca dar al lui Dumnezeu, «viaţa 
umană se prezintă sub două aspecte: exterior şi interior. Şi oricît de 
măreţe ar fi aspectele vieţii percepute prin simţuri, - deci viaţa umană 
in aspectul ei exterior - ele constituie numai, aşa zicînd, suprafaţa vie
ţii umaneca expresie autentică a vieţii interioare. Omul, însă, ca sin
gură făptură pămîntească raţională şi liberă spre deosebire esenţială 

8. Arhid. iProf. ,Ioan Zăgpean, Creştinismul şi drepturile fundamentale ale omu
lui, în «Studii teologice», 1952, ru. 3-4, p. 135. 

9. Sf. Grigore Pailama, Tomul aghioritic, 48, 53. 
. 11. Tomul aghioritic, 48, 53, în «Filocalia», VO!I. VII, trad. de Pr. !Prof. Dumi:tru 

Stăniloae, Bucureşti 1917. 
12. PI. drd. MihaiGh. Vizitiu, Iisus Hristos - Viaţa lumii, în "Ortodoxia», 1982, 

nr. 1, p. 147. 
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de toate celelalte făpţuri p~:r;riinteşH vii/dispune de viaţă interioară su- ' 
fletească; .. » 13, pe care! a primit-o direct de la Dumnezeu, :prin acea: «su
flare de viaţă» de care ne vorbeşte Cartea Facerii. (~, '1) . 

• Dllmn,ezeu, prin d~rul vieţii, ~<Însuflă îri organismul biologic supor
tul spiritual al sufletului căruia i se adresează chemarea sa şi, în acelaşi 
timP, îi dă capacitatea să răspuţldă. Dl).mnezeu suflînd~îIl. om începe s,ă 
vorbească' .cu omul, sau îi cţă încredinţarea că Dumnezeu îi vorbeşte' şi 
el trebuie să răspundă. Prin suflarea lui .Dumnezeu, apare în conştiinţa 
omului unitu al lui Dumnezeu, care e ,«chipul lui Dumnezeu»,'· căci acest . 
tu poat~ să spună şi el eu şi-l poate spune şi el lui pumnezeu' Tu.' Dum
nezeu ]Jşidă din nimic un partener al dialogului, dar într-unorganisrn 
biologic. Suflarea spirituală il lui Dumnezeu 'produce o suflare spirituală 
ontologică â omului, suflet spiritual ,înrădăcinat în organismul biologic 
în dialog conştient cu Dllmnezeu, şi cu semenij~> ţ4. Omul, fiinţă raţio
nală care a primit viaţa sa ca ţlar din partea 'lui Dumnezeu, tinde. spre 
asemănarea cu Dumnezeu sau spre îndumnezeire, adică llnirea maximă' 
cu 'Dumnezeu, infuzar~a omului de plinătatea lui DUmnezeu fără înşă a 
se contopl cuEI. Numai legătura cu Dumnezeu menţine şi promovează 
pe om in viaţă, ca, de altfel toată natura creată. Ca să aibă viaţă, omul 
avea ca ajutor din partea lui Dumnezeu harul. «tn general,nici o făp-

. tură nu se poate cop.ser:va şi nu p()ate progresa spre ţinta ei decît p'rin 
conlucrarea lui DlImnezeu, căci nici una nu are în sine izvorul puterii 
de viaţă. Dar omul ca fiinţă spirituaiă~ chemată la comuniune cu Dum
nezeu, trebllia' să aibă h.aruldUmnezeiesc tocmai ca expresie ,a acesteI 
comunhmi din partea .. lui'Dumnezeu~> 1,5.' " 

" , j ' 

. Prin faptul că Dumnezeu .~-a dăruit viaţă, suflet, viaţa spirituală, 
omul ar~ valoare deosebită faţă de celelalte existenţe şi fiinţe. Conform 
poruncii «creşteţi şi vă· inmulţiţi ş( stăpîniţi pămintul» (Fq.c. 1,28), se 
mărturiseşte despre poziţia deosebită ,a omului. în cosmos, despre po
ziţia lui de stăpîn al Celorlalteexistenţe 16• 

Tocmaî acest mod de existenţă spirituaţă, sufletească il deosebeşte 
pe om de toate' celel~lte 'vieţuitoare şi-l 'face superior oricărei' alte~a~ 
Dumnezeu a voit ca ţ'li acest mod de existenţă, al dialoguilli şi comuni
unii, cu EI,omul să rămînă mereu. In acest sens Atenagora Atep.ianul 
spune că : «atunci cîn~ l-a adus pe om la viaţă; Creatorul i-a' dat suflet 
nemuritor şi lIn trup senşibil, dîndu-i raţiune şi insuflîndu~i o lege, 
prin, care vrea s.ă oiere şi să păstreze toate, darurile de care l-aînvred
nkit. .. Dumnezeu n.;ar fi creat o astfel de fiinţă şi n-ar fi doritconti':-

< " " 

13. Diac. Prof. Or~st Bucevschi,' Iisus Hristos în 'viaţa duhdvniceascăi în' "Studii 
teologioe», 1955, nr. 7-8, p.515. ' . 

. 14.Pr. Pro{. DmnitruStăniloae, Teologia Dogmatică Ortodox4, yoI. il, Bucureşti, 
1978, ip. 392-393. ' 

15. Idem, Antropologia Ortodoxă, Comentarii asupra stării primordiale a omului, 
in ~Anuarul Academiei T~ologice AndJ;'eip!I1e», XVI (193'9~1940) .. TippFul :Tipogrpfiei 
arhtdiecezane, SiiJbiu, 19400, p. 10.' , ,.' , ' ' . 
! ~ 16:,~itropblitDr.iNicolaeMrpdin,.Problema,omului, în ~(Studii de Teologie'Mo-

.ralp». SlbJu, 1969, 'II'. la7. 
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acestei existente ... Scopul creării omului confirmă deci dăinuirea 
pelJtru veşnicie» 17,· 

Dumnezeu ne dă mereu şi pretutindeni certitudinea permanenţei 
legături cu Sine, a esenţei ei unice şi irepetabile în raport cu 

universului pentru că «în El trăim şi ne mişcăm şi sîntem ... Căci 
al lui sîntem» (Fapte 17,28) 18. 

valorii conferite de Dumnezeu actului iniţial prin care a 
omului viaţa, jtlrin care·El şi-a exprimat voinţa ca acesta {(să 

fost reînnoită prin gestul de semnificaţie unică a făgăduinţei lui 
oferind astfel omenirii «Darul Darurilor», naşterea cea din nou, 

întruparea Fiului Său. Ne-a dat prin aceasta semnul nemărginitei 
iubiri 19. 

«Iisus Hristos este viaţa noastră» (CoL 3, 4). In El, noi creştinii 
mereu şi pretutindeni semnul purtării de grijă a Proniatorului El 

spre a ajunge să împlinim scopul mîntuirii, prin El, aşa cum El 
ne cheamă şi ne călăuzeşte: «Eu sînt calea, adevărul şi viaţa» 
14, 6). El a îndurat osînda, batjocurile şi patimile. Şi-a jertfit 
pe cruce, pentru ca viaţa Lui «să se arate în trupurile noastre;> 

4, 16), pentru ca mereu şi pretutindeni noi toţi «cu El împreună 
vieţuim» (I Tes. 5, 10) 20. 

Darul vieţii este un dar desăvîrşit, deoarece este făcut de Dumne
Darul vieţii a fost împodobit de Dumnezeu cu raţiune, voinţă, sen

timente, tot ceea ce se numeşte viaţă spirituală. Faptul că omul stă-
lumea şi o conauce, prin forţa raţiunii şi munca sa, «îl umplu 

bucurie şi de încîntare. Este simfonia măreţiei omului în cosmos. 
aşa, creştinul caută şi realizează utilul (pentru existenţa lui fizică), 

(pentru relaţiile cu semenii în cadrul societăţii), frumosul 
a armoniei fizice şi spirituale). sfinţenia (în relaţia cu 

ll21. 

Dreptul initial şi intangibil la existenţă al fiecărui om este întărit 
darul libertăţii. Libertatea este expresia idealului autentic uman în 

Invăţătura Bisericii noastre arată că libertatea ne este dată 
prin însăşi prezenţa lui Dumnezeu in actul creării 

căreia i-a insuflat viaţa. «Domnul este Duh şi unde este Duhul 
*J'"'~H.au~u..l acolo este libertatea)). (II Cor. 3, 17). Lipsa libertăţii dă omu

un sentiment de cea mai adînGă frustrare/îi lezează demnitatea, îi 
IJlmlea'ză identitatea, îl ucide moral, este mai mult decît suprimarea vie

poate duce la actul disperat de autosuprimeHe. 
Aşadar dreptul la viaţă a'l omului este îndreptăţirea firească pe 

care o are fiecare om de a i se respecta viaţa din partea semenilor săi 
în mod direct (prin apărarea acesteia de bătaie, schingiuire, omor 

17. Despre învierea morţilor, în "Părinţi şi scriitori bisericeşti» voI. II. 
!ogeţi de Jimbă greacă, Irad. de Fr. iProf. T. Bodogae, IPr. Prof. O. Cădulăşi Pr. of. 

Fecioru, Bucureşti, ~1980, p. 385. 
18. LP.S. Nestor, «În El era viaţă şi viaţa era lumina oamenilor» (Ioan 1, 4). in 

,{Ortodoxia», 1980, nI. 1, p. 8. 
19 .. «Aşa a 'iubit Dumnezeu lumea, că şi pe Unul Născut Fiul Său L-a dat, ca. tol 

ce crede să nu piară, ci să a~bă viaţă veşnică" (loam 3, 16). 
20. LP.S. Nestor, op. cit., p. 9. 
21. M~tropolQit Dr. Nicolae Mladin, op. cit., p. 1:37. 
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etc.) cît ŞI III mod indirect (prin a nu-i sustrage omului condiţiile 
bunurile absolut necesare vieţii). 

Dreptul la viaţă pentru fiecare om este incompatibil cu orice formă 
de reprimare şi silnicie, cu exploatarea, corupţia, şantajul, asupra fiin
ţei fizice sau morale şi cu oricare dintre manifestările de frustrare, con
strîngere sau violenţă pe o cale sau alta. 

2. Omul chip şi asemănare a lui Dumnezeu 

Omul a fost creat de Dumnezeu după «chipul Său» (Fac. 1, 26) şi 
aşezat în rai cu misiunea de a se înmulţi şi stăpîni pămîntul şi întreaga 
creaţie (Fac. 1, 28). De aceea, prin creaţie s-a situat pe o treaptă infinit 
superioară celorlalte vieţuitoare purtînd în sine, în firea lui, chipul lui 
Dumnezeu. Dumnezeu, dăruind viaţă omului, i-a imprimat şi chipul Său 
pentruca acesta să-I dezvolte în asemănare, să scoată tot mai mult la 
arătare frumuseţea virtuală a lui. Fiecare om reprezintă şi actualizează 
Intr-o formă unică chipul lui Dumnezeu sau frumuseţ-ea !şi bogăţia lui 
spirituală neSfîrşită. A lua darul vieţii unui om înseamnă a opri reve
larea prin actualizarea umană a frumuseţii lui .Dumnezeu 22. 

Sfîntul Grigore Palama mărturiseşte că prin «suflarea» sa, Dumne
zeu i-a dat omului sufletul viu, iar sufletul viu înseamnă atît sufletul ra
ţional, cît şi zestrea lui de har (~oX-fJ\I AOllx-fJ\I xat xcXapvt:wp.s'rfj\l &c[w~). 

Prin aceasta omul era după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu 
«modelat prin harul lui Dumnezeu», ca să riu fie numai trup şi minte, 
ci şi duh 23. Prin suflarea Sar Dumnezeu a imprimat în om o viaţă după 
chipul vieţii sale. Chipul nu-şi poate menţine prin sine conformitatea 
cu originalul. Iată de ce în caracterul omului de chip al lui Dumnezeu e 
implicată ideea de particIpare la viaţa divină şi fără această participare 
chipul îşi pierde claritatea sa. Se poate spune că chipul e o pecete di~ 
vină care marchează natura, punînd-o într-un raport .personal cu Dum
nezeu, raport absolut unic pentru fiecare fiinţă. Deci harul nu e numai 
o putere impersonală, ci prin el avem în noi pe Dumnezeu însuşi, ca 
model ce-şi insuflă în viaţa noastră viaţa sa, pentru a o face pe a noas
tră tot mai conformă cu a sa. Sfîntul Vasile cel Mare zice: «Prin Cu
vîntul şi în Duhul e făptura cea după chip». Dar chipul deşi nu are 
putere ,să se menţină clar prin sine," totuşi el tinde să se menţină în 
această conformitate. Un chip nu se lasă ,şters uşor şi chiar niciodată 
deplin, cînd e imprimat în toată fiinţa unei existenţe. 

Sfinţii Părinţi atribuie caracterul de chip al lui Dumnezeu unei mul
ţimi de însuşiri ale fiinţei umane. Chipul lui Dumnezeu nu trebuie cău
tat numai într-o parte a fiinţei umane ci în toate. Uneori, chipul lui 

. Dumnezeu e asimilat unei calîtăţi a sufletului, simplităţii, moralităţii, 
Sau identificat cu facultatea de Ci cunoaşte pe Dumnezeu, de a participa 
la Dumnezeu; alteori e văzut în locuirea Sfîntului Duh în suflet 24. 

În calitatea de chip al lui Dumnezeu în om participă şi trupul, nu 
numai sufletul. «Sfîntul Grigore Palama referă calitatea de chip şi la 

22. Pir. Praf. D. Stănilaae, Să nu ucizi, în «Biserica .Ortndoxă Română», 1964, m. 
1-2, p. 87. 

23. Mem, Starea primordială a omului în .cele 3 confesiuni creştine, în «Orto-
doxia», :1956, m. 3, p. ?23. 24. Id1em,p. 325-326. 
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trup, întrucît identifică chipul cu omul întreg, iar omul e constituit din 
trup şi suflet. Numele de om nu se aplică sufletului sau trupului în mod 
separat, ci la amîndouă împreună, căci împreună au fost create după 
chipul lui Dumnezeu» 25. 

La Sfîntul Grigore de Nyssa şi' Sfîntul Grigore Palama nu numai 
sufletul ci şi trupul omenesc participă la chip, e creat după chipul lui 
Dumnezeu. Pe de altă parte, chipul lui Dumnezeu în om, reflectînd ple
nitudinea arhetipului său in~ognoscibil, este şi el incognoscibil şi in-
definibil. Se poate spune că chipul lui Dumnezeu în om stă esenţial în 
caracterul de persoană sau de fiinţă personală, prin care imită pe Dum
nezeu. Forma de existenţă personală, la· care e destinată fiinţa umană, 
forma de subiect este cea mai înaltă formă de existenţă. Chipul dum-

,Il!ezeiesc în om se manifestă şi în necesitatea de relaţie a lui cu se
menii. Ce]. ce luptă împotriva acestei relaţii, cel ce slăbeşte comuniu
nea, întunecă chipul din sine. 

rntr-u~ Sens fiecare om poartă chipul lui Dumnezeu în sine, dar în 
alt sens, chipul fiecăruia e în funcţie de ceilalţi, se menţine şi se rea
lizeazăprin contribuţia celorlalţi, integrftatea lui atîrnă în fiecare de 
comuniunea Cli semenii. În fiecare ins se realizează chipul, dar prin toţi 
în comun. El este personal, e expresia persoanei, dar în acelaşi timp se 
datorează comunităţii 26. 

Chipul dumnezeiesc în mine apare în toată claritatea lui, cînd mă 
aflu în relaţie iubitoare cu tine. Chipul dumnezeiesc s-a luminat în 
mine, nu_mai cînd s-a luminat pentru mine· şi în tine. Sfîntul Simeon 
Noul Teolog spune că trebuie să socotim pe fiecare semen al nostru ca 
pe Hristos, conform însuşi cuvîntului Mîntuitorului (Matei 25, 40). 

Chipul dumnezeiesc nu se şterge în esenţă nici după cădere, iar în 
chip e implicată asemănarea. Raportul acesta între chip şi asemănare 
îl exprimă Sfîntul Vasile cel Mare astfel: «chiplli lui Dumnezeu este 
principiul şi rădăcina binelui pe care am avut-o îndată ce <ţm fost creaţi, 
sădită în firea mea, iar asemănarea în bine, vine ca lucrul cel din urmă, 
prin faptele mele şi prin ostenelile pentru cele bune şi prin purtarea 
virtuoasă în toată viaţa mea 27. De asemenea, Sfîntul Grigore de Nyssa 
spune că Dumnezeu ne-a dat chipul, dar asemănarea a lăsat-o să o cîşti
găm noi prin voinţă. 

Chipul este raţiunea şi voinţa, sentimentul şi libertatea noastră, 
asemănarea este desăvîrşirea morală. 

Fiinţa şi viaţa noastră se arată şi se menţin ca chip al lui Dumne
zeu prin relaţia vie, iar această relaţie e posibilă pentru că Dumnezeu 
l-a făcut pe om de la început înrudit cu Sine, şi deci, capabil de relaţia 
cu Sine. Mai bine zis, i-a pus de la început în relaţie conştientă şi liberă 
cu Sine, chiar prin insuflarea sufletului viu (1 Cor. 15, 45), unde omul e 
numit «suflet viu» pentru a se accentua unitatea lui. Fiinţa noastră, în 
calitatea sade chip al lui Dumnezeu, rămîne permanent participantă la 
divin, la ll.j,mina dumnezeiască, chiar dacă nu mai vede destul de clar. 

25. Prosopopeae, P.G., 150, col. 1361. 
26. Pr. Plrof. D. Stăniloae, Starea priJmordială ... , p. 330. 
27. Idem, Teologia. Dogmatică Ortodoxă, voI. 1, p. 385. 
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Chipul dumnezeiesc se raportează la natura intelectuală şi morală 
a omtHui, la raţiune şi libertate, în tendinţa lor spre Dumnezeu, iar ase~ 
mănarea lui Dump.ezeu· e-ste scopul cătreca.re tinde omul în dezvolta
rea şi perfecţionarea sa morală 2S. 

Chipul lui Dumnezeu aparţine însăşi naturii omului . prin creatie," 
asemănarea; însă, numai ca potenţă, care Urmează să se actuali~eze 
prin libera conlucra're a omului cu harul' divin. Caracterul de chip im
plic~ deci ideea de participare a omului la viaţa dhzină care are loc 
prin har~l Duhului Sfint., 

Chipul pune pe fiecare om' într-un. raport pe~sonal unic cu I)um
nEizeu, izvorUl vieţii şi puterii sale. Acest raport. personal, unic cu Dum
nezeu presupu:r'reîn acelaşi timp că oinul este creat pentru comuniun't3a' 
cu Dumnezeu şi cu sem~niisă1. In mod special omul «e văzut şi, <;a' 
chip al IQgosului divin, care, lâ rîndul. său, fi'indchiplill Tat-alUi a im
brăcat la plinţrea vremii şi chipulsău ,uman (Filip. 2, &-:-7'; Evrei 1, 3). 
Omul este astfel «chipub Cuvîntului şi ca atare «după chipul Tatălui».29. 

3. IeQleiul bristolQgicşisoleriologic 
. .'i11va1orii vieţii uma~ < 

«Năzuinţa ()mului spre . veşnicie, prin de~voltarea lui păl1lîntească . 
în comuniune cu ,semenii, saU norina.la desfăşurare a chipului dumne
zeiesc, creştin,isnml o vede împlin,ihdu-se în Hristos. Hristos vine în Jn
tîmpinarea 'natutii' umane, o acoperă în întregime, () umple de Sine, per
fecţionează formele, şi năzuinţeqe ei,.o ri<iică 'la modul său. De. ,aceea 
nu putem vedea, ca creştini, caracteristicile amintite ale vieţii omeneşti 
separate de Viaţa în Hristos şi în afara Lui» 30. Viaţa naturală e înălţată 
în Hristos, eîmplinită in ,El iără să fie anulatii. , 

Iisus Hristos est~.I.fvorul suprelll al' vieţii şi are puterea să dăru~ 
iască viaţă celoi ce-l urlllează (Ioan 10, 27): El însuşi carac;terizează 
această viaţă ca viaţă veşnică: ,({Şi Eu 'le dau viaţă veşnică şiuu vor 
pierf în veac, şi din mîna mea nimeni nu le va răpÎ» (IbaulO, 28). Chiar 
de. la începutul a<:tivităţiisale pămînteşti ~,întuitoruln~ se descoperă 
ca izvor al vieţii. . 

Fiul lui Dumuezeu se iqentifică prin întrupare Cu .oqmenii în aspi
raţia lor spre bine, adevăr şifrunios. Cel «întocmai cu Dumne2;eu» (I'iiltp. 
2, 6), 1 «s-a deşertat pe sine:.: făcîndu-se asemenea oawenilor» (Filip. 2, 
7) pentru ca să valorifice şi să îndumnezeias.că pămîntescul. Cel în care 
«er,a viaţă şi via,ţa era lumina oamenilOr» (Ioan .1, 4) devine şi purtă;. 
torul vieţii umane pentru ca să arunce asupra vieţii umane, o uouă.şi 
binefăcătoare ,lumină, descoperind astfel adî,~cimile profuudel ale scc.pu
lui şi sensuluiacestei vieţi. In această coborîre saudeşertare Logosul 
ne-a cuprins pe toţi, fiind fiecare înpalite real prezenţi în ip o'sta sul Lui. 
Cuprinderea noastră în Hristos -,«este un act ,de kenoză din-partea Fiu,.. 
------------~'>' . 

28. Teologia J)ogmatică şi Simbolică, voII!, 1958,p. 519 .. , 
29. Pr. Prof. D. StănUoae,op. cit" p, 408. 
30. Idem, Să nu ucizi, în «Biserica Ortodoxă.Româtnă»,· 1964,lllf. 1:--12, "p .. aş .. 
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pentru. îmbogăţirea fiinţei şi vieţii noastre cu rea1ită;. 
::a. ' 

în Predica de pe munte Mîntuitorul Hristos fixeazăpdncipiile 
Legămînt, principii din care reiese respectulsă:u' pentru viaţă. 
acestora Mîntuitorul aşează iubirea care nu cunoaşte graniţe, 

ca.re este fundamentul vieţii. 
;cel.care a venit să dăruiască lumii «apa cea vie», Mîntuitorul 
spune despre Sine: : «Eu sînt învierea şi viaţa)} (Ioan 11, 25): 

decît prin oricare altă minune, prin învierea sa, Hristos se 
ca Dumnezeu atotputernic, care are viaţa în Sine; Dar prin 

nu-şi ,manifestă numai atotputernicia divină ci şi iubi
ţă de om i pentru c:;ă. odată cu .învierea 'Sa este readus lâ 

pmul care fusese mort prin păcatele sale (Efes. 2,5~6). prin 
Lui, omul este născut din noa pentru viaţă (1 Petn,l L 3), de
creatură nouă pentru viaţa în Hristos. Inţre Hristos cel înviat 

înviat, împreuniii.cu :ţI (Col. 3, 1) se stabileşte o nouă 
comuniun~ şi un nou dialog de iUbire. Această nouă relaţie 

\.,V.UHUUune şi iubire î'rrseamnă«ţntrepătrundere, cOJllunicare r.eci- . 
,de viaţă, unificare şi asemănare, Se înţelege că în4relaţia cu Hris.,. 

. Hristos e cel ce ne, pătrunde .cuenergiile Lui divine, cu harul Lui, 
Sfinţenia,Lui, ne. Ul1eşte cu Illşine creeazădiIi n,Ou după chipul 
~ -
~ .. ,.', ~ 

Primul act mîntuitor 'al Fiului lui Dumnezeu, primul ·act al .iubiriI 
mîntuitoare' de. om este· întruparea Lui, Uman.itatea e ridicată, prin 

.... "'.u;".u, la. înălţime duinne.zeiască .. FiecC}re om devine partener eg,al în 
ce începe cu întn:ţparea, c.a să durez;e în veci între o persoană 

. devenită OIn şi toată umanitat,ea. Umanul a fost creat capabil 
,"""''rin',, ii deveni, şi aCum devine d~ fapt, conţinut ',de trăire, mediu de 

şi partener egal decomupÎune cu Dumnezeu. Omul aCUm 
se reazemă numqi pe 'Dumnezeu, .nu se explică numai prin El, ci e 
de Dumnezeu, trăieşte un conţinut, divin 33. Legătura ontologică atît 

nepătrun§ă între. OUl şi Dumnez,eu, în planul vieţii naturale Gare face 
Om O' fiinţă Jainică, ce:-şi soarbe p'llterea de a- fi cum este, din Dum

. devine în Hristos o unire teandrică. Cine dispreţuieşte Uh 0lU, 
,,,,.,,,."',r11 şte pe cel cinstit de Dumnezeu ca paTtener ,'egal în dialogul 

GU umanitatea:, . ! 

Il}truparea e primul ac::t mîntuitor al lui Dumnezeu, Pentru că prin 
tura umană .e ,scoasă din procesul descompunerii veşnice, fiind în
în l)umnezeu însuşi, izvorul' vieţii. «Cel .ce. :ucide lu(:rează împo

acestei. voinţe şi a actului de întrupare a Fiului lui Dumnezeu. Cel 
ia viaţa'cu'iv{:t onioară un mădular al lui HristQs, o «parte» a Lui, cum 

........ ' ...... <::;; Sfîntul Maxim Mărturisitorul» 34,. . 

Hristos nu de moartea pămîntească ne-a scăpqt prin asumarea Ila
bmeneştiîn persoaIl:Ci Sa.Ela luat firea omeneasc.ă .(umană) c~'s-o 

3LMagistr. iDo Radu, Semni1icaţia soteriologică a Botezulr.;tÎ Domnuluţ, în «Orto-
, 1955,nr. 4, p. 51'j'. . . :1 

Mitropolit Dr. Nicolae Mladîh, Mi1ropolitul Ardealului, Studii de rTeologie 
.,VJOHlIIl. Sibiu, 1969, p. 168-1169, 

33. Pr. Prof. D. Stăil1Hoae,op. cit., p; 88, 
34. Ibidem, p. 89. . 
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ducă la desăvîşire prin viaţa Lui şi să împlinească prin ea o mlsmne. 
El moare după ce o duce la desăvîrşire şi după ce îndeplineşte misiu
nea Sa şi însăşi moartea Sa pe cruce a avut un rost uriaş: rostul mîn
turrU universale. Aceasta avem să facem şi noi: să ne ducem firea 
noastră la desăvîrşire prin harul Său, ajutaţi de prezenţa Lui în noi şi 
să ne împlinim şi noi chemarea noastră. În ce priveşte viaţa noastră 
ea nu trebuie să aibă caracterul violent, pentru că nu are rostul de răs
cumpărare cum l-a avut moartea lui Dumnezeu. 

A doua faptă, mîntuitoare a iubirii lui Dumnezeu pentru oameni,. 
faptă ce s-ar putea spune culminantă, dar inseparabilă de celelalte 
(Filip. 2, 8) e răstignirea Domnului. Fapta crucii devine temei pentru 
apărarea vieţii omeneşti numai dacă credem că Hristos prin cruce a 
făcut posibil şi a indicat modul în care, încă pe pămînt, omul poate 
trăi o viaţă înaltă de răstignire morală cu Hristos, de răstignire a pa
timilor lui egoiste !şi poate lucra printr-o astfel de viaţă pentru mîn
tuire. «Iubirea imensă a lui Hristos faţă de om, arătată în fapta crucii, 
n-a. scăpat pe om numai., de osînda veşnică şi n-a răbdat să-şi arate 

. numai unefeci cu întîrziere în viaţa viitoare, ci a dat imediat omului 
posibilitatea ca' să trăiască încă. pe pămînt o viaţă liberă de păcat, o 
viaţă în care să-şi poată împlini chemarea sa, să poată desfăşura chipul 
lui Dumnezeu în sine» 35. Datoria noastră este să respectăm acest preţ 
dat de Fiul lui Dumnezeu pentru noi, înnoindu-ne viaţa şi trăind-o la 
nivelul pe 'care l-a făcut posibil Hristos prin crucea sa. «.Căci cu preţ 
aţi fost răscumpăraţi. Preamăriţi dar pe Dumnezeu în trupul vostru şi 
în duhul vostru, ca unele ce sînt ale lui Dumnezeu». (1 COL 6, 20). Fiul 
lui Dumnezeu a dat acest mare preţ pentru toţi, ca toţi să se poată 
bucura de efectul lui, de posibilitatea înnoirii vieţii pămînteşti. «S-a 
dat pe Sine preţ de răscumpărare pentru toţi» (I Tim. 2, 6). Cel ce nu 
cruţă viaţa omului, nesocoteşte acest preţ, îi zădărniceşte efectul. Cel 
ce ucide un om, îl răpeşte de sub oblăduirea lui Dumnezeu, oprirtdu-i 
vieţuirea cu Hristos, sau luîndu-i posibilitatea de a se decide pentru 
această vieţuire 36. Dar viaţa liberă de păcat, viaţa nevalorificatăpe care 
Hristos ne-a făcut-o posibilă prin moartea Sa, ni se dăruieşte de fapt 
prin învierea Sa. Cele trei fapte mîntuitoare principale ale lui Hristos: 
întrupare9., răstignirea şi învierea fac un tot şi numai împreună lucrează 
mîntuirea. In nimic nu se arată mai mult că moartea e un rău, că nu e 
voită de Dumnezeu în planul Său iniţial, decît în învier-ea Domnului. 

In biruinţa asupra morţii, în ridicarea trupului răpus de moarte 
pentru o viaţă menită să dea posibilitatea ajungerii dintîi, stă propriu
zis mîntuirea. 

Importanţa deosebită a înirierii lui Hristos pentru viaţa umană stă 
şi în aceea oă a scos o persoană istorică din acest plan, deschizînd 
perspectiva eliberării viitoare a istoriei din acest plan. In acest sens 
învIerea e singurul eveniment care dovedeşte că «istoria în generali
tatea ei e destiuiită să fie ridicată într-un plan superior ei, în planul vie
ţii incoruptibile şi fără de moarte, în planul pnevmatiza,t 37. învier.ea: lui 
Hristos înseamnă triumful vieţii asupra morţii pentru că învierea sa nu. 

35. Ibidem, p. 91. 3'6. Ibidem, p. 91. I 

37. Pr. Prof. D. Stănil&ae, op. cit., p. 164. 
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numai un eveniment care rămîne să~1 cinstim ca pe orice eveni
care aparţine trecutului, ci are o actualitate permanentă. Viaţa 

;V,'.UUHU îşi redobîndeşte în Hristos cel înviat o valoare eternă şi puteri 
Rămîne ca omul să activeze aceste puteri cu voinţa şi liber

sa. pentru ca să-şi sporească prin efort propriu valoarea propriei 
«Ca să trăim adevărat? viaţă în Hristos; e nevoie să ne conformăm 

noastră viaţă cu viaţa şi poruncile Lui. Cine vrea să trăiască 
Hristos, trebuie neapărat să se menţină în strînsă şi permanentă 

şi dependenţă de El» 38. 

Viaţa pămîntească este condiţia generală şi esenţială a oricărui pro
moral. Pierzînd această viaţă, pierdem orice posibilitate de a mai 
ceva în lumea aceasta. Viaţa vremelnică de pe pămînt este pen

creştin un loc de pregătire pentru viaţa viitoare şi este obligatOrie 
toţi. Ea constă din trăirea vieţii pe dublul plan, măiestrit îmbi

al vieţii trupeşti şi al celei sufleteşti. Viaţa pămîntească este vre
semănatului (Matei 13, 24) ti!llpul de întrecere (1 Cor. 9, 24), vre
lucrătorilor merituoşi în via Domnului (Matei 20, 1), timpul spo-

(Matei 25, 14). 
Fiinţarea noastră prin lumina lui Dumnezeu conţine în sine făgădu
şi putinţa mîntuirii prin viaţă -făgăduinţa eternităţii prin răsplata 

şi a răbdării, pentru care zice Domnul: «nu voi şterge deloc nu
lui din cartea vieţii», este răsplata cl1venită pentru vrednicia cu
: "îţi voi da cununa vieţii» (Apoc. 2, 10; 3,5) 39. 

Existenţa omului Se realizează prin viaţă. Se înţelege că şi mîntui
adică viaţa veşnică, tot în timpul vieţii pămînteşti se obţine. «Alt-, 

Dumnezeu nu l-ar fi mai făcut pe om pentru a trăi în lume, ci l-ar 
i'i creat direct pentru viaţa cerească» 40. 

4. Aspectul comunitar al fiinţei şi vieţii umane 

În întreg istoricul omului se arată că el este fiinţa şocială, creat 
din natură, să trăiască nu ca individ izolat, ci în colectivitatea seme
:nilor săi: ·«Nu este bine să fie omul singur - a zis Dumnezeu la cre
area primului om, Adam - ci 'Voi face lui un ajutor pe potrivă» (Ge-
11eză 2, 18). Caracterul social al fiinţei umane îl probează, mai întîi, 
imboldul irezistibil după asocierea cu semenii, imbold sădit din· natură 
în natura omului şi în temeiul că fiecare om simte o atracţie firească 
faţă de semenii săi. O continuă izolare devine insuportabilăpentru om 

este negativă pentru dezvoltarea sa. De aceea, instinctul de asociere 
cu semenii îi este asociat tot din natură, imboldul de a comunica seme
nilor din interiorul propriu: a căuta la ei participarea la bucuriile pro
prii şi mîngîierea în suferinţe. Jar ca mijloc de ~omunicare a ideilor, 
dorinţelor. şi trebuinţelor sale în vederea ajutorării din partea semeni
lor, îi serveşte omului graiul articulat, propriu lui, care de asemenea 
constituie o probă despre caracterul social şi comunitar al fiinţei umane. 

, 38. Pr. Prof. Ene Branişte, Contributii It! istoria literaturii teologice bizantine: 
CabasiJa, Despre viata în Hristos, in '«Studii. teologice», 1962, nr. 1-2, p. 17. 

39. 1. P. S. Nestor Vornicescu, op. cit., p. 14. 
40. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 86. 



ciază cu semenii săi, 
sul şi satisfacerea 

natură, după însaşl lor, reciproc, 
să trăiască în comunitate. Evanghelia a 

adus in lume îndemnul spre o de comuniune adevărată, spre o 
solidaritate între inşi, din iubire. Şi prima dată se întemeiază, de 
către cei care-Î urmează învăţătura, comunităţi adevărate care nu 
dsistă la greşelile ei 41. Comunitatea joacă un 
rol pozitiv, multilateral.În viaţa insului. viaţa lui se desfăşoară 

ea, sau e îndrumată de ea, e umplută şi determinată de ea. Iar co
sînt legate între ele, îşi comunică. sporurile şi se bucură re

ciproc pentru tot ce se întîmplă bun într-una sau alta, se ajută una pe 
alta cînd se ivesc greutăţi, creînd marea comunitate, Biserica în care 

nu numai că se mîntuiesc, ci se şi realizează. 
Legătura dintre individ (om) şi comunitate trebuie văzută ca-

racterul comunitar-sopornicesc al omului. Omul e un subiect, dar un 
subiect al unei· comunităţi egale cu celelalte subiecte ale comunităţii din 

de vedere al valorii umane ontologice. Valorile supreme sînt date. 
omului în comunitate, prin intermediul comunităţii şi el participă la 
,,~le fără să se anuleze pe sine ca subiect responsabil şi coresponsabil. 
Omul este în mod natural o fiinţă deschisă pentru semenii,săr, simţind 
trebuinţa să-şi comunice gîndurile sale semenilor şi să le primească pe 
ale acelora. El este o fiinţă dialogică, intercuvÎntătoare, nu simplu cu
vîntătoare, sau simplu logică. Între om şi oni este un schimb continuu, 

care se realizează o îmbogăţire in comun. 
Aşadar viaţa umană şi fiinţa umană nu se pot dezvolta, nu pot 

progresa în afara comunităţii ca inşi singuriţi. De aceea accentul cade 
şi individ şi pe comunitate în mod egal: nu există unul fărfl altul. 
Creştinul este membru al colectivităţii umane, Biserica,şi al marii co
munităţi umane - lumea. El trebuie să se preocupe de. mîntuirea sa şi 
de mîntuirea celorlalţi prin slujirea lor, pentru că nici o acţiune umană 
nu e lipsită de consecinţă pentru se111eni. 

5. Apărarea vieţii umane, 
indatorire fundamental-individuală şi 

Viaţa are un preţ neasemuit de mare pentru adevăratul credi.ncios 
şi el trebuie să fie gata nu numai a nu o păgubi, dar şi a o apăra cu 
toate puterile sale deduşmanÎi săi. Valoarea deosebită a vieţii, creată 

de Dumnezeu, impune îndatorirea creştinului în special, şi 'a omului în 
general, de a o păstra şi dea oapăra, atît pentru el,cît şi pentru so
,cietatea din care face parte. Creştinului nu-i este Îngăduit să-şi negli-

41. Idem, Comunitate plin iubire, în "Ortodoxia", 1963, nr. 1, p. 55. 
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viaţa trupească sau să şi-o pună în pericol din imprudenţă, 
faţă de bunurile trecătoare, din superstiţii religioase sau din alte 
de acest fel 42. 

Nimeni, în afară ,de Dumnezeu, nu poate dispune de viaţa omului, 
chiar omul însuşi nu are dreptul să-şi suprime viaţa şi, cu atît mai 

nimeni nu-şi poate aroga dreptul de a suprima viaţa altuia. Şi 
cu atît mai mult cu cît fiecare om este o existenţă unică, nere

cu potenţe nebănuite. Datoria credinciosului este de a-şi păs-
viaţa şi de a se îngriji de ea. Dumnezeu Însuşi ia viaţa sub pro

Sa ~nterzicînd orice atentat împotriva ei (Fac. 9, 5-6; leş. 20, 13) 
făcînd răspunzători pe atentatori. 

Îndatorirea păstrării şi apărării vieţii rezultă, şi din datoria morală 
iubirii de sine. Omul trebuie să se îngrijească de existenţa sa, să 
străduiască continuu pentru sporirea calităţii vieţii, a longevităţii, 

a se pregăti cum Se cuvine şi pentru viaţa viitoare. Căci viaţa 
privită în plenitudinea ei, într-un ansamblu cuprinzînd viaţa fi

hl.Ca, viaţa spirituală şi viaţa viitoare. De aici rezultă necesitatea apă
rării-vieţii şi în perspectiva ve~niciei. 

Viaţa, fiind dar divin, nu putem dispune de ea cum dbrimşi, mai 
. ales nu avem dreptul să ne distrugem propria viaţă şi, cu atît mai puţin, 
pe aceea a semenilor. În acest sens, porunca Decalogului este catego
rică: «Să nu ucizi)) (Exod 20, 13; Deut. 5, 17). Personal, omul nu are 
lirept absolut asupra vieţii, acest drept fiind rezervat numai ,Celui Ce 
ne-a dat viaţa, adică Creatorului. Viaţa este un dar revărsat dindra
gostea şi atotbunătatea divină şi omul are îndatorirea să nu distrugă 
a.cest dar, ci să-I înmulţească spre binele propriu şi al celor din jur. 

«Glasul sîngelui fratelui tău strigă către Mine din pămînt» - spune 
Domnul lui Cain (Fac. 4, 10). Curmînd firul vieţii pămînteşti, răpind 
dreptul natural la viaţă şi, în acelaşi timp şi posibi'litateade a se pre
găti cum se cuvine pentru viaţa viitoare, uciderea este un păcat inca
lificabil grav, care loveşte direct în dreptul omului la viaţă şi, indi

. rect, în dreptul divin asupra vieţii în geriera1 43• 

Porunca Decalogului de a nu ucide este desăvîrşită de Mîntuitorul 
Iisus Hristos în Predica de pe munte, extinzînd sfera ei de interzicere 
şi asupra sentimentelor de ură şi duşmănie, de invidie şi ceartă, de ne
încredere şi dezbinare. Porunca nouă cere aceluia care doreşte să se 
apropie de Dumnezeu, să meargă mai întîi . să se împace cu semenul 
său, apoi să-şi aducă darul său la altar (Matei 5, 21-25). 

Îndatorirea păstrării propriei vieţi sau a aproapelui, nu se limi
tează numai' la interzicerea omuciderii, ci se extinde şi în porunci ex
prese împotriva sinuciderii, duelului, războiului de agresiune, mutilării 
şi automutilării, sentimente de ură şi duşmănie, într~un cuvînt la tbate 
actele sau cugetele păcătoase,care pun în primejdie viaţa umană. De 
exemplu,. uciderea este un păcat deosebit de grav, pentru că se re-

42. Mitropolit dr. Nicolae Mladin, Teologia Morală Ortodoxă, voI. II, Bucureşti, 
1980, p. 232-133. . 

43. Diac.Asist. Mircea Chialda;, .Indatoriri moral-sociale după Decalog, în "Stu
dii teologice», 1956, p. 9-10,.p. 615-618. 

S. T. -'4 



percutează multiplu: împotriva firii omului, împc;>triva familiei, a pa~. 
triei şi a societăţii,fii.ndo ofens~ şi o crimă şi împotriva lui Dum.nezeu 
lnsuşi.. ' ... 

Porunca Decalogtilui de a n-q. ucide e,ste_\ de . o importanţă 'deosebită 
pentru apărarea vieţii individului şi.a popoarelor, prin ucidere nimi
cindu-se atît viaţa individuluţ cît şia l?ocietă'ţii. 'Uciderea, ca păcat stri .. 
gătar lq. cer, este un rău social, cel mai mare păcat împotriva dreptă
ţii şi a dragostei faţii' de semeni. 'De aceea oprirea şi condamIlarea uci~ 
derii este un imperativ în slujba păcii hltre neanlUri şi popoare şi, tot
odată, o necesitate. în vedereapromavării şi valarificării vieţii omului, 
spre împlinirea scopului ultim al existenţei umane, desăvîrşirea în Hris-
tos, plenitudinea vieţii:. . , 

Pentru restaurarea vieţii adevărate în Hristos, Biserica foloseşte 
Sfintele Taine, mai· ales Pocăinţa, Sfînta Euharistie şi Maslulî precum 
şi mijloace pastorale. ca: predic,i, îndemnuri şi sfaturi 'P,~ntru a bara 
asaltul viciilor care duo la urîţirea, scurtarea şi chiar suprimarea vi~~ 
ţit . Exemplul esţe Mîntuitorul care a luptat împotriva suferinţelor de 
tot felul, sădin~ în inimil~ contemporanilor Săi bucuria vieţii, nu Ilumai 
a celei pămînteşti ci şia celei veşnice, cereşti. Biserica înte.meiatăpe 
învăţătura. Mîntuitorului şi-a însuşit îndatorirea de a. apăra ~iaţa,de 
a sădi. în sufletul credincioşilor încrederea şi înfrăţirea, pacea ,şi dra..: 
gostea, bucuria şi fericirea. Mesajul Biseric~i este, de aceea, un mesaj 
de bucuri~, de optimism, de pace. «Fiecate viaţă este o chema{e data 
de Dumneze'u unui om, o temă de realizat; şi aceastil chemare, tema 
aceasta, trebuie realizată pînă la capătul:q:atural alei, rînduit de Dum: 
ne zeu. Fiecare' om reprezintă şi .. actualizează în.tr-o. formă \Ulică' chipul 
lui Dumnezeu. sau frumuseţea şi bogăţia spirituală nesfîrşită: A, ucide un 
om înseamnă a opri revelaţia prin actualizarea umană a întregii frurou
seţia IUiPumnezeu 44, Dacă a luavi,aţaunui om este un păcatstrigător 

, la cer (Fac. 9,6), uciderea fiind.expresÎElculminantă a urii faţă de aproa .. 
pele, cu atît mai multtr'ebuie condamnată uciderea în masă, războiul 
în care milioane de oameni îşi pierd viăţa. . \ 

* 
• * 

,Apărar,ea .~ieţii umane 'şi a valorjlor pe care. ea le implică este o 
ÎIldatorire fundamentală a fiecărui om, indiferent de concepţiile lui re:
ligioase ori fil{)sofice. Iar in ce. ne priveşte pe noi, credincioşii creştini 
ortodocşi, toţi ne simţim cu atît mai mult angajaţi fiinţi~.Lsă slujimşţ 
săapăr~ această 'sWnă de valori, să fim conştienţi 'pentru ce Dumnezeu 
a erea(lumea şi ne-a dat viaţă nouă. oamenilor şi, în calitateq., noastră 

.. de martori ai lui Dumnezeu, trebuie să afirmăm răspicat, să milităm 
neîIlcetat şi să ne insuşim convingerea că cine pu, apără pacea" cine 
nu apă~ă viala, cine nu apără pe om,. creatura lui Dumnezeu acela se 
tidicăîmpotriva lucrului mîinilor lui Dumnezeu, şi împotriva neamull.\i 

.4.:'Pt. prof. o. Staniloae, op. cit., p. {ji. 
" f " 
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se constituie .în duşman al acestuia şi îşi atrage asupra sa 
cea mai grea. Pacea şi buna înţelegere sînt temeiurile veşnice 

dobîndirii păcii noastre cu Dumnezeu, sînt chezăşia dragostei noas
către Dumnezeu şi chezăşia mîntuirii după care însetează sufletul 

cre;ştin adevărat... Calea care, singură duce către mîntuirea su-
j'lt>,lelor, este ... calea păcii, a dragostei, a bunei înţelegeri» 45. 

Biserica, în acest context este tot mai mult chemată să purifice, 
înnoiască şi să înnobileze viaţa omenească, să aducă în viaţa so

şi-n viaţa poporului duhul păcii şi al înfrăţirii. 
Naţiunile şi popoarele sînt realităţi voite de Dumnezeu (Fapte 16, 16) 

menirea de a se dezvolta liber şi independent, după specificul lor 
armonie întreolaltă, fiind ştiut că vor fi chemate să prezinte fiecare 

şi împlinirile proprii în faţa lui Dumnezeu (Apoc. 21, 24). 
De aceea, idealul de unire a tuturor popoarelor într-o viaţă paşnică, 

dreptate, într-o viaţă în care să lipsească ura şi războiul, inegali-
şi dispreţul, în care să domnească pacea, buna înţelegere şi cola

jmrarea spre tot ceea ce este bun, este un ideal căruia se c~vine să-i 
", rdujească toţi oamenii. A sluji viaţa înseamnă a sluji pe Dumnezeu. 

de la sine inţeles că cel care ameninţă sau distruge viaţa se consti
în duşman al lui Dumnezeu şi pe acela Dumnezeu îl va da pierzării, 

\!><mtru că nu poate trăi cineva care se ridică împotriva lui Dumnezeu, 
j:~vorul şi susţinătorul vieţii. 

Bisericile sînt datoare lumii să depună eforturi sporite, neîncetat, 
t1(mtru edificarea şi promovarea încrederii între popoare şi între cre
tllncioşii cărora le aparţin. In faţa primejdiilor care ameninţă viaţa uma-

Biserica are datoria, astăzi, mai mult ca oricînd, să-şi sporească 

~)trădaniile în rîndurile credincioşilor lor şi al popoarelor cărora le apar
tJn, în trezirea conştiinţei responsabilităţii pentru valoareafundamen
tfllă a existenţei umane, care este viaţa. In acest scop, ele trebuie să 
ţ:itlltive, să educe şi să edilice în masele credincioşilor un curent' de 
l,,>pinie determinant, care să-i solidarizeze cu toate forţele sociale în slu
jIrea acestui bun suprem, viaţa. 

Pacea şi cooperarea sînt componente ale mîntuirii însăşi, căci .în 
Hristos s-a realizat pacea omului cu Dumnezeu, pacea şi armonia între 

,ktameni în Dumnezeu şi larga cooperare dinamică a oamenilor în slujba 
a păcii şi a mîntuirii proprii. Pacea este lucrarea dreptăţii şi im

dreptatea, dar nu «dreptatea celor puţini:.>, ci dreptatea celor mulţi, 
au, cu toţii, dreptul de a trăi şi de a se bucura de valorile pe care 
le implică şi le susţine. 

De aici, solidarizarea creştinilor cu toţi oamenii doritori de bine, 
pretutindeni, pentru împlinirea aspiraţiilor de pace ale omenirii, a

fiind o reflectare a voinţei lui Dumnezeu '(Rom. 12, 2) şi o par
Ia zidirea împărăţiei Sale, care este ~{dreptate, pace şi bucurie' 

Duhul Sfînt» (Rom. 16, 17). 

45. Apostolat social, voI. IV,p. 332. 
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Pupă Sinodul al II -leii ecumenic de la Constantinopol din. 381, 
ivit pecesitateaconvocării unoraltesinoad~, fiindcă .. au 'apărut ;şi 
dezvoliat -învăţături ,greşite' .în. Bi,se~t;c;ă: '. După,.hirţJ:in,fa .' ... ' 
arianism'lilui,. repurtată.în p~ill,llll. Sin()d ~.cUlll;ei!lJc, >«Iisus "'YJ. .. l~!~.l.I.J,:·~v.J. 
fost aşe'li\l~ pe locul~~ise c1\y.enea,pe~:l",on1f~pllriîI\e'leirii 
re,şti. IU:i\ltmosfera. Riisăritllhli.f . llluteaJns~on()u~ Îutrebare':, 
hr~stolo9ică, priviI,ld 'rapo~t1il ,firii' divine cu Jlrea.llmană\ d)n nt:l,r<;!,nAn 

Mîntuitorului?> 1. . . " ' . \. 

Pînă la sinodu,lIII 'ecumeuic aufosţ coni'bătut~unele ereiii 
auapăruf şi' s-a11 <)ezv~ltatşi"înAplls şi în It~s.ărit.\Astfel a-av-uf 
la sinodul de la AqtJ.ile,ea;îi1 .. i\lUlil3.81,·acuzarea împotriva celor doi 
copi din Iliria: PaJa.de şi Secundian. 
. La anul 382,şiuoadelede la 'Constantinopol şi Roma 

erezia aP91inaristă2... _. ._ 
In anul 383. a avut loc un SiIlpd laConstantinopoLla care s-a dez 

fu,lproblema ariariă şi pnevmatomahă 3. _ . , 

Up. al(sinoda'avut loc 1& Antiohia, înahul 390, subcondu 
Flavian,'în care se condamnaereziamesaliană 4; hotărîndu-seca 
ticii mesalieni să fie scoşi din Biserică. 

În Apus 9-. apărut pelagianismul sau ,celesiiani.smul. În anul 418 
întrunit la Cartagina un sinod COI11PUS din două sute deepis€Opi 
examinînd Îuvăţătura lui .Pelagiu şiia lui Celestin,pînă în cele mai 
'detalii, au formulat opt dmoane împotriva pela9ianisl11ulu'i, 
această îuvăţătură 5. . 

În Răsărit, ca o continuare a erezieiariene, s-anllscut. erezi'a 
.lll;atomahilor, . care negau ,dumnezeirea Sfîntului 'Duh. În' ,sinodul 
\Sirmium., din 378, a fost coudarimată această,erezie. 

Donaţiştii si, priscilienii 7 şi pelagienii arl cauzat foart~ mult rău' 
sericii. In disputa cu donatiştii de la Cartagina din anul 411, a 

.. fărîmiţare a acestei erezii. Pri~cilienii au disp~rut în urma asprelor 
tărîriale sinodului din Braga, din 595. 

, . . 
~ Lucrare întocmită şi susţinută i.n, cadrul cursurilor pentru doctoratul .. în 

la Catedra d~ Drept Bisericesc sub ·indrumarea D-lui Prof. Dr.Iorgu D. IVi;1ll 
dat şi avizi,ll să fie publicată., ' 

1. Nestorianismul. Sino.dul UJ, ecumenic de la Efes din. 431, cap.-redactaL'de 
Praf. Ioan Rămljr~anu.în <<Istoria, bisericească ljniversaIă», voI. I" ed. -II, Bucureşti, 1 
~~ .' 

2. Apolinariştii căutau să' e;x:plice ,modul unirii ceLor două firi iri. persoana ·LV".U"'" 
to.rului, negind existenţa firii umane ~n persoana ,Mint.uitorului .Usus Hristos 
ia intrupare. . ...• -

3. Erezie care nega clumllezeireaSfintului[)Uh. 
4. Căultau mintu.irea 'dispreţui'l1dorice: cult extern. 

, ' 5. Milaş, (:an.oqnele,Bjsericii .ortodoxe însoţite; de comentarii, Arad, 1931,. 
p. II, p. 145.' .',. 

6. Dona.tiştii susţineau <::ă valabilitatea Tainelor depinde ldesfinţenia 
rului. '. . . . ..' 

7. Priscilienii negau invierea Mîntuitorulufşi oreqrea-lwnii de către .DumrlezeU:; 
J ' . , 
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e.:lclgiianisuml a fost. condamnat în sinodul de JaEfes din anul 431. 
. a peJagienilor era alceea că lepădau harul·.divin ţa 

"''''',H~.,.uspe:p.sabil pentru mîntuire 8.. . 

dintreerezHle cele mai primejdioa~e care au apărut în Răsărit, 
lui Nesţorie, saunestorianj.smUl, care aconştituiţ mari pri-

.te în I:!Înul Bisericii. .'" ,. " 
11J,i Nestorie; susţinea: că .în, Iisus I:Iristos sînt două persoane 

că Sfînta: Fecioară Maria'a fo.&fşi Mamă a 11ltPumnezeu. Deci 
mqi merita numele de «Născătoare depumu~zeu», cum învaţă 

, ci ~(Născătoare de om»,'sau (~Născăt6are,de Hrist6s~). , ' " 
una din epistolele s,ale, Fericitul Tepdoret, episcopul Cirului, 
viaţa şi ne~egiuirile.săvîrşite de Nestori.e care şi-a arătat bla,s

şi războiul făţişîmpoţriva învlităturilor apostplice, şi chiar îm-
", a Sfinţilor Părinţi 9. ;, , , 

. învăţătura lui Nesto:rie se întemeiază «pe confusiunea clumnezeirii 
, dumnezeiască a lui Hristos. E luc:r:ucert că nahira dumne

a,lui Hristos nu poate să aibă peM&riaca mamil... Dar problema 
totul alta. Trebuia să se ştie dacă sînt ,doi Hristoşi, unul Dumne-

$i altul om, sau' dacă e, mi singur Hristos Dumnezeu şi om a.şa cum 
întotdeauna Biserica, Dacăînv,ăţătura Bisericii este adevărată, 

rnl"O~I'7'" că Fecioara Maria,născînd umanitatea, era maJ7l·a uuei per
dumnezeteştipeiitru că. dumnezeirea era unită în mod ipostatiC 

. Deci, Sfînta Fec;:io&ră, putea fi Îlumită Mama lui Dumneze'Q. sau 
.,v .... .u<AL divino-umane» 1(1; 

Erezia lui Nestorie s:..a răspinditrepede în~Constantillopol şi în alte. 
al,e imperiului. " ' ) . 

Invăţătura lui Nestorie a fost condamnată la unsin'''od ţinut îp. Roma 
430. La acest sinod, Nestorie, a fost declarat eretic dacă în timp 

'~ecezile nu-şi' retrăgea erezia 11• In noiembrie 430, .s-aţinut un sinod 
Alexandria ale cărui hotărîri dogmatice sînt cuprinse într-o epistolă 

. Cel mai înverşuriatadversar al lui Nestorieafost .sfîntul 
. Alexandriei:. Lupta Sfîntului Chiril al Alexandriei împotriva lui 

pentru Qunică persoană a lp.iBristos, uItită cu lupta pentru 
UUO-L""<1 Fecioarei Maria de Dumnezeu Născătoare, este coJicretizată 

din 'cele 12.anatematisme formulate împotriva lui Nestorie: 
cineva nu vrea să mărturisească că Emanuel este Dumnezeu ade
şi că, deci, Slînta Fecioară este Născătoare de Dumne.zeu, întru

în trup peCuvîntulltii Dumnezeu făcut trup (CUlll s-a scris 
• trup s-a făcut»). să fie anatema» 12. ",.,.. 

Erezia luiNestorie a, determinat pe, împăratu:t Teodosie al II..;lea să 
un Sinod ecumEmi€ la Efes, care, să liniştească Biserica şi să 
. tullmrărilor care existau. El cere ca, potrivit canoaneJor oi
să se aducă' îndreptare şi să se stabilească o siguranţă în 

lui Dumnezeu' ~i in folosul public 13. . 

Milaş, op . . cit.; p .. 142. . 
9.PI'.iIoan Mihălcescu, Sinoqul III. ecumenic; din Efes (431), auc.;1931, p. 17-,..19. 

O" Ibidem, p, 23. 11. Ibidem. ' ..:' . 
12. Pr.Prof. Dumitru Stăniloae" ,Teplogia .Qogmaticp'Ortt;Jitoxă, voI. II, Buc., 1978,· 

j Migne P.C., t. n;coI. 119. 13. Pr. Ioan Mihălcescu, ,op. cit., p. 53-56. 
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La data de 7 iunie431, ~a .ziua Cincizecimii, au începulilucri;lrile .si
noduhd: Sinpdul aţii:mt 7 şedinţe, în care s-au emis opt canoane 14. Toţi 
episcopii, în'prima şedinţ~, au declarat că: ({oricine nu anaternatizează 
pe Nestbrie, să fie anatema:\> 15 •. În cadrul acestei şedinţe învăţ~tura lui 
Nestorie a fost unanim condamn~tă ca eretică. Nest0Tie a fost cater~sit 
şi exclus din Biserică ... » 16. A doua şeclinţă se ţine la data de 10 iulie 
431, tot sub preşedinţia Sfîntului Chiril al Alexandriei. În' această şe
dinţă, episcopii sînt îndemnaţi ,sKapere adevărata invăţătură în legătu~ă 

. cu persoana lui Hristos." , * 
În ziua de 11 'iulie! anul 431 s-a' ţinut a treia şedInţă a sinodului 

în care s-au citit actele pentru depunerea lu~ N~storie. A fost 
la cunoştinţa sinodului şi hotărîrea că Nestorie a mai Jost condamnat 
la un sinod ţinuila Roma: Într-o scrisoare .adresată clerului şi .credin
cioşilor din Constantinopol, sinodul îndeamnă ca toţi să' se roage lui 
Dumnezeu' ca să fie ales în locul lui Nestorie un alt episcop demn de 
scaun"iUconstantiuopolitan. 

Şedip.ţaa p.atra s~a ţinut în 16 iulie anul 431,· în care Sfîntul Chiril 
şi MerriuoB. au prezentat un Jllemoriu din cine rezultă că ei au fost de": 
pU'Şi de către IQan din Apliohia şi de'sinodul acestuIa. Roagăsinodul 
ca Ioan să. fie invitat pentru a se explica. Episcopii care au, fost trimişi 
la Ioim.de Antiohia ca să-i invite să participe .la sinod,. n-au fost pri-
miţLSinodula hotărîtcă'întrudt Ioan $~~opus cano.anelor emise. de 
sinod, el să nu aibă nici o putere şi. să fieI chemat pentru a treia oară 
a se prezenta la sinod. În cazul că,nu se va prezenta săse.enunţe îm
'potriva lui hotărîrea m,eritată după canoane. 

Această stare de \lucruri a fost. adusă, şi la cunoştinţa împănitulup . 
. . A ,cincea . şedinţă a avut loc în 17 iulie 431, în care Sfîntul Chiril 

face cunoscut că duşmanii săi au afişat pe zidurile .. oraşelor o scrisoare 
în care este învinuit atît el cît şi Memuon. deapolinarism, de arianism 
şi deeunomianism. . 

Sinodul a alcătuit o scrisoare adresată împăratului În' care se cere 
acestuia să întărească şi să ducă la îndeplinire hotărlrile sinodului 17. 

O altă scrisoarea, fost .adresată papei CeleştiIi în care se arată nevi
novăţia Sfîntului Chir il şi a lui Memnonşi condaÎnnarea )ui Pelagiu 
şi a lui Celestîn 18• . . 

Şedinţa a şasea s-a ţinut la 22 iulie 431, sub preşedinţia Sfîntului 
. Chiril.S-a citit mai întîi Şimbolul de la Niceea voind ca prin ac.easta .. 
,să se arate că Nestorie şi susţinătorii lui au înţeles şi au interpretat 
greşit.. Simbolul niceean. A fost citit apoi simbolul lui Nestoriei după, 
careSinodul a. respins oriCe alt s~mbol, în afară de cel niceean, sub 
pedeapsa excoIIJ,unicării. şi depunerii 19. În această. şedinţă sinodul îşi 
sfîrşeşte lucrările cu caracter dogmatic. / . 

14; Dr: Nicodim Milllş, tn op. cit., voL r, p. II, p. 166, afirmă că voind să aibă 
unitate în colecţi~lui de canoane, consideră S<;risoarea Sinoduluf al IlI-lea eCUInElnic 
adresafă sinodului din Pamfilia in legătură cu Eustatie fost mitropolilt al * Pamfiliei, ca 
ai :nouăle'a canon al Sinodului. Tot canonistul Milaş arată că în Sintagma Meniană, ca 
şi în ediţia lui .. Beveregiu şi 'a lui Pitra,această scrisoare este separată de. celelalte. 

15. Hefele, op. cit., t. 11, P.I., p. 300-301. . I 1 

16.N. MUaş, op.cit., voI. 1,1'. 1, Arad, J930, p. 30. 
11. Hefele, op. cit .• 1'.328.,-329. 18 .. Ibidem. 1~. Ibidem, p. 331.1 
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Şedinţa a şaptea şi cea din urmă, s-a ţinut, după unii la data de 
31 iulie, iar după· alţii la data de 31 august, în anul 431, în Biserica 
Sfînta Maria. În cadrul acestei şedinţe s-a dezbătut problema dreptului 
de autocefalie a Bisericii Ciprului împotriva pretenţiilor patriarhului An~ 
tiohiei, care îşi asuma dreptul de mitropolit asupra episcopilor din Ci
pru şi mai ales revendica dreptul de a-i hirotoni. 

In aceeaşi sesiune, sinodul a adresat o scrisoare circulară tuturor 
episcopilor, clericilor şi laicilor, aducîndu-le la cunoştinţă că sinodul a 
excomunicat şi a depus pe Ioan din Antiohia şi pe partizanii lui. De 
fapt, Ioan din Antiohia a fost excomunicat fără a fi depus, fiind sus
pendat de la orice jurisdicţie bisericească în şedinţa a cincea a sino
dului. 

După această scrisoare, Părinţii adunaţi la sinod aU formulat canoa
nele, în număr de opt 20. 

Sinpdul al III-lea ecumenic de la Efes ne dă o imagine foarte clară 
a competenţei Sinoadelor ecumenice, în sensul că în canoanele emise 
se cuprind hotărîri dogmatice, de organizare şi disciplină. 

Din punct de vedere dogmatic, primele şapte canoane ale celui de 
al III-lea Sinod ecumenic de la Efes au stabilit învăţătura de$credinţă 
ortodoxă, combătînd erezia lui Nestorie. Acesta învăţa că « •.. creatura 
nu poate naşte pe Creatorul său, că, dacă se admite că Dumnezeu s-a 
născut din Fecioara Maria, dogma creştină devine ridicolă în ochii pă
gînilor, care ar putea răspunde: «Noi n-am putut adora un Dumnezeu, 
care s~a născut, a murit şi a fost îngropat». Născută este numai natura 
umană, iar cea divină este unită cu ea ... Una este Cuvîntul, care este 
format de Sfîntul Duh şi altceva este templul însuşi, cu totul diferit de 
Dumn~zeu, care locuieşte în el 21. 

Cu clte cuvinte Nestorie susţinea că «în Iisus Hristos există două 
persoane, persoana divină a 'Fiului lui Dumnezeu, născut din Tatăl mai 
înainte de toţi vecii şi persoana umană sau istorică a lui Iisus Hristos, 
care s-a născut din Fecioara Maria. De aceeaerezia lui Nestorie s-a 
numit dioprosopism sau nestorianism. Această concepţie eretică despre 
existenţa a două persoane în Iisus Hristos ducea la afirmaţia că Dum
nezeu-Tatăl a avut doi fii. 

Consecinţa acestei erezii era că Fecioara Maria n-a născut pe Fiul 
lui Dumnezeu» 22. 

20. Preotul Ioan Mihălcescu, în op. cit., p. 75, nota 2, are această afirmaţie cu pri
vire la numărul canoanelor accep,tate de Biserica Rom.-catolică: «RDmamo-catolicii 
consideră canonul al şaptelEoa ca o definiţie dată de Sinod în chestiunea referată 
de preotul Charisiu, iar canonul al optulea ca un decret dat pentru autocefalia Bisericii 
din Cipru şi nu le numără în:tre canoane, de ace·ea ei au de la acest sinod nu;mai şase 
canoane. Nici colecţia lui Dionisie )3xigul, nici cea isidoriană nu cuprind canoanele 
acestui sinod. Cauza o expliei'i Harduin: «fiindcă nu privesc disciplina, ci numai cre
dinţa)}, ceea ce nu e drept. De aceea primLm mai bine ceea ce zice .Befele, pentru că 
nu aveau un interes general, ci erau numai ordonanţe particular.e, care privesc nesto-
rianismul şi pelagianismuh>. . 

21. Pr. I. Mihălcescu, op. cit., p. 24. 
22. Pr. Prof. 1. Rămureanu, op. cit., în Istoria Bis. Univ., Bucureşti, 1975, p. 248--

249. 
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Sfîntul Chiril, apărătorul Ortodoxiei împotriva lui Nestorie, dove
deşte că în persoana lui Iisus Hristos sînt unite în mod ipostatic na
tura umană cu natura divină. 

Din cuprinsul canoanelor sinodului de la Efes vom încerca să scoa~ 
tem în evidenţă şi să mentionămşi unele dintre principiile canonice 
fundamentale de organizare şi disciplină bisericească. 

Unul dintre principiile jurfdice fundamentale pe care îl desprindem 
dincanoanele Sinodului III ecumenic, este principiul ierarhic', care 
«constă în aceea că, după rînduiala Mîntuitorului Hristos, lucrarea sfin
ţitoare a Duhului Sfînt se săvîrşeşte în Biserică prin mijlocirea ierar;,. 
hiei, adică a acelor persoane, bărbaţi, m~mbri ai Bisericii, care, pentru 
vrednicia lor, prin credinţa tare şi viaţa morală neîntinată, sînt promo
vati prin Taina Hirotoniei, ca subiecte ale puterii bisericeşti» 23. 

Conform acestui principiu, ierarhia bisericească este obligată să 
conducă şi să vegheze şi la păstrarea neştirbită a disciplinei bisericeşti, 
aşa cum veghează la păstrarea doctrinei în toată curăţia ei. Acest prin-
· cipiu este considerat ca un principiu de ba:ză al puterii bisericeşti în 
organizarea şi 'Conducerea Bisericii. ! 

Acest principiu îl aflăm exprimat în următoarele hotărîri canonice 
· ale sinodului: « ... dacă vreun mitropolit eparhial s-a dezbinat de sfîntul 
şi ecumenicul sinod, şi a trecut sau va trece în viitor la adunarea celor 
dezbinaţi, sau a mărturisit sau va mătturisi învăţătura lui Celestiu .... , el, 
chiar de acum, prin acest sinod, este exclus din toată comuniunea bise
ricească şi este despoiat de toată stăpînirea» (canbnul 1). 

În canonul 2, se hotarăşte că: «dacă oarecari episcopi eparhioţi au 
trecut la dezbinare, sau ar încerca să treacă, ... aceştia, după socotinţa 
sfîntului sinod, să fie cu totul străini de preoţie şi căzuţi din treaptă». 
· În cadrul competenţei sale, Sinodul al III-lea ecumenic aduce o 
hotărîre generală în sensul că dacă « ... oarecari clerici s-ar dezbina şi 
ar îndrăzni, sau îndeosebi sau în public să mărturisească cele ale lui 
Nestorie, sau al~ lui Celesfiu, sfîntul sinod a găsit cu dreptate să fie 
caterisiţi» (Canonul 4). 

În canoanele 6 şi 7 ale Silf:odului principiul ierarhic se reafirmă 
prin hotărîrile stabilite de canoanele anterioare, în sensul că: « ... dacă 
cineva ar voi în orice chip să strice ceea ce s-a lucrat pentru toţi la 
sfîntul sinod de la Efes, sfîntul sinod,a hotărît, dacă sînt episcopi sau 
derici, să cadă desăvîrşit din treapta lor ... » (canonul 6). Tot «sfîntul 
sinod a hotărît că nimănui nu-i este permis să propună, sau să scrie, 

. sau să alcătuiască, altă credinţă, afară de cea hotărîtă de către Sfinţiţii 
Părinţi, adunaţi în .cetatea Niceenilor, împreună cu Sfîntul Duh. Iar cei 
Ce îndrăznesc să alcătuiască altă credinţă, sau a o răspîndi, sa~ a o p:t;o
pune celor ce voieso a se întoarce la cunoştinţa adevărului.. .. aceştia, 
de ar fi episcopi sau clerici, străini să fie, episcopii de episcopie, iar 
dericii de clericat; ... » (Canonul 7).24. 

23 Prof. Dr. Iorgu Ivan, Importanţa principiilor iundamentalede organiZaţie şi 
administratie, pentru unitatea Bisericii, «Mitropol.ia Moldovei şi Sucevei"., nr. 3-4, 
1969, p. 156. ~ 

24. Textul canoanelor a fos<t dalt după: N. Milaş, op. cit., voI. 1, p.II, pag. 137, 
148, 150, 154, 155. 
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Prin căderea în erezie a unor membri ai ierarhiei se pune în pri
lnejdie nu numai păstrarea lucrării sfinţitoare a Duhului Sfînt ci se 
p.rimejduieşte însăşi desfăşurarea normală a vieţii bisericeşti din 'punct 

vedere doctrinar, disciplinar şi organizatoric. . 
Episcopul trebuie să fie sufletul vieţii bisericeşti din eparhia lui, ca 
demnitatea episcopală pe care o deţine să reprezinte modul desă

în urmarea adevărului dumnezeiesc .şi în mărturisirea credinţei 
drepte. 

Prin lepădarea de credinţă a membrilor ierarhiei bisericeşti, aceştia 
devin pricină de nimicire a turmei întregi. 

Un alt principiu canonic fundamental, strîns legat de principiul ie
rarhic este principiul sinodal, sau al sobornicităţii. 

Prin acest principiu se înţelege că ierarhii unor Biserici sau ai mai 
lnultor Biserici, nu sînt ei înşişi, în mod individual, organe superioare 
de conducere, ci, conducerea superioară a Bisericii este constituită sub 
formă de sinoade, care sînt organe colective 25. 

Prin această conducere colegială s.au colectivă poate fi sporită dis
ciplina bisericească, pot fi împlinite toate dezideratele bune, iar Bise
rica poate fi ferită de dezbinări şi rătăciri de la. dreapta credinţă 26. 

Prin principiul sinodal care-.şi află expresia în canoanele emise, se 
,ifirmă în formularea fiecărui canon autoritatea sinodului de a hotărî în 
toate problemele care depăşesC' competenţa membrilor ierarhiei dacă 
sînt luaţi fiecare în mod individual. . 

Urmărind acest principiu în hotărîrile canoanelor emise de sinodul 
de care ne ocupăm, putem spune ca din cuprinsul canonului 1 rezultă 
că sinodul (organ colectiv) hotărăşte excluderea mitropoliţilor eparhioţi 
«din toată comuniunea bisericească}} 27. În continuare canonul tratează 
problema mitropoliţilorcare îmbrăţişează învăţătura lui Nestorie şi a 
lui Celestiu. Aceştia urmează să fie depuşi, . adică «să fie scoşi definitiv 
din treapta episcopală}) 28. Organul de judecată a acestor mitropoliţi este 
slnodul diecezan, care e compus din «adunarea mitropoliţilor şi episco
pilor dintr-o Biserică autocefală care se strîng la chemarea căpeteniei 
respectivei Biserici autocefale cu scopul ca, sub preşedinţia acesteia, 
să se dezbată şi să se aducă hotărîri referitoare la chestiuni bisericeşti 
care trec peste competenta sinodului eparhial sau mitropolitan, şi au 
v~loare pentru o dieceză întreagă» 29. 

Acelaşi lucru este stabilit şi de dispoziţia canonului 2 al acestui 
sinod. 

Principiul sinodal rezultă şi din hotărîrea cuprinsă în canonul 3 al 
sinodului. În legătură cu acest principiu se dispune că: «Dacă oarecare 
dintre clerici, care se găsesC' în fiecare cetate sau la ţară au fost opriţi 
de la preoţie de către Nestorie şi de cei ce sînt împreună cu el pen
tru că cugetă ortodox, eu am găsit cu dreptate ca aceştia să-şi primească 
iarăşi treapta lor» 30. Aceştia, pe care Nestorie i-a oprit de la preoţie .sub 

25. Prof. Dr. Iorgu [van, Preocupări şi studii de drept canonic, în voI. «Douăzeci 
de ani din viaţa Bisericii Ortodoxe Române», Buc., 1968, p. 332. 26. Ibidem. 

. 27. Milaş, op. cit., voI. I, p. n, p. 137. 28. Ibidem, p. 137. 
29 Ibidem, p. 139-140: 30. Ibidem, p. 150. 
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motivul că păzesc dreapta credinţă ortodoxă, conform hotărîrilor sino
dului, urmează să-şi ia înapoi treapta. 

Prin urmare, înţelesul canonului este că cei care făceau parte din 
ierarhia bisericească şi au fost înlăturaţi din treaptă, neavînd nici o vină, 
să fie repuşi în treapta lor. 

Şi în canonul al 4-lea este stabilit principiul sinodal, în sensul că 
cei ce fac parte din cler sînt obligati să se supună hotărîrilor Sfîntului 
Sinod. 

In canonul 5 al sinodului III ecumenic, este vorba de primirea de 
către nestorieni a unor cler ici sau laici condamnaţi de către Sfîntul 
Sinod, sau de către episcopii lor, care au fost re aşezaţi de eretici în 
treptele pe care le-au deţinut mai înainte de a fi condamnaţi. 

Din hotărîrea acestui canon rez~nă nu numai o încălcare a princi
piului sinodal, ci şi o pedeapsă disciplinară care să fie pe măsura în
călcării. Pedeapsa constă în aceea ca cei 'careo erau clerici urmau să fie 
caterisiţi, iar laicii opriţi de la împărtăşire. 

In legătură cu nerespectarea principiului sinodal de către unii mi
tropoliţi şi episcopi, avem hotărîrile sinodului care stabileşte pedepse 
pentru cei nesupuşi, prin depunerea acestora din treaptă. 

Sînt stabilite pedepse şi pentru mirenii care nu se supun hotărîrilor 
sinodale, prin înlăturarea lor din obşte. 

In hotărîrea canonului 6 al acestui sinod se afirmă principiul obli
gativităţii hotărîrilor sinodului, în sensul că cei care ar voi să schimbe 
hotărîrea organului colectiv, adică a Sfîntului Sinod, primesc ca pedeapsă 
înlăturarea din treaptă în cazul în care sînt episcopi sali" clerici, şi în
lăturarea din obşte în cazul în care sînt laici. 

Următoarele două canaane prin hotărîrile lor, confirmă într-o formă 
indirectă principiul sin odai, în sensul că în canonul 7 se pretinde res
pectarea hotărîrilor luate de Primul Sinod ecumenic întrunit la Niceea 
(325), în legătură cu Simbolul de credinţă. 

Canonul 8 include în hotărîrile lui, cu privire la situaţia Bisericii 
din Cipru, aplicarea principiului sinodal" în sensul că cele hotărîte de 
Sfîntul Sinod, în legătură cu Biserica din Cipru, trebuie să fie respec
tate şi aplicate de toate Bisericile autocefale. 

Un alt principiu canonic fundamental, stabilit de canonul 8 al sino
dului III ecumenic de la Efes, este principiul autocefaliei. 

Prin acest principiu înţelegem «rînduiala canonică conform căreia 
o unitate bisericească determinată din punct de vedere ierarhic, sinodal 
şi teritorial se conduce în mod complet independent de alte unităţi de 
acelaşi fel cu care totuşi în mod obligatoriu păstrează unitatea dogma
tică, culti că şi canonică. Prin acest principiu se determină poziţia de 
independenţă deplină a unei Biserici» 31, 

In canonul amintit mai sus este aplicat acest principiu în legătură 
cu problemele Bisericii din Cipru. Creştinismul din insula Cipru este de 
origine foarte veche. Unele relatări din cărţile N.T., între care Faptele 
Apostolilor (Il, 19-20; 21, 16) sînt dovadă a vechimii creştinismului 

31. Pr. Prof. Liviu Stan, Legislatia Bisericii în vremea Prea Fericitului Patriarh 
Justinian, în voI.: «Douăzeci rde ani din viaţa Bisericii Ortodoxe Române." Bucureşti, 
1968, p. 180. 
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din insula Cipru. După uciderea Sf. Arhidiacon Ştefan, foarte mulţi creş
tini s-au refugiat în insula Cipru (Fapte 13, 14). Din textele Noului Tes
tamentamintite mai sus, aflăm că Sf. Pavel a străbătut întreaga insulă 
şi că a desfăşurat o activitate de vestire a Evangheliei Domnului şi Mîn
tuitorului nostru Iisus Hristos. Din aceste relatări înţelegem că creşti
nismul din insula Cipru este de origine apostolică şi prin urmare a trebuit 
să se bucure de un deosebit prestigiu şi vechime faţă de alte Biserici. 

După cum reiese din cuprinsul canonului, rezultă că situaţia Bise
ricii din Cipru, era oarecum deosebită în sensul că episcopul din Antio
hia se amesteca în~problemele lor religioase. 

Ierarhii Bisericii din' Cipru prezenţi la Sinod şi anume: Rigin, Zenon 
şi Evagrie au cerut sinodului Ca să le recunoască autocefalia lor faţă 
de amestecul Bisericii din Antiohia. Sinodul hotărăşte în această pro
blemă ca: întrucît <<l1ici nu a existat vreun obicei vechi ca episcopul 
cetăţii Antiohiei să facă hirotoniile în Cipru ... că înaintestătătorii Bise
ricii din Cipru au dreptul deplin şi indiscutabil, după canoanele Cuvio
şilor Părinţi şi după vechiul obicei, de a săvîrşi hirotonii1e preacuvioşilor 
episcopi» 32, 

Sinodul hotărăşte în continuare Ca acest lucru «să se păzească şi 
în celelalte dioceze şi în toate eparhiile încît nici unul dintre episcopii . 
preaiubitori de Dumnezeu să nu ocupe altă eparhie, care n-a fost de 
la început şi din timpuri vechi sub jurisdicţia sa sau a antecesorilor 
săi» 33. 

Dacă vreun episcop a .:.ocupat o altă eparhie luînd-o prin forţă, să 
o restituie, ca să nu se vateme canoanele Părinţilor şi Ca nu cumva sub 
aspectul unei lucrări sfinţite să se introducă mîndria stăpînirii lumeşti. 
Sinodul insistă ca să se păstreze drepturile fiecărei eparhii pe care le-a 
avut din timpuri vechi potrivit obiceiului 34. 

Încălcarea. autocefaliei Bisericii Ciprului de către scaunul Antiohiei 
îşi are explicaţia că din punct de vedere politic această insulă era su-
pusă prefecturii Anti.ohiei. . 

Comentînd acest canon, Valsamon explică dependenţa Bisericii din 
Cipru faţă de Biserica Antiohiei astfel: «Pînă cînd marea Anti()hie nu 
S-a despărţit de imperiul roman, împăratul trimitea aici un comandant, 
iar acesta trimite.a în Cipru un şef militar, supus fiind Antiohiei. Prin 
urmare şi episcopul de atunci al Antiohiei voia să săvîrşească hirotonii 
în Biserica Ciprului, motivînd cu aceea că şi comandantul Antiohiei 
numeşte acolo pe .şeful militar» 35. 

Prin această hotărîre Părinţii Sinodului de la Efes au arătat cîtă im
portanţă trebuie acordată principiului autocefaliei. 

Prin acelaşi canon se întăresc hotărîrile canoanelor anterioare refe
ritoare la autocefalie, - can. 34 apostolic şi 9 al sinodului din Antiohia. 

Pentru o mai bună organizare a eparhiilor, Sinodul a confirmat 
principiul stabilităţii cu privire la recunoaşterea teritoriului unităţilor 
eparhiale prin neamesteculunor ierarhi dornici de stăpînire 36. 

32. Milaş, op. cit., voI. 1, p. II, pag. 158. 
33. Ibidem, p. 158. 34 Ibidem, p. 158. 35. Ibidem, nota 3, pag. 159. 
36. Iorgu D. Ivan, Principii de organizatie şi disciplină bisericească în canoanele 

Sinodului al IV -lea ecumenic, în «Telegraful Român», nr. 7--8, 1952. 
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Scrisoarea 'Sinodului adresată Bisericii din Pamfilia se ocupă de ca.., 
zul episcopului Eustatie care nemaiputînd să-şi îndeplinească în mod 
conv~llabil, îndatorirHe sale dEr episcop şi ,să ţină piept adversarilor, a 
dat o sCr.isoar,e d~ demisie din scaunul lui episcopal.Episcopii provinciei \ 

',~au ales ca succeSOr al lui pe' un oa,reca!;e Te odor. Cu consimţamîntul 
acestuia,l' Eustatie cere sinodului din Efes îngădu.i:nţa dea-şi menţineti-' , 
tlulşi demnităţiH~ episcopale. . 

Sinodul aprobă ac~astă, cerere cu rezerva. caeI să nu poată hirotoni 
nici să nupoate,liturghisi, fără autorizareaepiscopului lpcului:17• Această, 
epistolă a, Sinocu:ţlui III ecumeniceste, prin conţinutul ei,undo'cumerit 
de referinţă în legătură cu demisia unui ierarh diI,l scau'nuf pe care îl 
ocupă. ConLorm canoanelor, nici un mitropolit, sauepisc9P nu poate pa:' 
răsi scaunul său. Dacă totuşi îl părăseşte, de$1 a fost~îndrumatsă nu 
facăaceastll,potrivit hotărîrii <;ilno:p:ului,un'asemenea ierarh va fi des
tituit şi excomunicat '(Conformşi canomilui 16' al sinodului >J-II din 
Constantinopol). . ' 

. 'Potrivit principiului sinodaţ, SillOdul al; IrI-lea ecumEmiC' din Efes, 
aprobi;i hotărîrea sinodului din Pamfilia, fiindcă acest sinod a' rezolvat 
în mod strict canonic problema care s-a ivit în Biserica din Pamfilia 38. 

,Importanţa ho,tărîrilor SinoduluI III ecumenic este deose bît de mare, 
nu m,unai din punct de vedere dogmatic ci şi dit!, punct de vedere ca:" 
uonia referitor la organizarea Bisericii şi la disciplina bi.sericească pri~ . 
vită în lumina canoanelor sinbadelor ulterioare. 

Privhe "din puntt, de vedere dogmatic, 'hotărîrile "Siriodul:p.i ecume
nic de la Efes, confirmă' lupta şi strădania dusă de Biserică împotriva 
ereziei nestoriene" precum şi împotriva aJţ()rerezii,' pentrudefinîrell 

, dreptei învăţături /a Bisericii. " " ',' , " '. 
Importanţa hotărîrilor canonice ilIe SinodulUi In ec1iIhenic, referi

toare la OI;ganizare şi la' disciplina" Wsericeasc;ă ,este şi ea deosebit de 
mare. / .,' 

Caracterul de, cpmuniun:~ al Bise~iciifde «mare'famille r~ligips~mo
rală pe care J-'a ~avut din'pţimele secole» este 'confirmat, şi înţărit ,în 
hotărîrile Sinodu!ui III ecUmEmic. Acest caracter s-a reflectat cu multă 
tărie în hoti;irîrile sinoadelor ulterioare 39. .' , ~ 

CaractE~~ul sinodal,~a $i; constituţia ierarhică a Bisericii, constituie 
îllsuşirile ei originare, care s-au păstrat cu sfiIlţenie d~-Cl lungul v,eacu
rilor imprimîndu-se cu autoI:itate în hotărîrile tuturor sinoadelor, pri:J 
organul comun ,care a fost Sfîntul Sinod şi care s-a manifestat «î~ d,ife
ritele lui aspec,t,e şi proporţii :de,sinod local, de sinod provincial, sinod 
naţional sap. sinod eCw:r1enic» 401.,. ' ' 

Principiul ierhrhic, sipodal şi al autocefalieiau fost Îl~contenitson
firmate şi întărite de hotărîrile ,sinodale ulterioare, stînd la ba,za orga
niz~rii Bisericii. În hotărîrile sinoaclelor ulterioare au fost ,ta:palizate ,şi 

, , ţ" 

37. Hefele, op. cit.; t. Ir, p. 1, p. 340-341. 
38. Milarş, op. cit., voI. 1, p. II, p. 176; Vezi şiilorgu D. IvalQ, Demisia din preotie, 

Bllcureşrti, 1937. ; . , ' , 
39. Cuvîntul Patriarhului Justinian;,cu ocazia celei de a XX-a m;ziv€.rsăii a întro

nizqrii, în voI. $<Douăzect, de ani din viaţa EiseriCli Ort.Qdoxe' Române», Buc., 1968, 
p. 83-84. 40. {bidem. ' 
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dezbătute toate marile probleme cu care a fost confruntată Biserica în 
viaţa ei.bimilenară 41. 

Autocefalia, sinodalitatea şi principiul ierarhic au fost întărite prin' 
hotărîrile canonice ale Sinodului III ecumenic şi sînt un reflex adînc 
al tradiţiei şi al canonicităţii ortodoxe. ' 

Hotărîrile Sinodului al III-lea ecumenic au şio puternică notă de 
actualitate. În măsura în care ele corespund noilor realităţi de viaţă 
pe care le trăim, conţin principii fundamentale de organizare şi disci
plină actuală ale Bisericii, servind interesele ei 42. 

Dacă privim Sinodul de la Efes (431) prin prisma evenimentelor is
torice. ne vom convinge că: «Sinodul a pus faţă în faţă două grupuri 
de episcopi şi doi conducători: pe Chiril al Alexandriei cu episcopii săi 
egipteni, cucei din Asia ariHuraţi lui Memnonal Efesului şi cu alţi ri
vali ai lui Nestorie, şi pe Ioan al Antiohiei, cu episcopii săi orientali,' 
mai puţini la număr decît ceilalţi. În loc de un sinod general, s-au ţinut 
două separate. Autoritatea lui Chiril a dominat într-unul, a lui Ioan' în 
celălalt. Cele două tabere nu s-au înţeles nici la Efes în sinod, uici la 
Calcedon unde împăratul a chemat delegaţiile lor» 43. 

Episcopii din Alexandria căutau ca să-şi impună autoritatea lor în 
întreaga Biserică orientală, lucru care iese în evidenţă în abHitatea şi 
iscusinţa cu care SI Chiril a reuşit să stabilească învăţătura cea dreaptă, 
laSinodul de la Efes, împotriva lui Nestorie, deşi frămîntările şi dis
putele au continuat înca mult timp după aceea 44. 

În concluzie. putem spune că o dată cu depunerea lui Nestorie, Si
nodul III ecumenic' a elaborat norme şi principii de organizare şi con
ducere bisericească care au constituit şi «o legătură religioasă-morală 
unîficatoare în forma cea mai autentic ortodoxă» 45. Erezia nu însemna 
numai schismă bisericească, ci şi o destrămare a principiilor de orga
nizare şi disciplină bisericească. 

Putem spune şi despre Sinodul de la Efes ceeace bizantinistul rus 
A. A. Vasiliev spunea despre Sinodul de la Calcedon : « ... a confirmat 
credinţa şi a adus mari lovituri ereziei, a reparat nedreptăţile şi a înlă
turat abuzurile şi neregulile care se intrbduseseră în disciplină» 46. 

Biserica şi-a păstrat doctrina şi organizarea pe baza principiilor ei 
fundamentale. 

Hotărîrile Sinodului de la Efes din anul 431, atît cele care se referă 
Ia' învăţătura de <;:redinţă, cît şi acelea care se referă la organizarea, func" 
ţionarea şi păstrarea ordinei şi disciplinei în Biserică, în măsura în care 
sînt înţelese şi aplicate în· spiritul «pe care l-au avut în vedere Sfinţii 
Părinţi la redactarea l<H», vor contribui la binele Bisericii, Iii îndre\j
tarea vieţii şi trăirii creştine, la pacfa şi buna înţelegere dintre neamuri 
şi popoare 47. ' 

41. Ibidem. 
42, Prof. Iorgu D .. r,van, Preocupări. şi studii de drept canonic, 'în voI.: «Douăzeci 

de ani ,din viaţa Bisericii Ortodoxe Române», Buc., 1968, p. 326. 
43. Prof. Teodor ·M. Popescu, Importanţa istorică a Sinodului al IV -lea ecumenic, 

în «Ortodoxial», nr. 2-3; 1951, p. 215-216. . 
44. Ibidem, p. 216. 5. Ibidem, p. 198. 46. Ibidem, p. 289. 
47. Prof. Iorgu D. Ivan, Preocupări şi studii de drept canonic, În voI.: «Douăzeci 

de ani din viaţa Bisericii Ortodoxe Române~), Buc-., 1968, p.326. . 



\ 

Drd. MACEDON PETRESCU' 

Prin prezentareaprinc:ipiilor de organizare şidiscipli:p.ă bisericească 
în canoanele Sinodu,lui III ecumenic de la Efes, putem vedea.grija şi în~ 
ţelepciunea cu care Părinţii ,adunati la acest sinod au formulat şi sta~ 
bilitaceste principii, asi'gurînd păstrarea unităţii de credinţă şi stabilind 
norme de organizare şi disciplină pentru între'aga Biserică. 

Părinţii dela Efes au înţeles prob~mele mari cu care eradmfrun
tată Bisericii în (lcel 'timp, şi au reuşit să rezolve în' mod fericit reali
tăţile grele care ~-all pus Sinodului. 

Hotărîrile Sinodului au, fost formulate în duh ortodox şi au rămas 
cao piatră tare de tenţelie ,!şezată la fllndamentarea doctrinară, disci
plinară şi de organizarea Bisericii) într-o vreme cînd; şi opinia publică 
era împărţită prin forme şi 'tendinţe neortodoxe 48. . , 

. Principiile de organizare 'şi disciplină bisericească cuprihse .în ho;
. tărîrileSiJ;lodului IU ecumenic Îşi păstrează şi azi actqalitatea, impri
mînd întregii vieţi bisericeşti aCea notă de. ~italitatecare a fost carac
teristică Ortodoxiei în ,toate timpurile. 

roate hotărîrile Sinodului III ecumenic, fie că ele sînt de natură 
dogmatică,' fie· că· sînt de natură juridică, privind organizarea· şi disci
plina bisericească, prin importanţa lqr., dovedesc că: «Biserica a fost 
înzestrată de. Intemeietorul ei cu toate mijloacele necesare atingerii 
scopului său suprem, mîntuirea» 49., ' 

Datoria noastră a celor de azi este să respectăm aceste principii şi 
hotăr~ry ~u . con:r!ngere.a dt«acele ca:p.oane caEe. a~. fo~t determinate de 
caZUrI ŞI sltuaţl1 speciale reglementate de ParInţl1 Smoadelor ecume
nice u$urează soluţionarea cazurilorsimilarepreze:p.tate autorităţii bise
riceşti astăzi, în ac'elaşi spirit de protejare şi' promovare a binelui Bise
ricii, cu largă înţelegere pentru cei care dore.sc să beneficieze de avan
tajeleei spirituale, dacă se integrează' ordinii şi. disciplinei ei» 50. 

\ 
DESPRE RUGACIUNE IN CARTEA PSALMILOR * 

Drd. MACBDON PETRESCU 

Dintre cărţile Vechiului Testament, cea mai aproape de-inimatutu
tor şi cea mai căutată al fost Ps.altirea. Şi pe bună dreptate, pentru că în 
Psaltire găsesc răspuns multe din frămîntările. firii omeneşti, iar sufletul 
răvăşit de povara păcatului îşi află linişte şi alinare. 

Folosul. ei pentru viaţa cititorului îl descri.e ca puţini alţii Sfîntul \ 
Vasile cel Mare cînd zice: «Toată Scriptura este de Dumnezeu inspirată 
şi folositoare ... , însă'cartea Psalmilor cuprinde în sine tot ce este mai fo
lositor în toate .. Eaprofetizează pe cele viitoare, facealq.zii istorice, dă 

* Lucrare lntocmHă şi susţinută în cadrul cursurilor pentru doctoratul în. Teologie 
la Catedra de V. Testament sub îndrumarea P. C. Diac. Prof.Em.Corniţesc\l. care 
şi-a dat şi avizul de publicare. . 

48. Prof .. Teodor M. I>op~cu, Importanţa istorică a ~inodului al N-lea ecumenic, 
in «Ortodoxia», nr. 2-,3, 1951, p. 289. . '. 

49: Ioan N. Floca, Originile Dreptului scrjs·în . .Biserica Ortodoxă Română, in «Mi-
tropolia ArdeaJ.ului»,~. 1-,3, 1969, p. 40. . .. . 

50. Prof. Iorgu Ivan, Preocupări şi' studii de drept canonic, îllltvol .. : «Douăzeci de 
ani din viaţa Biseri«r~i Ortodoxe, RomâiQ.e», Buc.; 1968, p. 334. 




