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Introducere
Adevir si frumusete in taina cisitoriei

Privind la c#sétorie ca la un fenomen ce apartine unei interventii
tainice divine, existent ca atare in viata celor ce-gi mai pastreazi credinta
ortodoxa vie, am urmdrit, in prima incercare a unei teologii a iubirii, dintr-
o trilogie consacratd acestui subiect, prezentarea semnificatiei ce o are
dragostea dintre miri la intemeierea unei familii. [ubire in sine se arati , in
toatd intinderea ei, a fi un mister anevoie de pétruns. Pentru a putea fi
sesizat oarecum de noi, in ad4ncimea lui teologicd, se cuvine s fie perceput
sl tréit printr-o prefacere tot atdt de profund3 a mintii noastre, pregatita
astfel sd se uneascd cu inima. Pe acelagi drum, precum §i cu aceeasi
exigentd, vom trece la prezentarea valorilor in care se intrupeazi aceeasi
iubire, descoperindu-se ca adevar i frumusete. E vorba despre adevirul
si frumusetea prin care Mantuitorul lisus Hristos inaugureaz si face sa
se afirme, tot mai mult in lume, Impéaritia lui Dumnezeu.

Dar mai inainte de toate, "Ce este adeviirul 7" Nu se intreaba numai
Pilat, afandu-se fatd in fatd cu Mantuitorul la judecata dinaintea riistignirii,
ci se intreabd numerosi cercetitori ai vietii sociale de astizi, preocupati
sd afle gi s defineascd in esen{d cidsitoria, dincolo de numeroasele
degradari si contrafaceri ce le inregistreazi aceasta institutie in existenta
vremii noastre. In cei mai fericiti termeni, ei au ajuns la formularea unei
definitii de felul acesta "Casdtoria este un contract solemn, sui generis,
civil gi religios, prin care doud persoane de sex diferit convin si stabileascd
intre ele, intr-o dragoste si fidelitate mutuali, o asociatie interni si perpetus
de viatd, cu scopul de a transmite viatd si de a promova dezvoitarea
facultatilor si a resurselor lor"-(Paul Bureau). Alituri de aceste date de
ordin mai mult sociologic s-au mai addugat si alte elemente de naturd
psihologici, recunoscind ciisitoria drept o "societate conjugali pe care
0 creazi liber un barbat si o femeie cind isi angajeazi credinta lor in
vederea fondarii unei familii, asigurdndu-gi unul altuia binefacerile



materiale §i spirituale ale vietii iIn comun” (E. Baudin). Precum se vede
din aceste definitii lipseste tocmai continutul sacramental cel mai de seama
al Césétoriei, pe care nici sociologia si nici psihologia nu-1 pot exprima i
gpuiza. Teologia morala ortodoxa nu se multumeste si priveascd adevirul
césédtoriei la acest nivel i in aceastd perspectivd imanentistd. Ideea de
taind presupune ci birbatul si femeia, care devin mire i mireasi, nu
sunt nigte fiinte care prezintd doar niste functii fiziologice i psihologice
sociale i civile, ci sunt, in primul rind, cetiteni ai Imparatiei lui Dumnezeu,
chemati s3 transpuni in viata lor pdmanteascd comorile credintei cu valori
vesnice valorile lor vesnice. _

Acest adevar pe care il pretinde o autenticd definitie a casitoriei
privitd din punct de vedere crestin, implicd, la rindul lui, si notiunea de
frumusete. Purtitoare a unor puteri ale inceputului, puteri nemuritoare,
productive si reproductive, datoritd iubirii i in iubire, cisétoria este o
realitate de ordin spiritual, ce cuprinde in structura sa intimd universul
cosmic, nu mai putin lumea sociala i cea religioasi. "Taina aceasta
este mare, eu zic in Hristos §i in Bisericd" (Efes. V, 32). Cu aceste
cuvinte, Sfantul Apostol Pavel relevd ceea ce este intr-adevir nou in
casdtoria cregtind si care nu poate fi redus la 0 norma de viata untilitaristi
sau legalistd din gindirea laicd : posibilitatea de a transfigura unirea dintre
mire §i mireass intr-o realitate nous, realitatea imparitiei lui Dumnezeu.
Crestinismul nu a innobilat doar natura césitoriei, ci a zidit-o pentru a
doua oar4 in starea ei de "faind” , conferindu-i frumusetea supremd, iar
acest lucru inseamnd ceva mai mult decét spiritualizarea scopului pe
care ea il are incd de la creatie, mai mult decat purificarea legaturilor
matrimoniale care au avut de suferit de pe urma caderii. Natura umani
insasi, prin distinctia sexelor, ne aratd clar cd Dumnezeu este acela care
a voit instituirea cisétoriei. Birbatul si femeia au fost constituiti de citre
Creator, atat din punct de vedere corporal cit si spiritual, in asa fel incit
el sd se uneascd si sd se completeze intr-o comunitate de viatd si de
iubire, prin care se asigurd §i perpetuarea neamului omenesc. Taina
casdtoriel priveste "o noud nagtere din apd gi din Duh". Mirele devine
un singur trup, o singurd fiintd cu mireasa, dupd modul in care Fiul lui
Dumnezeu nu a incetat, dupa intruparea Sa, a fi El insusi, Dumnezeu
adevirat si om adevdrat. Taina deci nu priveste o simpld binecuvantare

cereasci conferitd unui fenomen natural, desi de origine divind, o simpld
aprobare de sus la dorinta de unire a mirilor, ci are ca obiect unirea reald
cu Hristos. In cursul implinirii ei, casatoria care presupune impreunarea
mirelui §i a miresei cu Hristos, ajunge si ingeméneze in sine aceste doud
naturi, fird ca si se poatd distinge vreodatd "natura purd" si harul ca
dou realitati puse aldturi. In unitatea firii comune, persoanele in Cisatorie
nu formeazi doar niste parti ale unui intreg, ci fiecare din ele, la randul ei,
este un tot, care isi giseste implinirea desdvarsirii in unirea cu Dumnezeu.
Sfantul Duh se face in aceste persoane principiul insusi al congtiintei lor
comune, care se deschide din ce in ce mai mult realititilor dumnezeiesti.
Nu fard o deosebitd semnificatie, in Sfinta Evanghelie, imparitia lui
Dumnezeu este comparati cu o nuntd -nunta Fiului de impirat- iar
dobandirea i € una cu participarea la ospétul Imparitiei.

E adevirat cd si in afard de crestinism nunta poartd pecetea
unui act religios care nu poate fi socotit o afacere privatd. Casdtoria
unica, intemeiatd pe dragostea eternd a barbatului si a femeii, o aflam si
in Vechiul Testament, insd numai ca o imagine ideald, cum ar fi in istoria
credrii primilor oameni, in Céntarea Cantirilor, in imaginile iubirii lui
Dumnezeu iubire ardtati citre poporului Siu, iar nu ca un proiect religios
concret. In general, cisdtoria a cunoscut in lumea precrestind un proces
de viciere profundi, pentru salvarea cireia a devenit necesard interventia
divind a lui Dumnezeu. Dar pentru a reda cisitoriei demnitatea ce i-a
fost ripitd, cu alte cuvinte, adevarul si frumusetea, nu ajunge religiei
crestine s-o apere ca pe un lucru natural §i permis. $tiind cét este de
periclitatid ordinea naturald pretutindeni unde pasiunile omenesti au joc
liber, ea nu ignora faptul ¢4 pericolul cel mai de temut se afla pe terenul
unde apetiturile senzuale se dezlantuie aga de usor. Istoria insdsi ne
confirma acest lucru. Ca si-§i ajungd scopul, care era acela de a ridica
natura zidit3 la gradul de curitie si frumusete, pe care le-a avut la inceput
in Eden, crestinismului i-a stat la indem4na un mijloc eficient pe care 1-a
introdus in viata credinciosilor lui. In acest fel, in lumea crestina, casatoria,
pentru a se afla la indltimea care corespunde exigentelor vietii din Paradis,
a fost adapostita dupa paviza unei consacréri liturgice. Dar Casétoria in
crestinism e mai mult dect aceastd restaurare edenicd, dobandind -”in
Hristos si in Bisericd”-incd “har peste har” (Ioan 1,16). De aici ratiunca



pentru care Biserica, in fata tuturor atacurilor indreptate asupra sfinteniei
supreme a i, a tinut todeauna ferm la prerogativele dobandite de cisitorie
"in Hristos". In noua ordine de lucruri, creatd de citre dumnezeiescul ei
Intemeietor, aceastd reunire sau convietuire, care pani atunci nu a fost
nici mcar un raport sinatos si natural intre partenert, a fost transformati
Intr-o consacrare religioasi dintre cele maj sfinte, intr-o sursd bogat si
vesnic fdsnitoare de sanitate sufleteasci §1 trupeascd, atdt pentru soti
cat si pentru copii. Biserica o socoteste, pe drept cuvant, in numsirul
tainelor sale. Avem aici o pild4, dintre exemplele cele mai concludente,
cd ordinea prezentei si lucririi Sfantului Duh in lume restabileste randuiala
naturald a vietii in integritatea ei si 0 pune in siguranti impotriva tuturor
atacurilor, dupa cum o si apari de toate denaturarile.
Diferenta dintre cisitoria pagand si Cisitoria crestind nu const3
doar intr-o schimbare de ritual sau de ceremonie, ci in faptul ci cea
dintdi priveste un contract ncheiat de citre un pdgan si o pagana, iar cea
de a doua priveste unirea dintre un crestin cu o crestini, ziditi amandoi in
Hristos si pecetluiti de Duhul Sfant care sdldsluieste in ei. Simbolismul
sacral, in crestinism, este mai mult decit o reprezentare ce se adreseazi
simturilor, pentru a ne aminti de nigte realititi de naturi duhovniceasci.
Imaginea propusi de citre Sfantul Apostol Pavel, in aceasts privinti,
este edificatoare: “duo in carne una” Unirea aceasta face parte din
categoria lucrurilor “ascunse cu Hristos in Dumnezeu”(Col. I11,3). De
aceea, numai mintea curatita de patimi poate intelege ceva din adancimea
acestui mister. Ideea sacramentali cere ca faptele mantuitoare ale lui
Hristos, chiar daci istoriceste au trecut, si fie iardsi prezente in mod
real. Realitatea méntuirii se obtine, dupa legea lui Hristos, nu printr-o
simpld distribuire de daruri st de haruri, ci printr-o mpreun triire si
unire cu Domnul. Nu invititura face pe crestini, nici ritualul si nici chiar
harul divin ca simpli aplicare, ci numai deplina unire cu persoana lui
Hristos, prin retrairea vietii Lui. Asadar, pentru definirea Cisitoriei crestine
nu ajunge si ciutim o formuli sociologica cireia s3-i conferim o
semnificatie religioass. Retriirea vietii lui Hristos, a jertfei Sale izbdvitoare,
idee ce nu poate lipsi din intelegerea nici unei taine, trebuie s3 insemne
ceva mai mult decat ajutorul”supranatural” pe care mirii il primesc cu
ocazia Cununiei. De la actul, si zicem asa, “‘contractual” prin care barbatul

si femeia isi dau unul altuia dreptul exclusiv i perpet}lu la m!me, precum
si la faptele procreerii §i cresterii copiilor, respectiv .la ajutorul V.'l'?ll
comune, gindirea crestind ajunge si gonceap’fi Césitoqa drept un mij S(:c
de a pitrunde in spatiul fericit al Imparatiei cqrestl; ’ Pen.tru. aceasta
Biserica recunoaste ca legitim si- “contractul con]ugal .'qunmtlt. Ea nu
tinde si inlature normele de viatd si exigentele societdfu in care ea se
afla. Ca atare, nu urmireste si distrugd lumea creats de DtAlmnezeu, q
sd o transfigureze din interior. E vorba de o transfigurare in adevar si
te' . .
frumuseCum e posibil ca Taina Cununiei s3 impreune in‘tr-o functie unica
natura si harul? lati o intrebare céreia logica formala nu-i p.oate‘ré‘spxinde .
Casitoria ca taini e cea dintdi incercare de refacere a~f1r1.1, prlYlti mjcr-‘c.)
perspectiva cuprinzitoare. Ea face parte din acele reallta.u marAl ale vietii
care au ceva substantial, ultim, unic, dar care se mamfesté 113 aspecte
multiple. Singura explicatie, pe care o putem da gc_estm fa_pt, estg in ;enzuz;
si acesta este esntial pentru intelegerea Cgsatonel, cd taina sollqanzp 2
cele doud planuri ale existentei: planul divin §i planul natural .plapul inteligi
si planul sensibil. In Casitorie intr3, asadar, un factor divin si gnul uman,
chiar atunci c¢ind vorbim despre natura ei aparent doar empiricd. Mgrea
valoare a tainei consti in aceea ci ea uneste in qu perma'.nent divinul
cu umanul, fir3 a reduce vreodat3 un plan la altul si fard a mtrogluce un
hiat, dureros pentru intelegerea noastrd, intre acestea (}oga. Tau}a este
un curent de continuid modelare a vietii, in vépfcii.le_carela intrd nemc?eFat
realitatea prezentei divine si realitatea naturii v121§11e. Ea goaAte fi priviti
ca o articulare in timp §i spatiu a celor doud planuri ce rdmén 1ngemanat.§
pentru vegnicie. De aceea a considera Casétoria numai sup raporFul nat}lnl
umane, adici a o privi numai dintr-o perspectiva soglologlca si psihologicd,
inseamni a devaloriza ideea crestind de Casétorie; tot aga fil}pﬁ cum a
nu tine seama de aceestea inseamna a ramane strdin de rfeahtatl. Factorul
um‘an e alcatuit de legile fizice ale naturii, pe de o parte, iar pe dealta ,'de
libertatea psihologica i realititile sociale. Factorul spiritual aparterle
realititii ultime, divine, si se constituie intr-o libertate Qe fond profund in
noi, 'inimcﬁt prin el participim direct la afirmarea lui 'transc.eixdentalé.
Realitatea elementului divin e confirmatd tainic in Hristos st in trupul
S#au: Biserica. Prin aceasta, Césétoria isi pierde caracterul ei de lucm



}umesc;, din afar3, pur natural, adici de o oarecare stare sociali cum este
'autoritatea sau magistratura". Unirea Mantuitorului cu Biserica Sanu e
pgnh'u Césdtoria crestind numai prefigurarea unui model sub chipul unirii
dintre doud parti. Mireasa se prezinid in mod necesar cu trisituri
personale: ea este persoana iubitd de Mirele s3u, si pe care ea 1l iubeste
la randul ei. (Cf Efes. V, 28-33). Cine este ins3 aceast3 persoani iubiti
de Mire?_Sﬁntii Périnti vdd in mireas in acelasi timp Biserica, precum si
fiecare din cele doud persoane care intr3 th unire cu Dumnezeu. “Taina
aceasta este mare ”(v.32). Ea apartine veacului prezent si viitor.

) Numeroasele degradari pe care le suferd ciisitoria, cu rasfrangeri
nemijlocite in viata familiei contemporane, sunt si ele urmirite in cartea
de fati. Ramﬁne totusi ca o analiz3 aprofundati a lor, la nivelul destinului
neamului roménesc in special, s fie abordati intr-o lucrare ulterioara.

A. Valorile iubirii
I. Demnitatea Cisitoriei crestine ca taind dumnezeiasca.

1. Aspecte morale privind relatia Cisitoriei cu celilalte
SfinteTaine

a) Insemndtatea Sfintelor Taine in viata crestind. Sfintele
Taine alcituiesc, in unitatea lor indestructibild, adevarata “viatd in Hristos™.
Fiul lui Dumnezeu, plecand cerurile si venind in lume, nu i-a diruit neamului
ales al Sau o religie oarecare, ci i-a ddruit Viata, i-a daruit propria Lui
viati. “Eu am venit ca (lumea) viatd sd aibd §i din belgug sd aibd”
(Toan X, 10), zice Mantuitorul. intr-adevir, Tisus Hristos a daruit lumii nu
doar o religie noud, i-a daruit Religia, i-a ddruit Viata. El insusi devine
viata noastrd, in sensul deplin al cuvantului. Ce avem mai sfant, mai
curat si mai de pret in noi se temeiniceste pe Hristos. Salisluind si lucrand
in noi, Fiul lui Dumnezeu ne creeazi din nou, dupd chipul si puterea Lui.
Astfel, unindu-se cu noi, conlucreazi la propria noastra desavirsire, la
mantuirea noastrd. Sfintenia lui Hristos, care ne patrunde si ne transforma
mereu, este harul divin, este viata lui Hristos in noi care ni se di prin
Sfintele Taine. Desi este vorba despre o realitate dumnezeiasca,
perceptibild doar prin simfurile noastre reinnoite §i transfigurate, ea ni
se impartigeste pe o cale vizutd si cunoscutd, intr-un agezimant oranduit
de Mantuitorul insusi. De aceea, putem spune ¢ prin Sfintele Taine
traim o viatd noud in Hristos, fird de care nu suntem si nu putem fi
crestini. Printre cele sapte Taine, la care tine cu tirie Biserica Ortodoxa,
se numira si Taina Casédtoriei’.

, fnsemnatatea Sfintelor Taine pentru viata morald crestind are
mai multe aspecte, pe care le vom aminti cu scopul de a pune in lumina
demnitatea Cisitoriei crestine. in primul rnd, Tainele sunt izvoare ce
improspateaza fortele morale ale tuturor credinciosilor ce le primesc cu
vrednicie. Harul divin pe care-l dobandeste cineva cu ajutorul acestor
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Tmne es§e puterea care il pune in legiturd nemijlociti cu Dumnezeu

izvorul .bmelui suprem. Crearea din nou, care nu este o simpld formule“;
sau o guppli figurd de stil, este rezultatul revirsirii in inima noastrd a
sfinteniei lui Dumnezeu, ea fiind innoirea, intirirea si cresterea puterilor
noastre morale, pand la “starea bdarbatului desdvdrsit” (Efes. IV, 13)

E vgrba despre o forti ce se trezeste in sufletul care se destea;;té la;
lumind. Nevrednicia omului vechi, care a tinut sd spund: “Nu fac binele
f)e care il voiesc, ci rdul pe care nu-1 voiesc” (Rom. VII, 19), se
inldturd deodats, iar credinciosul cu congtiinta innoits poate sz'; afm;le ;
“Legea duhului vietii in Hristos m-a izbdvit de legea pdcatului gi c;
mortii” (Rom. VIII, 2). Deci Sfintele Taine, care revarsi ih noi harul
dumilezewsc, zidindu-ne pentru a dou# oari sificandu-ne fii ai Celuj

Pregmalt, sunt fantdnile din care curge viata cea nous. E vorba de un
realism activ al prezentei lui Hristos in viata si activitatea noastra, firi ca
aceastd conlucrare si ia vreodati sfirsit. In acest teandrism,se afla

antrengti s1 Taina Cununiei, prin faptul ca in ea se afli sl se manifests

aceeasi relatie vie si sfintitoare a noastri cu Hristos 2.

b) Caracterul teandric al Cdsdtoriei ca taind. Harul divin pe
f:are-l dobéndim prin Sfintele Taine e, intr-adevar, cauza prefacerii noastre
¥ntr-o ﬁpturé noud, dar totodati e si motivul principal care face si apara
1mp?r§t1vul unei gandiri si al unei cooperiri morale cu energiile divine
luAcrarl qecreate ale lui Dumnezeu. Mislinul salbatic, dupa un exemplu ai
Santglul Apostol Pavel, nu va face niciodati roade bune, dar le va face
maslln_ul altoit. Omul aflat sub povara pacatului stramc;sesc ne invati
acelagi Apostol, nu e in stare si sdvargeasci faptele drepta’gii dar ;;e
acesteg le va savarsi credinciosul rendscut in Hristos, implini;ld toate
p9rupc1le divine. Prin Sfintele Taine crestinul dobéndeste atit posibilitatea
ca}t si obligatia unei noi vieti morale. “Dacd trdim cu Duhul. cu Duhul
sd §5i um{:ldm”, ne indeamna Apostolul (Gal. V, 25), adiugind ’la indicativ
1mperat1yul. Noile puteri spirituale nu pot fi privite ca o simpla podoabi a
sufletului reniscut, cici dobandirea lor are un scop si anume si fie folosite
pentru'z.i aduce roada bogati. Ele trebuie si actioneze in sensul descoperirii
faptul"n celei noi, in cele mai diverse conditii de afirmare ale vietii
Referindu-ne cu aceasts idee la Cisitorie, ca}e este 0 “taind”, ne dém
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seama ci vorbim adresindu-ne unei realititi faptice din sfera existentei
umane, care nu se poate reduce la un simplu ideal irealizabil. Diferenta
dintre “taina” §i “ideal” este evidentd. Taina nu poate fi o abstractie
imaginar, ci o experinetd in care nu este numai credinciosul care lucreaza,
¢i crestinul in unire cu Dumnezeu °.

¢) Caracterul epifanic al Casdtoriei ca Taind. Cu ajutorul
Tainei si in cuprinsul acesteia, realitatea umand se uneste cu realitatea
supremi a prezentei Sfantului Duh, fird ca cea dintéi sad-si piarda
caracterul ei uman. Dimpotriv, ea devine inc §i mai umani, mai autentic
umana, implinind un destin care este al ei pentru vecie. Prin realismul
sacramental privitor la Casitorie, gindirea ortodoxa isi descoperd o
conceptie integrald despre om si despre viata omenescd, in orizonturile
céreia isi afirmi adevirul siu autentic i definitiv, iar nu o simpla teorie
partiald si unilaterald. Taina sau “sacramentul” este “trecerea” la viata
adeviratd, la mantuirea omului, la transfigurarea vietii in lumina cereasca,
la epifanie. In acest fel, o taind nu va putea fi niciodatd confundata cu
magia, cici Sfantul Duh, care nu suprima libertatea nimanui, ii deschide
omului drumul spre lumind, conferindu-i posibilitatea unei vieti noi in
Hristos *. :
Primind Sfintele Taine, credinciogii au parte incd din lumea
aceasta de cereasca lumind. Apropierea de Harul divin al Tainelor
mAntuitoare e tot una cu apropierea de lumina cea pururea fiitoare. in
aceastd lumind, crestinul dobandeste simtirea prezenfei depline si iubitoare
a lui Hristos. Oricine primeste o Sfinta Taina si intrd in dumnezeiasca ei
lumina, face experienta intrarii in cortul cel neficut de mand al
Dumnezeirii, care este Duhul lui Hristos, intelepciunea si puterea lui
Dumnezeu. In acest sens, la Sfanta Liturghie se canti : “Védzut-am lu-
mina cea adevarati, luat-am Duhul cel ceresc”. Sfantul Apostol Pavel
ne vorbeste despre “lumina cunogtiintei slavei lui Dumnezeu™ care
striluceste in inimile celor ce fnainteazi in acest templu sfant al viefii
sacramentale ,”in fata lui Hristos” (I1 Cor. IV, 6). Fata Domnului e un
tainic izvor nesecat care face posibil un progres infinit in cunoasterea lui
Dumnezeu si in indumnezeirea firii omenesti, de care nu e lipsitd mai
ales Taina impartisaniei, Sfinta Euharistie®. Legdtura directd pe care
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trebuie s-o stabilim intre Euharistie sau Sfinta Liturghie si Casitorie
priveste locul central pe care Euharistia il detine n viata noastri crestin,
intruct aceasta face ca fmpirégia lui Dumnezeu, epifania, si devini
nemijlocit accesibild experintei noastre, personale si familiale ¢, Prin
Euharistie, Casitoria este cu adevirat o nous realitate a vietii crestine.

d) Caracterul eclezial al Casdtoriei ca taind. Eficacitatea
concreta a mantuirii -aduse prin Hristos ne este asiguratd, in genere, de
catre Sfintele Taine, eliberandu-ne astfel de orice moralism subiectivist.
Acest act nu priveste doar o relatie individual3 a credinciosutui cu Hristos-
Domnul, ci creeazi o legiturs intre toti aceia care se bucurd in comun
de unul si acelasi Domn., Prezenta reald a Méantuitorului in Sfintele Taine
devine focarul interesului nostru comun, fintina din care ne addpam
impreund, sursa harului de care ne folosim toti laolalti. Fiintarea in Hristos
nu este o realitate individuala. Cei ce sunt “9n Hirstos” nu sunt izolati, ci
toti impreuni constituie un intreg. “Nu mai este nici iudeu nici elin...
fiindcd toti suntem una in Hristos lisus” (Gal. I, 21). Aceasti nouid
realitate ce se naste intre Hristos si credinciosi, avand ca esenti o unire
adevdrati, este ea Insisi o taind, intrucit poate fi numiti “Hristos cel
Tainic™”. In virtutea actualizirii neintrerupte a tainei lui Hristos in Biserici,
tot ceea ce are umanitatea Domnului, care a venit pe pdmant, a patimit,
a murit si a inviat pentru sfintirea fapturii, trece i asupra celor ce il
urmeazi pe EL In acest orizont se inscrie si caracterul eclesial al Casatoriei
crestine, aceasti taind fiind intru totul distinéts de legitimitatea sa formali:
€a provine, nu atit de mult dintr-un rit religios special, cat din faptul ci
Nunta se infaptuieste datoriti legaturii dintre doud madulare ale unuia si
aceluiasi trup tainic al lui Hristos, orice Cisitorie avand loc “in Hristos si
in Biserica” 2. :

In desfisurarea rituali a tainelor divine, credinciosii participa
activla principalele momente din drama mantuirii. Toatz existenta cresting,
de la Sfantul Botez si pand la invierea cea de obste, este determinats de
comuniunea in moarte si viati “cu Hristos”. Hristos este subiectul prin-
cipal pe care se sprijind toat: viata crestind. El ne domini existenta. El
este cel ce se rastigneste, e ingropat si inviazi, dar “cu EI” st “In EI”, in
mod tainic, sunt si credinciogii rastigniti (Col. II, 19), ingropati (Col I,
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20), inviafi §i suiti la cer (Ef. IL, 6). Aﬁrmatia fé; cregtinii se rﬁs?gx}x{es;o sse
ingroapa §i inviazi in Hristos, nu e vala‘t??li decétin plamil tameAl ui Hris i{
care dobandeste infatisarea dumnezeirii sacrame’r,ltgle. Intrucat. am agrllm
in firea noastrd omeneascd “dumnezeiescul foc” gi am de?'em mvuzaér)e
noi, curate si sfinte ale Fiului lui Dumnezeu (I‘ Cor. 111, 17, Efes..b‘;1 , X
e de la sine ingeles faptul ci in Hristos dgzbmul n ppate sd "ald oc.i
Dup4 aceastd normd, iar nu dupa una extenoara? mn@ncﬁ,gdoban este §
Taina Casitoriei caracterul ei indisolubil, sfant si sfintitor °.

e) Caracterul parusiac al Cdsdtoriett ca ta?mi. Prin Sﬁntetlg
Taine, nu suntem numai inviati si unificati in Hristos, ci, asa cumln;e;rz; :
Epistolele pauline, suntem agezati in cer cu El (Equ.}l, 6; c‘f. Col. I11, ; 1
Hristos este in cer, Biserica este aldturi de mlre{e el. Vedep_gﬁ Aposto (111
ridica pe crestini in cer?, zice Sfantul loan Gurd de Aur .Gljl‘_]a lp;:itseto e
a arita ca ei au tot ceea ce are Hristos™'°. Piartasi ai v1e§1.1 Tui | stsz;
prin Sfintele Taine crestinii au dobandit arvuna tuturqr ‘punurllor. In.ag':e y
privinti, invatitura ortodoxd’despre Casdtorie se dlgtmge ‘cuAprecm.e le
ceaa altor confesiuni crestine, prin faptul ca sengul el 1?scerlt'lal il conStlt:;‘lz
dragostea si unitatea vesnicd a mirelui §i a mireset . Ei fac ‘;‘)ang blit
categoria celor despre care Sfantul Apostol Pavel spune cd “au iu

. . 8).
dtarea (parusia) Domnului” (II Tim. 1V, N .
i D?pﬁ ce am aritat caracteristicile generale ale Casatoriei crestine

ca Taind in viata morali a credinciosilor ortodocsi, punand .in relief loc:;
pe care-1 ocupd Taina Césatoriei in rﬁr}dul celor sapte Taine, ;;ut;rq
privim si raportul in care se afld Césétoria cu fiecare 'c‘lmtre Sfintele Taine,
tinAnd seama de perspectiva valorilor morale proprii.

2. Relatia Cisitoriei cu Taina Botezului

a) Sublimul vietii crestine inaugurate de Botez §i consacrate
de Taina Cdsdtoriei. Intrarea nostrd intr-o .noua legi:fur’ti 01A1 Durpnezeu
si integrarea noastra “in Hristos “se face prin Botez. “Cdfi in Hrzs;?s_ V-
ati botezat, in Hristos v-ati imbrdcat” (Gal. II‘I, 24). Botezul este .a.lrla
n’asterii din nou, inceputul vietii spirituale. Prin Botez suntem altoitt in
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butucul viei care este Hristos si devenim mlidinte ce se hrinesc din
sevele vietii Lui divine. Botezul nu este numai mormantul in care ne
ingropam, ci este si mormantul plin de slava invierii in care si din care ne
indlgim (Rom. VI, 3). Sfintenia primit4 in Botez trebuie s se manifeste
in sfingenia vieti, si in special, in sfinfenia vietii conjugale si a vietii familiale.
A existat o perioadi in istoria Bisericii primare, vreme in care, pentru
anumite cazuri speciale pe care le prezentau sotii de casatorie, intre slujba
Botezului si slujba Cununie nu avea loc nici un interval de timp. Cei ce
intrau in crestinism, in aceasts perioada, venind de la pagani, soti si sotie,
In urma unei impreuniri “civile”, primeau Botezul, spre “iertarea
pacatelor” si “Innoirea vietii”, in acelasi timp cu harul unirii lor intr-o viatd
crestind comuni. *Astfel, integrarea lor in viata noui avea loc prin unul si
acelasi act sacramental Taina Nuntii dobandeste, prin Botez, puterea
acestei uniri si a acestei integrari.”Eu sunt butucul viei, voi mldditele”,
le zice Mantuitorul,amindurora. “Ce] ce rdmdne in Mine §i Eu intru el
acesta aduce roadd multd, pentru cd Jard mine nu puteti face nimic”
(Ioan XV, 5). Sunt cuvinte care privesc deopotrivd Taina Botezului sia
Cisatoriei.

Faptul de a vedea in Taina Nuntii o innoire a Tainei Botezului,

desi cele doud taine riman deosebite, aduce cu sine consideratii din cele

mai importante privitoare la Casitorie. Avand in Taina Botezului mai
mult decat, in mod formal, usa de intrare la celelalte Taine bisericesti,
izvorul insusi din care curge “viata in Hristos”, ne putem da seama de
“comoara pe care o pistrim in vase de lut” (cf. Il Cor. IV,7) atit in
casdtorie, cit si in familie. Sfintenia ca putere formativi in Botez devine
lubirea ca putere formativi in Cisitorie. Tot ceea ce apare sublim in
Taina Botezului este sublim si in Taina Cisitoriei. Dupéa cum am mai
spus, in virtutea actualizirii neincetate a tainei lui Hristos in Biserica, tot
ceea ce are umanitatea Domnului, care a venit pe padmant, si se afli cu
noi in istorie, trece si asupra celor botezafi, in toate conditiile concrete ale
vietii lor, deci si a celor casdtoriti. Dumnezeu s-a descoperit in trup intr-
un fel unic, si, prin inviere, a sfintit sufletul si trupul, dupd cum i-a fixat si
perechii umane un centru , cu alte cuvinte i-a conferit existentei conjugale
un sens $i o tintd a desfisuririi ei.

o

In Botez, ne unim cu Hristos st devenim o “creaturi noui”.
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Suntem aievea midulare ale Trupului luiHristos, organe duhovmcestlt;t:e
Sfintei Biserici. Intr-adevdr, e un inceput ce se descopeljé ca 0 nou E
absolutdi. C#ci a primi Botezul inseamna in gandirea crestind prlmara:i a !
niscut din Dumnezeu (Ioan 1,13; Ion V 4; Ipan I11,5), a fi creat rAlu o:;.
virtual ci actual, pentru a doud oara. “Chiqr si in nagterea carnald pfln'lcaecf e
mamei primegte o simanta, dar mana divind o modeleaza. Asasi 151 holezi
apa devine un pantece pentru cel care se naste, dar harul ”11; u Cu
modeleazi acolo pe cel care este botezat pentru a dpua nastgre f u
alte cuvinte, Botezul este o retopire inte'gralé. a plasrrAlex umane §i 0 re 'z:icere
a ei in “Duhul lui Hristos”, afirmatie ce'depiseste in valoare orice Fl eiu a;
unei simple restaurdri virtuale a naturii goastre ante pegcqtum. a:ip !
unei existente noi pe care o dobandim prin Botez, gonstltumdAo a dou
origine a nostrd, inzestrati i ea cu o fmahta‘ie proprie, Seeaa} ce 1;11sSeamné.féntul
noi aptitudini i noi vocatii, il descoperd Méntuitorul, ‘11 irm g
Apostol Pavel si il comenteaza, pe misqra preocupinlqr, aprcggtezui
Sfinii Parinti. In perspectiva unei vieti noi pe care 0 qnagmegza dimré
Cisitoria crestin ne apare, in toat3 valoarea si derﬂnmtgtea ei, una dint
formele ““nasterii celei de a doua™. Prin urmjarAe, 9. reinnoire a wgtu crc;sltmg
in casitorie si in familie presupune, mai intdi, redescoperirea valor:

Botezului.

b) Botez si Cununie-"in Hristos si in BiseriAcd”. Considerand
Taina Sfantului Botez drept o nastere-inviere intr-qn inteles absqlqt, cﬁe
nu are nimic din sincretismul precrestin, de nuallti si esepté platonician: i,
o raportim la tot ce a savarsit si sﬁv@rsesteA inca Hqstos peg:irustpoi
Botezul ne intoduce in comuniune cu Hristos, in gomumgng cu g .1.nu
Lui”, cu moartea si invierea Lui. Spre a reda Feahtatea taunci a unirii lcu
Hristos, Sfantul Apostol Pavel intrebuinteazi diferite expresil. D‘iexemp 111
a boteza “in Hristos” (Rom. VL3; Gal. II1,27), a s? boteza“ in numeAe
Domnului Iisus” (I1 Cor. 1,13; VI, 11). E adevarat', msi, cd ﬁm%:f?a 111
Hristos™ nu apare la Sfantul Apostol aproape ;mc?lodata caore ¥m‘e
individual: cei ce sunt “in Hristos™ nu sunt 1zola§1,' ci totdciaung cogstletle
un intreg: sunt soti in cisitorie, membrii in fam111.e, frag g) chmowe, ! ;:‘;
in ce priveste Cisitoria, Apostolul Pavel ne fpreclzlzez.lza; , Taina acegz)
mare este, iar eu zic “in Hristos” gi “in Bisericd” (Efes. V, .
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Uniunea dintre soti nu apartine, asadar, existentei profane, ci vietii noi in
Hristos. Acest lucru nu este posibil decét prin faptul cd Fiul lui Dumnezeu
cel preamarit de-a dreapta Tatilui “Incorporeazi in Sine”, atrage in sfera
vietii Sale pe cei botezati potrivit unei randuieli divine consacrate. Aceastd
noud realitate, ce se naste intre Hristos si alesii S&i, nu este o simpla
atractie, ci o unire adevirati cu Sine, “impreuni-pirtisia” de la Efeseni
I11,6. Astfel, apare 14nga expresia “in Hristos si expresia “in Biseric3”,
amandoud referindu-se atit la Botez, cat si la Césatorie. Despre Biserici
aflam din Sfanta Traditie “ci este aceea care a iesit din rana coastei lui
Hristos, El ficand din ea mireasa Sa”'3. In ce priveste imaginea Biserici,
din aceasta perspectivi, suntem datori s3 cunoastem cele spuse de citre
Santul Apostol Pavel privitoare la viafa cea noud, atét in cisitorie, cét si
in familie.

¢) Imaginea mortii Méantuitorului la Botez si Cununie. De la
ideea fiinfdrii noastre “in Hristos”, Sfantul Apostol Pavel merge mai
departe spunind : “du nu gtiti cd tofi cdti in Hristos lisus ne-am
botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am ingropat cu
El in moarte prin Botez, pentru ca, precum Hristos a inviat din
morti, prin slava Tatdlui, aga sd umbldm i noi intru innoirea
viefii”(Rom. VI, 3-4). Si “fngropa,ti Jiind impreund cu El prin Botez,
cu El ati i inviat... v-a flicut vii impreund cu Sine” (Col. 11,12-13). In
ritualul Botezului avem de a face vizibil cu imaginea mortii, deoarece apa
primeste trupul celui ce se boteazi ca intr-un mormant; Duhul in mod
nevazut infuzeaza forta vie care refnnoieste viata si i conferd vesnicia.
In sensul acesta ne vorbeste i Sfantul Vasile cel Mare: “Existd o singur3
moarte §i 0 singurd inviere a caror prefigurare este Botezul. Pentru cd
Domnul a asezat legimantul Botezului, continind imaginea mortii §i a
invierii, apa realizAnd imaginea mortii, Duhul impartisind viata. Prin Trei
afundari si tot atitea invociri pentru ca marea Tain a Botezului si fie
implinita, pentru ca imaginea mortii s fie reprodusd si ca prin transmiterea
cunostiintei lui Dumnezeu cei botezati si fie luminati'*. Toate acestea
corespund faptului cd Mielul lui Dumnezeu s-a Jertfit pentru noi, pentru
a ne face partasi, inca de pe acum, la preamirirea Sa. Surprinzind in
adincime acest adevir, Nicolae Cabasila va rezuma intr-un cuvant o
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intreagd géndire teologica rdsariteand privitoare la asestv subiec?. “Pqn
moartea Sa, Domnul ne-a diruit puterea de a omora pécatul, iar prin
invierea Sa ne-a ddruit nasterea vietii celei noi”. ' .

Mai inainte de a se imbrdca cu slava invierii, prin proiectarea

asupra ei a unei lumini baptismale, Casétoria primeste pecetea Crucii lui

Hristos. Mirirea si cinstea in care se impogobesc mirii sunt simbqh.zate
de cununile martirilor. Cici drumul citre Imparétie este un marterlu, 0
stare teopatica. De vreme ce se hotdrdsc si intre, pe poarta cea stramtd
a existentei sau a lumii noi, mirii se cuvine sa respinga fari ech1vog }umea
veche, datorita cireia ei se afld sub apdsarea pacatului §i a mortii, ceea
ce intr-adevar inseamn crucificare si suferinti. Refuz.z‘lp‘d pe Du‘mneze.u
si cedind in fata realitétii raului, in momentele rastignirii Méantuitorului,
lumea veche s-a condamnat in primul rdnd pe sine. Nu Dumnezgu a
condamnat-o, ci lumea insisi s-a condamnat, iar odatd cu ea propria ei
iubire, descoperindu-i sfarsitul mort. Sotii care nu-si régtignesc eg01sn“1ul
si suficienta, care nu mor ei insigi pentru a se depagl, nu formeazi o
cdsdtorie crestind. Mai inainte chiar de adulter,nidolatn'zarea‘, care aduce
cu sine refuzul intelegerii Nuntii ca drum spre Impérdtia lui Dumnezeu,
este pacatul de moarte al cidsétoriei din zilele noastre.

a) Harismele Invierii in Taina Botezul'uf' i a Cdsdtorit.:f' . Pe
de alt3 parte, potrivit marii descoperiri a Evanghel_lel, misterul Crugu es!:e
si misterul noii creatii. “Prin Cruce a venit bucuria la toatd lumga . Prin
Cruce, miracolul creator pitrunde in existend. Crucea este si pentrq
Cisitorie, deopotrivi, ristignirea lui Hristos pentru o lume dScizuta ;1
epifania maririi Domnului si a introndrii Lui ca Pantocrator. Datzf-Mr-
sa toatd stdpdnirea in cer gi pdmdnt” (Matei XXVIII, 18), mirturiseste
Mantuitorul. Prin una si aceeasi Cruce se descoperd autocon.dgmnar.g‘a..
si sfarsitul acestei lumi, dar gi noul ei inceput ca fapt al dragostei si al grijii
infinite a lui Dumnezeu fatd de ea. Crucea este adevératul pom al vietii,
restabilirea axului lumii prin care creatia gseste 0 noud stabi}itate. Intr-
o foarte veche omilie pascald, autorul ei anonim, inspirat din Tratatul
asupra Pastelor a lui Hipolit, pronuntd aceste cuvinte: “Ace;t pom 'es'te
pentru mine o planeti a mantuirii vegnice; din el ma hranesc, prin radf’i.cmlle
lui ma inrddicinez si prin ramurile lui ma intind, roud se face bucuria mea
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si adierea sa m3 imbogiteste... O Paste divin... prin tine noaptea
Intunecoass a fost distrus3 si viata rispanditi asupra lucrurilor, portile
cerului au fost deschise... Datoriti tie cimara imensi a nuntii a fost
umplutd, toti poarta haina nuptiali si nimeni nu va fi aruncat afar ci nu

are haind de nuntd”'®. Numai in sensul acestor cuvinte putem infelege

cum demnitatea si vocatia Casitoriei, conferite sotilor printr-o consacrare
sacramentald, le di acestora puterea tainici de a transcende si de a
invinge finalitatea lumii vechi, limitele ei naturale, orizonturile ei inchise,
ca si de a trece intr-o alt3 lume, in lumea unei frumuseti ceresti prezente
pe pamént. Primind cununile pe frunte, lucrurile in totalitatea lor dobandesc
cu anticipare pentru miri, o pecete sacramentald, toate fiind vizute ca
niste daruri ale lui Dumnezeu §i totodati ca niste ofrande ce pot fi aduse
lui Dumnezeu.

Realismul traditional al gindirii ortodoxe, de origine baptismala,
ne obligd si vedem c3 esenta Tainei Cisitoriei este insdsi moartea-
invierea Mantuitorului in viata mirilor care se cununs. in mod real mirii
sunt ingropati “intru asemanarea mortii Méntuitorului”, precum in mod
real sunt partasi si invierii Lui. Pentru a sublinia acest adevdr, tradifia
rasdriteand pune in evidentd caracterul pascal al vremii in care se
sévarseste Cununia. In fiecare Duminici dimineata, auzim cantindu-se
“Prin Cruce a venit bucuria la toata lumea”. Este vorba despre bucuria
unei stari pure, care nu depinde cu nimic de acesti lume, dupa cum este
vorba si de lipsa recompensei pentru meritele noastre. Duminica, ziua
Cununiei, e sarbatoare pascali in sensul integral al cuvantului. E vremea
darului care poate fi numit §i har sau gratie'’. Numai acest dar, aceast3
bucurie are in sine o putere transformatoare, in directia bineluﬂi, singurd in

- masura sd schimbe conditia vietii umane, cici numai prin Inviere s-au

schimbat conditiile ontologice ale existentei. , N
Actul religios al Cununiei, privit ca un eveniment pascal al “4nmoirii
vieti”, are o risfringere deosebiti asupra intregii viefi cisitoriale si
familiale. fnsusirii acestui act in continua innoire 1 corespunde o seam3
de vocatii pe care le inspird nemijlocit Hristos-Domnul sotilor in cisnicie.
Relatiile acestora din urmi cu Mantuitorul vesnic viu nu se intemeiazi

doar pe niste norme, cu un caracter distributiv. Binele insusi ca idee .

centrald a vietii umane si sursd a tuturor evalugrilor vitale, ar rimane in

19

fond un bine normativ. Catd vreme binele se afla sub lege, el est.e doar
binele pe care omul il cunoaste duPé cidere, un bine d1n care 11pse§te
samburele de foc al prezentei divine. In unirea inimilor cu Hristos, lucrurile
stau altfel si se cuvine si le urmérim n noua situatie a celor ce se

cisatoresc.

3. Dimensiunea sacramentald a vietii conjugale.

a) Intelesul celor doud uniri a mirilor cu Hristos in Te a.ina
Cdsdtoriei. In Taina Cisitoriei, unirea mirilor pentru a fi “améindoi un
trup”, ceea ce Inseamnd a fi §i “amandoi un duh”, se sivargeste, con-
form viziunii pauline, “fn Hristos §i in Bisericd™ (cf. Efes. Y,3 1.-32').
Conceptul de unire, cu toate consecintele lui, este si el de .1nsp1ra§1e'
baptismald si corespunde “imbrécdrii in Hristos”, “Cdfi in Hristos v-afi
botezat, in Hristos v-ati imbrdcat” (Gal. 111,27). Imbricarea exprimid
unirea cea mai stransd cu Hristos. cdci nuami asa ne facem “impreund
odrdsliti” (Rom. VL5) cu El Baza indistructibild a unirii noastre cu
Dumnezeu, Inaintea oricarei alte uniri, o formeazi faptul c& suntem uniti
cu Hristos atat dup har, cit si dupd identitatea umanititii. Exegeza pe
care o face Sfintul Ioan Guri de Aur la Gal. 111,27 este concluden?é in
aceasta privinti: De ce nu a zis oare (Apostolul Pavel) : “Céti in Hristos
v-ati botezat, din Dumnezeu v-ati nscut™?, céci acesta ar fi fost rgzultatul
firesc al ideii! Ceea ce el exprimi ins3 aici este un lucru foarte infricogétor.
C3 Hiristos este Fiul lui Dumnezeu, iar tu te-ai imbrécat in El, avﬁr.ldu-L
in tine si identificAndu-te cu El, te-ai ridicat la o afinitate cu E:ll si Fe-al
fécut la fel”.'® Din spusele Sfantului Ioan Gurd de Aur aflam, in pnmu}
rand, ci prin unirea noastra dupi fire cu Fiul sdu, Dumnezeu a binevoit
sd dea unirii noastre cu El, prin har, o temelieintima si definitiva, deogrec?
comuniunea noastri cu Hristos, dupa umanitate, este temeiul comuniunii
noastre cu Hristos prin har, cele doud uniri, desi sunt deo.sebi.te, fiind
nedespirtite. Cum nedespartite sunt si cele doud uniri ce-i privesc pe
miri, “4n Hristos” si “In Biserica”. Numai prin améandoud, privite laolalt,
ni se descopera viata crestind, in oricare din conditiile ei, intru asgménare
cu Hristos. Prin unirea dupi fire cu Hristos, omul, neofit sau mire, are
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posibilitatea unicd si total noud de a muri cu adevdrat in Hristos si cu
Hristos, ca astfel sd poata “umbla intru innoirea vietii”. Asemanarea cu
Hristos in sine, descoperitd §i exprimatd ca realitate sacramentald, in
Taina Botezului ca si in Taina Nuntii, este expresia harului divin, al carui
inteles si scop este de a vindeca si de a transcede toatd ruptura dintre
omul vechi si omul nou, dintre formd si continut, dintre eros §i iubire,
precum s§i de a uni cu adevdrat umanul cu divinul, iard si iard, “Intru

innoirea vietii”. "

b) Lucrarea interioard a harului in viata conjugald. In
virtutea dobandirii harului unei Sfinte Taine, crestinul primeste forma lui
Hristos prin imprimarea in fiinta lui a “chipului Fiului lui Dumnezeu”
(cf. II Cor. IV, 4). Dupi o expresie paulind, el devine 0 “scrisoare a lui
Hristos” (cf. Il Cor. 111, 3). Astfel, ne este dat sd vedem cum Hristos-
Domnul, Fiul iubit al Tatalui ceresc, 1i smulge din adincul fiintei inima de
piatra (aluzie la tablele legii) si o inlocuieste cu o inimd sensibild de
carne. Pe aceastd noud tabld de carne a inimii, Mantuitorul igi intiparegte
nu doar noua lui lege, ci iubirea Lui, imprimandu-se pe Sine insusi.
Imbricat in Hristos, crestinul este imbritisat de chipul Domnului, chip
care se lipeste de el, “mai mult decit pielea care 1i acopera corpul”, dupd
o expresie a lui Nicoloe Cabasila. Viata noud, podoaba dumnezeiasci a
acestui dumnezeiesc chip, este intemeiatd pe o iubire divind supremd, pe
legatura ce uneste sufletul cu aceastd iubire pentru a fi mai puternicd
decét orice suferintd si chiar decit moartea. Din aceasti iubire, in cazul
Nuntii, se inspird iubirea sponsald i conjugald. De fapt, iubirea aceasta
constituie cel mai de pret dintre toate darurile Sfintei Cununii.

Amintind mai Inainte despre bine ca reper de orientare in existenta
umand, putem acum adiuga adevirul cd el nu purcede decat din aceastd

iubire. n lege, cAnd aceasti lege rdmaéne o simpld normd, binele se rupe

de fiinta si nu are nici o inrdurire asupra ei in sensul unei schimbari radicale.
Ins3 in Hristos binele, pe care se sprijind cisitoaria si familia, este un dar
prin care Dumnezeu reia legétura cu viata, triumfa asupra oricérei rupturi,
intreducandu-1 astfel in interiorul firii. “Dumnezeu este Cel care lucreazd
in voi, §i ca sd voiti §i ca sd savdrgiti, dupd a lui bundvointd”, ne
spune Sfantul Apostol Pavel (Filip. 11, 13).
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Hristos -Domnul care locuieste in cel care 1-a primit la Botez si
Cununie, devenind principiul lduntric al vietii sale, se afld si in afara lui,
descoperindu-se ca un model suprem de viatd. Unirea sacramentald cu
Hristos nu este pentru el numai temelie §i izvor, ci este, totodata, finta i
scop al vietii lui. Viata istorica a lui Hristos este concretizarea desavarsita
a sfinteniei divine. Dac in interiorul nostru se afla Hristos, lucrarea lui
urmeazi si se concretizeze intr-o viatd asemanatoare gi in afard noastra.
Sfintii Apostoli, mai intdi, se socotesc urmdtori ai lui Hristos, de aceea
indeamnd pe credinciosi si umble si ei aga cum a umblat Iisus : si fie
sfinti, dupa modelul Méntuitorului (cf. I Ioan II, 6: III, 7: I Cor. XI, 1,
Efes. V, 1). La randul lor martirii, pe care mirii i intruchipeazi simbolic
la Cununie, sunt si ei imitatori: “pe mucenici ca ucenici si urmaritori ai
Domnului dupa vrednicie ii iubim, ai cdror partasi si impreund ucenici sa
fim sinoi”, se spune in martiriul Sfantului Policarp (XVII). Intr-adevar,
cel care il urmeazi pe Hristos, cu pretul vietii, il §i cunoaste, dupa cum il
si iubeste, dincolo de tot ce este vrednic de cunoscut si de iubit in lumea
aceasta. La aceastd cunoastere si'la aceastd iubire sunt chemati i mirii
s cugete, auzind la Slujba Cununiei cAntarea: ““Sfintilor mucenici...rugati-vd
sd se mantuiascd sufletel¢ noastre”

In vederea urmarii lui Hristos in viata conjugald, Taina Nuntii le
reinnoieste sotilor credinta baptismald, a cérei fortd 1duntricd este
certitudinea prezentei Mantuitorului cu ei “pdnd la sfdrgitul veacurilor”
(Matei XXVIIL 20). De fapt aceasta certitudine nu atdrnd atét de ei, cat
de darul lui Dumnezeu pe care l-au primit la Botez i le-a fost randuit
intr-un chip mai deosebit la Cununie. In concret, ¢ certitudinea ce le-o
di integrarea lor in realitatea vietii §i a lumii restaurate, reinoite si rezidite
in Hristos la fnviere. A cunoagte lumea in Hristos, dupa slavita lui fnviere,
este de fapt a cunoaste ci totul in lume, si insdsi lumea, este darul iubirii
lui Dumnezeu, este autorevelarea lui Dumnezeu prin tot ce existd, este
chemarea de a recunoaste in toate pe Hristos, de a fi in comuniune cu El
prin toate, precum si de a dobandi si de a stipéni totul ca viata intru E1.%

¢) Caracterul spiritual al unitdtii realizate de miri si soti in
viata conjugald. Cu ocazia celebrarii Cununiei, spre incheierea randuielii,
adresandu-se lui Dumnezeu in vederea ocrotirii mirilor, preotul il roaga
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cu aceste cuvinte : “Primeste cununile lor in imparatia Ta!”. In imparatia
lui Dumnezeu mirii nu pot fi primiti decat cu conditia transfiguririi fapturii
lor printr-0 noua zdire, care si-i descopere “unifi intr-un gand i Incununati
intr-un trup”. Astfel se cuvine si precizim si faptul ci unitatea ce se
realizeazi in actul Cununiei nu este o unitate a lumii de Jos, ci a celei de
sus. E o unitate cireia Sfantul Duh fi incredintreazi o vocatie si o
misiune. In afari de unitatea de sus, in cuprinsul careia realitatea biologici
este profund transfigurati, rezultat al zdirii noii fiinte in Hristos, orice
unitate de jos poarti cu sine primejdia idolatrizirii sale, care o indeamn
sd-si faureascd un mit si si-si insuseasca o pseudo-misiune.

Chemarea mirilor la infiptuirea unei unititi de sus, care le
descoperi si le impirtiseste demnitatea vietii in asa-zisa “biserici

domestica”, nu este vocatia unei simple indeletniciri sociale, in maisura s3 -

realizeze pe pimant o fericire conventionali. Regisirea unei functii
sacerdotale, in cadrul acestei unititi domestice, i angajeazi pe miri intr-
o lucrare pe care Hristros insusi, mai intai, o sdvérgeste pentru binele gi
fericirea lor. Adevirul dezvaluit de Mantuitorul Tisus Hristos prin cuvintele:
“latd, Eu sunt cu voi pdnd la sfdrgitul veacurilor” (Matei XXVII,
20) priveste, printre altele, §i viata conjugald cym am mai spus. In acest
fel, oricare ar fi, dupa criteriilé acestei lumi, conditia unei cisatorii, mareati
sau umild, importanti sau putin semnificativi, ea capita un inteles nou si
devine o sursid de bucurie, tocmai pentru ¢ ea nu mai este fondati in ea
insasi, ci in Hristos. “Fie lumea, fie viata, fie moartea, fie cele viitoare,
tfoate sunt ale voastre, iar voi sunteti ai lui Hristos, iar Hristos al lui
Dumnezen” (I Cor. III, 22,23). Desigur, este si aceasta un mod de a
apartine unititii de sus.

Chemarea la unitatea de sus, la plinirea “ecclesiei domestica”,
este chemarea la comuniunea fin iubire, nu numai in sensul c3 mirii,
respectiv sofii, intrd intr-o nous legiturd de regisire si dragoste, ci, mai
mult, cd, prin aceasti iubire a unuia fati de altul, ei ingisi 1l descoperi si
altora pe Hristos. In cisitoriile apartindnd lumii cizute, respectiv unititii
de jos, domneste dezbinarea, separarea ce se manifest3 in diferite moduri
ale degradirii moravurilor, pe care iubirea “naturali” nu le suprim, ci,
dimpotrivd, ea este care le favorizeazi, provocand cu ele dezorganizarea
casatoriei §i a familiei. Specificul cisitoriei cregtine, determinat de valorile
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baptismale cu care este inzestratd “ecclesia domestica”, este
descoperirea si prezenta in lume a iubirii ca viatd si a vietii ca iubire.

. Realizindu-se pe ei in iubire, sotii sunt pastrétorii unei puteri in masura

si vindece rinile ciderii, aducind astfel cu ei roadele lucrarii divine de
care sunt stipaniti, iar acestea au o inriurire binefécitoare asupra intregii

" comunititi.?

Spiritualitatea ce apare ca desdvérsire in om, in urma dobéndirii

. darurilor baptismale, se concretizeazi drept realizare a unui nou ideal,
dar st ca implinire a unei vocatii, in care se oglinde;te asemdnarea
- crestinului cu Hristos. Ne raportim in special la vqcatla ce poart?. cu
" sine pecetea unei vrednici, cunoscutd cu denumarea de .demmtaAte
o impariteasci. Prin natura ei, ea este expresia regisirii omului ca stipan

al lumii, asa cum a fost rAnduit de Dumnezeu in Eden, dar mai ales aga
cum a fost reagezat de Hristos, prin sldvita Sa inviere, intr-un nou paradls.. :
De vreme ce intreaga lume este restauratd in Hristos, unpeazi cd s
responsabilitatea omului fatd de lume este innoitd, precum i in%iltata la
o demnitate corespunzitoare, ceea ce este tot una cu redobandirea de

" citre om a calitiitii sale de colaborator cu Dumnezeu intr-o noud lucrare

divini. Referindu-ne la soti, aceastd demnitatea impariteascd ia fqpna
unei slujiri mai deosebite, pe care acestia o exercitd in caQrgl unitatii lor.
spirituale, unitatea de sus. In cea dintii calitate de crestini, de oamefn
botezati, sotii sunt insircinati de Dumnezeu cu o misiune de seami in
noua ordine cosmica a lumii. impreuni cu Sfantul Apostol Pavel, Parintii
‘Apostolici, in polemica lor cu gnosticii, au subliniat in unanimitate adevarul

. ¢4 méntuirea nu este a spiritului in afard de lume, ci a lumii intregi pe

care omul o personalizeazi in sine in intregime. Hristos-Domnul gste
mantuitor al lumii, ceea ce inseamni al intregii ordini create, si nu mﬁntul.to.r
de lume sau din lume. Prin urmare, vocatia sotilor in calitate de crest'lm,
vocatie inaugurati de Cruce si fnviere, este faptul de a desgoperil in
spatele unei lumi invechite, in spatele unei puteri viclene stépﬁmtogre (tf
loan V, 19), inapoia tuturor degradirilor cosmice §i a “ruptun}or” emstent'e
pe pamént, revirsareca unei noi bundtdti, a unor noi frumqsegl,
apartinitoare noii creatii.> Noua zidire a lumii, cuprins3 ca atare ip umtaieg
de sus, este imparitia darurilor Invierii: “Cdutati mai intdi Impdrdtia
lui Dumnezeu si toate acestea se vor adduga voud” (Luca XII, 31).
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Cu toate acestea, felul in care universul este personalizat

(recapitulat) de soti in casatorie este un mod specific, creator de istorie.

Familia si neamul sunt laboratoarele invierii, iar in slujba lor se afld mirii si
sotii. Cu fiecare nou-niscut, neamul isi descoperi ndzuinta spre nemurire.
Avéand ca punct de plecare realizarea unei forme a Imparatiei lui
Dumnezeu in cisitorie si familie, ni se deschide perspectiva intelegerii
dimensiunii cosmice a unitdtii de sus, pusa in lumina de ideea unei noi
creatii ce are loc prin savarsirea Botezului §i Cununiei, idee pe care o
aflim la Clement Alexandrinul, Tertulian, Ciril al Ierusalimului etc.; fiind
veche in traditia patristicd. E bine si specificim adevirul ca numai intrucat
casdtoria este constituitd drept “ecclesia domestica” i se poate atribui
dimensiunea cosmici la care ne referim, cici numai unde este prezent
Duhul este prezentd Biserica i unde este prezenti Biserica este prezent
Duhul lui Dumnezeu. In iconomia Sa divind, Duhul se uneste din nou cu
apele creatiei pentru a efectua in ele o transformare tainicd, cum se
petrec lucrurile la Boboteazi, la Pasti si la Rusalii, pentru a le face capabile
sa comunice cu divinul si de a le permite si deving izvoarele vietii si ale
Indumnezeirii pentru cei care beneficiazi de ele. Noua creatie este
Biserica (Ecclesia) zidita pe apa, potrivit ardtérii din viziunea a doui a
Péstorului lui Herma. Hristos-Domnul este stinca Templului din care
tasneste apa cea vie, noua prezenti in lume a Sfantului Duh. Apa care
curge.din coasta Mantuitorului crucificat este insisi inundatia Duhului,
care se revarsd prin Hristos inviat. Caci Domnul in ziua ridicirii din
mormént s-a umplut de plenitudinea Duhului tocmai in vederea reinvierii
lumii §i a rdspandirii Sfantului Duh in intreaga lume. Casitoria este cel
dintdi cerc n existenta lumii care se constituie ca “biserici” pe apele
creatiei i intruchipeazi un univers propriu.

Tema de care se folosesc scriitorii perioadei primare pentru a
pune in evidentd ideea noii creatii este aceea pe care au aflat-o intr-un
text de la Iezechiel, unici de fapt in tot Vechiul Testament (Iez. XLVII,
1-10). “Aceastd apd (vie), care curge in partea de riscrit a i, se
va cobord in ses si va intra in mare si apele ei se vor face sdandtoase.
Toatd vietatea care migsund acolo unde va trece rdul va trai” (Iez.
XLVIL, 8-9). Potrivit textului in intregime, revirsarea acestor unde nu
face doar si creasca arborii intr-un desert arid, ci, datoritd ei, vietitile
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revin in existentd, desi se afld in apele moarte. E o viziune asemanétoare

cu aceea a osemintelor reanimate prin puterea creatoare a lui Dumnezeu

(Iez. XXXVII, 1-4). , e .

De vreme ce omenirea a facut in mod definitiv proba une
neputinte radicale, Sfintii Parinti nu asteapta ca, in urma cédgﬂi, lucryrﬂe
lumii si revini la forma lor de existentd din Eden printr-un simplu aj}ltor
de sus, dupa cum nici cisitoria si revind de la sine la sta'rea primorfiljalz'i.
Singura sperntd, dupa ei, apartine inifiativei divine care rela.gestul originar
al creatiei si rezideste ce a mai fost odatd zidit. Césitorla‘n'u-sl refapg
nici ea‘ordinea decat prin refacerea ordinii cosmice; dar §i invers, nici
ordinea cosmici nu se reface decit prin refacerea ordinii care prlvestg
cdsdtoria, cici cosmosul insusi participd la sfintenia divind prin oameni.
In sensul acesta se exprimd, intr-un fel, si Sfantul Grigorie de Nyssa.
Comentéand textul profetic de mai sus, el afirmi: “Aceastér apa
raspandindu-se in Galileea, va sfinti apele si va ajung?”ci tot sufletul
‘care va primi aceastd apa sa trdiascd si sd se sfinteascd™.

4. Raportul Cisitoriei cu Taina Mirungerii

a) Sensul legdturii Mirungerii cu Te aina"(,'dsdtori'ei . Taina
Mirungerii, in unitate cu cea a Botezului, este pregétltoarea si totodgta
sustinitoarea vietii liuntrice a Casitoriei. Céci erungereg estg tal.na
care ii confera plinirea Duhului. incepand cu perioada apostol.lci Biserica
considerd Mirungerea, pe care o priveste ca o lucrare prin excelentd
harismatic, drept darul desdvarsirii, taina prip care Sfa‘mtu} th se
daruieste pe Sine insusi, realizare deplind a fagaduintei pe care Mantuxtoryl
lisus Hristos o face ucenicilor Sai, cu ocazia Indltdrii Sale la cer. In
gandirea ortodoxd, aceasta taind nu este o simpla conﬁm.l'a’re.a doban(.hrlil’
harului baptismal. Sfintii Parinti insistd asupra “revarsarii” directe a'\/.'letll
divine necreate in inimile celor botezati. Mai ales Sféntul. Chiril al
Alexandriei, pentru care mirul sfintit este “semnul partigipérh noatre la
Sfantul Duh”, nu accepta nici o separare intre harul sﬁngltor‘care ne gste
impartasit, incd de la Botez, §i persoana proprie a Duhului, care ni s?
daruieste si, in acest fel, ne sfinteste. De aseamenea, Sfantul Chiril afirma
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cd prin Sfantul Duh in persoani, noi suntem incorporati Fiului si ca atare
indumnezeiti harismatic. 2

Avand de a face cu o infiere tainica, potrivit céreia cei botezati
sunt modelati din nou, reficindu-se in ei chipul lui Dumnezeu, aceasti
lucrare priveste si pe miri, ca i pe sofi, care sunt rezidii in unul si acelasi
chip dumnezeiesc. Impdrtdsirea Sfantului Duh cf. 1 Cor. XIII, 13 nu

se refera doar la o realitate personals, ci si la una sponsald sau conjugali,-

intrucét in esen{ este una cu impértasirea de imparatiea lui Dumnezeu.
Stim ca in anumite manuscrise ale Evangheliei Sfantului Luca, notiunea
de impiratie este substituits cu aceea de dar al Sfantului Duh, Prin urmare,
Stantul Duh este conceput ca realizarea insisi a imparitiei lui Dumnezeu. %
Imparitia aparfinind persoanei si comuniunii intre persoane. Prezenta
Sfantului Duh in miri si sofi, 1i face pnevmatofori, precum i §i predispune,
totodatd, la “sfintenie si nemurire”. Iar acest lucru presupune in primul
rand desfiintarea in ei “a sticiciunii aducitoare de moarte a pacatului”,
Sfantul Chiril va spune: “Noi bem aceastsi sevd a sufletului pentru
fecunditatea noastra spirituald”. *Aceasta, desigur, dupd ce firea umani
pdcdtoasd le-a fost curatitd prin spilarea baptismali.

Modul in care Sfantul Duh este conferit perechii umane poate fi
urmdrit dupa felul in care acelasi Duh Sfant pogoard in lume si se
impértiseste omenirii. Insuflat de Iisus ucenicilor Sai dupi Inviere (Ioan
XX, 22), Duhul este dat pe deplin Sfintilor Apostoli la Rusalii. Prin acest
eveniment se constituie, in conditiile istoriei, Biserica crestini, cu toate
structurile ei harice. In chipul limbilor de foc, Sfantul Duh a coborit in
foisorul din Ierusalim, peste “toti” ucenicii Domnului, priviti intr-o unitate,
ca §i peste fiecare din ei luat in parte. Mirungerea ca act sacramental
este o Cincizecime personald, prin care neofitul, redobandindu-si sfinfenia
chipului dumnezeiesc din el de la creatie, primeste pe Sfantul Duh, “har

peste har”, si devine midular al trupului tainic al Domnului. “Duhul ¢

Dumnezeu tainic, Dumnezeu interior, mai profund decit cea mai mare
profunzime a noastra. El di viata tuturor lucrurilor sinoi il respirim fira
sd-1 stim, fiind respiratia lui Dumnezeu in cea a lumii, in cea a omului...
Aceastd suflare vibreazi in tine, in vocea ta. Aceasta este suflarea lui
Dumnezeu pe care tu o respiri §i tu nu o gti” . 7

' Taina Cisitoriei face ca “cele dou sufliri”, ce apartin celor doi
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" soti, s devind o singura vibratie, s3 corespundi ontologic expresiei “doi

intr-un duh”. Méangaitorul se afl4 in adincul fiintei mirilor, in gul .lor con-
jugal. Iatd, intr-adevar, ceea ce Sfantul loan a scris: “de rze zubnﬁ unul
pe altul Dumnezeu locuiegte in noi. Noi stim cd locui{n in El 5i cd El
locuiegte in noi prin aceasta cd El ne-a dat Duhul Sau” (I Ioan, 12-13).

b) Valorile din viata conjugald, roade ale ijdntu{u‘i Dx.th din
Taina Mirungerii. Imperativele vietii morale in Casdtorie nu 5i au izvorul
intr-un simplu ideal, ci intr-o dumnezeiascd taina. Nhnem nu se poate
intreba dacd realizarea unei casnicii “ideale” este posibild ori nu.
Obstacolele care stau in calea ctitoririi Impéritiei lui Dumnezeu in lume,

" ceea ce insecamni si in familia cregtind, au fost inldturate de lucrarea

sivarsita pentru noi de Mantuitorul lisus Hristqs. Aces@ este si moﬁwl
pentru care, imitind patimile si Pagtile Domnului, in Taina Botezului, ne
putem bucura de praznicul Rusaliilor, de Cinzechneg noastrd personqlé.
Aceasti din urm3 sirbitoare, privitd in caracterul ei sacrarpental, vine
si desidvarseascd propria noastrd renagtere spi}'itualé., prin “uggerea
inceputurilor fmparitiei cerurilor”, cum se expnma's.féntul Ya51!e ce¥
Mare, ciici nici un obstacol nu mai sti in calea “impértasirii Duhului oricirui
trup”, potrivit vestirii profetului Ioil (cf. Fapte II,‘17). Pe'de‘ altd parte,
Duhul Sfint insusi vine in lume si ne uneascé cu Hristos. anmd ungerea
cea de viatii dititoare, nu suntem partagi numai unei noi gratii §1mple si
neipostatic:,e: “Caci suntem templu al Duhului, e):gstent si subzistent, ca
ii ce ne-am im it prin unire cu Hristos”.

e Daci Bcﬁizr?corr)lferi omului n3scut din “api §i din Duh” un
inceput de existentd spirituald reald, ungerea cu Sf@ntul Mir, care umeaz§
imediat acestei lucrdri divine, 1i impartageste viafd i inténrg, elap si
consolidare. E vorba despre energia si dinamismul care permite fiintei
nou formate deplina realizare a capacititilor sale. Cand vine Sfantul Dubh,

" in ultima z a Cinzecimii, inaugureazi cu adevarat viata din belsug si

ilnparé.gia lui Dumnezeu pe care ni le comunicd att in mod personal, cat
§i comunitar, sponsal §i conjugal. Sfantul Duh, pe care Hristos 1-a avut
din vegnicie ca pe viata Lui, ne este dat acum ca wataAnoa;strﬁ, v1a:ta
césitoriei si familiei noastre. Cisitoria crestind ca atare? in §apul cirelg
sotii sunt pnevmatofori, este depozitard a unei valori spirituale noi.
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“Ascunsd cu Hristos in Dumnezeu” (Col. 1II, 3) , viata sotilor
- deobandeste un sens superlativ.

Pentru miri i pentru soti, Mirungerea apare astfel drept o taini
de forta care 1i inarmeazi ca pe niste soldati si atleti ai lui Hristos. fnrolarea
lor in apostolatul iubirii harismatice devine un fapt real in méisura in care
el se inspird din izvoarele atotputerniciei prezente a Sfantului Duh. Céci
prezenta Duhului nu este doar una cu puterea credinciosiei si a bunévointei,
a devotamentului si a fidelitatii, desi le contine i le implici pe acestea.
Ea este expresia ultima a oricirei virtuti, sfarsitul si depisirea tuturor,
pentru cd aceastd prezentd este realitatea insisi in care tot ce existi isi
are implinirea.

¢) Dobéndirea Sfantului Duh ca putere innoitoare a vietii
conjugale. Dobandirea Sfantului Duh, pe calea deschisi de Taina

w A

Mirungerii, atit de necesari in vederea atingerii scopurilor unei cisitorii

crestine, in raport cu darurile primite de miri §i soti ca neofiti incidela

Botez, nu priveste un oarecare progres ce urmeaza a se infaptui in viata
conjugald, un simplu augment al harului dumnezeiesc, ci o reali desivarsire
prin Duh a chipului lvi Dumnezeu viu si operant, unul si acelasi, in cele
doud persoane ce compun perechea umani. Si ne reamintim textul de la
Genezd 1,27: “S$i a fdcu Dumnezeu pe om dupd chipul Sdu ; dupd
chipul lui Dumnezeu l-a fiicut : a ficut barbat si femeie”. E vorba
despre o inflorire harismatici a tuturor fagaduintelor si, totodati, o depésire
a tuturor facultatilor naturale, proprii intemeierii cdsdtoriei, pe care tot
Sfantul Duh le pune in migcare. “Puterea de lucrare intru slava lui
Dumnezeu”, pe care o conferd Datitorul de viatd, este un dar superior
tuturor harismelor, o manifestare a puterii lui Hristos. El face ca viata in
casitorie sd fie viatd , bucuria bucurie, iubirea iubire, frumusetea
frumusete. Unul si acelasi dar pecetluieste pe miri §i pe soti, adica i
arata si confirma ca madulare ale Trupului lui Hristos, cetateni ai Impiratiei
lui Dumnezeu. Prin aceastd pecete, le redi cu adevirat propria lor
identitate casitoriald, 1i hirotoneste™ spre a fi ceea ce Dumnezeu, din
vesnicie, vrea ca ei sa fie, relevind personalitatea lor autentici ce se
defineste printr-o viati in doi. %

Ceea ce constituie “in principiu” forta prezentei Sfantului Duh in

~ Chipul se cuvine si devind asemanare, ne limureste Diadoh al Foticee
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viata conjugali, nu e, insi, tot una cu eﬁcacitatea reald, 'cu'putereg efec?iv -
innbitoare la care ne referim. Tot ceea ce este real se cuvine s3 fie act.n;v

1.2
Santul Duh asigurd desavarsirea in dragoste a sotilor . $i _s"ucgesul
infaptuirii vietii celei noi in familia crestina, din orice loc-‘$1 orice timp.
Multi soti, insd, dacd nu chiar prea multi; nu fructifica de log, in v1a;ca lor
cominié, harul sfintitor. $i chiar mai mult: par si ignq_re pana si eﬁc‘agtatea :
Tainei Euharistiei, dovedind ca nici aceasta nu are nici un ecou in existenta
lor. La drept vorbind, eficacitaca Tainelor, privite in unitatea lor rea}é si
functionald, formeaza un tot organic. Din aceastd cauzi, suntem obhgatl'
sd d{stingem temeiurile sacramentale formale, pe care le primesc tf)!il
mirii si sofii, de efectele lor, care nu mai sunt ale tuturor, ci numai a
acelora care, rivnind la roadele Duhului, se Incred in lucrareat pe care
Dumnezeu o sivarseste prin ei. Nu putem omite adevarul ca .11t.>ertatej¢1.
umani are un cuvant deplin in conlucrarea omului cu harul.dlvm. Sotii
sunt chemati ca prin “ostenelile si sudorile” lor personale, prin actfelq 'lor
de voint, disciplinate prin ascezi, sa imbritigeze noul continut al v1e‘g11. ce
li se coflferé de citre Duhul Sfint. Astfel, prin interventia Paracletului i
ridicAndu-se in mod liber in sfintenia pe care au primit-o de la E}, sd
ajungi la transformarea §i transfigurarea propriei lor exi.stex'lgc.a “in Hn‘sto§
siin Biserici”. fn unanimitate, Parintii Sfintei noastre Bl_SﬁlCl formuleazi
acest advertisment: “Darul nu serveste omului la nimic dacd omul nu
conlucreazi cu el”. Pentru aceasta, insi, prioritatea §i gratuitatea darului
riméne pentru Périnti o axioma. ™

-d) Darul Sfantului Duh si vindecarea (‘lrbm.'eluif geneal?g?c.
Chemarea suprema a oricirui crestin care a primlt .T'al’na‘ Botgzuhp sia
Mirungerii este aceea dea reda vietii vesnicia §i vesniciei viata. Implmlrea
acestei meniri tine de participarea la lucrarea Sfantului Duh care, in cml
celor doud taine, creeazi din nou firea omeneasci, curdtind-o si sﬁn’,tmd—'
o, pentru a o uni cu Trupul lui Hristos. Sfantul Duh impérté.seﬁte, mai
intai, persoanei umane dumnezeirea, dar o confera, cum am vazut mai
inainte, si perechii umane, facind sa fructiﬁge ur}ul s agelasl dar baptis-
mal si penticostal in viata comuni a celor doi soti. Vorbind de acest mod
de existentd crestind, suntem siliti sd observdm sensul ce-l poate avea
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innoirea 51 sfintirea atunci cdnd in cauzi nu se afld doar persoana, ci
perechea. In cisitorie avem de a face, pe langd calititile si aptitudinile
specifice ale partenerilor, cu o zestre biologici si spirituali ereditara, pe
care 0 poartd cu ei cei doi soti. Viata cea noud, pe care Sfantul Apostol
Pavel o defineste ca fiind “trdirea in Duhul si umblarea in Duhul”
(Gal. V, 25), nu inseamni o alt viafii pe care ne-a dat-o Dumnezeu sinu
este un succedaneu; este una si aceeasi viafd pe care ne-a dat-o
Dumnezeu, dar transformata si transfigurati prin Duhul Sfant. Aceasti
viatd noud vine in intimpinarea arborelui genealogic, care nu este altceva
decit zestrea ereditara a perechii umane, cireia vrea si-i vindece ranile,
redandu-i v1goarea si ridicind-o la integritatea firii restaurate si reinnoite
in Hristos. In pragul vietii noi este infiptd Crucea, iar valoarea singelui lui
Hristos o reflectd Sfintele Taine. De aceste izvoare de sinitate se leagd
marile nadejdi ale vindecirii arborelui genealogic in viata crestini.
Modul in care arborele genealogic ar putea si fie supus unei
lucréri sacramentale purificatoare ni-1 limureste, in oarecare masury,
explicatia care se da, in cateheza perioadei crestine primare, Tainei
Botezului $i a Mirungerii, intr-o maniera mai deosebiti. Astfel, Botezul
reproduce, prin actul cufundarii neofitului in api, mai intdi, itinerariul
figurativ al rdscumpararii, in sensul in care cel ce se boteazi sc afli pe
urmele Méntuitorului care patimeste, moare si invie. Cufundarea in apid
nu semnificd numai coborarea cu Hristos in moarte, ci si coborérea in
iad, iar scoaterea din apa semnificd intoarecerea spre ziua cea neinserati.
“Lumina de pe Iordan”, care striliceste in lumina acestui act sacramen-
tal si ne dezvaluie iluminarea intunecimilor infernale, am putea s-o punem,
urménd explicatiei Sfintului foan Gura de Aur, in legituri cu Taina
Mirungerii. “Iluminat, botezatul se uneste in chip sacramental cu sufletele
care s-au urcat cu Hristos din iad spre viata eterni” . Iati cuvinte care
privesc o intrventie direct3 a Sfantului Duh in vita celui botezat. Coborarea
la iad, pe care neofitul o parcurge astfel cu Hristos §i-l face s treaci
prin triduum, afl o semnificativa paraleli cu sensul slujbei inghenuncherii
din ziua de Rusalii, de la Vecernea mare. In una din rugiciunile pentru
morti, de la aceastd slujba, se face, e adevarat ntr-un mod implicit, o
referire atat la coborarea lui Hristos in iad, cit si la mangiierea pe care
adormitii o primesc, cu ocazia Rusaliilor, de la Duhul Sfant. Harul
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supraabundent al Rusaliilor are, potrivit numeroaselor datini stribune de
la noi, puterea vindecarii arborelui genealogic, iar acest lucru nu mati este
implicit, ci explicit.

Seminficatia zlei de Rusalii, zi unicd in istorie si existentd, ne
este descoperitd de cdtre Mantuitorul lisus Hristos insusi cand spune : “
In ziua aceea (ziua Rusaliilor) veti cunoaste cd Eu sunt in Tatdl Meu
si voi in Mine 5i Eu in voi” (Ioan XIV, 20). Prepozitia in din aceste
cuvinte ale Domnului, atdt in expresia “in ziua aceea”, cét si in
expresia "Eu sunt in”, ne deschide perspectiva unei ‘in;elegeri tainice.
Mai intéi, ea vrea sd spund cé nu-l putem cunoagte pe Sfantul Duh decét
inlduntru nostru, prin lucrarea in care Duhul ni-l reveleaza pe Hristos in
noi, ca si prin prezenta Lui care se manifestd in diferite chipuri ale unor
mari impliniri sufletesti.® In acelasi fel ne si indic3 prezenta Duhului in
momentele alese din viata oamenilor, momente cind viata este plind de
viatd, pentru ca realizeazi in existenta acestora ziua fericirii, ziua unici a
unei Cinzecimi providentiale. Un eveniment de acest fel este si cel care
priveste Cununia, iar momentui in care ¢a are loc nu este altul decit
acela al unei Cincizecimi. O veche traditie a Ortodoxiei romanegti are in
vedere un anume ritual de binecuvantare a coroanelor din spice de grau
verde, cu ocazia slujbei Ingenuncherii de la Vecernia Rusaliilor, urmand
ca la toate cununiile mirilor dintr-o parohie, de peste an, si fie folosite
drept cununite. Aceasti binecuvantare se sivarseste in acelasi timp si
cu aceeasi slujbd, cel dintdi si cel mai eficient remediu al arborelui
genealogic.insi “ziua” si fericirea nu provin din motive care si apartini
lumii acesteia, desi se traduc prin bucuria impreuné-vietuirii cotidiene; ci
sunt rezultatul revirsirii Duhului descoperit de cuvintele Mantuitorului.
“Rodul Duhului este dragostea, bucuria, pacea, z‘ndeluga—rdbdarea
bundtatea, bundvointa, credinta, blandetea stdpdnirea de sine”
(Gal. Vv, 22).

5. Raportul Cisitoriei cu Taina Euharistiei.

a) Comuniunea euharisticd revelatoarea continuturilor
tainice ale Cdsdtoriei. A considera, impreund cu crestinii epocii primare
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sia celei patristice, ci pecetea divina ultimi pe actul Casitoriei nu poate
fi alta decit cuminecarea celor doi miri din acelasi Potir, la Sfanta
Liturghie, e tot una cu a vedea in unitatea cisatoriei un mod de existentd
teandric prin care aceasti unitate se integreazi in opera riscumpdritoare

- a Mantuitorului lisus Hristos. In Taina Eubharistiei, care este mai mare

decat oricare dintre Taine, si totodatd desdvarsirea celorlalte, intrucat le

~conduce spre culmea bogitiei spirituale, Hristos Domnul insusi este Cel

care opreste “sdgetile vrismasului” lansate din afari asupra celor
credinciosi, ocrotmdu-i §i aparandu-i din toate partile. Mai mult decat
atét pe cei ce se unesc cu El in Taina Nuntii n ii desavarseste. Orice
imperfectiune intiinitd inlauntrul vietii conjugale este inlaturata,
neintelegerile dintre miri §i soti sunt indepartate, distantele nepotrivirilor
dintre ei sunt suprimate. Ceea ce se petrece intre Hristos si sufletul
fiecaruia dintre cei doi devine un fapt semnificativ i pentru unirea lor.
Cuminecéandu-se cu Hristos euharistic,mirii nu dobandesc doar ceva de
la El, ci pe El insusi, nu primesc doar citeva raze de lumin, ci primesc
Soarele intreg, nu se invrednicesc doar de un dar din multimea de daruri
ale Sfantului Duh, ci de Sfantul Duh insusi, odati cu Trupul si Sangele lui
Hristos. Céci Trupul Domnului nu provine din viata omului, ci din Duhul
Sfant al lui Dumnezeu (cf. Ioan I, 13). In aceste conditii, din momentul in
care trupul mirilor, sufletul, facultatile, respectiv fiinta lor in intregime,
devine spirituald, tindnd seama tocmai de unirea fieciruia din cei doi cu
Hristos, ajung a privi impreund, mire si mireas, sot si sotie, lumea in care
trdiesc, precum Dumnezeu o priveste, a o iubi precum Dumnezeu o iubeste,
dupd cum si a se regdsi unul prin altul precum Dumnezeu voieste.

Ceea ce face, asadar, incontestabila superioritate a Euharistiei
in raport cu celilalte Taine, pe langa faptul ci “la Sfanta Masi gisim
viata in cea mai mare intensitate a ei”, rezida in ceea ce ar putea si
exprime termenul de “’posesiune™; “primim nu darurile Sfantului Duh, ci
pe Binefacatorul insusi, comoara care cuprinde toati plenitudinea harurilor
34 {n cuvintul “posesiune” trebuie, insi, si vedem trei sensuri specifice
ale impartdsirii cu acest suprem Dar, cu consecinte ce se dovedesc im-
plicate in Taina Casétoriei.

Mai intéi, e vorba despre caracterul posesiv al primirii
Mantutorului insusi in faptura si viata celor ce se cuminecd, iar nu de
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oarecare dobandire doar material-partiald a Piinii euharistice. Faptul
euharistic in sine nu poate fi privit decat in urmétorul fel: Nu dumnezeiasca
Paine este asimilatd de cel care o médnancd, ci Péinea vietii este cea care
schimbd, transformi si asimileazd pe cel care 0 ménancd, cici acesta
din urma, fiind migcat de Duhul, trdieste mai departe in functie de Piinea
cereascd, in functie de viata care este In Hristos.?* Aceasta transformare
profunda, prin care Hristos isi impdartdseste celor ce se cuminicd
“personalitatea” Sa, este conditia realizirii unirii sfinte si indisolubile dintre
miri. Unirea face parte din categoria lucrurilor “ascunse cu Hristos in
Dumnezeu” (Col. 11, 3). Mantuitorul insugi confirma adevirul : “Asa
incdt nu mai sunt doi. Deci, ce. a impreunat Dumnezeu omul sd nu
despartd” (Matei XIX, 6). In felul acesta, Hristos - Domnul, pe langi
faptul ca i invitd pe miri la dobandirea cununii ceresti, 1i elibereazi de
toate servitutile distructive, 1i recreazi, in sensul ca-i naste din nou unul
pentru altul, i face fii ai lui Dumnezeu. In aceast3 calitate de fii le deschide
calea Tmparitiei si fi introduce in “Ecclesia domesti¢a”. Nu numai ci le
arati dragostea Lui, dar 1i §i antreneazi pe acest drum nou, i sustine i 1i
convinge de faptul cd au inaugurat un destin comun.

. A doua consecintd a primirii Euharistiei este unirea personald a
eelor ce se cumineca cu Hristos, unire prin care mirii ajungﬂ intr-un con-
tact nemijlocit cu Mantuitorul, agezati fiind fatf in fad cu El. In organismul
supranatural constituit de Mantuitorul Iisus Hristos cu alegii Sai, care
este Trupul tainic al Sdu, aceastd unire personald vizeazi nu o alcétuire
abstracti, ci madularele acestui “trup tainic” in interiorul pleromei divine,
Se pune in evidenti astfel puterea si intimitatea legaturii ce se stabileste
Antre Hristos, Centrul viu al acestor madulare, si cei doi miri. Hristos este
butucul vitei pe care sunt altoite noile ramuri, care sunt mirii, §i care nu
pot exista §i nu pot creste, ca fii ai Imparitiei, decat in “Hristos si in
Biserici”. Acesta este i sensul in care mirii devin contrupesti, nu numai
<u Hristos, ci si laolalta. Fiecare mire trdieste si simte viata celuilalt ca
viatd a lui proprie, luminati de mintea lui Hristos, precum si sensibilizata
si indreptati spre bine de Duhul lui Hristos “Cel ce rdmdne in Mine i
Eu in el., acela aduce roadd multii” (loan XV, 5). Asadar, mirii nu

- sunt numai inruditi, ci realmente”consangeni” (cf. Eles. III, 6) cu Hristos

si intreolalts, incat nu-si mai despart, dupa ce isi aduc si aportul vointei lor
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proprii, nici darurile si nici aspiratiile, nici gandurile si nici simtirile. In
sentimentul lor comun de diruire deplini Iui Dumnezeu, murind tainic
impreund cu Hristos, ca si in starea lor de pregustare a stdrii de inviere,
ei constatd ci noua lor legitura, prin Séngele dumnezeiesc, devine mai
importantd si mai esentiald decét legitura parinteasci naturald : “Va
ldsa omul pe tatil scu i pe mama sa”.%

A treia consecinti de care se cuvine si tinem seama, avind ca
punct de reper adevirul ci dincolo de Euharistie, in raportul nostru cu
Hristos, nu se poate merge mai departe, priveste orizontul spiritual-cos-
mic al actului Cuminecirii. Daci nu suntem indrepttiti s4 adiugim nimic
relatiei cu Dumnezeu, in schimb suntem chemati s3 inaintim infinit in
cuprinsul acestei legituri ; nimic nu ne impiedica dorinta, setea noastri
de bucurie i multumire, nimic nu ne ingrddeste nizuinta noastri de a ne
vedea fericiti. Dar bucuria, inainte de a fi bucurie pentru ceva, este
multumire pentru “binefacerile lui Dumnezeu revirsate asupra noastra,
vazute si nevdzute, aritate §i nearitate”, ce ni se diruiesc la Sfanta
Liturghie , ca plinitate a fericirii din rai a sufletului “care vede fata bunatitii
lui Dumnezeu cea nespusi”, ca frumusete a unei lumi rezdite in Hristos,
Ce se petrece cu ocazia cuminecirii mirilor, inainte §i odat3 cu infiptuirea
acestui act, e lucru demn de relevat. nainte inca de impértisanie, mirii
1i aduc prescura lor la Sfantul Altar, fn momentele inaltarii, prin mijlocirea
preotului slujitor, i5i incredinteazi ofranda Méntuitorului Iisus Hristos,
“‘care primeste péinea in sfintele, preacuratele §i neprihnitele Sale miini”,
Aceasta inseamn3 ci Hristos primeste materia, lumea, fiptura, iar mirii
sunt ei insisi din nou martori la zidirea din nou a lumii, la recreerea ei ca
“hrand nemuritoare a-raiului”. Asadar, universul creat de Dumnezeu este
chemat si devini pirtag cu mirii la iubirea Tatilui Ceresc pentru tot si
pentru toate. Cuminecarea cu Trupul si Singele Domnului se face “spre
trezirea sufletului, iertarea picatelor, spre impértisirea cu Sfantul Duh”,
dar si spre “plinirea fmpéritiei cerurilor”. Acest din urma scop descoperi
caracterul eshatologic al Euharistiei, dar si adevirul ci Imparitia este de
pe acum déruita Bisericii, deci §i Cs3toriei, ca ecclesia domestica, tocmai
pentru ca impartagirea mirilor face ca cerul si pAmantul si se uneasc
prin acest act, la care cei doi iau parte. >
: In cele di urma, se pune intrebarea : ce urmeazi in cazul

335

impértasirii mirilor cu nevrednicie ? Unicul raspuns ni-1 di Sfantul Apostol
Pavel :”Oricine va mdnca pdinea aceasta sau va bea paharul
Domnului cu nevrednicie, va fi vinovat fatd de trupul si sdngele
Domnului. S& se cerceteze insd omul pe sine i agsa sd mdndnce din
pdine §i sd bea din pahar. Cdci cel ce mdndncd si bea cu nevrednicie,
osdndd isi mdndncd §i bea, nesocotind trupul Domnului. De aceea,
multi dintre voi sunt neputinciogi gi bolnavi si multi au murit.Cdci de
ne-am fi judecat noi ingine, nu am mai fi judecati” (I Cor. X1, 27-32).
Cuminecarea cu nevrednicie, in aceasti ocazie, este una cu intrarea in
Césitorie printr-un sacrilegiu. Urmarile acestui sacrilegiu sunt nebnuit
de grave, nu numai pentru ci se rasfring asupra vietii conjugale in
intregime, ci §i pentru cd patrund in vistieriile vietii neamului.

b) Integrarea actului nuptial in taina Sfintei Liturghii. Sfanta
Euharistie nu este numai o noud imbogatire in har, pentru toti cei ce
ndddjduiesc sd ajungd la “statura” Domnului, ci este impirtisirea de
Hristos insusi, este izvorul vietii divine. Prin ea se realizeazi cea mai
intim3 unire posibild intre Hristos si credinciosi, dupd cum am mai vizut.
“Cel ce mandncd trupul meu §i bea sdngele Meu, petrece intru mine
§i Eu intru EI”, a spus Mantuitorul (Ioan VI, 16). Euharistia face ca
Biserica pamanteasci si fie intr-adevir Biserica lui Dumnezeu, Hristos
devenind capul unei comunititi care este astfel trupul Lui, prin inliturarea
oricdrei bariere intre procesul istoric si eternitate. Fird integrarea in viata
euharisticd, cdsitoria nu poate primi demnitatea de Taini. Comuniunea
euharisticd conferd Cununiei norma eternd a iubirii nemuritoare i o
transformd in noua realitate a vietii vesnice. Astfel, Sfanta Euharistie
fiind datitoare a celor mai inalte forte morale, impartiseste si tiria legiturii
dintre cei doi soti. Pe de alti parte, comuniunea euharistici este temeiul
unitdtii crestine : “fiindcd este o pdine, un trup suntem §i noi cei
multi, cdci toti ne impdrtdgim dintr-o pdine” (I Cor. X, 17). Ideea de
péine unici devine cea mai izbutitd imagine a Bisericii, sub aspectul ei de
comunitate, dar §i cea mai izbutitd idee a casitoriei, dacd tinem seama
de insugirile ei de unitate si de indestructibilitate.

Raportul Césitoriei cu Taina Euharistiei, cel mai important raport
cu una dintre celdlalte Sfinte Taine, se cuvine si fie urmdrit in faptul
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integrarii actului nuptial in ritmul Sfintei Liturghii, chiar daci celebrarea
Cununiei se sivarsegte astizi in afara acestui ritual. In Biserica primara,
nu mai putin in cea patristicd, nu a fost cunoscut un ceremonial religios
particiular al Nuntii, care sd aiba loc ca un serviciu religios de sine si
pentru sine.*® Dacd fiecare aspect al vietii isi fixeazi sensul in faptul
Invierii lui Hristos, prin care s-au schimbat conditiile ontologice ale
existentei, iar Euharistia este consideratd Taina care descoperd tocmai
acest lucru, se intelege cd numai prin includerea Cisatoriei in acest act
central al comuniunii euharistice ea poate primi o noud semnificatie,
deosebitd atdt de cea pdgand, cit si de cea “naturalid”. Aceastd
semnificatie noud desemneazi intrarea césitoriei din ordinea vietii sociale,
in marea taind a lui Hristos §i a Bisericii, ceea ce ¢ tot una cu a fi
recunoscutd, restauratd §i transformat in taind a Impéaratiei lui Dumnezeu.
Scoaterea celebrérii Cununiei din ritmul rinduielii liturgice euharistice a
adus cu sine o “desacralizare” progresivd. ¥ De aceea, o intelegere a
cdsatoriei crestine, in esenta ei, nu o putem dobandi decét daci o privim
din nou prin perspectiva desfaguririi liturgice a Tainei Sfintei Euharistii.
In sensul acesta, in cele ce urmeazi vom examina actul nuptial reflectat
de citre cele patru etape ale Sfintei Liturghii, in ordinea desfasurarii
liturgice : trecerea, intrarea, indltarea si comuniunea.

¢) Trecerea, pregidtire si primd implinire in actul nuptial.
Drumul pe care credinciosii il parcurg din pragul casei lor si pdnd in

~acela al bisericii, in vederea adundrii liturgice, reproduce drumul pe tare

il stdbadteau neofitii de la locul in care, in perioada primar3, avea loc
botezul catehumenilor si pani la biserici. In drum spre acest sfant licas,
unde urma a se savarsi Sfanta Liturghie, precum si a se oficia Cununia,
se gadsesc §i astdzi mirii, inaugurand astfel un act sacramental. © Este
actul care constituie prima migcare in ceremonialul nuptial in curs de
desfdgurare. Céci mirii sunt in drum spre a alc#tui “ecclesia domestica™
, In pragul transformérii césétoriei naturale intr-o biserici a preamaririi
lui Dumnezeu. E adevirat ci ei sunt inca, in acest drum, doi insi sau doud
persoane, care reprezintd doud entitdti ale unei lumi “naturale”, dar
itinerariul pe care il strdbat conduce spre 0 comuniune “sui generis”,
urménd s3 fie trditd intr-o viafd noud. Scopul acestei transformiri nu
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este acela de a adiuga o dimensiune religioasd unei comuniuni naturale,
de a-i randui 0 mai buni statornicie si de a fi, in acest fel, mai crestin.
Scopul este de a se implini ca biserica, adicd de a fi in masurd si il
reprezinte si sa il faci prezent in m ijlocul ei pe Cel Unic, pe lisus Hristos
insusi, in care toate lucrurile, dupa sldvita Sa inviere, isi gdsesc o noud
plinire, dup ce toate, mai intdi, s-au golit de ele Insele prin Cruce.

in pragul locasului de inchinare, mirii se afld in fata unei reale
separdri de o lumea veche. E vorba despre hotarul de trecere “din moarte
la viatd, de pe pamant la Cer”. Cuvéntul “pesah” din limba ebraici
(“trecere™) devine cuvantul “paste” din limba roména. El insemna, mai
inainte de orice, trecerea lui Dumnezeu la noi, in realitatea vietii umane.
Si numai in al doilea rind trecerea firii umane in viata dumnezeiasca,
indumnezeirea sau transformarea dupa har, trecerea la un plus de viata,
la “mai multéi viaga” (Ioan X, 10). Iisus Hristos este “Pagtile”, in care s-
a realizat indoita misiune a “trecerii” lui Dumnezeu in om §i a omului in
Dumnezeu, nu ca un eveniment istoric trecut, ci ca un eveniment viu,
actual, un Pagte continuu, care se petrece neintrerupt in Sfanta Biserica,
“Trupul tainic al lui Hristos”. Trecerea de la o lume veche la o altd noud
e un fapt real, despre care Sfantul Maxim Marturisitorul spune c3 “Tisus
si Cuvantul lui Dumnezeu, Cel ce a stribitut cerurile (Evrei IV, 14) si s-
a ficut Arhiereu mai presus de toate cerurile, pururea frece si mutd pe
cei ce-L urmeazi pe El... de la cele mai mici la cele mai mari si de la
acestea mai presus de ele”. Dupd cum tot el spune in sensul acestei
treceri, : Moartea lui Hristos pe cruce este o judecatd a judecifii" *

S nu uitim nici aceea ¢ Mantuitorul, dupd inviere, nu a fost
recunoscut nici chiar de proprii Sai ucenici. Cand doi dintre.acestia se
aflau in drum spre Emaus, lisus se apropie de ei, insotindu-i pe cale,
“dar ochii lor erau tinuti ca sd-L cunoasci...(pand cind) ludnd El
pdinea, a binecuvdntat §i fréngdnd-o, le-a dat-o lor. §i s-au deschis
ochii lor si L-au cunoscut” (Luca XIV, 16, 30). In alte ocazii, lisus
patrunde la cei unsprezece “prin ugile incuiate”. Cu alte cuvinte, pentru
trecerea in planul invierii lui Hristos, ceea ce ¢ una cu recunoasterea
Mantuitorului ca om si Dumnezeu, nu este suficientd inifiativa noastra,
neavand materialmente nimic care si ne constring3 cunoagterea in acest
sens. Recunoasterea Lui ne vine odat3 cu initiativa divin i ea presupune
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0 “trecere” pe care noi nu o poate opera, aflandu-ne fai in fatd cu
Hristos, decét cu ajutorul Sfantului Duh, cici acest lucru presupune
convertirea unei realititi intr-o alti realitate, “Pentru ce cdutati printre
morti, ca pe un om, pe Cel ce este intru lumina cea pururea fiitoare?”, e
o intrebare in Canonul fnvierii. O cunoastere noud a Méntuitorului este gi
o inifiere intr-o lume noud. Astfel, una din cele mai mari greseli ar fi s3
pretindem c& am putea aduce dovezi sau argumente pentru dovedirea
prezentei lui Hristos cel inviat in conditiile unei lumi vechi. Singurul, dar si
deplinul argument pe care il avem este cel al initierii in misterul liturgic.
Cine nu ajunge si-i constate prezenta ca act liturgic, acela nici nu va
ajunge vreodatd s3-1 cunoasci pe Hristos ca “Dumnezeu adevirat, din
Dumnezeu adevirat™.

Daci proslavirea Méntuitorului, amintiti aici, nu are evidenta
constrangitoare §i obiectivd a lumii vechi, a umilinei si a suferinei de pe
Golgota, in schimb ea aduce cu sine revirsarea unei lumini din strilucirea
Treimii. Pentru ca mirii si cunoasca aceasts lumin s3 se desdvargeascd
sl ei prin ea, se cuvine si-si retriiasci innoirea Botezului si a Mirungerii,
sa redevind curafi prin moartea tainici in apele baptismale i iluminati
prin ungerea cu Sfantul Duh. Cunoasterea la care au acces mirii, pArdsind
o lume veche si pe omul cel vechi, in pragul licasului de inchinare, priveste
deschiderea ochilor inimii lor spre a intra in biserics, loc de preamirire,
chip al Trupului tainic al Domnului; inseamni de a semenea a recunoaste
in biserica pe Hristos si a se impirtisi in ea de viata invierii Sale. Doctrina
sacramentald a Bisericii Ortodoxe este marturia striluciti a adevirului
¢a Sfantul Duh, intrup4nd din nou Cuvantul in Taina Euharistiei, sivarseste
trecerea la care ne referim, cu scopul de a-i uni pe miri cu Dumnezeu, in
revdrsarea dragostei Sale preasfinte. 2

Binecuvéntarea inaugurald a Sfintei Liturghii, identici cu
binecuvantarea de la slujba Cununiei de astizi, constituie esenta a ceea
ce se poate numi “trecere” in actul nuptial de care ne ocupam. Ea se
exprimd printr-o doxologie solemna : “Binecuvantati este fmparatia
Tatalui si a Fiului §i a Sfantului Duh”. Aceasti binecuvantare proclami,
in ce priveste Casitoria, insisi finalitatea acesteia: darul care duce la
Imparitie, nu intr-un mod simbolic, ci real. A binecuvénta imparitia, pe
seama celor doi miri, nu inseamni pur i simplu a o aclama. fnseamni a

39

~ anunta clar si solemn scopul vietii celei noi, termenul propriu al intereselor

majore si al ndzuintelor unei cisitorii ce tinde sd ﬁe cu ade\'/'érat .cr.estina,
inseamnd a pune in lumind valoarea de neprefuit a Nungn3 p'r1Av1t.a spb
aspectul ei universal-cosmic. A binecuvénta inseamnd a primi in 1gb1fe
darul lui Dumnezeu si a inainta, cu ochii atintiti spre varf, spre o plinire in
Hristos. Preamirirea imparitiei incununeazi trecerea “de la moarte la.
viata” si “de pe pamant la cer”. Ea implicd o sintgzé a e_lementelor ,
inaugurale privind actul nuptial : mérturisirea Sfintei Tfeum ca agt de
credinti, lucrarea harului dumnezeiesc mai presus de orice, rugaciunea
ca forma a legiturii mirilor cu Dumnezeu. Or, de vreme ce trecerea se
face in vederea apropierii de Dumnezeu precum §i a intrér'n in prezzcg@
Lui, intelegem totodati si ce inseamna transcendenta slavei si a mdéretiei
Lui. Astfel, de aici izvordsc si sentimentele de mulfumire si adorare,
insofite de tainicd infiorare ce se traieste in fata lui Dumngzeu, ceeavce
este in realitatea ei ultimi doxologia. In exprimarea doxologicad ne aflam
dincolo de orice categorie umana a necesitafii, a utilitafii aprppl'fltg sau
indepartate, pe primul plan apdrind frumusetea spre care aspl‘rﬁ m_xm11er
celor doi miri. Aceasti frumusege nu este doar contemplatie, ci mai
presus de orice, iubire. De prea multe ori, insd, seriozitatea care constltulg
intr-adevir un temei moral de seami al cisatoriei este inteleasd numai
ca teami de cideri si esecuri, devieri si depravari.® . .
Or "In iubire nu este fricd... pentru cd frica are cu sine
pedeapsa, iar cel ce se teme nu este desavdrsit in iu{n’re ” (I Ioan 1V,
18). Cét3 vreme mirii iubesc Imparitia lui Dumnezeu sinu se rpulgurpesc
doar si vorbeasci despre ea, ci realmente o re-prezintd, €i 0 si semmt:lca
in frumusetea spre care nizuiesc si chiar o descoperd. $i astfel, celebrglld
taina ;egz‘asirii lor in Hristos, se apropie de Sfantul Altar incununafi in
mirirea fmparatiei, pentru c&, chiar intr-o formad omeneasca, Dumnezeg
li se arati in slavd. Intrucdt cisitoria este exprimatd de un act mai

~ solemn si mai inalt decAt acela pe care il proiecteazi in realitatea cotidiand

simpla imaginatie, este firesc ca infitisarea mirilor sa cqrespunda siea
doxologiei care inaugureazi ceremonialul Nuntii insasi.

d) Intrarea sau inifierea in Taina Nuntii prin mzjloqrea
itinerarului euharistic. Termenul liturgic de “intrare” va fi folosit in
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lamurirea raportului Casitoriei cu Taina Euharistiei dupi cum l-am folosit
si pe acela de “trecere”, punind accentul pe ceea ce Hristos-Domnul
insugi sdvarseste mai intdi pentru om. Prin intrare, in genere, vrem si
infelegem modul in care mirii, cu ocazia sdvarsirii Liturghiei , intr3 sacra-
mental in viata inviati a lui Hristos. Totul este de aga fel incat intrarea in
prezenta lui Hristos este intrarea in noile dimensiuni ale unei existente
aparute in lume prin Crucea si fnvierea Domnului. Acest fapt permite
mirilor s& devind constienti ci se afli in suprema realitate a vietii, ceea
ceinseamnd si in realitatea cisitoriei restaurate §i transfigurate in Hristos.
Nu este vorba despre o evaziune din lume sau de o retragere din istorie,
ci, dimpotriva, de o situare a mirilor intr-un punct privilegiat, din perspectiva
cdruia ei pot cunoaste mai profund ce se petrece cu lumea, dupa cum o
pot i personaliza, impropriind-o, spre a fi adusi omagiu lui Dumnezeu.
Pentru o mai buni precizare a termenului de “intrare” ne vom referi mai
cu seamd la doud aspecte ale lui.

Intrarea, in unul dintre aceste doud aspecte, priveste intrarea
Absolutului in relativ, intrarea Vesniciei in timp, intrarea lui Dumnezeu in
istorie. Este vorba, asadar, aici, de reluarea in atentie, iara gi iard, a notiunii
de interventie creatoare divina, a patrunderii miracolului creator din nou
in existentd, care este altceva decat ar fi o contopire intre divin si uman.

. Operd de unire prin excelentd, 0 anume intrepétrundere reald a divinului
si umanului, “intrarea Domnului”se descopera drept inaugurarea unui
mod teandric al prezentei Mantuitorului in istorie.* Termenul final al
acestui mod il constituie Sfanta Euharistie. Ciisitoria cresting atirni si
ea de realitatea acestui mod teandric. Inci la consemnarea influintei
Botezului asupra Cisitoriei, intr-un subcapitol anterior, am amintit de
lumina care coboara pani in adancul firii mirilor si i preschimbi,
descoperind in ei pe Hristos. Puterea transformatoare la care ne-am
referit este focul adus pe pimant de Domnul Hristos (cf. Luca XII, 49),
foc al Botezului cu Duh Sfant, simbol etern al iubirii. Mai mult insa decat
focul baptismal, asupra teandrismului cisitorial se rdsfrange o putere
semnificativ - denumiti “foc euharistic”, care actioneazi asupra mirilor
cu preeminenta pe care Taina Euharistiei o exerciti asupra Tainei
Botezului gi Cununiei. Cuvintele Sfantului Episcop-martir Ignatiu de
Antiohia ar putea si ne aduc, in legitur cu aceasti preeminentd, un
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plus de intelegere. fnainte de martiriu, Sfantul Ignatiu ne transmite aces’;
mesaj de neuitat : “Pdinea lui Dumnezeu pe care o vreau eAstg tru'pul. lu,l,
lisus si drept bduturd vreau séngele Lui care este desavgrslta 1ub.1re

(Rom. 7,2). In alti epistoli pastorald, tot el face acea@ precizare realist3,
in termenii urméatori: “Faceti din voi creaturi noi prin credinga care este

-trupul Domnului §i prin iubirea care este sangele Domnului”(Efeseni

XIV, 1). in aceasti conjunctiune dintre credinti si ilibire, credinta ceru@i
spre a anticipa comuniunea euharisticd se referd m@eaproape la. baia
baptismald, cici prin ea, se aderd in primul rand la H{lStOS, comuniunea
euharisticd fiind rezervatd posesiunii plenare, intrupat apartine a'ctu“lul
insusi al iubirii care uneste. Avem, astfel, in notiunea de crgdmga 0
certitudine indiscutabild ci angajamentul conjugal, in perspegtlv? unei
imparatii vesnice, nu se margineste la pastrarea unei fidelitdti pana la
;noarte, ci trece dincolo de ea, in veacul ce va si fie. . )
Al doilea sens al intrarii este indicat, in cazul incadréjri.i si 1Antegrar11
actului nuptial in cel liturgic, de patrundere propriu-zisi a mirilor in nagsul
sfantului locas de inchinare, odata cu intrarea (micd) a preotului §1u31tor
in sfatul altar. (Intr-un model mai vechi al ritualului de Cununie, este
previzuti o anume migcare a mirilor din pronaos in naos) .E momentg}
in care Biserica insisi ca popor al lui Dumnezeu se afld in prggul 1f1traq1
in sanctuarul ceresc, in sensul ¢ singurul sanctuar este Hristos insusi,
umanitatea pe care El si-a asumat-o si din care El a facut un templu al lui
Dumnezeu, un altar al prezentei Lui.* Nu este vorba, prin quare: doar‘
de un oarecare act al revarsarii darului lui Dumnezeu peste miri, cit mai
ales de intrarea lor, cu intregul popor, in noul nor al harului, cci he'a,rulh de
data aceasta semnifici existenta noua, raiul si Imparatia , in care Blse:nca
introduce pe miri.in acest fel, intrarea este un moment de seamd nu
numai al celebrarii liturgice, ci §i a celei nuptiale. Daca pent'ru n}m este
un act inedit, pentru sotii care se afld prezenti la sﬁptele slyjbe, in toate
ocaziile urmitoare Nuntii, in duminici §i sdrbatori, intrarea este un mo-
ment al innoirii Cununiei lor. Nu se cuvine s3 uitdm ci de fapt casatoria
de astiizi, ca si toate lucrurile din zilele noastre, este 0 cés?torie decé.zuta
si degradati si ci ea are nevoie nu doar de a fi descoperitd ca atare , €1
de a fi restaurati. Cu atdt mai mult cu cét restaurarea aduce cu ea Ao
implinire “in Hristos” si “in Biserica™, ceea ce ¢, intr-un fel, altceva decat
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simpla restaurare paradisiaci.

Intrarea in viata si moartea, in invierea si iniltarea la cer a
Mantuitorului, pe care nu le simbolizeaz, ci le actualizeazi momentul
liturgic al intrérii, in vederea trimiterii Sfintului Duh, la epiclezd, inseamni
sl intrarea mirilor in noul eon descoperit de pogorirea Duhului 1a Rusalii.
Sfanta Bisericd insisi nu este altceva decit sacramentul acestui eon.
Putem astfel intelege ca adevirata functie pe care o indeplineste Cununia
nu constd doar de a conferi cisitoriei o “sanctificare religioasd™, adici
de a-i acorda “gratia supranaturald”, in masuri si redea vietii in doi
virtutiile morale pierdute, aga cum consideri acest lucru unele confesiuni
crestine. Rolul si functia ei constau in mijlocirea intririi cisitoriei ca
realitate psihologica i sociologici in mare taini a lui Hrisfos si a Bisericii.
In afara celebririi liturgice este greu, daca nu chiar cu neputing, de a se
sesiza valoarea acestui act.

Momentul 1in care, in Biserica primard, mirii treceau pragul
sfantului locas, intrénd in pronaos, pentru a sivarsi prima parte a Cununiei,
era acela in care sinaxa eclesiald, poporul lui Dumnezeu, intona imnul pe
care ingerii il cantd vesnic inaintea tronului lui Dumnezeu : “Sfinte
Dumnezeule, Sfinte Tare, Sfinte fard de moarte!”. Al doilea moment, al
inaintérii mirilor in naos, era acela in care preotul slujitor rostea in rugiciune
cuvintele: ”Stdpane Doamne...f4 ca Impreund cu noi si fie §i intrarea
Sfintilor Tai Ingeri”. Asadar, ingerii insotesc pe miri la Cununie. Ingerii,
insd, nu sunt prezenti la Cununie pentru a alcitui un decor sonor, ci pentru
dezviluirea sfinteniei divine, tezaurul misterios al Nungii. “Sfant” este
cuvantul, este cintecul, este “reactia” Bisericii in clipele intrarii in cerul
lui Dumnezeu, ducindu-i §i pe miri in sinul ei. Daci “trecerea” a insemnat
separarea mirilor de lume (“prin usile incuiate” s-a ariitat Hristos), intrarea,
insotita de credinciosi i de ingeri, se sivarseste de miri in vederea mantuirii
lor, dar si a lumii, Csitoria avand un caracter cosmic-universal, precum
am mai vdzut. Cici numai mirii, perechea umani, care sunt trup din
trupul lumii acesteia si sénge din sangele ei, care au personalizat in ei
intreg cosmosul, numai cu ei si prin ei lumea se poate inilta citre Creatorul,
Mantuitorul si Stépanul ei spre scopul si implinirea sa. Prin trecerea pascald
mirii s-au separat de lume tocmai pentru ca si o aduci, prin intrare,
inaintea lui Dumnezeu, pentru a o face pirtage imparitiei vesnice a Lui.
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fn aceasta si consti una din menirile Casatoriei, pentru aceasta ea si este
randuitd ca arcd a mantuirii lumii in istorie. o
Tot in sensul liturgic al intrérii trebuie sd privim §i1 citirea
Evangheliei de la Cununie, in care se vorbeste despre p{ezer}ga
Mantuitorului la Nunta din Cana Galileii. Mai intdi, proclamarea liturgica
a Cuvantului este in sine un act sacramental. El transfo.nna vocabulele
umane ale Evangheliei in cuvinte ale lui Dumnezeu, memtg s3 c_lesgopere
fmparitia. Nu mai putin, insa, face pe cei care le ascult?, mire §i rkmrea.sa,
tabernacole ale Cuvantului dumnezeiesc Introdusi, as}fel, in taina
evenimentului consemnat de pericopa evanghelicd, mirii au acces lg
minunea transformarii apei in vin. Apa curatda sentimeptelor lor omenesti
se preface in vinul nobil al unei iubiri restaurate §i transfigurate de

Mantuitorul Iisus Hristos.

e) Indltarea ca sens si finalitate a Nuntii .Icqnorpia d1v1nﬁ ca
istorie a mantuirii ar putea fi privita drept o drama de 1ub1.re, o] unensfl
Céntare a Cantirilor. Mai putin ar putea fi vorba despre mireasa care il
cauti pe Mire, adicd pe Dumnezeu, cat de Mire silu de Dumnezeu, care
il cautd pe om. Aceastd cﬁqtarc-coborﬁre are insd firept Fonsemp;ﬁ
iniltarea sau ridicarea la cer. In privinta aceasta, nu noi ne m}scém sine
ridicim spre Dumnezeu, cAt Dumnezeu vine, pogoara la noi, d?.r st‘ ne
inalti 1a El. Euharistia insdsi se savérgeste in cer, 1ar nu pe pfuzxant. Pe
noi cei ce eram morti prin greselile noastre, ne-a fdcut vii impreund
cu Hristos, prin har sunteti mdntuifi, §i z‘mpreund’ cu El ne-a sculat
impreund ne-a agezat in ceruri, in Hristos Tisus’ (]jlfeAsem 11, '5—6)..
Pentru “lumea aceasta” apartinitoare a eonului vehi, Impiraga lu:
Dumnezeu cea cereascd, cea de Sus, urmeazi si vie, dar “In Hnstos
ea este de pe acum prezenti si descoperita. Flacarg. dragosEel divine
(Amor Dei) i ridica §i pe miri acolo unde se gaseste Hnstos, iar 1mpreun§.
cu El si Biserica Sa. Primii crestini credeau cu térie cd pentru a deveni
“m#dulare ale lui Hristos”, cum niizuiau sotii si fie, in perioada la care ne
referim, trebuiau s3 urce la cer, acolo unde Hristos-qunul se gésea de-
a dreapta Tatilui preamdrit. De asemenea, ei consxd‘er‘au cd acea;ti
inaltare era conditia Tnsdsi a misiunii lor in lume sau serv1c1ql pe care ei se
cuvine si-1 aduca lumii. Cci numai acolo, in cer, socoteu ei ca puteau si
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aibd partdsie la un mysterium fascinosum si care nici nu e altceva decat
transpunerea motivului de nunti pe un plan ceresc. "Hristos lisus este
péine din cer", afirma Hipolit. %

Inaltarea, despre care vorbim, mai poate fi numita si “trecere”,
daci ne raportdm nemijlocit la actul pascal. Fericitul Augustin spune :
“Domnul a trecut din moarte la viata i ne-a deschis noud, celor ce credem
in fnviere, o cale de a trece ca si El, de la moarte la viati... A crede ci El
a murit nu e nimic... Credinta cregtini este o credinti in Inviere. Iatd ce
este important. El a voit s3 avem constiinta Invieri Sale, adici a trecerii
Sale” " Fericitul Augustin numeste indltarea trecere pentru ci el se
referd la faptul invizibil, dar real, al trecerii noastre de pe pamant la cer,
de care avem parte in mod sacramental, in raport cu faptul vizibil st
indicativ pe care il constituie moartea i invierea istorici a Mantuitorului.
“Trecerea” aceasta de pe pamant la cer, care constituie fiinta Pagtelui
crestin, nu inseamna deci o trecere dintr-un loc in alt loc, ci indltare de la
modul de existentd pamantesc la modul de existentit ceresc. Sfintul Ioan
Gura de Aur a spus si el : “Din pricina Crucii, paméntul a ajuns in cer”.
In sensul categoriilor de gndire formulate aici, ceremonialul Nuntii nu
are loc pe pamant, ci in cer. Mirii se gisesc la locul ce li s-a pregiitit de
citre Dumnezeu Inainte de a fi fost creatii lumea. Aflandu-se “in Hristos”,
pe locul inalt, inaintea Altarului lui Dumnezeu, stau “in Hristos”, in cer,

.chiar in Fata lui Dumnezeu §i in mod liber, in plinitatea iubirii, se aduc pe
et ofranda, dupa cum unind in ei intreaga fipturs, lumea intreagd, o aduc
si pe aceasta dar de multumire si preamirire.

Intr-adevar, indltarea priveste faptul ci “in. Hristos” fiptura
omeneascd, prin ea infelegdnd -se si perechea umand, este iniltata pana
la Altarul”cel mai presus de ceruri”, dupa cum, tot “in Hristos™, ea este
binecuvantatd in acest loc de Dumnezeu. Asadar, prin darul de negriit al
indltarii sacramentale la cer, pentru miri este pregitita calea infatisarii lor
inaintea Tatdlui, urmand ca jertfa lor si le fie bine primit, iar rezidirea
“Intr-un duh” s3 fie implinit3 Liturgic vorbind, Hristos-Domnul este Singurul
care restabileste in Sine si intoarce la Dumnezeu “chipul cizut” al omului,
dar in El i cu El mirii aduc si se proaduc, participand la acest moment al
inaltdrii, acum, cénd are loc marea rugiciune euharistici, porunciti ca
atare de asemenea de Hristos si care are menirea de a uni pe oameni cu
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Dumnezeu. Mirii depun mérturie de ridicarea lor la cer, in ziua Cununiei,

prin cuvintele de preamérire pe care le-a rostit §i Sfantul Apostol Pavel:
“Binecuvdntat fie Dumnezeu i Tatdl Domnului nostru lisus Hristos,
care ne-a binecuvdntat pe noi, in ceruri,cu toatd binecuvdntareq
duhovniceascd”(Efes.],3). Astfel sunt gata si primeascd misiunea ce li
se incredinteazi prin Taina Nuntii, la Intercesiune, i si se impartassasca
cu trupul si singele Domnului. *

f) Minunea euharisticd si cuminecarea mirilor ?n rc’iryuiala
Cununiei. Ceea ce se petrece il Sfantul Altar, urméand indl{érii, e minunea
euharistica : painea se preface in Trupul lui Hristos, iar vinul in Singele
lui Hristos. La nunta din Cana, apa s-a preschimbat in vin, iar la Epiclqzé.
vinul se preface in Sange. Intr-o colindd roméneasca se spune ga Maica
Domnului, aflindu-se pe Golgota in ceasul Réstignirii, i-a scurs
Mantuitorului intr-un potir sdngele ce-i curgea din coastd si 1-a dus in
biserici, asezindu-l pe Sfanta Masa. Evident, este un mod poplAllar de il
exprima adevirul c¢i Sangele euharistic are puterea sd s?varseasca
minuni.Vreme de opt sute de ani, neexistind o slujbd speciald pentru
Cununie, juruinta mirilor avea loc in fata Sfantului Potir cu Singele
Mﬁntuitorului Cici nu in altd parte, ci numai in acest Sange std puterea
meniti ca “pe cei doi sd-i zideascd intr-un singur om nou” (Efes.11,15),
dupi cu aflim de la SfantulPavel. “Unii intr-un trup, prin cruce”(Efes.
I1,16) mirii sunt §i ei in mésurs s vada c3 aceastd apropler‘e oau Anumg

“prin sdngele lui Hristos ” (Efes.II,13).Prin pecetluirea consimfamantului
lor la unirea pentru totdeuna cu acest Sange, in viata mirilor apare nodgl
divin care le impreuni sufletele intr-un singur “duh”. Momentull{l llt}ll'glc
de la Epiclezi, in care Mirele Divin se uneste in proaducere cAu Blserlcra,""9
sfant si aleasd logodnici-fecioard, 1i corespunde momentul in care ml‘l:l
primind Trupul si Sangele Domnului, se invrednicesc de rezidirea lor ©
Hristos”. E adevirat ci intre Epiclezi si momentul cuminecdrii mirilor se
interpune un interval, cunoscut in rinduiala liturgica cu dgnumirea de
“intercesiune”.E intervalul in care mirii primesc din partea lui Dumne?eu,
printr-un act de inspiratie liturgic3, in prezenta tuturor ingerilor i a sfm@or,
dar mai ales a Maicii Domnului, ce sunt invocati,comunicarea misiunii ce
© au de indeplinit ca sot §i sotie. De fapt, misiunea aceasta este circumscrisa
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de adevidrata iubire, cei doi termeni, misiune si iubire, devenind sinonimi.
In jertfa pe care 0 aduce Mantuitorul lisus Hristos, in ziua sivrsirii
Cununiei, pentru viata lumii, ca si pentru miri, se descopera felul in care
sotii sunt chemati si consacrati a se iubi cu o iubire, nu de pe pamant, ci
din cer, adicd o iubire dumnezeiascd. Se cuvine , mai intdi, si finem
seama cd aceastd “jertfa” este indeplinitd de Hristos in mod real si nu la
un mod figurat adicd simbolic. Jertfa ca atare nu este un sacrificiu in
paine, ci in trupul insugi al Mantuitorului, fiind astfel intr-adevar Jertfa
Mielului lui Dumnezeu, cu suferinta si moartea de pe Cruce. Mai presus
de orice, In chiar esenta sa, jertfa este iubire, iar prin iubire rdscumpdrare
de pacat si de moarte, de patimi si de striciciune. Din nici una din faptele
savarsite de Hristos pentru noi, nu reiese aceastdi iubire, asa cum se
descoperd din jertfd, ea fiind insdsi autodescoperirea §i autorealizarea
lubirii. La drept vorbind, nu exista iubire fird jertfa i nici jertfs fira
iubire. Cand iubirea pierde caracterul de jertfi, din ea nu mai riméane
decét voluptatea §i se transformd in ceea ce nu este ea. Iubirea este
jertfa ce purcede din intentia de a te dirui altuia, de a-ti pune viata pentru
altul. Jertfa, la randul ei, este expresia ultima a iubirii. Sfantul Apostil
Pavel, referindu-se la marea taina conjugald, adaugi si aceea ci “Hristos
a iubit Biserica 5i S-a dat pe Sine pentru ea” (Efes. V, 25). De altfel,
jertfa este insotitd de totdeuna de bucuria i multumirea diruirii. In felul
acesta, In traditia liturgica rasdriteand, Euharistia, taina supremei multumiri,
apare drept un motiv de nunta, cuprinzind in ea desavarsirile unirii lui
Hristos cu Biserica Sa.*® In Vechiul Testament, scrierea cu denumirea
de Cantarea Céntdrilor, atribuiti altidati lui Solomon, un imn care exalti
calitétile mirilor, se preteazi admirabil, in ordinea iubirii pe care o prezint3,
unei exegeze prefigurative : Mirele si Mireasa, Hristos si Biserica,atit
prin tensiunea sa interioard, cAt si prin vibratiile sale lirice. Toate acestea
ne indreptétesc si privim Nunta acolo unde o ridici Biserica insisi: la
Iniltimea contempldrii jerfei vesnice a Mielului §i, in acelasi timp, la
daruirea liturgic3 si actuali a aceluiasi Domn lisus Hristos, in aducere
- de Sine faptici pentru “viata lumii” si pentru unirea in duh a mirilor.

* &) Cununia ca anticipare a venirii intru putere a Impdridtiei
lui Dumnezeu. In virtutea celui mai mare dar dumnezeiesc de care se
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poate invrednici omul pe pAmant, prin cuminecarea in ziua Cununiei, 'mi.rii
primesc in interiorul fiintei lor conjugale pe Hristos euharistic.
Impartasindu-se cu Trupul si Sdngele Domnului, ei nu dobandesc aceste
“sfinte taine” ca pe nigte simboluri ale unor realititi divine, instituite doar
si-L reprezinte pe Hristos, ci ca pe Méantuitorul insusi, in miretia si
plenitudinea vietii la care a ajuns prin Inviere. Hristos Domn}ll este Ce}
care atrage si transform in El pinea si vinul, dupd cum fii atrage, ii
transforma si 1i face pe miri midulare ale Trupului Sdu Tainic.” “Jeri §i
azi §i totdeauna, Hristos este Acelagi” . Hristos euharistic este si Hr.ist'os
cosmic, care la Inviere a schimbat conditiile ontologice ale existentei §i a
recapitulat sau a “rezdit” totul in Sine. Asadar, Hristos este prezent in
Euharistie ca plenitudine finald a lumii, fiind cel “Care S-a suit mai presus
de toate cerurile ca pe toate sd le umple”(Efes. IV,10). “Toatd
plinditatea Dumnezeirii locuieste intru El”, dar “trupeste”(Col.IL9).
“El este chipul lui Dumnezeu cel nevdizut” (Col. 1, 15), chipul perfect,
revelare exacti a lui Dumnezeu, chiar in conditiile acestei lumi. (cf. Col.
I, 16). Nu mai putin adevirat este ci El rdméne transcendent acestei
lumi intrucit “toate s-au ficut in El si pentru EI” (Col. 1, 16) si toate
subsisti in El: “in Acesta au fost fdcute toate”(Col. 1, 16). Legdtura
dintre Hristos cosmic si Hristos euharistic este pusi in lumini de citre
Sfantul Maxim Mirturisitorul, relevand urmarile ce le are indltarea Sa cu
trupul la cer: “Hristos terminindu-si lucrarea méintuitoare pentru noi si
urcandu-se la cer cu trupul pe care 1-a adoptat, realizeazi in acest trup
unitatea cerului cu pamantul, a fiintelor sensibile si a fiintelor spirituale si
demostreazi astfel unitatea creatiei in polaritatea partilor sale” 52 Tesut
din carnea si oasele noastre, trupul lui Hristos a intrat, prin In3ltare, in
sanul Sfintei Treimi. Odati cu acest act al iconomiei divine, cretia se afld
in Dumnezeu, ajungind “o padure in flicdri”, cum se exprimd Sfantul
Maxim . In acelasi timp, ins4, ea mai raméne si cufundati in intuneric, in
spatiul si timpul mortii, ingropat3 adici in conditiile existentei adam1ce
Acestea sunt primele date necesare intelegerii semnificafiei eshatologice
si cosmice ale impartasirii mirilor la Cununie.

A te uni cu Hristos, cu Trupul §i Sangele Lui, mseamnﬁ adistruge
0 grea crusti ce apasd asupra existentei umane si a te urca, cu mtrgaga
fiint3, la suprafata incandescentei tainice a Invierii. Cu alte cuvinte,
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inseamnd a permite vietii, in lisus Hristos euharistic, si absoarbd moartea
si sa invingd raul. Ca anticipare manifesta a imparatiei in plindtatea ei,
Cununia se descoperd, in aceastd privinti, drept biruin{a asupra striciiunii
si mortii, relevand, cu prilejul savarsirii ei, prezenta tainica a Mantuitorului
vesnic viu intre cei doi miri. Intrarea in spatiul si timpul Invierii e creatoarea
unei noi comuniuni, comuniunea dintre cei de “aici” si cei de
“dincolo” Liturghia pamanteasci se uneste cu liturghia cereasca, pe care
o celebreazd puterile ingeresti, iar in momentele cuminecdrii, cand
primirea Trupului euharistic face si dispara separarea intre cer sl pamant,
mirii sunt pusi in fata intalnirii cu cei adormiti “intru nadejdea invierii si a
vietii vesnice” din neamul lor. E o cuminecare din unul st acelasi izvor al
Sangelui dumnezeiesc. Mortii, in Hristos, sunt vii. Pentru miri, in aceste
clipe, se deschid posibilititi de edificare spirituali nebanuite, ce li se conferd
de citre neamul din care fac parte, in vederea implinirii unui destin comun,
atdt a ceor vii cét si a celor morti.

Impartasirea mirilor la Cununie, cu trupul si sdngele Domnului,
mai inseamnad si transfigurarea intregii lumi odati cu trasfigurarea fiingei
lor conjugale. “Hristos uneste in dragoste, zice Sfantul Maxim
Marturisitorul, realitatea creat si realitatea necreatd, o minunati prietenie
si mdrinimie divind pentru noi, si arats cd, prin har, cele doud nu mai sunt
decat un singur lucru. Lumea intreagi intra total in Dumnezeu, dovedind
, intr-un fel, ce este Dumnezeu, exceptand identitatea naturii”.5® In nici
un alt chip nu apare mai evidenti legitura dintre Hristos cosmic si Taina
Casitoriei.
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I1. Premisele instituirii casftoriei ca taini

1.Casitoria privitd in conditia ei originari

a) Natura §i structura cdsdtoriei in perspectiva modelului ei
primar. Gandirea ortodoxd nu vede in natura cisitoriei o realitate de
ordin strict duhovnicescd, citd vreme unitatea ei l3untrici € un complex
de date si, de la sine, se descoperd in afard sub forma unei randuieli a
stirii conjugale. Intre caracterul fiintial al tainei cisitoriei si cel social,
determinat de asezimantul statornic al cisitoriei in viata pupblici,este o
relatie intimé, o imbinare de dumnezeiesc si omenesc, 1n stare si se afirme
printr-o energie specifici unei “teantropii”, in care umanul si pAmantescul
devin un simbol real ale dumnezeiescului si cerescului. Taina Casitoriei
a fost prefiguratd in actul credrii fipturii omenesti, a protoparintilor nogtrii
Adam si Eva. Dupi Sfantul Maxim Marturisitorul, “unirea naturii create
cu energia dumnezeiascd necreatd” este vocatia cea dintdi a zidirii' . Astfel,
casatoria are de autor pe Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul preintelept
al naturii omenesti. Numai dintr-un elan de iubire infinit si vesnic a putut
sd apara alte existente aldturi de Dumnezeu. Intreaga existenti vorbeste
despre “Tatdl care atdt de mult a iubit lumea” (Ioan II1, 16), iar aceasti
lume este, in primul rind, natura omeneascs. Intr-adevir, Dumnezeu a
zidit faptura omeneascd intr-un chip-deosebit. “Firea omeneasci rezidi
nu in individ, ci in cele doud sexe. Perechea care este formati din indiviz
de sexe deosebite, care se completeazi unul pe altul, atdt din punct de
vedere trupesc, cit si din punct de vedere spiritual, formeazi modelul
desdvarsit al omului™®. De asemenea, Dumnezeu a vrut si conserve si
sa inmulteascd neamul omenesc, cum rezultd din insisi capacitatea si
inclinarea naturald a barbatului si a femeii pentru a nagste copii. Dar si
acest scop, avut in vedere de Dumnezeu, n-a vrut si se implineasca
altfel decét prin uniunea conjugala si indisolubila dintre barbat si femeie,
adicd prin cidsitorie. In paradisul terestru, inainte inci de ciderea
protopérintilor, Creatorul a statornicit randuiala cisatoriei, printr-o lege
morald pozitiva (Gen. I, 27-28).

Omul creat i agezat in rai este imaginea vie a ceea ce a voit
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Dumnezeu: o prezentd a puterii Lui in urzeala existentei. Firea zidita este

randuitd pe mai multe trepte de existentd si de viatd. Acest caracter ¢
propriu vietii lumii in care se aude, in diferite chipuri, porunca divind: “Sd

- fie!”. Actul zidirii omului insi marcheazi o noud faza in viata lumii, in

care porunca lui Dumnezeu devine o chemare, iar existenta omului un
riaspuns. In starea paradisiac3, cisdtoria insisi este un rispuns al omului
la chemarea lui Dumnezeu, prin vocea naturii. Cisitoria implicd un act
de diruire; de iubire, iar iubirea poarti in sine dorul dupa vesnicie. Iubirea
este si fortd creatoare. Ea cheami la viatd potentialitdtile ascunse in
faptura umani prin actul creatiei §i le actualizeazi. Dupd traditia
consemnati in Cartea Facerii, Dumnezeu zidind pe Adam, a vizut ca
era singur. L-a adormit, a luat o coastd din trupul lui si i-a ficut femeie,
tovarise de viatd. Barbatul incintat se recunoscu in Eva pe sine insusi si
pronunti cuvintele de dragoste:”latd os din oasele mele 1 (Gen.1l, 23-
24). In genezi e cuprinsa, astfel, in germene, istoria constituirii casitoriei
si sunt consemnate premisele instituirii ei ca taina.

Prin ins3si fiinta sa, omul este predestinat spre comuniune, nu
poate trii singur, nu se poate desavarsi singur. Iubirea este aceastd tendintd
fundamentald a fiintei umane dupd comuniune. “Nu este bine sd fie
omul singur a zis Dumnezeu. [i voi face un ajutor pe potriva
lui "(Gen. II, 18). Omul avea nevoie de un partener, care si fie pe
mdsura lui §i prin care si se implineascd. In acest fel, iubirea apare drept
o sete, nu numai dup? unitatea de cuget si simtiri, sentimente i atifudini,
ci dupad o unitate mai adanci : unitatea fiintiala*. Natura omenesci
confirmi aceasti idee din referatul biblic. Unitatea ei este una cu ndzuinta
iubirii; dualitatea, distinctia fireascd dintre barbat si femeie e o conditie
necesard a desdvarsirii. Afard de reciproca déruire §i perfectionare a
celor doi soti, caracterul dinamic si creator al iubirii igi gdseste expresie
in iubirea pentru copii. In acest fel, iubirea se dovedeste incd odati
creatoare : ea cheamd la viafli, ea creeazi viata, ea imbogiteste viata.
In iubirte insi este prezent Dumnezeu, pentru ¢ “Dumnezeu este iubire”.

b)Valoare cdsdtoriei in general Valoarea cisdtoriei este ex-
act aceea a vietii insdsi, intrucat cisitoria nu este altceva, in modalitatea
sa dintai, decAt omul complet. Nici barbatul singur, nici femeia singura,
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cu atdt mai putin copii, nu formeazi inci omul. Adevirata forma vie a
existentei create este perechea, inconjurati de progenitura sa, constituind
0 unitate strins si creind schimburi fructuase in care consti propriu-zis
viafa cdsitoriald. Prefigurarea ciisitoriei ca taini are ca imagine deplina
si permanenta vietuire comuni dintre dous fipturi deosebite prin sex,
care se completeazi in toate privintele. “Adevirata unitate rezulti abia
din anularea dualismului sexual prin unitarismul conjugal”. n casatorie
se satisface adéinca nevoie dupi dragostea exclusivi a unei alte fiinte,
dupa unitate in dualitate. In iubire se realizeazi o unitate suprapersonald,
in care persoanele prin comuniune nu dispar, ci se desédvarsesc. Fiecare
om, de indat4 ce devine de sine stititor, are dorinta arzitoare dupi cineva
care sa imparta cu el soarta si viata, care si-i apartind cu totul ca un alt
eu al sdu, care si-1 elibereze de singuritate §i existentfa straind pe care o
simte chiar intre cei mai apropiati oameni, care si fie iubit si si trebuieasca
sd ubescd cu deplind diruire. Pe de alti parte, pe aceastd chemare a
starii conjugale reazima si rinduiala prin care Dumnezeu vrea ca neamul
omenesc si se mentind in existenti si si se inmulteascd, lucru ce nu s-ar
putea indeplini printr-o insotire nestatornici si dezordonat3, ci numai printr-
o uniune indisolubild, ce isi are izvorul in natura iubirii ce constituie unitatea
fiintiala dintre sofi."

Tot ceea ce este natural in actul cisitoriei este totodati si religios:
sentimentul fidelitatii, al dragostei, ca si indatoririle a ciror implinire fac
sd curgd izvoarele vietii. Barbatul si femeia sunt purtétori a unuia §i aceleasi
naturi umane. In fond, firea lor este aceeasi, vointa i ratiunea sunt conduse
de aceleasi legi. Mai presus de toate, amandoi au acelasi scop al
desavdrsirii propus pentru intreaga lor existentd. Dar parci si-au impartit
rolurile pentru a le atinge. Fiecare dintre ei a fost inzestrat de Creator cu
perfectiuni si atribute pe care celilalt nu le are. Tocmai aceste deosebiri
duc la necesitatea ca améndoi si-si contopeasci vietile ca doud parti ale
uneia si aceleiagi fiinfe. Dumnezeu a sidit in firea omeneasci germenii
cdsatoriei de care depinde legitura stabild a conviefuirii, care asigurd
demnitatea sotilor si scopul natural al inmultirii i educatiei copiilor.
Legétura dintre soti nu apare ca un simplu accident in cursul vietii biologice
a celor ce s-au césitorit sau ca o efemera pulsare rapidi a unui senti-
ment care la urmd sd se retragd 1in straturile obscure ale sufletului’,
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', Dragostea nu este acel delir al imaginatiei si al simurilor cu care este de
foarte multe ori confundatd. Ea este o putere vie, 0 energie care se
L manifestd printr-un sistem reflectat, forta de coeziune intre dous suflete
¢e se atrag prin toate punctele §i care, prin urmare, inainte de a se da
unul altuia, au avut timpul pentru a se observa si intelege. Aceasta dragoste
k are un efect moral de mare insemnitate: consacra egalitatea celor doué-
] sexe. Caci dacd sentimentul acesta nu-i exclusiv §i reciproc, dacd nu-i
daruire de ambele pirti, inceteazi indati de a mai exista®.

2. Cisitoria sub aspect institutional

o a) Cdsdtoria ca institutie specific umand. Prin actul creaiei
k se pun bazele cisitoriei ca institutie. Caracterul de agezimant statornic
4l casitoriei nu se opune celui de comunitate in dragoste. Cisatoria nu
/ -@ste o institutie in sensul inzestririi ei cu un sistem de norme 1mpersona1§'
; ¢io realitate plind de har, care corespunde prefacerii harismatice a ﬁpturu
zidite §i a iubirii pe care o aduce Hristos atunci cand ii conferd demnitatea
L de taind. Premisele apartin insj creatiei®. Césétoria este un bun original
 al primilor pdrinti, care nu se poate reduce la o valoare de semnificatie
; psihologica. Casitoria in sine nu se confundi cu ansamblul fenomenelor
’»: psihice. Fenomenele care tin de constitutia cdsatoriei, privite din exte-
 rior, ajung de cele mai multe ori si se obiectiveze, si ia forme speciﬁce
1 Vietii comunitare si chiar si se incorporeze material. Césétoria nu apartine
| doar primului rand de oameni, ci ea se transmite de la o generatie la_ altaf
-capatind pentru generatia care o mogteneste un caracter exterior §i
adesea constrangdtor. Astfel, ea s afirma printre valorile menite s?.
| @inuiasca dincolo de cei ce le-au purtat intéi i s3 isi pastreze o semnificatie
$i un rost independent de ei, cunoscute ca atare cu termenul de spirit
* obiectiv. In acest sens, vorbim despre casitorie ca despre o institutie
‘j:? @iving, adici in mod direct randuitd de Dumnezeu, El insusi fiind acela
¢are i-a dat constitutia sa intima si i-a stabilit scopurile. Spiritul obiectiv,
- care poate fi numit institutie, desemnénd forme de viati pe care un grup
B de oameni le gaseste gata “instituite”, fiind transmisibile prin infatisarea
,_ Kor exterioars, continud si se pistreze si sd se impund cu toatd schimbarea
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necontenitd a membrilor unei comunitifi.

Casdtoria ca institutie este in primul rind viati. Dar, spre
deosebire de viata individuald, e viata transmisibila de la o generatie la
alta. Natura acestei vieti este spirituali si exterioar!®. Suntem constransi
sd observdm ci nu vointa omului este aceea care a determinat esenta
casatoriei si de asemenea, ci institutia cisitoriei nu este o afacere
oarecare, ¢i un bun spiritual, original"'. Specificul institutional al cisitoriei,
asa cum o afldm la origini, il constitue natura ei religios morala. Institutia
nu rdmane strdind de realitatea iubirii dintre barbat si femeie. Sotii care
compun societatea conjugald si casatoria insdgi alcituita de soti, nu sunt
doua realitafi, ci fetele unei singure realititi, care nu se pot concepe una
fard alta. Nici soti fara cisnicie nu existi §i nici cisitorie fari soti.
Societatea conjugald nu este o nou realitate fati de membrii care o
compun, ¢i numai un nou plan de existentd si de manifestare, planul
coexistentei si al convietuirii, dar prin care sotii sunt transformati in toat3
structura lor sufleteascd. Céisitoria se giseste, cu alte cuvinte, permanenti
in insdsi structurd lor ontologics 2.

b) Continuturile esentiale ale cdsdtoriei ca institutie. Am vizut
mai inainte c3 iubirea dintre sofi, in esentialitatea ei, este tendinta spre
comuniune. n iubire se desfundi izvoarele tuturor energiilor spirituale si
viata unui sof se revarsi in viata celuilalt, pini la impresia de totald
identificare, desi nu poate fi vorba de nici o contopire. Din punctul de
vedere a | coeziunii sociale, in structura actului prin care se descopera
iubirea distingem un moment care tine de viata sufleteasca a omului i
care il face social mai inainte de a trii in societate. Acest element psihic,
care 1i da omului un caracter anticipativ social e cunoscut de la Max
Scheler incoace cu numele de simpatie'. E vorba de efectul insofitor al
constiintei de sine, aldturi de iubirea de sine si religiozitate, simpatia fiind
factorul care leagd pe om de semenii lui, prin actul specific al proiectirii
eului propriu in congtiinta semenului. Natura simpatiei nu este de loc
simpld, ea are numeroase forme in care sunt implicate atit elemente
intelectuale, ct si elemente emotionale. Dar sub mai toate formele,
este un factor care deschide sufletul uman spre coexistentd. Astfel, toate
actele si sentimentele superioare de naturd morald presupun societatea
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prin insasi felul lor de a fi, anterior deci tréirii efective in societate. Dupd
referatul biblic, prima forma de existenti sociald umani este familia. “Si
a ficut Dumnezeu pe om dupd chipul sdu; dupd Chlpl.ll fui Dumn?zeu
l-a ficut; a ficut barbat gi femeie” (Gen. 1, 27). Mila, recunostinta,
respectul, iubirea nu au nici un inteles pentru omul izolat, 'ele ‘sun.t fap'fe
de intentionalitate, care nu au rost decét in lumea sociala, 1nst1tut.10'nala,
pe care omul o cuprinde in structura sa spirituald. Familia se
caracterizeazi §i printr-o puternicd sudurd internd, mentinutd datoritd
unor forte de coeziune launtricd, iar “sudura internd face ca familia s3 fie
grupul primar esential, care se formeazi in mod natural in procesul
satisfacerii spontane a nevoilor”'>. Din acestea toate rezultd ca om_ul
realizeazii forma primari a societitii, adicd cdsitoria, nu din conventie,
din calcul sau din intAmplare, ci din nevoia de a se realiza pe sine ca om.

¢) Institutia cdsdtoriei intre iubire si contact. fn lumina concepei
ortodoxe despre ciisitorie, problema consimimantului personal pentru
incheierea ei care este aceea a afirmarii unei libertiti in iubire prime§te 0
dezlegare proprie ingelegerii sale. Casatoria este o asociere a vointel

~ divine, care a instituit-o, cu vointa uman3, chemat3 la firesca ei implinire.

Din latura umand, ¢ vorba de un act liber si voluntar al sotilor, prin care
fiecare d4 si primeste dreptul propriu al insotirii, atit de necesar pentru
constituirea cisitoriei adevirate, incat nu poate fi inlocuit de nici o putere
externd. “In aceasti reciprocitate perfecta si aceastd comunitate absoluta
de existenfd constd caracterul dinstinctiv si demnitatea cisatoriei”'*.
Comunitatea pe care o creeaza in mod liber un barbat si o femelg dlp
momentul in care isi angajeazi adeziunea lor in vederea fonddrii unei
familii, asigurandu-si astfel unul altuia binefacerile materiale §i spiritualg
ale vietii in comun, constituie o veritabild societate conjugala. Statutul si
condit{ile esentiale ale casitoriei se impun in fata constiintei sotilor ca o
norma obiectivi, deoarece sotii nu sunt chemati nici a delibera, nici a
conveni asupra modului in care pot fi primite. Iar acest lucru nu provoaca
nici o perturbare in ordinea libertitii si a iubirii. In felul acesta, cisitoria
apare drept o “societate” naturald si morald i n1c1decqm contractgalé (
Scopurile si legile ei sunt dictate de fire si de morald si nu determmat?
conventional de citre un contract matrimonial. Ele sunt de asa naturd
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incat contractul nu le atinge cu nimic'’. Unirea persoanelor morale trebuie
sa fie efectul vointei lor libere, ori tocmai acest lucru trebuie s3-1 asigure
buna lor intelegere. Dar pentru aceasta cisitoria nu deriv de la principiul
obligatiilor pe care le determini un contract, ci de la esenta sa de societate
naturald gi morali'®.

b) Elementele de coerentd si stabilitate ale institutiei
cdsdtoriale. Conceptia despre cisitorie, care uneste in sine ideea de
institutie cu aceea de adeziune libers, are in sprijin numeroase rezultate
din domeniul psihologiei, dupa care omul este determinat s3 triiasci in
societatea conjugald de un “interes inniiscut”. Atitudinile inndiscute ale
omului ajuti casitoria si-gi indeplineasca scopurile si functiunile sale si
sd se constituie pe sine. E vorba, mai intdi, de acele "instincte" care fac
sd se uneascd barbatul cu femeia pentru procrearea urmagilor prin care
ei supravietuiesc. Tot prin ele se ataseazi i se diruiesc unul altuia, spre
a realiza impreund fericirea lor i perfectiunea lor proprie. "Instinctul”
matern si patern este acela care mani parintii s se devoteze copiilor.
"Instinctul" social, in fine, are la bazi o propulsie nativa in insdsi structura
sa sufleteascd'®. “Omul se simte mai ficut pentru o socictate conjugald,
decit pentru cetate”, se spunea in antichitate. Scopurile, functiile si
aptitudinile inndscute, care intemeiazi cisitoria, sunt din naturd
convergente si stabile. Convergenta lor explic3 si face necesari unitatea
cdsdtoriei, care este o unitate naturali. De asemenea, stabilitatea lor
explicd si face necesara stabilitatea acestuia, care este de asemenea o
stabilitate naturali 2.

3. Perspective interconfesionale.

a) Doud viziuni privitoare la cdsdtorie ca institutie. Teologia
morala romano-catolicd, dominati in perioada contemporand inci de un
jurisdism i formalism de origine medieval, nu a ajuns pani la intelegerea
institutiei cdsatoriei ca realitate religios-morali, expresie a afirmarii
spiritului obiectiv, din cauza disjunctiei pe care o face intre institutie si
viatd. In gindirea ortodoxa, spiritul obiectiv ¢ in primul rand viat, dupa
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cum am vizut, transmisibila de la o generatie de credinciosi la alt§ geperqtie
de credinciosi, fiind de natura spirituala i obiectiva, totodatd® . In Biserica

3 ‘risdriteand canoanele nu sunt ordnduite in modul in care se gasesc legile

de drept, adica nu sunt “institutionalizate” ca norme juri@ice. Sfintii Péing,
purtatori de Duh Sfant, nu au “Intdrit” canoanele privitoare la gésatorle
pentru a se asemina literei care ucide, ci le-au incredintat menirea de a
sluji vietii celei noi aduse de Hristos*. .
Romano-catolicii, ins, privesc césitoria sub doud intelesuri.
Cisitoria poate fi o stare, o institutie propriu-zis#, care rezultd din l.egétura
de drept permanentd intre barbat si femeie. Dar tot ea pqgte ﬁ si un act
esentialmente contractual si natural religios, prin care sotii se leaga upul
cu aitul (traducerea juridica a conceptului de viatd si ubire, din gﬁndlrea
ortodox3). Sub forma dintii, cisitoria e numitd in facto esse, iar sub a
doua forma, matrimonium in fieri 2. Consideratd ca stare sau ca
institutie, csitoria se poate defini drept: “o unire perpetud si exclusiva,

. . incheiatd prin contract, intre un bérbat si o femeie, in scopul principal de

a avea si de a creste copii si in scopul secundar de a-si da sprijin mutual”.
Considerati ca act, ea se poate defini: “o conventie prin care un barbat
si o femeie isi dau unul altuia dreptul exclusiv si perpetuu la actele necesare
procreerii copiilor i ajutorului vietii comune™?.

b) Perspectiva contractuald a cdsdtoriei. I'deea de contract
corespunde spiritului juridic din teologia romano-cato'h?i, cum am spus,
de care, insi, cel putin in parte, nu a ramas striind nici teologia morala
ortodoxa. Un contract bilateral apare ca un consens legitim intre dpua
sau mai multe persoane, care ii face fiecireia parte de jusFitia cqmutatlvé.
Cisitoria prezint astfel toate elementele de perspectivd prin care se
incadreaz3 intre categoriile dreptului canonic, punand 'in umbra ordinea
morald propriu-zisi. Contractul presupune asociatia, iar aceasta are ca
obiect material convietuirea in comun §i un consens liber in yedgrea unui
scop. Scopul prin excelent al cisatoriei € vizut in procregpe_._ In fupctle
de ideea nagterii de prunci, se vorbeste si de obligatia ﬁdehtayn.. De51gu:,
morala romano-catolici considera cisitoria ca un contract “sui generis”.
1) Prin puterea sa , caracterul sau initiativa lui, acest contract GSti sfant
si religios, avand ca autor pe Dumnezeu insusi. 2) E un contract “natu-
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ral”, care dintr-o ratiune singulara se fondeazi in natura si tinde la binele
naturii si al intregului neam omenesc. 3) Consensul dintre cei doi soti nu
poate fi inlocuit de nici o putere omeneasca sau autoritate exterioara. 4)
In alte cazuri decht cel al casdtoriei, contractantii pot determina prin
hotérare particulara multe lucruri in ce priveste obiectul convietuirii,
efectele, obligatiile etc., dimpotriva, in contractul matrimonial, insdsi natura
determind cele ce privesc substanta cisitoriei, nerimanand vointei sau
arbitrarului contractantilor nimic de determinat. 5) Casitoria prin sine si
prin natura sa este un contract perpetuu, care ne conduce pani la moarte,
fiind vorba despre o perpetualitate pe care nu o are nici unul din celilalte
contracte. 6) Sotii sunt astfel legati, incit nu pot desface prin consens
natural sau in alt mod contractul matrimonial, incheiat valid §i hotirat.
Dimpotriva, in toate celalalte contracte, fiecare parte isi rezerva dreptul
in rezilierea contractului®.

Dupd aceastd conceptie, taina cisitoriei nu rimane altceva decat
un contract adevdrat si legitim. E firesc ca o astfel de idee si creeze
numeroase conflicte, contribuind la falsificarea notiunii de cisitorie intre
crestini. In genere se observi ci aceasti leg#turd matrimoniald nu se
aseamana contractelor vulgare prin care oamenii schimb4, transmit,
angajazd bunurile lor, seviciile lor, rodul muncii lor, ci este o legiturs
permanenta. Prin juridismul séu moral, gdndirea romano-catolici a pierdut
insd din vedere specificul tainic al cisitoriei crestine, operand o reducere
esentiald a sacramentului la o realitate pe care teologia ortodoxi o
considerd cel mult o premizi a realizarii unei taine divine®.

¢) Noi puncte de orientare in Apus. Catolicismul contemporan
isi formuleazi din elemente noi o conceptie despre demnitatea casitoriei
si a familiei, pe care o inscrie in constitutia pastorali “Gaudium et spes”,
promulgaté la Concilui Vatica II si prin care incearci pirisirea pozitiei
sale traditionale. Ideea de contract matrimonial e inlocuiti cu griji prin
aceea de “comunitate in dragoste™”. Comunitatea profunda de viati si
dragoste care formeaza insotirea, este fondata si dotata cu legi propri de
catre Creator : ea este statornicitd de citre alianta sotilor, prin
consimtdmantul lor personal, irevocabil®®. Actul iubirii se leagi de ideea
institutiei pe care o confirma legea divind, firi ca intre aceste dous realititi
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s4 se stabileasci, in constitutie, o relatie organica. Totusi, drumul spre (3
noud intelegere a tainei casatoriei pare a fi deschis. Casatoria se gon51d§ra
o completare naturald a celor doi soti, care 0 accepta ca lege divind, ﬁl.nd
viata i existenta pe care o duce barbatul la un loc cu femeia. El aparpng
ei, ea apartine lui. Ambii au aceeasi vointa, acelegsi ipterese, 'acelevasl
griji, aceleasi bucurii. Numai aceste relafii pot face din wa@ f:'onjugala. 0
« comunitate de dragoste”. Ideea apartine Intr-un fel i gindirii, respectiv,
si moralei ortodoxe. Abia deplinul acord si liberul schimb al v1e§11 pgrsonalg,
abia completarea mutual? a fiintei, unitatea internd in lupta wegl st bucurAla
vietii face cdsitoria perfectd si fericitd. Egoismul, care este 11m1taref1 in
propria fiinta, fiind si aceasta o contrafacere a iubirii, nu are ce ciuta
intr-o legdtura conjugala®. . :

Cand barbatul si femeia se insofesc prin cisitorie, €i isi dau unul
altuia persoana lor, viata lor, libertatea lor, inima lor : lucruri sacre, intime,
care scapa controlului unei puteri exterioare, strdine de substanta lor,Adar
care atirni de Dumnezeu, Stapanul persoanelor si al vietii. Ele insa atarna
de Dumnezeu intr-un mod obiectiv, rinduiala divina fiind si ea o institutie.
Legatura matrimoniald este o legiturd de constiinte, intre doud ﬁir.lge
omenesti, care asculti de poruncile lui Dumnezeu. Stand pe Ferr}elul
institutiei, cisitoria se mentine in randuiala divind si in acelagi timp,
apartine in intregime sotilor care o realizeaza®. :
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II1. Modul de realizare a ciisitoriei ca taini
1. Desadvirsirea in iubire ca scop al cisitoriei.

a) Distincfia dintre doud semnificatii ale cdsdtoriei, inainte
si dupd Hristos. lubirea dintre sofi ¢ o punte de comuniune cu Dumnezeu.
Inca de la zidire, cisdtoria se incadreazi in relatia generald dintre Cre-
ator gi creatura si prln ea straluceste puterea, lumina §i frumusetea divini.
Cea mai deplind descoperire a miretieie pe care Dumnezeu o reflecti in
casatorie nu o aflam din Cartea Facerii, i din Evanghelie. Privind creatia
dintr-o perspectiva platonisti, Origen ne atrage atentia asupra faptului
¢d in Geneza uniunea naturali ageaza prima pereche de oameni in randul
speciei la care apartin, pe treapta de existentd de unde protopdrintii aud
porunca: “Cregteti si v 1nmult1t1"’1 Desi eronatd, observatia lui Origen

“nu e lipsitd de insemnétate. In Evanghelie sofii nu mai sunt priviti doar in
~ randul speciei, ¢i in ordinea nou inaugurati de Cruce si Inviere, in care
omul a-devenit o fiintd eterna, dezbracat de fiptura cea veche si innoit
dupd chipul Celui ce I-a creat. Taina Nuntii ridici pe om la starea de
innoire §i transfigurare adusi in lume de Hristos. “Cand birbatul si femeia
' Se unesc prin casdtorie, ei nu apar ca oarecaré lucruri piméntesti, zice

Sfantul Ioan Guri de Aur, ci ca chipul lui Dumnezeu msusl” Dumnezey
nu ¢ o singurd persoand, daci ar fi o singurd persoani nu ar mai fi"

Dumnezeul iubirii. Tot Ia fel si la-fiinta omeneascs, daci ar fi o monadd’
inchisd nu s-ar putea asemana cu Dumnezeu. Lucrurile lumii sunt create
doar dupa anumite “idei” ale Intelepc1um1 divine, dar prototipul omului e
1nsu$1 Dumnezeu - Cuvantul. Acesta ne-a adus real pe pamant fericirea
Imparatiei vesnice. Intreaga fire creati rezidita “in Hristos” dobandeste
o noud semnificatie?.

Prin invierea si indltatrea Sa la Tatil Ceresc, Domnul nu a pardasit
lumea, ci, “rdnduit intru putere” (Rom L, 4), a rimas o realitate perma-
nent actuald pentru credinciosi. “Desdvdrsindu-se s-a féicut.. .pricind
de mdntuire vegnicd” (Evr. V, 9). Firea noastrd omeneasci e ridicati
intru mdrire ca fire a Cuvantului dumnezeiesc, de aceea suntem
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_incredintati ci ea este invesnicitd in Dumnezeu, dupd cum si Dumnezep
> existd nu numai in afard de lume, ci in chip negrdit existd inlduntru ei.
i Tisus Hristos devine astfel izvor si putere transfiguratoare si a v@etil
conjugale; prezenta Lui modeladnd neintrerupt aceastd realiFate. Iuplreg
- dintre soti se intensificd, se adinceste, se innobileazd continuu, §i mai
k- fpresus de toate, dobandeste un sens divin, pe care il descoperd cu adeyirgt
. Tubirea Domnului. Cisitoria apare ca o “mare taind” intrucit inchipuie
: raportul dintre Hristos §i Biserici. Analogia este deplind §i ea ridicd
b casdtoria la nivelul intalnirii cerului cu paméntul, a divinului cu umanul.
3 fom;enia crestind nu e o simpla insugire individuala §i subiectiva a darurilor
castigate de Hristos, ci o lucrere structural fundamentald a harului flivip,
. in toate relatiile pe care Hristos le stabileste cu viata omeneasci si prin
‘: ~.¢are se realizeazi o unire continui si efectivdi cu Dumnezeu. Astfel,
k “reinvierea” care priveste cdsdtoria, nu se referd in mod simplu la 0
& anumiti norma de organizare a ei, deoarece ea nu se sivarseste numai
- Ia nivelul formelor contingente, ci priveste insisi viata duhovniceasci, la
inﬁltlmea céreia cei doi soti traiesc vremea Pagtilor si a Parusiei®.

2 b) Sensul unic al cdsdtoriei “in Hristos §i in Bisericd”. Scopu!
k- vietii crestine, dupi concepfia ortodoxa, e dobandirea Sfantului Duh. Acest
L lucru priveste respectul priorititii absolute a harului izbavitor in realizarea
| Casatoriei ca taind. Viata conjugald trebuie si fie si ea o lucrare
ir__omeneasca condusd de Sfantul Duh, cici numai Acesta transcende si
£ biruic toate obstacolele ce stau in calea restaurarii firii omenesti si a
L tidicarii ei la o demnitate noua. Tnnoirea vietii, pe care Sfantul Duh o
& Implineste in virtutea jertfei si invierii lui Hristos, € o lucrare ce se
8. desfisoari pe cele dous planuri ale existentei, planul fenomenelor naturale
_§i cel al misterului, intre care nu existi nici un hiat, cici amindoud
& formeazi unitatea realititii transfigurate. De aceea i ciisdtoria crestind
j;"  &ste 0 existenta unici de rugiciune si taind, de virtute si dar®. Ca atare,
£ % nu poate fi inteleasd decét “in Hristos si in Bisericd”.

E Din faptul ¢ Logosul ziditor al lumii e insisi fata lui Dumnezeu
- care se intrupeazi, gandirea ortodoxa mérturiseste ci intre creatie si
- Riscumpirare existi o relafie tainicd incd inaite de veac, care arati ci
. Recrurile lumii nu-si descoperd sensul deplin decét in planul méntuirii.
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Dumnezeu e singura viatd deplini §i adevarati®. In ce priveste Casitoria,
nu e cu putintd sd cugetdm la ea independent de Dumnezeu prin care a
fost randuits si prin care ea subsisti, nu-i putem aprecia valoarea dupa
scopurile ei secunde, nu-i putem 1intelege sensul, ficand abstractie de
actiunea imediatd a harului. E adevirat ci pentru a ajunge la Taina
Casatoriei, trebuie s trecem prin pragul “mortii lui Hristos”. Totusi, a
concepe o separatie ontologicd intre realitatea empirici a vietii conjugale
si misterul de necuprins al prezentei divine care-i garanteazi autenticitatea
si vesnicia, stabilind o distinctie reala intre actul natural al cisitoriei i
Taina Nuntii, inseamna a face o spartura care dezbina insisi ideea iubirii
creatoare®. Am ajunge astfel si privim creatia si harul ca doui acte
esential distincte ale lui Dumnezeu, intre care nvf ar fi o relatie fiintiala,
intimd, de Intrepitrudere, ci numai una paraleld, de coexistents. Sensul
divin al c3sitoriei nu e determinat de un adaos de putere cereasci, ci de
introducerea ei intr-o lume noud, in viata i lumea Duhului creator si
innoitor, unde totul este activitate si dinamic spirituali. Desi mare in
sine incd de la zidire, cisitoria este “supranaturalizati” in crestinism,
care face din ea nu numai partial, ci total, un lucru spiritual, vizind in ea
chipul legdmantului tainic, dar foarte real, dintre Hristos si Biserica,
reprezentdnd astfel umanitatea regenerata’.

¢) Sentimentul iubirii in cdsdtorie. Prin realizarea cisitoriei
se intelege adesea modul in care se indeplinesc scopurile pentru care ea
a fost randuitd. Gandirea ortodox a tinut totdeauna la ideea c3 iubirea,
care leagd pe sofi intreolalta, este una din formele posibile de comuniune
umand, céreia ii revine insa o insemnitate de prim ordin. Iubirea aceasta
e chiar forma originard a comuniunii umane, deoarece comuniunea
primordiald a fost constituit3 ca punte de legiturs paradisiac3 intre Adam

si Eva. Desi anagajeazi fiinta umani in intregime, ea este fundamantal . |

spiritual. Aceastd iubire e ridicati in crestinism la demnitatea de taini si
prini ea este ridicatd cisitoria insdsi. Regeneratd dupi faptul ciderii
protopérintilor in pacat, iubirea devine iar3si o realitate plenard prin
lucrarea Sféntului Duh, care transfigureazi universul simfurilor, ficand
din el expresia comuniunii spirituale. Casitoria este o- cering a naturii
omenesti dupd latura sa personald, profund spirituald, cel mai de scami
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+ scop al ei fiind desdvarsirea in dragoste. Pdrerea cd unirea sau

comuniunea conjugald, trupeasca si spirituald in acelagi timp, € numai un

: epifenomen al actului inmultirii, o premizi indispensabila pentru nagterea

copiilor sau numai justificarea neaparat necesara in viata morala fata de

:’ invazia concupiscentei, sustinuta cu titlu de prestigiu de citre o gindire

apuseand milenard, este superficiald®. Vocatia unei stdri sau a unui
sacerdotiu conjugal este o aspiratie cétre desdvarsire. Sub influenta acestei
chemiri, sotii pot sd vada cd cea mai inaltd indatorire a legiturii lor este
ajutorul ce si-1 acordd unul altuia in vederea propdsirii lor spirituale,

' cunoscand astfel si sfintenia legdmantului lor. Prin insisi statutul siu

ontologic, omul nu poate trdi singur sau izolat. Pentru el, cdsdtoria este
singura comunitate deplini de viata neconditionati.

Sensul vocatiei conjugale e daruirea. De fapt, nu in mod simplu
simpatia reciprocd dintre soti §i nici comuniunea in cuget si simtiri sunt
acelea care fac cisitoria. Prima ar putea fi doar o conditie principald, iar
a doud numai un rezultat. Ci vointa ca doud fapturi ale lui Dumnezeu s3
devini o singura fiint4, realizind minunea de a fi améandou “intr-un trup”,
de a se uni adicd in védpaia dragostei, intr-o unitate de nedespdrtit. Unitatea
fiintiala este idealul cisitoriei. Aceastd vointd intrece elementarul impuls
natural al instinctului de consevare. Legea naturii care face ca sd simtim
trebuinta unei fiinte de sex contrar pentru deséivirsirea personalitétii
noastre si unitate durabild, are temeiul in asemanarea noastri cu fiinta
diving, in aspiratia spre impéaritia desdvarsirii, in setea dupd vegnicie a
fipturilor create °.

d) Prioritatea iubirii in cdsdtoria crestind si temeiurile ei..
Conceptia ortodoxa referitoare la realizarea césé#toriei ca taind divin3 se
temeiniceste pe Invititura noud cuprinsd in Evanghelie. Ea nu se leagd
intr-un mod Ingust de gandireaVechiului Testament. Continuarea neamului
apare la iudei cu o semnificatie proprie, pe-care poporul ales o are cu-
privire la cisitorie: un mare numar de copii §i inmultirea lui “ca nisipul
marii” constituie semnul principal al binecuvéntarii ceresti. Dimpotriva,
absenta copiilor este o nenorocire, mai ales in ce priveste femeia'®. Acest
punct de vedere al Vechiului Testament este in mod Intim legat de lipsa
unei idei clare despre viata vesnicd. Iudeul Vechiului Testament nu credea
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In supravietuirea personald dupd moarte sau daci nutrea oarecare nadejde
In acest sens, viata viitoare i se parea o existenti diminuats, o umbra de

2, (19

viatd In “seol™! fn acest fel, singura prelungire sigurd a vietii apartinea
posteritatii din lumea aceasta, dupd cum am mai vizut in volumul ante-
rior. Cdsatoria era subordonati acestei credinte, admitandu-se odati cu
ea poligamia si concubinajul, in vederea propagirii neamului. (Gen. X VI,

1-3). Legea “leviratului” pretindea ca un frate “si ridice simanfa” fratelui
sdu mort fard a fi avut copii, prin o cisitorie cu viduva lui (Gen. XXXVIID.
Ideea unei cisatorii unice, intemeiatd pe iubire vesnicd intre barbat si
femeie, a rimas doar o imagine ideals, lipsiti ins3 de consistenta unui
principiu de viati religioas3.
Invigitura din Noul Testament se distige in mod categoric.
Textele neotestamentare despre cisitorie nu reduc, intr-un sens iudaic,
casatoria la procreatie, vazind in aceasta scopul principal al convietuirii
celor doi, precum si justificarea unirii lor conjugale. Aceasti opozitie apare
cu lumpezime in trei cazuri precise: a) In istorisirea sinopticilor (Mt. XXII,
23-32 ; Mc. XII, 18-26; Lc. XX, 27-37) privind atitudinea Méantuitorului
la adresa legii leviratului, ideea cregtina despre viata vesnic inlocuieste
grija de “nemurire” terestra prin inmultirea unui neam. Mai ales din pericopa
de la Luca reiese cu evidentd imposibilitatea de a concepe, in viata eterni,
relatiile dintre barbat si femeie potrivit.gindirii iudaice : unire simpuali si
procreatoare'2. ( In teologia romano-catolic raspunsul lui lisus citre
Saduchei a fost adesea utilizat ca o probi a caracterului strict temporal
al casdtoriei; chiar pentru crestini, si ca o aprobare necondmonaté a
recasdtoriei in cazul vaduviei). Hristos afirm3 doar ¢ in lumina invierii,
cdsatoria nu poate si riman4, in impéritia lui Dumnezeu, drept o institutie
destinatd nasterii de prunci. El ins3 nu suprim3 ideea unei iubiri vesnice
dintre sofi, dupd cum nici nu inldtury scopul nasterii de prunci in cisitoria
din aceastd lume, dependent si acesta de una si aceeasi iubire. b) in
cuvintele Méntuitorului referitoare la imposibilitatea divorfului, apare mai
clar invatdtura pe deplin noul a cisitoriei, in opozitie cu Deuteronomul
tudaic (Mt. V, 32: XIX, Mc. X, 11; Lc. XVI, 18). Indisolubilitatea
ciisitoriei exclude prin ea insisi caracterul utilitar, subordonat procreatiei
si presupune legea iubirii, legitura etern intre persoane unice, predesti-
nate viefii vegnice. Dragostea e un fapt care nu poate fi conceput decht
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E (de experientd, ea nu poate fi compatibild cu pdcatul adulterului, care e
L singura cauzi de provocare a despértirii, dupd Evanghelia de la Matei. n
» caz de adulter, ins3, Biserica nu “desface” cisdtoria care, in realitate,

ici nu trebuie. “desfacuti”, de vreme ce aceastd insotire ca unire in

E dragoste nu existd, intrucét legea fmparatiei nu s-a implinit'3. ¢) Atitudine
 Sfantului Apostol Pavel fafa-de casatorie este expusa clar in Epistola
| catre Efeseni, dar ea se completeazi cu ideea ¢4 Taina Casitoriei nu
! inceteaza prin moarte, cici “dragostea nu piere niciodatd”(1 Cor.
E XVIII, 8). Fidelitatea conjugald devine astfel absolutd. Dupafl moar{ea
3 sotului sau a sofiei ea este, pentru crestini, nu numai un ideal, ci o nqrmé,
E un imperativ moral. A doua cisatorie, fiind vorba despre vé,(Aiuw sau
! divortati, orice s-ar crede §i s-ar spune astizi, nu a fost bmeguvant?.ta in
j Biserici pani in veacul al X-lea §i se mentine inc3 drept un impediment
E canonic de acces la preotie. In concluzie, ne putem da seama ci preceptele
] .evanghelice privitoare la césitorie nu sunt niste reguli disc1plmare. sau
¢ elemente cu caracter juridic formal, ci indreptare sigure in constun];q
T-Bisericii avand menirea si apere idealul unititii absolute §i al tainei
' césdtoriei cregtine'*.

e) Iubirea ca scop al casatoriei dupd Sfintii Pdrinti.Iubire si

t sfintenie. In continuarea invititurii neotestamentare se dezyolté si
. gandirea Sfintilor Piinti, dupa care cisitoria se impértiseste din taina
. .cea mare a vietii vesnice, avand izvoarele ei ascunse in Dumnezeu. Clem-

ent din Alexandria numeste cisitoria “casa lui Dumnezeu”, vizand in ea
un sanctuar, o prezentd a lui Hristos cel vesnic : “unde sunt doi...adunati
in numele Meu, acolo sunt si eu in mijlocul lor” (Mt. - XVIII, 20).
Prezenta Domnului preface iubirea dintre soti intr-un dar sacramental,
prin care acegtia dobandesc arvuna tuturor bunurilor eshatologice. Sfantul
Ioan Guri de Aur numeste si el cisitoria o “bisericd mica”, in felul in
care Biserica nu apartine numai lumii acesteia'>. Hristos, ca mire ceresc
al ei, o uneste cu Sine, o umple de viata divind, o incadreazi in realitatea
cea mare a Bisericii, in Trupul siu tainic, o lumineazi, o intdregte, o
sfinteste. Prezenta lui Hristos face din c3sitorie o “bisericd” in sensul ca
aceasta devine un organism in care pulseazi vesnicia. De aceastd idee
se leagd un fapt psihologic fundamental ; din momentul in care se naste
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iubirea, toate gindurile trupesti sunt cu totul excluse, absente. Sfantul
Ioan a inteles bine acest lucru, spunind ca singurul remediu eficace
impotriva destrabéldrii §i a concupiscentei este magnus amor's.

Fidelitatea fatd de mostenirea apostolici a ideii de cisitorie ca
taind n-a insemnat pentru Périntii din Rasérit o inchidere in anumite
texte scripturistice, ci o addncire continud a noii viziuni, o imbogitire
necontenitd a sensurilor ei. Evolutia notiunii de sfintenie pe care o Cuprinde
acel magnus amor a mers insa adesea in sensul exaltirii fecioriei de
citre multi Sfinti Pdinti, cum au fost in Rasirit Grigorie de Nazianz si
Grigorie de Nyssa, iar in Apus Augustin, Ieronim, sau Ambrozie'”. Astfel
s-a ajuns ca acesti mari barbati ai credintei crestine si aibi uneori cuvinte
tari la adresa casatoriei:” S& punem ména pe secure §i si tiiem din
ridicind copacul steril al cisitoriei. Dumnezeu a permis cisitoria la
inceputul lumii, dar Iisus Hristos i Maria au consacrat fecioria”, scrie
Fericitul Ieronim'®. Sfantul Ioan Gura de Aur, care a dat dovadi de cea
mai echitabild gindire in ceea ce priveste evaluarea cisitoriei, totusi a
avut si momente in care a explicat cisitoria ca urmare a pacatului origi-
nal, referindu-se desigur la aspectul utilitar al acesteia. “Fara prima gresala,
zice el, Dumnezeu ar fi putut altfel s3 ingrijasci de nasterea oamenilor™’.
O privire atentd asupra scrierilor Sfintilor Parinti ne face, insi, s ne dim
seama ca ei apar4 idealul sfinteniei si a unititii absolute a ca8atoriei ca
taind, pe care Mantuitorul i Sfantul Apostol Pavel, inaintea lor, il opun
conceptiei iudaice, pentru care scopul suprem al cisdtoriei este strict
procrearea, cu avatarurile ei, eliminand astfel ratiunea de a fi a legii
leviratului.

‘ Un principiu mai putin excesiv si riguros la Sfintii Parinti consta
din a interzice casitoria a doua ca o poligamie succesivd §i un veritabil
adulter. Orice cdsdtorie secundard, scrie Atenagora in Apologie (C.
XXVIII), nu-i in fond decét un adulter”®. De asemenea, trebuie si avem
in vedere orizontul spiritual in care sunt cuprinse afirmatiile de acest fel.
De altfel, Canoanele bisericesti tempereazi aceasti rigoare, ele tolereazi
casdtoria a doua, in cazul decesului primului sof, dar o interzic absolut in
caz de repudiere sau divort. Totusi divorful pe motiv de adulter este
autorizat pani in secolul al IX-lea, in Apus,? si pan in zilele noastre, in
Riisarit, privind partea rimasi nevinovati. fn general, Biserica in totalitatea
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' ei a condamnat in mod categoric dispretul fata de cisatorie, in special
', prin canoanele Sinodului de la Gangra. Relatiile dintre soti sunt
| binecuvantate de Biserica, transfigurate prin harul Sfantului Duh si
 transformate intr-o aliantd eternd de dragoste.

2. Avatarurile gindirii vechi testamentare.

a) Principii legaliste si finaliste la Fericitul Augustin si

E Thoma de Aquino. Principiul legist si finalist al gandirii iudaice cu privire
 1a cisitorie s-a strecurat insi si in gindirea crestind si s-a dezvoltat pe o
 arie foarte largd. Persistenta si difuzarea Iui in vremea Evului Mediu a
L angajat anumite practici §i reguli de conduitd care nu isi au 0 explicatie
. decat in insuficienta intelegere a semnificatiei cisdtoriei la iudei si a
b unor practici din Vechiul Testament™. Acest principiu si-a gasit mai ales
L posibilitatea de afirmare in teologia apuseand, cum este aceea a lui
- Augustin si a lui Thoma de Aquino. Expunerea clasicd a scopurilor
 casatoriei se afld dezvoltati deopotrivi la Fericitul Augustin, ca si la Thoma
E de Aquino, cu o foarte mare extindere. ““ Noi avem indrizneala de a zice,
 considers un ganditor catolic, c3 aceasta teologie nu ni se pare a exprima
in mod fericit esenta cisitoriei crestine. Nu trebuie s3 vitam c& Sfantul
E Thomas era tributar, pe de o parte, lui Aristot (siin mod special conceptiilor
b lui biologice) §i, pe de alti parte, Parintilor... care nu au putut face in mod
. deplin abstractie de organizarea speciald a vremii lor”?. “Dacd (Thoma
L de Aquino) di dragostei un loc atét de neinsemnat si subordonat este din
E cauza unei mentalititi care vine de departe si care persistd incd in secolul
i al XIII-lea”. :

Thoma de Aquino, ca si ne referim mai intdi la el, traseaza una

din liniile directoare ale gandirii apusene, degradand ideea de femeie, pe
§ care o ageazl intr-o ordine strict biologic3. “Femeia era necesard, scrie
| el, comentand referatul biblic al Genezei, ca partenerd pentru lucrarea

de procreare §i nu pentru alte activitiiti, cum pretind unii, cdci pentru

‘ toate celilalte lucriri, birbatul este mai bine ajutat de catre alt barbgt,
£ decat de o femeie”?. Gandirea lui Thoma intrd ca un element definitoriu

in infelegerea ciisitoriei ca o institutie destinatd procreatiei i educatiei
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copiilor. , ‘ R
Al doilea element este mai vechi si apartine Fericitului Augustin.
Pentru doctorul teologiei apusene, pacatului originar, concupiscenta, este
intotdeauna prezentd in actul conjugal, iar cisitoria nu este decét un
paleativ al concupiscentei, remedium concupiscentiae, tolerati si
legitimata in vederea procredrii. Actul conjugal este un mijloc determinat
in intregime de scopul ce-l are in vedere®. Daci Fericitul Augustin ar
avea dreptate, identificand relatiile conjugale cu pacatul, ar fi limpede ca
singurul mod de viatd pentru un crestin ar trebui si fie celibatul, cisitoria
neputand si fie decdt toleratd, pentru ca si nu dispard neamul omenesc.
Chiar daci ar riméne cisitoria o institutie eclesiala, toti bunii credinciosi
ar fi chemati si-i limiteze uzajul si si se orienteze spre continenta totali?’.

b) Punctele de vedere teologice contemporane referitoare la
scopul cdsdtoriei. Gandirea catolicismului contemporan rdmane tributari
celor doi titani ai rationalismului ei moral, care din adancul vremii lor i
urmareste cursul dezvoltirii. Despre scopurile cisitoriei s-a scris si se
mai scrie incd mult-in Apus. Numeroase enciclice pontificale sunt
consacrate acestui subiect, astfel ca biblioteci intregi de lucriri de nalti
eruditie, de eruditie mijlocie, ca si lucrari de popularizare sunt scrise de
moralisti, de canonisti sau de alti specialisti in discipline religioase.
Abundenta acestei literaturi nu exclude insi contradictiile dintre ei. Ceea
ce ii unegte printr-un numitor comun este neputinta lor de a pdrasi albia
in care se misca de veacuri teologia morali a cisitoriei din catolicism. O
ilustrare elocventi a acestui adevir ni-l ofera Papa Paul al VI-lea, care,
in pofida sfaturilor date de unii teologi catolici actuali, si-a luat sarcina
dificild de a apdra punctul de vedere catolic traditional asupra casdtoriei
consideratd doar ca un mijloc de a se naste prunci®. E adevirat ci cea
din urma enciclicd a Papei Paul al VI-lea despre cisitorie, “Humanae
Vitae” nu se sprijind direct pe doctrina lui Augustin, dar aceasta e
subanteleasd 1n sublinierea sensului pe care il di vietii umane. De vreme
ce “‘concupiscenta” constituie principiul vietii naturale, urmeazi ci pécatul
e inevitabil chiar in raporturile dintre soti si ca atare cisdtoria nu se poate
justifica dect datoritd procreatiei®. Papa a uitat insd faptul ci
pesimismul antropologiei care vine de la Fericitul Augustin a ficut pe
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Luther si vadi cisitoria pitatd de acel rdu al concupitc,centei. de.cal.re
sunt afectate toate lucrurile §i astfel si o considere o simpli institutie

: naturald, lipsitd de orice valoare sacramental3®. , : :

La Conciliul Vatican II, teologii romano-catolici insistd mult

e " asupra aspectului personalist al iubirii conjugale, fird ca perspectivele

finaliste ale cisatoriei si fie pArasite. Sinodalii duc cu un pas mai depar_ce
incercarea enciclicei Casti connubi de a uni conceptia despre casdtorie
a telogiei augustiniene cu ideea iubirii conjugale, care pﬁtrundf: tpate
datoriile vieii cAsitoriale i care tine in cisétoria crestind un felde prioritate
de noblete. Tentatia cugetarii lui Augustin este de a considera pr,ocreapzvt
ca finis operis si iubirea ca finis operantes, ceea ce ar insemr}g, dupa
o formula conscratdi, “de a prezenta iubirea in slujba fecunditétu”f‘. Cu
toate eforturile Conciliului de a realiza sinteza mult asteptatd “a 1ul;1r11
conjugali in sine fecundi”, teza augustiniand e totusi_triunfatoare. I}lb1.r6'a
sponsali rimane “eminamente umand”, pentru ¢i infuzia harului dl\fll'l
nu o schimba cu nimic. Riméanand la punctului de vedere al ontolog}el
tomiste, care mentine deosebirea dintre naturd si supranatua, Copgllllxl
Vatican II nu poate dovedi cd iubirea dintre soti are un caracter tauilc in
sine. Pani la secularizarea deplini a cisitoriei nu mai rdméne decgt un
pas. O erd noud va putea incepe numai dupa ce va cadea .deﬁniti\./ ideea
augustiniand ci concupiscenta constituie modul raport‘urﬂo'r conjunglle,
intrucat ar servi de instrument la transmiterea picatului original, putdnd

g ) h »
" fi inlocuitd cu ideea unei iubiri sfinte, binecuvintate de Dumnezeu .

3) Unitatea cisitoriei crestine

a) Specificul insusirilor cdsdtoriei crestine. Priv.ind ’ la
finalitatea cisitoriei ca la cea mai profundid nizuintd a celor doi soti Qe
arealiza impdartisirea integrald de existentd si de viata co.ml'l'nﬁ, Frebule
si vedem in iubire o temelie de care reazima toatd structura viefil cpnjugale:
Astfel caracterele acestei structuri, care constau in umtateg si
indisolubilitatea césitoriei, nu ne apar ca conditii ale unui‘ contract, ci ca
exigentele iubirii, iar izvorul acesteaia este Dun'mezeu.. I.ublrea care unf:svte_
pe cei doi soti este o treaptd spre Dumnezeu si o oglinire a unor realitdti |
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transcendente. “Iubirea insisi are ceva de mare taind, ea este ca o
comunicare din esentele vieii, unde se simte suflul creator al Divinitatii”»,
Dragostea ce o pastreazi barbatul femeii sale este cea mai inalti dintre
toate afectiunile naturale. Iubirea n-a Jignit niciodatd, ea onoreazi si
respectd, ea inaltd pe cel citre care se referi. Dragostea este temelie de
neclintit pentru wunitatea cisitoriei crestine. Iubirea celor doi soti este
exclusivd. Nu iubirea in trei, ci numai in doi. Este cu neputinti si ne
imagindm o iubire de aceeasi naturi si putere care si depiseasci limitele
vietii conjugale. Iubirea aceasta insdsi este aceea care pretinde
indisolubilitatea actului matrimonial. Avind un caracter atit de
cuprinzitor si de adanc, iubirea cere o unire vesnicd. Ea di impresia ci
persoanele s-au ciutat si si-au apartinut din vesnicie. Cel care iubeste cu
adevdrat nu poate cugeta la o unire temporald, anticipand astfel momentul
in care nu va mai iubi.

in lumea romand, conceptia despre casitorie se distingea de
conceptia iudaicd, prin aceea ci legitura dintre soti era privitd nu in
functie de procreatie, ci de un anumit drept civil. Biserica cregtini primara
nu a negat semnificatia civild a cisitoriei ce se incheia conform legilor
societatii in care se afla. Cu toate acestea, crestinii vedeau si o noud
dimensiune a casatoriei, “in Hristos i in Biserici”. Cisitoria ca taind
apartine Legii crestinesti. Specificul aceste legi il constitue natura ei
- religios morald. Ea reprezinti legitura vie a Mantuitorului cu toti cei
care-i urmeaza Lui. Continutul interior al Legii este Fiul lui Dumnezeu
cel intrupat, rastignit, inviat si inaltat intru mérire, este Hristos care ne
unificd cu Sine si ne mijloceste mantuirea printr-o continui miscare de
desdvarsire, care are loc in cuprinsurile acestui veac. Privitd ca element
al Legii crestinesti, cisatoria primeste un caracter eclesial care o distinge
de orice legitimitate formali, devenind o comuniune ce se alciituieste de
citre doi membrii ai Trupului lui Hristos, pentru care fapt este o taini.
Pentru “chivernisirea” acestei taine, Biserica nu a avut nevoie sd-si
insugascd nici normele juridice ale sinagogei iudaice i nicidreptul civil al
legilor romane. Introducerea notiunii de drept in gindirea crestind, cu
principiul partenerilor egali, ar fi produs o perturbare in viata bisericeasci,
atingénd raportul intim dintre Dumnezeu §i om®. Biserica nu a negat
legatura dintre sofi ca un contract, dar a ocrotit-o §i a consevat-0, mai
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ales ca un dar ceresc, accesibil “cetitenilor” Imparatiei lui Dumngzgu,
de neinteles insd pentru cei ce nu cunosc sensul Legii noi, neavax?d‘ nici o
intimitzite cu Hristos. Cele doud propietéti esentiale al.e. cz“a..sitorlgl', care
primesc in Biserica cregtind térie de sacrament, unitatea st ?ndlsolublhtat'efl,
nu mai sunt notiuni ce pot fi explicate doar prin categoriile de drept, ci in
primul rand prin specificul Legii crestinesti®.

b) Unitatea monogamicd a cdsdtoriei in genere. Ide?a dt?
unitate reiese In mod spontan §i necesar din analiza na.tu.ru ade_varat.e}
casitorii, in asa fel cd fdrd ea nu se poate concepe nici semmt"wapa
intemeierii unei familii. Unirea normal dintre un bdrbat i o femeie este

unirea monogamici. In slujba acestui ideal s-a aflat i dreptul roman.

Casitoria monogamica este doveditd de etnografie a ﬁ cea mai veche si
cea mai mult practicatd, de vreme ce se afld la mai toate popog.rflf
primitive §i mai putin evoluate®. In Vechiul Testax‘nept., legea qmta!:n
casitoriei a fost in vigoare pana la potop. Pand atunci nici un patriarh n-
a fost poligam, in afard de Lameh (Gen. IV, 9), care e acuzgt'd.e adulterv.
Monogamia se poate considera ca fiind forma naturald a fam1!1e1. ﬁ\cea‘lsta
afirmatie rezulti si din analiza avantajelor pe care ea le pArezAlpta in v1a$i1
conjugali si familiala. a) Casitoria monogamica este, mat 1n13al, gqgforma
cu conditiile biologice ale speciei umane, in care numarul indivizilor de
doud sexe este egal. b) Ea favorizeazi categoric procrearea. c) Tot ea
favorizeazi in mod egal demnitatea, virtutiile si fericirea sog.l.or. d)A Intireste
legaturile familiei si prin aceasta si pe cele sociale. €) Copii, lg. rar:dgl loAr,
sunt mai favorizati prin viitoarea stabilitate conjugald. Educatia castlAgi in
soliditate, viata cAstigd in siguranti. f) Parintii insisi se bucurd de o bétravnel;e
intdrziatd, de o viata prelungitd in blandete si fqrﬁ,de 0 ?.tmosfera de
tandrete si respect ce este pentru vﬁ.rstajmbétrﬁmtﬁ tocma1 ceea ce ?ste
pentru trupul obosit patul de odihn. g) In fine, monogamia se acqrda cu
formele cele mai inalte ale moralei i religiei, care o proclama ca singura

casitorie admisibila® .

¢) Unitate si sfintenie. Unitatea césitoriei ca taind, in gandl‘rea'
crestind, este expresia sfinteniei de care se bucurd credmc1os11. ca fii a}
lui Dumnezeu. Prin opera riscumpararii, intreaga fapturd este introdusa
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intr-o sferd superioari si divina, iar acest fapt nu este numai pregitirea,
ci Insdsi luarea in stipanire de pe acum a realititii invierii lui Hristos.
Prefacerea firii prin Taina Casatoriei ne este indicat de minunea sdvarsita
de Mantuitorul la Nunta din Cana Galileii (foan II, 1-11), preschimband
apa n vin. Despre aceasti minune ne amintegte Sf, Grigorie de Nazianz,
cand are in vedere curitia si sfintenia Casitoriei :”daci nu te-ai atins de
trup, esti curat si dupa intrarea in cisitorie... Hristos - Mielul cel curat
face minuni la nuntd §i prin prezenta Lui procuri cinste cisitoriei”’
Sfantul Ioan Gura de Aur inviti cu aceeagsi claritate ci nuntile trebuie
s4 se savargascd prin binecuvantarea si rugaciunile preotilor, deoarece
prin acestea se comunica celor casatoriti deosebitul har dumnezeiesc, pe
care sunt chemati si-1 pastreze totdeauna sfant. In puterea acestui har
std unitatea tainci dintre soti, care 1i face si se impartiseascd din sensul
unirii Bisericii cu Hristos. “Cum au procedat mirii din Cana Galileii, zice
cl, asa sd procedeze §i acum cei care se cisitoresc : 3 aib in mijlocul
lor pe Hristos™. Primind pe Hristos, unicul Mire, sotii dobandesc
sentimentul integritatii si al superlativului vietii.

d) Unitate si iubire. Potrivit viziunii cu care e cuprinsi notiunea
de unitate in teologia morali a cisitoriei din Ortodoxie, ea trebuie ciutati
st In conceptul de dragoste conjugali. In simful dragostei propriu-zise, in
afard de "instinctul" elementar, se exteriorizeazi icoana celuilalt individ
in specificul sdu si bucuria intima fati de el. Nici "instinctul" nu lucreaza
insd ca o forta oarba, ci deschide privirile pentru natura celeleilalte
persoane si prepard astfel drumul spre o diruire care st mai sus dect
legatura fizicd. Insemnitatea etici a acestui "instinct" pentru o treapti
mai inaltd va fi aceea ci descopera si pretuieste propietitile personale
care altfel raimén nebagate in seami. Iubirea nu e tot una cu dizolvarea
eului propriu in subiectul iubit, cici dizolvarea este identici cu negatia
iubirii, dupa cum e identica si cu negatia unirii. Persoana umang chemati
la implinire prin cisitorie este §i rimane un scop in sine, totdeauna subiect,
niciodata obiect®.

Casdatoria este punctul de intersectie intre doud lumi paralele,
prin care se exprimi unitatea de viatd. Persoanele prin comuniune nu
dispar, ci se desdvarsesc. Unitatea este ziditd pe puterea paradoxald a
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jubirii: de a uni si totodatd de a mentine persoanele in libertatea care
edificd. Libertatea unui sot in cisitorie insd nu priveste ordinea de drept,
ci demnitatea sacerdotali a implinirii datoriei, cdci ea presupune un
rispuns la o chemare divind*.

e) Poligamia, contrafacerea cdsdtoriei unitare. Aspectul
imoralitdtii ei Unititii cisatoriei i se opune poligamia, care poate ﬁ
simultani sau succesivi. Se zice simultand : uniunea unui barbat cu mai
multe femei in acelasi timp; succesivd sau bigamie, dacd un bérbat se
casitoreste in mod succesiv cu mai multe femei §i invers. In cazul
poliandriei, femeia are mai multi barbati. o )

Contrard institutiei primitive a cisétoriei, poligamia a fost toleratg
de Dumnezeu de la Avram in continuare, in istoria poporului israelit. Mulg '
patriarhi i birbati alesi ai Vechiului Testament au avut mai multe fefnel
(Gen. X VI, 3,22, 14, 30, 3, 36, 13: Deut. XVII, 17: 21, 15, etc.), fard sa
fie socotiti, de mentalitatea iudaicd, a fi sdvarsit desfranare. Condamnarga
legii leviratului de citre lisus e condamnarea insési a grijii fie suprawe;ulre.
a iudaismului prin procreare. Monogamia a rdmas si in Scriptura Vechiului
Testament un ideal adesea reamintit (Prov. V, 18, Sirah XXV-XXVI),
dup3 cum a rimas si tipul raporturilor lui Iahve cu poporul sﬁu“f. Revocarea
permisiunii poligamiei in Noul Testament nu inseamna numai readucferea
casitoriei la forma sa primitivi de instituire, ci ridicarea ei la 0 demnitate
religioasd pe care nu a avut-o niciodati®. o .

Cisitoria unicd constituie norma morald a viefit crestine. O
comuniune de persoane umane numai atunci poate fi deplind cand nici
una din acestea nu serveste alteia ca simplu mijloc. Toate formele de
poligamie contrazic acest principiu. in poligamie se ﬁnpaﬁe un bérbat
intre mai multe femei. In acest fel nu poate avea loc nici un devotarpgnt
care angajazi o persoand fatd de altd persoand, nu poate avea loc nici o
legatura intre doud inimi. “Intr-o poligamie, zice I_(ant, persoana care se
diruieste cagtigd numai o parte a aceluia cdruia i se di si astfel devmg
doar un simphu lucru”. fn poligamie iese la iveald, in mod necesar, numai
elementul fizic. Nu poate fi vorba in poligamie de dragoste, nu-i loc deca
pentru pasiune. Birbatul nu-si poate stima femeia cand vede in ea doar

un instrument de plicere. Femeia incd nu-si poate stima barbatul care o
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trateazi astfel. Consecintele directe ale poligamiei sunt injosirea demnititii
femeii, imoralitatea celor doui sexe si suprimarea integrititii familiale.
Pretutindeni unde domnesc aceste moravuri e §i 0 imoralitate fird frau.
“Prin poligamie, plicerile senzuale sunt trezite pand la incitare si niciodati
saturate. Aceasta inseamni de fapt disolutia completi a familiei, educatia
copiilor fiind §i ea compromis3 «*.

Atitudinea Bisericii, in decursul veacurilor, fati de poligamia
succesivad scoate in lumini interesul major al crestinismului de a pastra
unitatea casitoriei. In asamblul el, legislatia canonici ramane fideld
principiului enuntat de citre Sfantul Apostol Pavel, potrivit ciruia nunta
a doua nu este decét o derogare de la norma de viatd cregtini. Ea nu
poate fi toleratd decit din motivul slibiciunii omenesti (I, Cor. VII, 9).
Sfantul Vasile cel Mare precizeazi faptul ca a doua cisitorie, dupa
vaduvie sau dupd divort, din cauza adulterului, presupune o vreme de
“penitentd”, care aduce cu sine o excomunicare temporald. “O astfel de
casdtorie, scrie el in Can. 4, nici nu o numim casdtorie, ci poligamie sau
mai precis adulter, care implici o pedeapsi canonica." Preocuparea de a
ardta cd in Legea noud cisitoria a doua nu este decat tolerats, ¢ nu
constituie decat numai o derogare a unui ideal, un pogordmant fats de
slabiciune, a rimas vie in preocupdrile pastorale ale Bisericii rasiritene.
Chiar si limitarea acestei “iconomii” numai pand la a treia nunti este
semnificativd. “Nu in aceasts limitare formala se afli sensul traditiei
Bisericii, i in fidelitatea fati de o normi neotestamentar3 fundamentali.
Cisitoria crestini este unic, dupd imaginea lui Hristos si a Bisericii, iar
recasatoria priveste doar trebuintele “omului vechi” i nu cele ale
Imparatiei lui Dumnezeu”*.

D Poliandria, contrafacere a cdsdtoriei si condamnarea ei.
Poliandria fiind uniunea unei femei cu mai multi barbati, se fli in aga
conflict cu natura cisdtoriei incat n-a putut prinde radacini nici la cele
mai inapoiate popoare, decat in condiii foarte particulare. Acolo unde se
mai gaseste este priviti ca o monstruozitate. Contrafacerile ce le prezinti
poliandria nu sunt lipsite de oroare, rezultad din mai multe laturi aleei. a)
Din punct de vedere biologic, poliandria duce in mod frecvent la sterilitate.
b) In ceea ce priveste interesul personal al sotilor, o astfel de combinate

79

ratoarnd cu totul randuiala cdsidtoriei, expunind fenleia la .toate
abandonurile, iar pe barbat la toate exigentele rivalilor. ¢) In'ce rinveste
educatia, viitorul copiilor, cu tati necunoscut sau absent, este ldsatad pradé
hazaréului. Poliandria este prostitutia cu cortegiul sau intreg de rele si
rusini, de unde infamia care s-a atagat de ea tqtdeauna‘”. o

Condamnind aceste forme de convietuire care se opun umtal:l%
cisdtoriei, morala ortodox3 nu face altceva decét si ia apérzﬂtrea cauzei
naturii. Poliandria si poligamia contrazic scopurile naturii, restrapg efectele
moralizatoare ale cisitoriei, sacrifici femeia i compromit cgpllul. Acesti:
institutii sunt nefaste. E adevérat, poliandria a fost in situatia sﬁ dls.par.a
in mis:ura in care progresau moravurile, se pare insa cé. acegstﬁ mstltutte
reinvie. Legea vietii omului insdsi este contrard ei. Po.hgam1a,. bunéroara,
nu se prezintd cu caractere care si provoace o repulsw ca pohandqa, ﬁf
¢d e simultand ca la musulmani, fie ci-i succesiva, cum VOE partlzgml
uniunii libere, ea uneori s-ar identificd doar cu indisciplina in rostpflls
cisitoriei, cu dezorganizarea familiei. Fatd de contrafaceqle ufutatu
casdtoriei, insd, morala ortodoxa se impune mai ales cu o exigenta care
tine de motive speciale, scoase din pretentiile sale spiptuale. Adey-éiratg.
cdsatorie crestind nu poate fi decat unicd, nu atit d.at.qut.é. gpsewanl unfl
legi abstracte sau a unei interdictii ce apartine qrd1m1y1e1:31 ngtgrale, 'cat
datoriti esentei sale insisi, in calitatea sa de taind a htnlpaiiglel vesnice.
Teologia morald romano-catolici nu s-a ocupat insd, pand in prezent, de
aceastd laturd a vietii crestine®®.

4. Indisolubilitatea cisitoriei crestine. P

a) Temeiurile teologice ale indisolubilitdtii cdsdtqriei cregtine.
Vorbind despre lisus ca Mesia sau Unsul lui Dumnezgg, O_nggn ne spune
ci Domnul “este chiar El impéritia”, potrivit marturisirii lui I;II‘lStOS despre
Sine: “Impdrdtia lui Dumnezeu este in mijlogulA vostru (Le. XV II.
21)®. In adevir, aritarea in trup a Mﬁntuitgrulql, in 1stor1g, .con.stlfule 0
apropiere tangibild pentru contemporanii Sai. Tamg cé.sﬁt'one'l, prin }nsésl
natura sa, este o realitate a Impérétiei, prin venirea lui Hqsfgs §i prin
puterea Sfantului Duh, dovedindu-se a fi prezentd pentru soti “inlduntru
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lor”. De aici aroma de vesnicie a iubirii conjugale, “ascunsi cu Hristos in
Dumnezeu”. Vesnicia iubirii face una cu indisolubilitatea comunicarii ce
nu poate fi cuprinsi in limitele unei legitimititi formale sau in norme
juridice®. . : '

o ’Referatul biblic din Cartea Facerii (IL. 18) ne red pe scurt istoria
Instituirn casatoriei. Dumnezeiu a voit ca uniunea cea mai stransi si
domneasca intre birbat si femeie. Asa cd Dumnezeu “a zidit”pe Eva din
coasta lui Adam. Putin import cum trebuie interpretati relatarea aceasta.
Ceea ce e sigur este faptul ca avem exprimati in mod explicit o fnvatatura
morald. Barbatul si femeia alcituiesc o unitate. Birbatul isi va iubi femeia
ca pe o parte din el insusi, iar femeia isi va iubi sotul ca pe cealalti parte
a sa. Legdtura stabiliti intre ei este cea mai puternicddintre legituri, e
mai intim& dect cea care existi intre pdinti i copii, cici sotul la casitorie
"va pardsi pe tatdl sdu §i pe mama sa §i se va alipi de femeia sa” (Ef.

V, 31). In starea primordiali, la care se referd Sf. Apostol Pavel, in -

epistola cétre Efeseni, in indemnurile sale citre soti, indisolubilitatea era
absolutd. Omul nu putea desface ceea ce Dumnezeu a unit. Dupa cideré
lucrurile se schimba. In conformitate cu Legea lui Moise (Deut. XXIV,

1), barbatul avea dreptul si dea carte de despdrtire femeii. E o permisiune,
pe care Mantuitorul, in Noul Testament, o anuleazi (Mt. V, 31; XIX, 9)

.revgnind la dispozitia originara de la creatie. Prin aceasta se detennini«;
indisolubilitatea casitoriei in sensul unei comuniuni de trup si-de suflet, ca
0 porunca divind “ ceea ce Dumnezeu a unit, omul sd nu se despartd”
Mc. X, 9)%.

In cuvintele Méntuitorului privitoare la indisolubilitatea cisitoriei
apq;e in mod evident notiunea intru totul noui a cdsdtoriei, care se opune
@egn mozaice (Mt. V, 32 ;XIX, 9; Mc. X, 1 I; Le. XIV, 18). Ideea
indisolubilitétii exclude, prin ea insdsi, orice caracter utilitar al cisitoriei
§i presupune legea iubirii. Castoria e o legituri ce are in ea tiria vegniciei.
Singura exceptie, admisi numai in Evanghelia dupa Matei, are in vedere
pacatul adulterului, care nu este, in fond, ceea ce se numeste in limbajul
juridic actual “o cauzi de divort”. Adulterul nu este mentionat decat ca o
proba a faptului ci nu s-a realizat cisitoria ca taind, Intructt legea
impara;iei lui Dumnezeu nu s-a implinit**. Dispoziiile acostei logi nu mai

sunt norme juridice, ci porunci i care ¢ ascuns Hristos. “Ce/ ce asculn
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poruncile mele md iubeste”, ne-a spus Mantuitorul, iar in continuarea
aestui precept evanghelic, Marcu Ascetul ne invatd c¢d “Domnul e ascuns
in poruncile Sale si cei ce-l cautd pe El, il gisesc pe masura Implinirii -
lor”#. Sa nu ne inchipuim dar ci poruncile sunt date pentru a fi tinute de
noi, ¢i dimpotrivi, le-am dobandit pentru a ne tine ele pe noi. Neimplinirea
poruncilor € una cu ciderea din har. Mantuitorul nu face aprecierea
adulterului dupa principiile juridice ale vremii, ca o lezare a unor drepturi,
ci dupa criteriile prezentei Sfantului Duh, potrivit cdrora existd sau nu
exista casitoria ca comuniune in dragoste, in afara oricarui formalism

iudaic sau pagan.

b) Sensul religios - moral si valoarea sociald a indisolubilitdtii
cdsdtoriei cregtine. Casitoria indisolubild este ceva din infinit introdus
in fragila viatd umana. Dreagostea da sotilor sentimentul c ei se angajeazi
pentru un lucru etern. Inainte de obligatia fecundititii si a loialitatii
convietuirii sotilor laolalta, cdsdtoria comportd constrangerea, pe calea
congtiintet, la o fidelitate deplina, cu ecou pani dincolo de veac. Constiinta
e templul in care vorbeste Dumnezeu, dar dupd o expresie a Sintilor
Painti, “Dumnezeu nu vorbeste decat citre dumnezei”. Demnitatea
sacerdotiului conjugal obligd. Indisolubilitatea apartine fiintial casatoriei.
In primul rand, sotii au asigurati triinicia legiturii lor, triinicie cerutd de
"contopirea" proprilor lor inimi, ca si de natura dragostei care “niciodatd
nu piere”. Triinicia cdsitoriei impune garantia fidelitatii impotriva
indemnurilor necuratiei, asigurd o certitudine linistitd, pentru vremea
bitranetii, se intireste ajutorul mutual. Asigurd, de asemenea, o bund
cregtere si educare a copiilor*.

Fermitatea legturii conjugale constituie un izvor pentru o viatd
onestd, de care depinde integritatea moravurilor §i prosperitatea sociala,
cea mai fecundi sursd a binelui obstesc. “Este evident c& un lucru stabilit
pentru totdeauna este mai solid, ca el aruncd in inima omului radacini mai
profunde decét acelea ce pot fi distruse de un capriciu, alcituite de o
laturd a pasiunii. In casitorie, sentimentul legiturii este o legatura™>.
Sentimentul acesta este o fortd interioard, un act de constiintd ce
preveleaza asupra tuturor obstacolelor. Dacé uniunea sotilor este punctul
de stabilitate familiald, iar aceasta a stabilitdtii sociale, cum ar putea ca o
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societate sd nu aibd interesul cel mai mare si fereasci de fragilitate
acest pivot pe care toate se sprijind ? “Perechea indisolubild”, aceasta-i
piatra neclintitd, acesta-i rubinul pe care il pune ciasornicarul in complicatia
mobild a rotilor. Cu ctacest punct de sprijin va fi mai dur, cu atit miscirile
ce le permite vor fi mai ugoare, simple, regulate, mai eficace™s. O
casatorie bine agezati este o valoate sociald inestimabild. Legaturile de
rudenie ce le produce, ce le Intretine prin insisi coeziunea sa, ii poate
influenta pana departe: ele creaza un fel de retea care fixeazi in siguranti
o intreagd portiune a familiei nationale.

Ideea de indisolubilitate, pe care o sustin in viata conjugald
poruncile morale si religioase, nu e supusa pnmejdnlor unui spiritualism
dezincarnat. Viata cregtini e o icoand a Impiritiei cerurilor sl ea se
descoperd prin ordine, iar aceasti ordine e intrefinutd de Biseric datoritd
principiilor sale de conduiti stabilite in canoane. Canoanele privitoare la
fermitatea si perpetuarea casitoriei implicd o anumiti viziune i anume
aceea a sotilor care vreau sd se realizeze in Hristos. Fird ele si fard
transpunerea lor in datini crestinesti, normative pentru constiinta
credinciosilor, preceptele evanghelice ar arata o culme pentru admiratia
poeticd, un spectacol frumos, dar nu o Iniltime sensibild a viefii pAmantesti.
Stdpanirea lui Hristos peste suflete (Mt. XXVIIL, 18) este autoritate, iar
Stantul Duh face din ea viati crestind indumnezeitd”’. Un mare educa-
tor modern observa cd, in femeia neprihaniti, un adinc simgimant de
rusine protesteazi ca legitura trupeasca dintre soti s3 ajungi un scop in
sine. Dar acest lucru se poate intampla numai atunci cand o atare legitura
e lipsitd de simbol §i izolatd de agezimintele ce se aliturd solemn de
catre celdlalte oranduiri, interese i datorii ale vieii. “Aceasti imbinare
vazutd, formald, este paviza ocrotitoare dupd care o femeie aleasi va
ravni deapururi n iubire. Sanctiunea exterioari fnseamn3 aici mai mult
decat o formd: in ravna de a pune iubirea ei in paviza unei chezisi si
randuieli mai trainice decit juramintele barbatului, iese la iveals o conceptie
mai adincd a vietii sexuale: o intreaga filosofie a rispunderii”*.

¢) Incercari privitoare la incdlcdrile principiului
indisolubilitdii. in cisatoria in care sentimentul legdturii vegnice dintre
sofi slabeste, apar germenii infidelitdtii. Simpla idee ¢ uniunea conjugali
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poate sfarsi, provoacd adesea sfarsitul ei. Conflictele care se pot aplana
fard urmdni in casdtoriile de tip traditional, In care nu este cunoscut divorful,
isi maresc intensitatea in perspectiva posibilitifii unei despértiri facile a
sotilor. Cand inimile sunt necdjite si cind una dintre ele aruncd ochii
catre o eliberare totald, este pericol sd fie tentatd de ea. Si cand esti
ispitit, esti in detrimentul pacii si al unui aranjament posibil. In nddejdea
despartirii, orice conflict ia proportii, orice dificultate amenintd si se
mareascd fard masurd. Aparand infidelitatea , adulterul va gési prin faptul
divortului posibilitatea de a se transforma in drept.

Biserica Ortodoxd n-a cerut niciodatd unui credincios al ei sa
facd abuz de dreptul sdu la despartire, in cazul cd el a ramas parte
nevinovatd in urma tradarii celuilalt sot*®. Ea a promovat intotdeauna
ideea iertarii, in conditiile observirii legii morale, in scopul refacerii unui
camin ruinat de adulter®. E adevirat, indisolubilitatea antreneazi cu sine
uneori i victime, dar acestea sunt sacrificii individuale cerute de binele
comun, mai ales de binele care primeaza faté de toate celdlalte. Nevinovatii
care accepti astfel de sacrificii, care renunti la gandul intemeierii unei
alte cdsdtorii, sunt mult mai putini numerosi decét cei sacrificati prin divort.
Pentru acestia viata morald se descoperd prin alte valori. “Ei inteleg cd
existenta omeneascd este tesutd din numeroase sacrificii, in care intrd
spoliatiunile si restrictiile drepturilor noastre personale, responsabilititi
civile, chiar jertfirea vietii pentru binele obstesc. Desigur, individul nu
trebuie si fie privat de drepturile sale in lumea in care traieste. Dar si
pastram partea de adevir necesar pentru a condamna individualismul
egoist, care pretinde s puna deasupra tuturor dreptul la fericire, pentru a
stabili suprematia datoriei fatd de copil si resemnarea fatd de libertatea §i
licenta omului nedisciplinat™.

d) Conceptia contractionald privitoare la indisolubilitatea
cdsdtoriei. Teologia romano-catolicd, a cérei tendintd de veacuri a fost
aceea de a cobora adevarurile Evangheliei la categoriile unei societdti
umane, sustine o conceptie legalistd a indisolubilittii. Aceastd conceptie
se reazema pe ideea cd scopul principal al cdsétoriei este procrearea,
avénd in sprijin intelegerea contractuald a naturii casétoriel. Atita vreme
cat sotii sunt in viatd, contractul lor nuptial este efectiv. “Orice cisdtorie,
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valid incheiat, se bucura de o indisolubilitate intriseci, atit dupd dreptul
natural, cit si dupd legea divind pozitiva, in asa fel incat nu poate fi
desfacuta in nici un caz de consensul contractantilor. Acesta are
valoare chiar §i pentru cisitoria considerati numai ca institutie
omeneascd™®. Interpretarea cuvintclor MAntuitorului, referitoare la
imposibilitatea divortului primesc, in aceasti gandire, o orientare legalista.
lata cuvintele “Oricine va ldsa pe femeia sa, in afard de pricind de
desﬁanare §1 se va insura cu alta,sdvdrseste adulter”(Matei XIX,9).
in aceste cuvinte, ca si in altele, mentionate mai sus, exegetii romano-
catolici vad o adancire si o extindere a “legii” din partea lui lisus. In
acest fel : a) lisus nu admite nici un temei pentru lisarea femeii; b)
Infiereazi recasitoria ca un adulter; c) Apreciazi adulterul dupi principiile
juridice ca o lezare a drepturilor barbatului, dar Ie extinde, vazand in
adulter i un delict impotriva femeii proprii.d) Mantuitorul ridici femeia
la acelasi rang cu barbatul. €) Adulterul femeii Mt. V, 31) este doar
motiv de ldsarea ei si nu de desfacerea cisitoriei®®. Numai ci aceste
interpretdri sunt, in parte, eronate. Desfranarea e priviti de citre Domnul
drept pricind de despirtire.

Neputinta teologiei morale romano-catolice de a exprima
caracterul specific eclesial al casitoriei crestine si incercarea de a-1 in-
troduce, in misura in care il percepe, in cadrul legitimititii formale, se
traduce i prin ideea de a prezenta despirtirea sotilor in doui feluri,
perfectd si imperfectd, aritind prin forma despartirii imperfecte a
cdsatoriei mentinerea principiului indisolubilititii. Despirtirea imperfecti
ar fi aceea 1n care sotii riman pe mai departe in legitura cdsdtoeriei, in
urmatoarele conditii : a) Nu mai sunt datori si-si indeplineasci datoriile
lor de soti (despartirea de pat) si b) Nu mai sunt datori si locuiasci
Impreund (despartirea de masi) 5. Principiile de bazi ale acestei practici,
care descoperd un compromis esential in acest domeniu, sunt redate
astfel in enciclica Casti Connubii : “Actul liber al vointei prin care
amandoi sotii isi dau §i primesc reciproc dreptul conjugal, este atit de
necesar pentru realizarea unei adevarate casitorii, incat nici o putere
omencscd nu-1 poate inlocui . Totusi, aceastd facultate a sotilor de a
dispune se refera numai la dreptul de a se cisétori i de a alege persoana,
nu insd la natura césétoriei, aga incat cine s-a cisitorit odati se si géseste
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supus legilor divine §i a propietdtilor esentie ale gasatoriei”.. Se pune
astfel, incd odati, in evidentd coborirea adevarului evanghelic, pe.ntr'g
care Taina Nuntii este o anticipare a Imparatiei , la norma indisolubilitatii
juridice.
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B. Conditiile religios-morale ale intemeierii cisitoriei
crestine

I. Pregitirea pentru cisitorie

1.Fecioria si valoarea ei spirituala

' a) Pregdtirea pentru cdsdtorie in fata congtiintei. Cisitoria
cresting este o Taind, in sensul celui mai divin §i mai concret lucru din
lume. Unitatea naturali dintre barbat si femeie devine, printr-un ritual
consacrat, o unitate de existenta harici, unitatea celor doi miri in Hristos
si In Biseric3. Astfel, pentru sotii, piatra de temelie al vietii lor conjugale
este Hristos, izvorul harului divin care pecetluieste iubirea dintre ei. De
aici izvoreste si imperativul ca toti care pisesc spre Cununie s3-gi
modeleze viata in conformitate cu nizuinta lor de a se invrednici de
primirea unui dumnezeiesc dar, care nu este altul decat Hristos, Mirele
existentei vesnice si fericite. Pregitirea pentru Taina Cununiei este mai
igtﬁi pregatirea pentru unirea cu Hristos, intr-o conditie care nu este a
nici uneia dintre celelalte Taine. In fata Cununiei, orice tanir se afli
Inaintea unui prag de viata. A se pregiti din vreme, a se pregiti serios, nu
inseamnd numai a face o alegere cuminte, ci mai ales a aduci Domnulut,
in unitatea de existenfsi pe care o intemeiazi, comorile de ganduri i de
idealuri, de nizuinte si de virtuti, pe care le-a adunat intr-o intreagi
tinerete. Asadar, se cuvine si se pitrundi de taina vietii la a cirei infiptuire
este chemat si colaborezi §i s3 se edifice pe sine.

' Pregdtirea pentru cisitorie apartine vietii spirituale. Spiritul nu-
§i poate intinde aripile aici pe pimant daci nu se simte inconjurat de
vesnicie §i nemérginire, aflandu-se totusi in timp si spatiu. Acest capitol
de educatie crestin consti in formarea unei congtiinte adevdrate, religios-
morale, despre cisitorie. Lupta intre bine si riu, intre doririle inalte ale
sufletului §i inclindrile spre picat se dau in congtiingi. fn momentul in
care cineva i§i fixeazi constiinta in fata lui Dumnezeu, el ge bizuie pe o
certitudine absolut3 ce i se imprumuti de sus, se simte atras spre un ideal
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superior, impartisindu-se de o energie nebédnuita, in stare sd-1 smulgd din
primejdiile oricérei ispite. Numai cine cultivd o viati interioara §i {ine
aprinsi torfa congtiintei triieste o tinerete de entuziasm si Indltare care i
inspird tdrie in fata obstacolelor si rezistentd inaintea pacatului. Idealul

~ exercitd asupra sentimentelor lui o actiune de purificare, iar asupra vointei

o energie de lucrare. Toati importanta faptelor atdrnd de starea lduntricad
a omului. “A fi in stare si primesti indemnul 1duntric al lui Dumnezeu
inseamnd sa te ridici peste tine insuti”'. fnainte de a pisi la infiptuirea
unei cdsitorii, ndzuinta unui fecior sau a unei fecioare de a se invrednicii
de un asa mare si sfint lucru, trebuie sd constituie idealul suprem al
tineretii sale. Din sufletul plin cu acest ideal izvoreste o mare si rodnica
putere. In perspectiva unui viitor fericit, cisitoria apare ca o revelatie a
unei alte lumi ce se cuvine si fie introdusi in viata noastrd piménteasca.
in orice tinerete nobild, prin mijlocirea celei dintdi indragostiri, se trezeste
si se Infiripeazi un avant tainic ce silisluieste in suflet, care trece apoi
asupra obiectului iubirii concrete. Drept simbol al acestui elan, poate fi
privitd Beatrice din “Divind Comedie” a lut Dante. Frumusetea
paméanteasca conduce la frumusetea eternd. Despre acest lucru stia ceva
si Platon, insd crestinismul ne invati ¢ frumusefea eternd lumineazi ea
insisi cu stralucire suprapdmanteascd chipul muritor?. ’

b) Taina si natura castitdii. Calea spre Taina Casdtoriei o
deschide castitatea. Notiunea de castitate aratd inainte de toate o calitate
spirituald, “Intelepciunea” totald, puterea care sustine integritatea fiintei,
mai bine zis, a persoanei ce se bucurd de nevinovitie si curdtia inimii.
Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre mantuire “prin mijlocirea
castitatii” (I Tim. II 15), intelegind prin acest lucru integrarea tuturor
elementelor fiintei umane intr-un intreg feciorelnic, o stare de cuget si
simtire care este in mod esential manifestarea interioard a spiritului.
Dupi un inteles imediat, ar putea fi vorba despre orientarea eshatologica
a vietii spre veacul viitor, unde “oamenii vor fi ca ingerii”. Tinind de o
posibila traducere a textului grecesc, versetul la care ne referim ar putea
lua urmatoarea formulare: “(Femeia) se va mdntui prin nagstere de
prunci, ... prin mijlocirea castitdtii”. Neputdnd fi vorba despre o
contradictie in termeni, ajungem si intelegem prin castitate o cale spre
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mai bine zis, a persoanei ce se bucurd de nevinovitie si curdtia inimii.
Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre méantuire “prin mijlocirea
castitdgi” (I Tim. II 15), intelegand prin acest lucru integrarea tuturor
elementelor fiintei umane intr-un Intreg feciorelnic, o stare de cuget si
simtire care-este in mod esential manifestarea interioard a spiritului.
Dup3 un inteles imediat, ar putea fi vorba despre orientarea eshatologica
a vietii spre veacul viitor, unde “oamenii vor fi ca ingerii”. Tinénd de o
posibili traducere a textului grecesc, versetul la care ne referim ar putea
lua urmatoarea formulare: “(Femeia) se va mdntui prin nastere de
prunci, ... prin mijlocirea castitdtii”. Neputdnd fi vorba despre o
contradictie in termeni, ajungem s3 intelegem prin castitate o cale spre
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imparatia lui Dumnezeu, o taini a lumii viitoare, care in continutul ei este
una cu Taina Casdtoriei: nagterea eonului cel nou in cisnicie. In acest
fel, castitatea, care se impdartdseste de “taina dragostei” divine,
preintdmpind si pregateste, mai intdi, cdsitoria, o insoteste pe cérarile
acestei lumi §i o conduce pana dincolo de hotarele ei, unde cei doi SOfi,
reziditi intr-o fiintd noud, vesnic vie si fericits, se regisesc in Dumnezeu.
Casitoria si castitatea nu sunt doud notiuni care se exclud. Dimpotriva.
Integratd in orizonturile castititii, cisitoria se depaseste pe sine prin pro-
pria sa simbolicd : simbol al unititii, ea se transcende spre integritatea
spirituald a unei singure fiinte conjugale, viata intr-un ¢ ‘singur duh”.
Virtutile prin care castitatea pregiteste realizarea Tainei Nuntii

sunt cunoscute mai mult datorita sensului comun ce i se acordi acestei
energii spirituale. E vorba de supunerea senzualului fat de spiritual,
identicd cu puterea lui Hristos in suflet, care dezarmeazi orice obsesie a
pornirilor senzuale, trezind pani si corpul la o astfel de viatd, incit si
aceasta isi integrazi trebuintele in sensul intereselor superioare.

“Castitatea este legea care trebuie si domneascd in latura simtuald
inaintea casatoriei si ea consti in abtinerea totali de la orice exercitiu al
instinctului genezic. O astfel de abtinere se impune in mod egal tinerilor
si fetelor, in numele demnititii lor morale, in numele cisitoriei la care
trebuie sd ajungd intacti la trup si la suflet, in numele viitorilor lor copii, a
caror sanatate fizicd si morala depinde de propia lor integritate. Castitatea
se impune la fel tuturor celibatarilor, ce intr-un fel oarecare renuntd la
casitorie™. In castitate sunt acumulate primaverile vietii. Fiind virtutea
aceea care apropie inimile, ea conferd unui partener intuitia demnirtatii
personale a celuilalt partener de care se ataseazi, afland in el duminica
aleasd a sufletului siu. Si daci este adevirat ci “iubirea adevirati
naste din virtute”, castitatea fiind tocmai starea morali din care se poate
naste o adevaratd iubire. A concepe castitatea drept ceva negativ, ceva
ce constd din opreligti, din renuntari, inseamnd a nu o cunoagte. Prin
definitie, ea este ceva pozitiv, ceva ce zideste, lisand, fard indoiala, in
urma noroiul si tot ce poate impovira zborul spre Inaltimi *.

¢ Specificul castititii crestine. Inainte de cisitorie, castitatea
ne apare ca un dar al fecioriei. Fiecare stie, din proprie experienti, ci
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fecioria este starea naturald care precede cdsétoria. E vorba de lujerul
crinului, nu insd de floare. Fecioria din copildrie, prin insugi faptul ca este
o simpld stare naturald, nu poate fi opera libertitii si nici rodul unei lupte
si, prin urmare, nu poate fi socotitd o virtute. Ea se numeste, intr-un fel
foarte convenabil, nevinovdtie, pentru ci este lipsitd de orice gregeald
contrard castitdtii. Ea nu are in sine aceea vrednicie care apartine
adevaratei feciorii, € o feciorie fard dar. Fecioria ca biruinta, ca virtute,
ca floare a curdtiei, ca drum citre desdvarsire, ca elan spre Imparatie,
apare numei atunci cind tdnirul, care a ajuns la virsta nubilititii, ia
hotararea de a nu se supune legii trupului. Ordinea fireasca 1l predispune
mai mult sau mai putin la cisitorie, dar el nu se lasi antrenat de natura.
Prin contactul sufletului cu Dumnezeu, fecioria lui este castitate. Dacé
fecioria In general este exprimatd in termeni “fizici”, prin ea se descopred
o alta virginitate, mai aleasa, cu semnificatie mai profundd, céreia “fecioria
fizicd” 1i este numai un semn, o virginitate spirituald, anume castitatea.
Aceastd curitie feciorelnicd, de care se bucurd “cei o sutd §i patruzeci

.de mii, care fuseserd rdscumpdrati de pe pdmdnt” din viziunea

apocalipticd a Sfantului Ioan Evanghelistul, fiind “cei care merg dupd
Miel ori unde se va duce”(Ap. X1V, 4), nu este numai rodul unor
osteneli personale, ci o revarsare din misterul de necuprins al vietii di-
vine’. Fecioria aceasta este ca un cristal. Daci tii cristalul in lumina
soarelui, el insusi devine un adevirat focar de lumind i se aseaména cu
soarele din ale cirei raze se impartiseste.

Castitatea este virtutea care da puterea tineretii, pregdtind-o
pentru o viata de indltimi, aratdndu-i culmea fdra si-i ascunda urcusul ce
trebuie infruntat si tocmai de aceea prin ea se rezolvd problema tineretii
in conformitate cu natura ei spirituald specificd. Ea il face pe crestin
vesnic tinar, pastrandu-i inima frageda, vointa tare, mintea mereu treazi,
vie. Insi, dupi cum “cel ce se luptd in jocuri nu ia cununa dacd nu s-a
luptat dupd legile jocului” (Il Tim. II, 5), tot astfel §i tAndrul, care ia
asupra sa ostenelile fecioriei, trebuie sd cunoascd, sd-gi reaminteasca
cea dintdi lege a acestei lupte, care constd in aceea de a fi facutd pentru
Hristos, in vederea Imparitiei cerurilor. Fecioria este urmdrita, in primul
rind, pentru dorinta de a plicea Iui Dumnezeu. Sfintenia sufletului gi a
trupului constituie scopul principal al celor ce se luptd pentru feciorie.



94

“Din cauza acestei angajiri pline de ardoarea Duhului si a dragostei citre
Dumnezeu, ca si a incredintirii tuturor puterilor sale spre slujirea lui
Dumnezeu, sufletul feciorelnic dobandeste titlul de mireasi a Mirelui
ceresc™. Tandrul se afla astfel pregatit pentru a trece pragul Nuntii.

Din aceasta lege capitala a fecioriei nu este greu s deducem ci
indepdrtarea strict corporald, inainte de cisatorie, de tot ce apartine
casatoriei, nu inseamni inc dobandirea deplini a castititii, fiind doar o
condifie sau prima treaptd a ei. Cici fecioria trupului nu face decit si
suprime obstacolele ce s¢ pot opune elanului duhovnicesc. Se cuvine, in
continuare, ca insusi trupul si devini un mijloc de afirmare spirituali.
Trupul (carnea) nu este un element care s-ar putea desparti de duh sau
sa fie redus la tacere. El este biosfera in care se incameazi duhul. Fericitul
Augustin a zis: “Cel ce nu este spiritual pana in carnea sa (trupul sdu)
devine trupesc pani in spiritul sdu”. Prin parafrazare, un teolog ortodox
tine sa completeze :”cel care nu este spiritual pani si 1n sexul siu, devine
sexual pand in spiritul sau. O oprire la jumatatea drumului este un esec
ce nu poate fi iertat si produce monstru oasele confuzii ale erotismului
mistic sau ale spiritului devenit carne””.

Pentru inldturarea oriciror devieri de la norma dezvoltirii firesti
in feciorie, invafitura 6rtodoxa propune, ca mijloc de sigurantd, primirea
cu smerenie a harului divin, intelegand c4 nu atit de mult omul este acela
care trebuie sd lucreze, cAt mai mult Creatorul trebuie liisat sd-si realizeze
in el fapta Sa. “Pana nu va crede omul cu adevirat ¢i nu prin stdruinti si
nici prin castitatea sa, ci prin acoperemantul si ajutorul lui Dumnezeu se
izbaveste de orice neputintd nu se va ridica la inilfimea curdtiei . Fiindci
lucrul acesta este mai presus de fire si cel care a cilcat intiratirile
trupului si plidcerile lui, ajunge intr-un chip oarecare afari din trup. De
aceea este cu neputintd omului (s3 zic aga) si zboare cu aripile proprii la
aceastd inaltime §i cereascd cunund a sfinteniei™®.

d) Conditiile in care se dobandeste i se pdstreazd castitatea.
Céstigarea castitiii nu inscamna numai cunosting ci si aplicare, intrupare,
urmare practici. Aceasta implicd angajarea si tensiunea eroici a vointei.
Important este, ins3, inainte de orice, tot ce se aplicd, ce se intrupeazi,
adicd tot ce se urmdreste practic. Singura vointi cu adevirat rodnici
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este aceea care izvordste din har, din harul dobandit intru smerenie.
Orice altd vointd rdmane inrobita inclindrilor trupesti. Fird har, nimeni
nu va putea castiga desdvarsit virtutea curdtiei. Dobandirea harului se
face una cu realizarea smereniei cugetului. Ca si deslusim ingelesul
neprihanirii, vom pomeni §i de un cuvant al Apostolului: “Cdutati pacea
cu toatd lumea §i sfintenia, fdrd de care nimeni nu va vedea pe
Domnul” (Evr. XI1,14). C4 despre curdtie griieste Apostolul, se vede
din cele ce adaugd zicand:”Sd nu fie vreunul desfrandt sau intinat ca
Esau. In vederea dobAndirii castititii, tinta o constituic innobilarea
"instinctului" senzual prin legétura stransi cu viata superioari a sufletului.
Dar aceastd tintd tot nu va putea fi ajunsd decit atunci cind nizuinta
noastrd religioas nu se va pierde in preocuparile vietii naturale, cind nu
se va readuce planul existentei spirituale la cel firesc creat, ci acesta din
urmi va imprumuta energiile divine necreate ale Invierii. Nizuinta spre
absolut trebuie sd-gi descopere si si-si inteleagd cel mai de seami bun al
sdu, pentru ca astfel domindnd s3 patrundd pani dincolo de lumea iubirii
padmaéntesti. Numai aga putem observa pentru ce primirea invititurii
ortodoxe despre energiile divine necreate este inevitabila conditie a justei
aprecieri ce revine castitifii in pregitirea Tainei Casétoriei. Izvorul prin-
cipal al degenerdrii erotice si al tuturor sclaviilor senzuale nu zace in
lumea "instinctelor”, care prin firea lor nu au nimic vicios in ele, aga cum
eronat se considererz acest lucru in teologia scolastica. El consti in faptul
cd puterile spirituale superioare ale omului se pierd prin coborérea lor la
nivelul intereselor terestre, in loc ca ele sa aminteasci mereu constiintei
de valorile celei mai inalte si anume acelea ale Impdritiei , spre care ¢
atrasd necontenit fiinta in care s-a salisluit Hristos incd de la Botez '°.
Trebuie sd avem clar in minte adevdrul cd morala ortodoxa nu
cere izolarea omului de lume, de intregul existentei date lui de cdtre
Dumnezeu, de aceea ea nu urmdareste despértirea sufletului de nevoile
trupului, a spiritului de naturd, ci dimpotrivd, propune patrunderea lumii si
spiritualizarea vietii. Dar acest din urmd lucru nu e tot una cu stabilirea
in mod simplu a unei armonii intre omul senzual si cel spiritual. Un echilibru
clar se poate statornici numai printr-o schimbare, prin transfigurarea
senzualului de citre puterea divina pe care Duhul luiHristos ne-o revarsi
in suflet. “Cor meum et caro mea exultaverunt in Deum vivum”, va zice
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Fericitul Augustin. Intr-o viati castd se realizeazi aceastd armonie din
care trebuie s se nasci pacea interioard: imboldurile simurilor, fara si
fie omorate, vor fi transfigurate, vor fi “supuse” mintii si credintei si astfel
spiritul va “stipani” hotirarile, dorintele, gAndurile omului simai ales iubirea
lui. Ideca de transfer a energiei spirituale de pe un plan al vietii tainice pe
cel biologic, dar si a celei biologice pe plan spiritual, e o notiune
fundamental3 in spiritualitatea ortodoxa!! Invititura rasiriteand nu este
raspunzatoare de abuzurile si exagerarile gandirii medievale din Apus.
Ea nu are nimic cu dispretul naturii'2. Mai mult, constientd de scopul ei,
a avut de luptat chiar de la inceput cu un dispret exagerat al naturii, care
a Incercat sa patrund3 in interiorul e din filosofia pdgénd . Ea a tinut cu
deosebit interes la cuvintele Sfantului Apostol Pavel:"Nu stiti cd trupul
vostru este templu al Sfintului Duh care este i voi, pe care il aveti
de la Dumnezeu §i cd voi nu sunteti ai vostri ? (I Cor. VI, 19).

Castitatea depinde de inim4 in ce priveste provenienta ei, dar se
referd la trup ca la materia ei. De aceea ca se céstigd si se pastreazi
printr-o lucrare Iduntric i se poate pierde prin toate simturile exterioare
ale corpului. Spiritul european si-a ficut un titlu de glorie din domesticirea,
stapénirea si intrebuintarea puterilor naturii. Dar puterile neimblinzite ale
naturii nu sunt numai cele din lumea din afar3, ci si cele din Iauntru omului.
Sufletul este i el o lume. Mantuitorul a zis: “O# cine se uitd la femeie,
poftind-o, a gi savdrsit adulter cu ea, in inima lui” (Mt. Vv, 28)1.
Elementul esential al castitatii interioare 1l formeazi stipanirea de sine.
Dupa cum existd un adulter al inimii, tot asa trebuie si fie sl o virtute
opusd acestui viciu, o feciorie a inimii. “Cel care lupta pentru aceasti
virtute trebuie si-§i pastreze inima sa curati de orice dorinta trupeasca,
de orice ganduri contrare curitiei, el trebuie si respingd fard amanare
orice apropiere, chiar involuntars, de cugete necurate §i, prin aceasta, si
vegheze cu atentie asupra tuturor miscirilor, gandurilor si dorintelor sale,
sd ocupe §i si pdzeascd inima sa, fie prin meditatii la cuvintele lui
Dumnezeu, fie prin o rugaciune atenti si interioars™*.

Iubirea omului cast este cea mai inalts, cea mai generoasd, cea
mai trainicd iubire, cu un cuvint, este iubirea adevirati. Aprecierea
deosebitd de care se bucuri castitatea in morala ortodoxi se leaga de
infelegerea rolului pe care 1l are aceasta virtute in pregétirea iubirii. Iubirea
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sincerd este aceea care conferd un sens spiritual cisitoriei. Castitatea
insd nu este numai izvorul acestei iubiri, ci totodatd este si temeiul vietii
monahale. Literatura crestind romano-catolicd s-a preocupat de castitate
mai mult in sensul ei monahal. Atitudinea acesteia fatd de valorile castitatii
nu este lipsitd de insemnétate, 0 vom mai urmdéri in capitolul care urmeaza.
Atat pentru cisdtorie, cit gi pentru cilugarie, castitatea nu e altceva
decédt atmosfera inaltd in care se desprind cele mai mari si mai sfinte
obligatii i drepturi ale vietii spiritale.

2. Sensul si originea iubirii sponsale in Taina Cisitoriei.

a) Elementele distinctive si determinante ale iubirii sponsale.
“Maéna lui Dumnezeu uneste pe cei ce se iubesc” a spus un périnte
bisericesc'®, vrand prin aceasta si ne facd sé intelegem ca iubirea curatd
emand din interioritatea spirituald si exprima o realitate lduntricd. Latura
sa vizutd nu este decdt o manifestare a celei nevizute. Dragostea nu
este altceva decit afirmarea fiintei in plenitudinea sa §i In eternitatea sa.
Iubirea autenticd este totdeauna o iubire a ceva individual si concret,
este totdeauna iubirea persoanei, viziunea sa in Dumnezeu si afirmarea
vietii sale eterne. Sensul ei autentic si scopul ei nu rezida atit in ajutorul
pe l:are-l acorzi celui cdruia te adresezi, in faptele bune sau in virtu'gile
prin care innobilezi subiectul iubit, mijlocindu-i astfel calea spre desévé,r§1re,
cét in unirea sufletelor. Dragostea este un binom, care presupune intdlnirea
celor doua fiinte, unirea i comuniunea lor. ““Un alt eu insumi se descoperd
ochilor prin dragoste”, spune Sfantul Ioan Gurd de Aur's.

Existd i o iubire care face abstractie de lumea psihicd, de
individualitate si concret, fiind un tot indistinct sau mai bine-zis, un senti-
ment pentru care se cuvine un alt nume, acela de caritate. Adesea acest
sentiment ¢ cunoscut §i cu denumirea de “iubire duhovniceascd”.
Adevirata iubire, agadar, prin insdsi esenta sa semnificd distinctie si
alegere ce individualizeazi si purcede de la persoand citre persoand, cu
alte cuvinte ea este personalistd. Iubirea dintre doud persoane, care se
cautd in vederea casdtoriei, are acest caracter pregnant personalist, este
iubirea sponsald. E iubirea cdruia Biserica 1i conferd o celebrare cu
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Fericitul Augustin. Intr-o viati casti se realizeazi aceasti armonie din
care trebuie sd se nasci pacea interioard: imboldurile simturilor, fara si
fie omoréte, vor fi transfigurate, vor fi “supuse” mintii si credintei si astfel
spiritul va “stapani” hotdrdrile, dorintele, gAndurile omului simai ales iubirea
lui. Ideca de transfer a energiei spirituale de pe un plan al vietii tainice pe
cel biologic, dar si a celei biologice pe plan spiritual, e o notiune
fundamentali in spiritualitatea ortodoxa!! . Invititura risdritean nu este
raspunzatoare de abuzurile si exagerarile gindirii medievale din Apus.
Ea nu are nimic cu dispretul naturii'2. Mai mult, congtientd de scopul ei,
a avut de luptat chiar de la inceput cu un dispret exagerat al naturii, care
a incercat sa patrunda in interiorul e din filosofia pagéina . Ea a tinut cu
deosebit interes la cuvintele Sfantului Apostol Pavel:”Nu stiti cd trupul
vostru este templu al Sfintului Duh care este in' voi, pe care il aveti
de la Dumnezeu §i cd voi nu sunteti ai vostri ? < (I Cor. VI, 19).

Castitatea depinde de inima in ce priveste provenienta ei, dar se
referd la trup ca la materia ei. De aceea ea se cégstigd §i se pistreazi
printr-o lucrare lduntrica i se poate pierde prin toate simturile exterioare
ale corpului. Spiritul european si-a ficut un titlu de glorie din domesticirea,
stapdnirea si intrebuintarea puterilor naturii. Dar puterile neimblinzite ale
naturii nu sunt numai cele din lumea din afari, ci si cele din 1duntru omului.
Sufletul este si el o lume. Mantuitorul a zis: “Ori cine se uitd la Jfemeie,
poftind-o, a gi sivdrsit adulter cu ea, in inima lui” (Mt. v, 28)3.
Elementul esential al castititii interioare 1l formeazi stdpanirea de sine.
Dupéa cum existd un adulter al inimii, tot aga trebuie si fie si o virtute
opusa acestui viciu, o feciorie a inimii. “Cel care lupta pentru aceasta
virtute trebuie sd-§i pastreze inima sa curati de orice dorinta trupeasci,
de orice ganduri contrare curitiei, el trebuie si respingd fard amanare
orice apropiere, chiar involuntari, de cugete necurate §i, prin aceasta, si
vegheze cu atentie asupra tuturor miscarilor, gandurilor i doringelor sale,
sd ocupe si sd pazeascd inima sa, fie prin meditatii la cuvintele Iui
Dumnezeu, fie prin o rugaciune atenti si interioars™.

Iubirea omului cast este cea mai naltd, cea mai generoasi, cea
mai trainicd iubire, cu un cuvént, este iubirea adevirati, Aprecierea
deosebitd de care se bucuri castitatea in morala ortodox3 se leagd de
intelegerea rolului pe care il are aceasta virtute in pregatirea iubirii. Iubirea
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sincerd este aceea care conferd un sens spiritual cdsitoriei. Castitatea
insd nu este numai izvorul acestei iubiri, ci totodat4 este §i temeiul vietii
monahale. Literatura crestind romano-catolici s-a preocupat de castitate
mai mult in sensul ei monahal. Atitudinea acesteia fati de valorile castititii
nu este lipsitd de insemndtate, 0 vom mai urméri in capitolul care urmeazi.
Atat pentru casdtorie, cit si pentru cilugarie, castitatea nu ¢ altceva
decét atmosfera inaltd in care se desprind cele mai mari i mai sfinte
obligatii si drepturi ale vietii spiritale.

2. Sensul si originea iubirii sponsale in Taina Cisitoriei.

a) Elementele distinctive si determinante ale iubirii sponsale.
“Maéna lui Dumnezeu uneste pe cei ce se iubesc” a spus un pdrinte
bisericesc'”, vrand prin aceasta sd ne faci si intelegem ci iubirea curati
emand din interioritatea spirituald si exprima o realitate lduntrici. Latura
sa vazutd nu este decat o manifestare a celei nevdzute. Dragostea nu
este altceva decét afirmarea fiintei in plenitudinea sa si in eternitatea sa.
Iubirea autenticd este totdeauna o iubire a ceva individual i concret,
este totdeauna iubirea persoanei, viziunea sa in Dumnezeu si afirmarea
vietii sale eterne. Sensul ei autentic i scopul ei nu rezidi atat in ajutorul
pe care-] acorzi celui cédruia te adresezi, in faptele bune sau in virtu:tile
prin care innobilezi subiectul iubit, mijlocindu-i astfel calea spre desivarsire,
cét in unirea sufletelor. Dragostea este un binom, care presupune intilnirea
celor doud fiinte, unirea i comuniunea lor. “Un alt eu insumi se descopera
ochilor prin dragoste”, spune Sfantul Ioan Guri de Aur'®.

Existd si o iubire care face abstractie de lumea psihici, de
individualitate i concret, fiind un tot indistinct sau mai bine-zis, un senti-
ment pentru care se cuvine un alt nume, acela de caritate. Adesea acest
sentiment e cunoscut §i cu denumirea de “iubire duhovniceasca”.
Adevirata iubire, asadar, prin insdsi esenta sa semnifica distinctie si
alegere ce individualizeazi §i purcede de la persoand cétre persoand, cu
alte cuvinte ea este personalistd. Iubirea dintre doud persoane, care se
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Fericitul Augustin. Intr-o viati casti se realizeazi aceastd armonie din
care trebuie sd se nascd pacea interioard: imboldurile simturilor, fard si
fie omoréte, vor fi transfigurate, vor fi “supuse” mintii si credintei si astfel
spiritul va “stdpéani” hotérdrile, dorintele, gAndurile omului si mai ales iubirea
lui. Ideea de transfer a energiei spirituale de pe un plan al vietii tainice pe
cel biologic, dar si a celei biologice pe plan spiritual, € o notiune
fundamentala in spiritualitatea ortodoxa'!. Invagitura risiriteana nu este
raspunzatoare de abuzurile §i exagerarile gandirii medievale din Apus.
Ea nu are nimic cu dispretul naturii'>. Mai mult, constienti de scopul ei,
a avut de luptat chiar de la inceput cu un dispret exagerat al naturii, care
a incercat sd pdtrunda in interiorul e din filosofia pagand . Ea a tinut cu
deosebit interes la cuvintele Sfantului Apostol Pavel:”Nu stiti ci trupul
vostru este templu al Sfdntului Duh care este in'voi, pe care il aveti
de la Dumnezeu gi cd voi nu suntefi ai vostri ? < (1 Cor. VI, 19).

Castitatea depinde de inima in ce priveste provenienta ei, dar se
referd la trup ca la materia ei. De aceea ea se castig si se pastreazi
printr-o lucrare launtrici si se poate pierde prin toate simturile exterioare
ale corpului. Spiritul european si-a facut un titlu de glorie din domesticirea,
stdpanirea si intrebuintarea puterilor naturii. Dar puterile neimblinzite ale
naturii nu sunt numai cele din lumea din afar4, ci i cele din liuntru omului.
Sufletul este si el 0 lume. Méntuitorul a zis: “Ori cine se uitd la femeie,
poftind-o, a i sdvdrgit adulter cu ea, in inima lui” (Mt. V, 28)'3.
Elementul esential al castitatii interioare il formeazi stipanirea de sine.
Dupa cum existd un adulter al inimii, tot aga trebuie si fie si o virtute
opusd acestui viciu, o feciorie a inimii. “Cel care lupta pentru aceasti
virtute trebuie si-si pastreze inima sa curata de orice dorinti trupeasca,
de orice ganduri contrare curatiei, el trebuie si respingi firi amanare
orice apropiere, chiar involuntara, de cugete necurate si, prin aceasta, si
vegheze cu atentie asupra tuturor miscarilor, gindurilor si dorintelor sale,
sd ocupe si sd pdzeascd inima sa, fie prin meditatii la cuvintele lui
Dumnezeu, fie prin o rugaciune atenti si interioars™4.

Iubirea omului cast este cea mai inaltd, cea mai generoasi, cea
mai trainicd iubire, cu un cuvint, este iubirea adevirati. Aprecierea
deosebitd de care se bucura castitatea in morala ortodoxa se leagd de
intelegerea rolului pe care il are aceasta virtute in pregitirea iubirii. Iubirea
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sincerd este aceea care conferd un sens spiritual cdsdtoriei. Castitatea
insd nu este numai izvorul acestei iubiri, ci totodatd este si temeiul vietii
monabhale. Literatura crestind romano-catolicd s-a preocupat de castitate
mai mult in sensul ei monahal. Atitudinea acesteia fatd de valorile castit#tii
nu este lipsitd de insemnétate, 0 vom mai urmadri in capitolul care urmeaza.
Atét pentru cdsdtorie, cdt §i pentru cédlugarie, castitatea nu e altceva
decat atmosfera naltd in care se desprind cele mai mari si mai sfinte
obligatii i drepturi ale vietii spiritale.

2. Sensul si originea iubirii sponsale in Taina Cisitoriei.

a) Elementele distinctive si determinante ale iubirii sponsale.
“Ména lui Dumnezeu uneste pe cei ce se iubesc” a spus un périnte
bisericesc!®, vrand prin aceasta sa ne faca si intelegem cé iubirea curatd
emand din interioritatea spirituald si exprima o realitate launtricd. Latura
sa vazutd nu este decit o manifestare a celei nevdzute. Dragostea nu
este altceva decit afirmarea fiintei in plenitudinea sa §i In eternitatea sa.
Iubirea autenticd este totdeauna o iubire a ceva individual si concret,
este totdeauna iubirea persoanei, viziunea sa in Dumnezeu si afirmarea
vietii sale eterne. Sensul ei autentic si scopul ei nu rezida atit in ajutorul
pe care-l acorzi celui caruia te adresezi, in faptele bune sau in virtutile
prin care innobilezi subiectul iubit, mijlocindu-i astfel calea spre desdvarsire,
cét in unirea sufletelor. Dragostea este un binom, care presupune intalnirea
celor doua fiinte, unirea §i comuniunea lor. “Un alt eu insumi se descopera
ochilor prin dragoste”, spune Sfantul Ioan Gurd de Aur'®.

Existd si o iubire care face abstractie de lumea psihicd, de
individualitate si concret, fiind un tot indistinct sau mai bine-zis, un senti-
ment pentru care se cuvine un alt nume, acela de caritate. Adesea acest
sentiment e cunoscut si cu denumirea de “iubire duhovniceascd”.
Adevirata iubire, asadar, prin insdsi esenta sa semnificd distinctie gi
alegere ce individualizeazi si purcede de la persoand cétre persoand, cu
alte cuvinte ea este personalistd. Tubirea dintre doud persoane, care se
cautd 1n vederea cdsdtoriei, are acest caracter pregnant personalist, este
iubirea sponsald. E iubirea cdruia Biserica ii conferd o celebrare cu
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ocazia sdvdrsirii logodnei. Ea nu are nimic cu asa-zisa “iubire
duhovniceascd”, care este impersonald si abstracti. In Poemul moral,
Sfantul Grigore de Nazianz ne invati ¢4 orice culturd umana are la originea
sa comuniunea conjugald: “dar existd si un alt lucru mai inalt si mai
minunat...Casitoria este cheia care deschide usa citre castitate si iubirea
perfectd”!’. Sub denumirea de iubire perfectd se intelege aici iubirea
sponsald, care nu-gi are in csdtorie o limit3, ci o implinire, ea anticipeaza
cdsatoria gi 1i conferd superlativul vietii. Sfantul Grigore are insi dreptate
sd ne spuna cd numai prin Taina Cisdtoriei ea devine un fenomen spiri-
tual particular.

b) Etern si temporal, divin §i uman in iubirea sponsald.
Iubirea sponsald este in primul rdnd aceea care aplicd relatiilor umane
principiul alegerii. Scopul si sensul uniunii celor ce se iubesc, logodnici si
miri, apartine in primul rdnd perosanei, fiind totodati cea mai evidenti
expresie a aspiratiei sale cdtre plenitudine §i eternitate. Indisolubilitatea
§i eternitatea acestei iubiri corespunde unui adevir ontologic. Propietatea
ei fundamentald e libertatea. Considerata chiar in elementul siu specific,
pur, in originalitatea sa, iubirea sponsald ingemaneazi in sine doud principii,
eternul si temporalul, divinul §i umanul. Morala ortodoxa diferentiazi
iubirea spirituald de iubirea naturald, dar acorda acestei distinctii o alti
semnificatic dect aceea care 1i este atribuitd in general. Ea ne arati ci
adesea iubirea naturald este decdzuta, cd se aliazd nenumaratelor atractii
s pasiuni de ordin inferior, care o desfigureazi, o impiedicd de a vedea
persoana §i de a orienta sentimentul spre integritate. Iubirea aceasta
este, de cele mai multe ori, lipsitad de putere, pentru ci nu este nici deplind
st nici iluminatd, pentru ci este viciatd de egocentrism, plind de atractii
opuse chiar sensului ei . Compromisa de gelozie, ea duce la despotism
si naste idolatria. In schimb, iubirea sponsald, departe de a insemna o
distrugere sau nimicire a iubirii naturale, este insési transfigurarea si intérirea
acesteia, prin acea putere care 1i conferd integritatea si sensul. Morala
ortodoxd, facind distinctie intre cele doud aspecte ale iubirii sponsale, nu
vrea sd spund altceva decit aceea cd elementul natural al acestei iubiri
trebuie spiritualizat. El trebuie salvat din atractia naturald ce provoacd
adesea dezintegrarea sau chiar anihilarea persoanei, fie cd e vorba de
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cel ce iubeste, fie de cel iubit. Numai revelatia unui principiu spiritual
poate feri iubirea sponsald de aceastd primejdie §i chiar de alunecara
spre forme demonice'®.

In una din cele mai importante carti ale sale, Sensul si iubirea,
ganditorul rus V. Soloviov arati cd iubirea nu apartine speciei umane, ci
persoanei®. Procrearea ar fragmenta persoana, iar dragostea ar integra-
o. In existenta umani, diferenta dintre cele dous sexe si-ar afla sensul
independent de specie, de lumea din afard a binelui comun. Daci ar fi
intru totul adevirata aceastd constatare, am putea vorbi despre o putere
a speciel asupra persoanei, care ar duce, totdeuna, prin procreare, la
distrugerea demnititii umane. Ceea ce nu intelege V. Soloviov, iar dupa
el nici P. Evdokimov, este faptul cd intre persoana si specie se afli etnicul,
in care se descoperd o unitate de viatd spirituald, unitate de sus, iar
persoana este §i purtitoarea eului etnic. Astfel, intre persoand si procreare
se stabileste o legiturd imediata pozitiva. Totusi, fatd de o anume putere
biologicd, semnificatia spirituald a castitdtii consti in dezrobirea
personalitdtii din viata impersonald subjugatd de citre "instinctele speciei”,
in ipostaza caderii. Asadar, castitatea serveste, deopotrivi, persoanei si
etniei, aflindu-se in slujba iubirii sponsale.

Iubirea sponsalé, care pregiteste Taina Casatoriei i o realizeazi,
imbini 1n sine simtamintele cele mai inalte din viata sufleteasci personali,

- iar aceste simfiminte reclami statornicie si credin{d. Credinciosia se

dovedeste a fi originea elementului spiritual din iubirea sponsald, pentru
cd in ea sc dd la iveala adevérata dezvoltare a personalititii, biruinta
persoanei asupra tiraniei imboldului natural. De aceea, randuielile severe
care pregdtesc casdtoria, izvordte din spiritul acesta de statornicie,
stapénirea de sine, castitatea etc., sunt adevarata cetéfuie a personalititii
fatd de asaltul firii cdzute, in vederea conservarii vietii integre . Desi in
aparentd lucrarea pe care o sivarseste credinciogia pare si fie o limitare
a libertatii persoanei, in realitate ¢ o frina de stavilire a imboldului silbatic
si capricios, in interesul descoperirii pentru tinir a adeviratei sale
persoane si a consolidérii propriului sdu caracter. Randuielile acestea in’
care sunt cuprinse obligatii canonice, datini §i obiceiuri crestinegti, corespund
exigentelor iubirii sponsale adevérate si addnci, ce nu se pot satisface cu
jurdminte trecitoare, ci numai cu legdminte statornice. Viata personali
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izvordgte in crestinism dintr-o puterea “epifanici” ce modeleazi launtric
pe om, “bulgérele de tarana”, dupd idealuri spirituale. O personalitate cu
adevdrat liberd, in mésura si-gi aleagi cu discernimant si grija partenerul
de viati, se dezvolta numai in functie de o conceptie de viati inalt3 si mai
cu seamd de o disciplind severd, pentru ci personalitatea inseamni, in
primul rind, tocmai acea suprematie care o confers tindrului credinciosia
ca demnitate spirituald 2.

¢) Exigentele iubirii sponsale. Idealul unititii absolute, spre
care tinde Taina Casdtoriei crestine, e unul din continuturile prin care se
defineste iubirea sponsald. Aceastd iubire este monofilie si ea se
proiecteazi cu anticipatie in viata morald a mirilor. O singuri iubire, ca o
singurd viatii, Tnainte de ciisdtorie, in cisitorie si in vesnicie. Ea este
reazemul de supremd garantie pentru fidelitatea conjugald. Ce inseamni
lubirea sponsald putem si deducem si din compararea ei cu infidelitatea,
care este un fenomen de limit3, echivaland cu o tradare, cu o victorie a
mortii asupra vietii, cu pierderea eternului din existenta temporald. Cei
ce nu tin seama de ocolirea ocaziilor ce duc la infiriparea unor legéturi de
dragoste efemere, de circumstantd, ignord si caracterul imperativ al iubirii
sponsale. Céte prilejuri pentru intirirea vointei si pentru innobilarea inimii
se ivesc tocmai in primele legéturi ale partenerilor ce se cauti reciproc.
Rareori insd sunt folosite aceste prilejuri pentru intirirea personalitatii
acestora fatd de puterea momentului, de care are aga mare nevoie iubirea
in intreaga viatd.

Principiile moralei ortodoxe nu urméresc asuprirea vietii, cum
am mai spus, ci eliberarea ei; astfel, bogdtia e preferati siriciei, puterea
¢ preferatd sldbiciunii, bucuria e preferatd tristetii. Nu de putie ori, insi,
iubirea pretinde sacrificarea bogétiei, puterii si bucuriei, mai ales atunci
cand acestea sunt de sorginte materiald. fn numele unei iubiri mari si
curate, partenerul trebuie sd se uite pe sine §i se ingrijeascd din toatd
inima de fericirea celuilalt, cu orice pret. “Spre a putea iubi cu adevirat,
{rebuie sd ai un caracter i o culturd sufleteasca si anume, acea concentrare
= sim{amantului, acel cavalerism prevazitor, acea putere de vointa, acea
- .bticre a simtirii, pe care nu le gisesti niciodatd la cei care nu au trecut
nit gcoala infrandrii, ci cred cd invatd ce-i iubirea cand se lasa in voia
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soartei §i gustd ceasurile de plicere ori unde le gisesc”®. Cel care
innoadd “legéturi de dragoste” efemere, fird nici o preocupare de a se
edifica pe sine intr-un sens moral, suporti consecingele nechibzuingei sale.
Nazuinta lui in dragoste fiind aceea de a sorbi doar clipa de fati si de a
risipi fara céstig anii cei mai de pret intr-un joc dulceag si intr-o alintare
searbada, pardsind ceea ce inseamnd pé#strare, reculegere si intirirea
omului l3untric, 1i aduce pierderea sansei de a ajunge vreodatd si stie ce
inseamna iubirea sponsald. Adevérata scoald a iubirii nu sti niciodata in
a gusta fard misurd si inainte de vreme tot ceea ce are sd-ti hirdzeascd
mai tirziu un legamant pe viafa §i tot ceea ce te conduce spre izvoarele
existentei vesnice §i fericite. Iubirea adeviratd este o floare rard in
lumea noastréd, tocmai prin faptul cd in sprijinul ei trebuie s# intervini o
pregatire corespunzatoare, plind de renuntdri i nevointe.

d) Sandtate §i caracter, elemente ale iubirii sponsale. Cele
mai relevante aprecieri care privesc viata morald a credinciosilor, in care
este cuprinsi gi iubirea sponsald, nu au putut fi dobandite printr-o metoda
deductiva, pornind de la oarecare principii teoretice, ci printr-o metoda
inductiva, ce are ca origine experienta. Exemplul vietii riméne totdeauna
cel mai bun §i mai convingator dintre rationamente. Pregitirea in vederea
intemeierii unei cdsdtorii in statornicie si credintd este o insemnatd sursd
de sanitate. Risipa duce la ruind, ingrddirea de sine la imbogitire
sufleteascd si trupeascd. Jocul zadarnic cu puterile de atractie ale pornirii
inferioare are o influentd nenorocitd chiar asupra radacinilor sanatitii,
impiedicand pe cel in cauzi s& se impotriveascd predispozitiilor mogtenite
si contribuie la dezvoltarea unor germeni bolnéviciosi care il fac neputicios
de a-si ordona activitatea. Existd o foarte stransd legédturd intre
degenerescenta nervoasi a unei categorii de tineri incd neformati si lipsa
idealului moral din viata lor?*. O conceptie inaltd a vietii mentine in stare
latentd multe temperamente nervoase pe care le pazeste de excitatiile
tulburdtoare ale unui mare numdar de capricii. ‘

in aceasts ordine de idei este de observat si faptul ¢4 un tAndr
cu o viatd casti nu e un timid, un bigot, un autosugestionat care se pierde
in fata Incercirilor, ci omul hotérat, plin de curaj, barbat pe care biruintele
asupra sa il fac capabil si infrunte greutitile vietii. £ omul deplin sindtos,
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~ in care idealul castititii e desteptat de tot ceea ce este eroic, ficandu-l si
vada in orice incercare un drum care duce citre forti%. Obiectia ci
aceastd luptd interioard, pe care o pretinde iubirea sponsald, aceastd
incordare ce o presupun lupta cu simturile, ar aduce cu sine oboseala
sistemului nervos, neurastenia sau alte anomalii fiziologice si psihice, este
neintemeiata. Dupa cum infrinarea sau castitatea nu este impotriva naturii,
nu este nici ddunatoare sandtatii. Este normal ca inclindirile inferioare si
fie supuse celor superioare sau, mai bine- zis, inclinarile biologice si fie
si ele spiritualizate. Natura spirituald a omului este si ea natura noastr,
ea nu este un lux in iconomia existentei: in ea isi are ridicina legitura
noastra mai adincd cu comunitatea omeneascd, precum si cu ordinea
cosmicd, dar mai ales ea infatiseazi telurile vietii noastre personale, ultima
ratiune a tuturor striduintelor de care dispunem?.

e¢) Dimensiunea cosmicd a iubirii sponsale. In acest context
privitor la aspectul moral al iubirii sponsale am putea adiuga si citeva
idei care sd prezinte extinderea notiunii de curitie sufleteasci la dimensiuni
cosmice. In acest scop ne vom referi la o viziune pe care o intdlnim in
folclorul nostru religios. Ideea de curitie sufleteascd imbratisazi, in traditia
poporului nostru, firea intreags. In vederea atingerii unei stiri de sfintenie,
natura insdsi poate ajuta credinciosului nespus de mult, fiindca este
invrednicitd si ea cu un har inaintea lui Dumnezeu. Harul acesta se apropie
de ceea ce trebuie si fie starea crestinultui desavarsit. “Numai ci sfintenia
omului e cu totul de alt# esentd dect a celorlalte fapturi ale firii. Sfintenia
omului € un pisc, cea a naturii o realitate cotidiana. Sfintenia omului € o
dureroasa infrangere de sine, a firii e o stare nativa, cu o singur3 ridicini:
puritatea (nevinovitia). Sfintenia naturii e inceput, a omului e sfarsit™?’.
Legdtura aceasta intimd intre puritatea naturii gi iubire o aflim si la S.
Kierkegaard, chiar daci este exprimati mai mult sub forma unei metafore:
“Precum linistitul lac isi are cauza sa adinci in izvorul ascuns, nevazut
de ochii omenesti, asa si iubirea omului isi are izvorul ei cel mai adanc in
iubire lui Dumnezeu. Daci Dumnezeu nu ar fi iubire, atunci nu ar exista
nici lacul cel linigtit §i n-ar exista nici iubirea omului. Precum lacul cel
linigtit ia nastere din izvorul ascuns vederii, tot aga si iubirea omului isi are
temeiul ei misterios in iubirea lui Dumnezeu™?.
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Giéndirea folcloricd a poporului romén, -pentru care iubirea
sponsald e o preocupare esentiald, este profund personalistd. Evaludnd
iubirea, ea nu face niciodati abstractie de ceea ce e personal si concret
in existent3, nici chiar atunci cind e vorba de firea necuvéntitoare. In
viziunea ei, firea e incircati de sfintenie datorit3 puritatii i, ceea ce e tot
una cu nestiinta ei de picat, deci in opozitie cu realitdtile lumii cazute.
Puritatea firii poate atinge desavarsiri ingeresti, dar pentru aceasta ne
este prezentati in functie de anumite categorii personale®®. In acest
sens, Maica Domnului se bucuri de o deosebiti veneratie. Ideea zimislirii
feciorelnice este poetic redatd, intr-o legenda, in care Fecioara Maria
miroasi un crin, adus de inger?®. Iubirea sponsald se extinde asupra
intregului regn vegetal. Judecata din urmd, in care miresmele florilor
dobandesc prestigiul inalt al unor fapte de ordin moral, aduce cu sine
mantuirea san osinda. E implicat3 in aceasta gandire “un original, profund
si exceptional simt metafizic”, cum zice Lucian Blaga *. Cosmismul
acestei viziuni “sponsale”nu ¢ naturalism, pentru ci nu se poate confunda
cu ceea ce se numeste la moderni sentimentul naturii. E vorba de
sentimentul participarii omului, cu toate ale lui, la armonia cosmicd. “Frunza
verde™, care insoteste orice poezie de dragoste, nu € o simpld invocdtie
stereotip4, ci e una din dovezile intimititii sufletului roménesc cu natura,
cu vesnicia §i grava ei tinerete si mai ales dovada increderii in ordinea
sacrald a cosmosului. Numai intr-o asemenea viziune natura a putut
dobandi aureola unui ceremonial nuptial, in capodopera populard Miorita.
Natura insisi 1i di credinciosului ortodox, prin méretia ei, precum §i prin
permanenta ei, prilejul si-si intdreasci credinta in nemurire. In Miorita
avem ilustratd ideea cisitoriei ca taind a vietii vegnice. Linigtea ciobanului
moldovean in fata mortii nu este un simplu incident in nemurirea cosmica,
ci traducerea pe un plan cosmic a unei idei definitorii cu privire la ubirea
sponsalid. Moartea insisi ¢ “a lumii mireasd”. Géndirea populara
raporteazi fiecare existentd individuali la un tip, care este neschimbator
si oarecum etern. Existentele concrete, individuale, nu sunt insd simple

- copii ale ideilor eterne, ca la Platon. Fiecare dintre ele are un fel de

relatie directd cu insusi Creatorul lumii.
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f) Sfintenia iubirii cosmic-sponsale i atingerea ei prin pdcat.
Sfintenia de care se bucurd natura.este in gandirea noastra religioasa o
celjtitudine adénca si tot o astfel de certitudine este si realitatea riului, ce
are ca izvor de seamd, in primul rand, contrariul iubirii sponsale, adicd
infidelitatea. Astfel, firea nu poate rabda pacatul infidelititii. Credinta in
puritatea fipturilor naturii se vede in grija credinciosului din viata satului
traditional de a feri de suferinta pacatului celilalte fapturi. Participarea
lui la stirile de spirit ale cosmosului se constatid din aceea ci el
personalizeaz3 natura, atribuind adesea plantelor si animalelor simtirii i
reactii asemanatoare cu ale oamenilor. S3 revenim la un exemplu dinainte,
bine si prindd numai un om curat roiul, se spune in popor, pentru ci la
acesta trag mai iute albinele decit Ia altul si daci le prinde nu pier™'.
Paza aceasta privitoare la purititea firii ajunge astfel la concepte de un
extrem rigorism moral. O conceptie explicit asceticd a vietii se infiripa
din grija de a nu intina prea mult cu pécatele omenesti blindetea si
puritatea firii, ocrotitoarea iubirii sponsale. Céci nu numai animalele sufera
fard voia lor in apropierea pécatului omenesc, ci si pAmantul intreg, iar
odatd cu pdméntul suferd omul. “Femeia care triieste in faridelege, pe
unde umbli, pdmantul arde sub picioarele ei”.Sunt credinte cu o mare
sfera de circulaie in viata practicd. Sa ludm §i un exemplu din poeziile
populare. In una din acestea, codrul raspunde astfel voinicului, care,
urmdrit de poterd, ii cere addpost impreund cu “méndra”: “Voinice,
voinicule/ Sub umbra nu te-oi lisa/ Ca ti-i méndra tinerea/ $i-i face pacat
cu ea/ Si mi-i vesteji frunza)”*?. Desigur, avem de a face §i cu numeroase
exemple pozitive, de care ne-am folosit intr-o lucrare anteriaori. E destul
sd amintim cd de aceastd participare cosmici e legat un anumit eroism al
vietii petrecute in curdtie, de care di dovadad ciobanul din Miorita. E
vorba de un eroism feciorelnic sau de un eroism “sponsal”, suprapersonal,
devenit un simbol. E un simbolism addnc, nu de ordin demostrativ, ci de o
realitate indiscutabild, ce-gi pastreazi in discretie un aer anonim de aleasi
intimitate si deplind incadrare cosmicd, de cuprindere in general, de unde
izvoreste eticismul sdu 3.

g) Iubirea sponsald in perspectiva altor viziuni teologice. In
teologia romano-catolicd actuald tema iubirii sponsale a devenit un subiect
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de largs dezbatere, avand ca punct de. plecare programul Conciliului
Vatican I1, care si-a propus, in cadrul schemei privitoare la rolul Bisericii
in lume, si traseze linia de orientare in materie a catolicismului
contemporan. Acordnd un loc de frunte dragostei in cdsitorie, Constitutia
Gaudium et spes incearcd si-gi asume una dintre valorile lumii moderne,
firs sa pariseascd drumul gandirii traditionale din Apusul papal, scotand
in relief caracterul natural al planului ei psihologic si “sexual”. Ideile din
capitolul “iubirea sponsald” sunt polarizate in jurul celor patru puncte
principale: a) Planul intersubiectivitatii personaliste ; b) Iubirea conjugald
ca asumare fir3 reticente a valorilor sexualititii ; ¢) Specificitatea iubirii
sponsale, si d) Convergeta a doud atitudini fata de iubirea sponsald. Situatia
in care ajunge gandirea catolicd poate fi privitd printr-o perspectiva
istoricd*.

Literatura crestind din Apus, in perioada ei patristicd, cu un
pregnant caracter ascetic, a micgorat valoarea iubirii sponsale, in favoarea
fecioriei. Exaltarea fecioriei de citre multi Sfinti Parinti, in special de
ciitre Sfantul Ambrozie, a avut drept urmare o crestere a demnitétii femeii
crestine, in faptul ci pudoarea §i castitatea femeilor au primit o
incomparabild stralucire. Cei vechi se preocupau foarte putin de castitate
si de loc de pudoare. Crestinismul gi-a luat asupra sa o sarcind pe care
si-a indeplinit-o in aga fel c de la aparitia lui pudoarea i castitatea au
devent pentru femeie sinonime cu cel mai rar §i mai complet elogiu. A
vorbi de virtutea femeii, incepand cu secolul al IV-lea, inseamna a face
aluzie la castitate si pudoare®>.Exaltarea fecioriei insd a avut ca revers
desconsiderarea iubirii sponsale si interpretarea ei intr-un spirit
antipersonalist. Un anumit pesimism teologic cu privire la valoarea omului,
pe care l-am identificat mai inainte in gandirea Fericitului Augustin si a lui
Thoma de Aquino, a facut ca dragostea pentru Dumnezeu sd apard ca
singura posibild, ca unicul scop al vietii crestine. Dragostea dintre soti a
rimas cel mult tolerati, fiind adesea consideratd ca primejdioasd pentru
mantuire, intrucit risca si devieze iubirea pe care credinciosul o datoreaza
Mantuitorului sdu. Pripastia dintre cele doud iubiri era deschisa. in sufletul
credincios, Dumnezeu trebuie si ocupe totdeauna locul intai, intrucét El
insusi pune granita altei iubiri, mai ales a celei care leagd pe cei ce se
casatoresc. In aceasts teologie, iubirea este de la inceput impartita. Fericiti



106

rimdn numai cei ce se consacra vietii monahale, cici iubirea dupa care
flaménzesc ceilalti conduce spre moarte, apirand credintei numai ca
ingaduitd pentru restul lumii acesteia, al carui chip piere.

De o tendintfi asemanatoare nu-i striini nici literatura ascetic
din Rasarit, in care putem aminti operele Sfantilor Isaac Sirul, Ioan
Scdrarul, Maxim Marturisitorul etc., care nu s-a ingemanat totusi cu
antropologismul antipelagian pesimist din Apus. fn Risirit, dificultatea
de a concilia iubirea Creatorului cu iubirea creaturii si-a gisit o rezolvare
in invatitura despre natura necreeati a harului divin®.

Tendinta de a micsora valoarea iubirii sponsale nu exprima insi
unica nazuin{d a gandirii medievale, cici odati cu paitrunderea spiritualitiii
catolice de un curent nou, cum a fost cel franciscan, in morala iubirii se
afirmd si elementul personal si uman. in acest fel putem mentiona pe
Bonaventura sau pe Duns Scotus”, in opera cirora doctrina finalisti
despre cisitorie a scolasticilor nu mai are nici un rol. Pentru Hugo de
Saint Victor, de asemenea, esentialul cisitoriei il formeazi legédtura de
dragoste, unirea celor doud inimi*®. “Dragostea conjugali este taina
comuniunii realizate intre Hristos si Biserici prin intermediul Intruparii”®.
La sfarsitul Evului Mediu, printr-o puternica reactie impotriva albigenzilor,
0 seama de predicatori au pus intr-o lumin favorabild valoarea cisatoriei,
sofii fiind considerati ca formand un sacer ordo, iar iubirea sponsald
fiind privitd ca o stare de demnitate cireia nu-i lipseste o sfintenie

particulari.

Pe aceastd linie, apar in teologia romano-catolici dintre cele
doua razboaie mondiale, mai multi ganditori a ciiror reflexie se ataseazi
aspectului personalist al casitoriei, in care dragostea joaci un rol impor-
tant®. Ca o incununare a acestor eforturi de a pune in acord teologia
cdsdtoriel cu invatitura biblica, apare enciclica papei Pius XI, Casti
Connubii, in care cisitoria este “comunitatea totald de viatd” si
“cautarea perfectiunii”, “dragostea conjugala patrunde total i detine un

fel de comunitate de noblete...”. In aceasts mutuali formare interioars a
sotilor se poate vedea tot adevirul ...cauza si ratiunea primi a cisitoriei”.
Dar acesta nu este ultimul cuvant al teologiei catolice din aceastit perioada.
In decretul papei Pius-XII, din 1944, se revine la vechea conceptie care
subordoneazi comunitatea dragostei dintre soti interesului procreatiei. E
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adevirat ci nu va mai fi contestatd comunitatea dragostei, dar ea va
deveni pur sentimentald, in serviciul speciei i al binelui comun“l . Inaceste
conditii, Conciliul Vatican II aduce in dezbatere tema iubirii sponsale,
asezand-o intre doud atitudini diferite, dintre care una este aceea a
conceptiei apusene clasice.

h) Analiza punctului de vedere apusean in raport cu cel
rasdritean. In textele emise de citre constitutia Gaudium et spes se
observi grija de a fi subliniati conceptia personalistd privitoare la cﬁsitoqe,
insistandu-se asupra importantei persoanei care isi asuma actele genezuﬂ:e
si care, prin Insdsi structura sa organicd, isi imprirpé acgsF mod de. a f1 in
toate activititile vietii sale. De teama unei confuzii posibile intre iubirea
sponsald si pasiunea vinovatd, se vorbeste in acelagi timp de aspeptul
voluntar al iubirii si de ajutorul lui Dumnezeu care vine peptru al pu'nﬁca
(n. 49, 1)*2. Se pare, astfel, cd dragostea sponsald nu mai este oAsnnplé.
aprindere pasionald, pur sensibild, ci mai presus de sensibilitate, se mtelege
ca o intentie sau vointid de angajare. Iubirea sponsald poate fi numitd
“eminamel‘lte umani”, pentru ci ea apartine unei persoane luata in toata
dimensiunile constitutiei sale si este orientat# spre altd persoand, care se
bucuri de aceeasi realitate. Textele precizeazi cd spiritul este ace.la
care se exprima prin frup si ci gesturile trupesti aseménﬁtogre gelor din
ordinea vietii animale au un sens-cu totul diferit: “Aceastd 1ub1re.p<')ate
deci s imbbgégeasca de o demnitate particulard expresiilfe corpulgx si alS
vietii psihice si s3 le valorifice ca elemente i semne spec1ﬁc<:, conju:gale
(49,1)®. Hylemorfismul tomist ¢ aplicat astfel viefil sexqale, intelegandu-
se prin aceasta ci uniunea trupeascd poate fi o expresie a sufletelor ce
formeazi cuplul conjugal. Formularea care se apordé. Aldel.lor pmﬁrgs‘ge
s depiseascd definirea iubirii conjugale ca o sunpli inclinatie ?rotlcg,
cultivati pentru ea insési (49,1). Amor concupiscentzqe vrea sd fie inlocuit -
cu amititia. O interventie de ultima ora apartie Papei Ioan Paul al. II-lea,'
cu cele doud scrisori ale sale, "Scrisoarea enciclicd Evangelium VAltae" si

"Scrisoarea citre familii" din 1994. fncercirile acestea se pare insd cd
ramén far3 rezultat. o

La o analizi mai profundd constatim cd aceastd .1ut.)1re

pamaénteascd nu-gi poate schimba sensul. Ei i se opune caritatea, iubirea
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divind. In teologia conciliari, ca si in teologia Papei Ioan Paul al II-lea,
apare de fapt o paraleld, concupiscents si pacat, pe de o parte, gratie si
caritate, pe de altd parte. Ceea ce Adam a distrus, Hristos a restaurat.
“Aceastd iubire, zice constitutia, Domnul a binevoit si o curete, s o
perfectioneze, s-o nalte. Asociind umanul cu divinul, o asfel de iubire
conduce pe sofi la o ddruire libera, care se descopera prin sentimente i
gesturi de tandrete §i le umple toatd viata lor” (49,1). Astfel grafia, se
apreciaza, perfectioneazi natura. Cisitoria naturald a fost innobilat si
imbogatitd devenind o taind. Totusi se sustine, iubirea sponsald nu poate
fi confundati cu caritatea teologica. Intre aceste dou valori se pastreazi
diferenta dintre natura si gratie. La dragostea sponsald se adaugé
caritatea: “Autentica iubire conjugald este asumats in iubirea divini”
(48,2), in sensul cd Domnul umple de binecuvantiri ceresti sentimentele
naturale ale sotilor. Ins3, pentru aceasta, sotii trebuie sd participe la dous
planuri diferite ale propriei lor existente conjugale sau o singurd
spiritualitate conjugala trebuie si find seama de doud puncete de vedere
diferite. Dragostea conjugald trebuie si fie intretinuti, dezvoltati si
conservata ca atare. Ea scapd de acel moralism al Evului Mediu, care
suprimad natura in profitul gratiei, pentru a face pe Dumnezeu si triumfe
deasupra ruinelor omului. Eliberarea trebuie si fie totusi relativa, sotii
sunt datori sd tind seama de obligatia lor de a participa la caritatea
impersonald divind cum va spune un text: “intimitatea conjugald este de
o relativd necesitate * (51,1). In cele din urma observim ci textele
conciliare privitoare la iubirea sponsald, nu sunt scutite de echivoc. E
vorba despre echivocul care va permite, inci o datd, Papei Paul al VI-
lea sa readucd ideea comunititii de'dragoste la sensul ei instrumental,
devenit clasic in romano-catolicism.
Dezbaterile care au avut loc la Conciliu Vatican I au meritul de
a evidentia, in romano-catolicism, valoarea iubirii sponsale in afara de
genitalitate, aruncind o buni parte din balastul gandirii augustiniene, fir3
insa sd-i surpinda semnificatia eshatologicd. Viata conjugald nu mai este,
in mod simplu, “scuzatd”, ea constituie o valoare in ea insdgi. “Aceastd
compenetrare a crnii i a spiritului, a instinctului si a libertitii, a trupului
st a sufletului, a omenescului §i a divinului, aceastd influenti exercitat
de activitatea sexuald asupra nagterii i dezvoltdrii personalititii, explici
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vigoarea, precizia si tinuta universald, valoarea imuabild si absolutd pe
care morala crestind (romano-catolici n.n.) n-o faureste, ci o géseste in
legile care stipanesc aceastd delicatd materie™. Iubirea sponsald e_ste
buna si sfinta in ea Ins3si, sustine noua gandire romano-catolicd, trebuind
s fie primita de citre crestini firi o falsd teama , cu exigentele si legile
ei proprii. Sotii in casitorie pot s se considere unii pe altii nu ca simplii
procreatori, ci ca nigte persoane iubite pentru ele insele. Iubirea sponsala
este in mod integral umani, ea este alctuitd dintr-o activitate corporald
si o duiosie spirituald, analoaga aceleia a lui Iahve pentru poporul Séu“s.
Cu toate acestea observim cd, ea riméine o realitate circumscrisd in
ordinea naturali. Iubirea dintre un barbat si o femeie: “are o radacind
animald si dd o floare spirituald™#®. Apelul pe care teologia conciliard il
face la notiunea de comunitate, Papa Paul al VI-lea il face la notiunea de
civilizatia iubirii, iar Papa Paul Ioan al II-lea il face la notiunea de
comuniunea existentiald a sotilor, este in mésura sd ducd lucrurile mai
departe.

' Cea mai penibila dificultate cireia nu i-a putut face fata teologia
conciliald, si nici cea papald, rezulti din raportul in care se situeazi caritatea
insdsi fatd de iubirea sponsald. Caritatea, desi e consideratd ca elemen.tq}
spiritual prin excelentd, ne apare ca o realitate care se opune iubirii
sponsale personale. E tocmai tendinta gindirii romano-catqlice de creea
o opozitie intre iubirea supranaturald §i iubirea naturali. Iubirea nu poate
fi spirituald in sens abstract, ignorand persoana concreta §i reali@tea sa
integrald. Principiul spiritual abstract este incapabil prin ¢l insusi gé dea
nastere la o iubire pentru fiinta vie. Pentru a da nastere acestui sentiment
trebuie, dimpotrivi, si coboare si si se integreze in elementul psihic si in
elementul spiritual. Cu alte cuvinte, caritatea trebuie sa faca una cu ipbirea
sponsald, ceea ce n-a reusit s inteleagd teologia conciliard. Spmtuqlul
trebuie si fie principiul care ilumineazd, sintetizeazd si determind
integritatea vietii conjugale. Acest principiu conferd tuturor lucrurilor un
sens, iar iubirii sponsale ii acorda un sens particular, eshatologic. Fara
acest sens, viata sufleteascd §i trupeascd, in unitatea ei indestructibilz'}, _isi
pierde orientarea spre etern, iar unitatea dintre soti, caracterul tainic.
Teologia romano-catolici va intelege acest lucru in mésura in care va
intelege ce inseamnd Taina Ciasdtoriei.
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divina. In teologia conciliard, ca si in teologia Papei Ioan Paul al II-lea,
apare de fapt o paraleld, concupiscentd si pacat, pe de o parte, gratie si
caritate, pe de altd parte. Ceea ce Adam a distrus, Hristos a restaurat.
“Aceastd iubire, zice constitutia, Domnul a binevoit si o curete, sd o
perfectioneze, s-o inalte. Asociind umanul cu divinul, o asfel de iubire
conduce pe soti la o daruire liberd, care se descoperd prin sentimente si
gesturi de tandrete si le umple toatd viata lor” (49,1). Astfel grafia, se
apreciazd, perfectioneazi natura. Cisitoria naturald a fost innobilat3 si
imbogatita devenind o taina. Totusi se sustine, iubirea sponsald nu poate
fi confundati cu caritatea teologica. Intre aceste doua valori se pastreazi
diferenta dintre naturd si gratie. La dragostea sponsald se adaugi
caritatea: “Autentica iubire conjugald este asumati in iubirea divini”
(48,2), in sensul c& Domnul umple de binecuvantiri ceresti sentimentele
naturale ale sotilor. fns3, pentru aceasta, sotii trebuie sd participe la doud
planuri diferite ale propriei lor existente conjugale sau o singura
spiritualitate conjugald trebuie si tind seama de dous puncete de vedere
diferite. Dragostea conjugald trebuie si fie Intretinuti, dezvoltati si
conservatd ca atare. Ea scapd de acel moralism al Evului Mediu, care
suprimd natura in profitul gratiei, pentru a face pe Dumnezeu si triumfe
deasupra ruinelor omului. Eliberarea trebuie si fie totusi relativi, sofii
sunt datori s tind seama de obligatia lor de a participa la caritatea
impersonald divind cum va spune un text: “intimitatea conjugali este de
o relativa necesitate “ (51,1). In cele din urma observim ci textele
conciliare privitoare la iubirea sponsald, nu sunt scutite de echivoc. E
vorba despre echivocul care va permite, incd o datd, Papei Paul al VI-
lea sd readucd ideea comunititii de'dragoste la sensul ei instrumental,
devenit clasic in romano-catolicism.
Dezbaterile care au avut loc la Conciliu Vatican IT au meritul de
a evidentia, in romano-catolicism, valoarea iubirii sponsale in afard de
genitalitate, aruncind o bund parte din balastul gandirii augustiniene, fari
insd sd-i surpinda semnificatia eshatologicd. Viata conjugald nu mai este,
in mod simplu, “scuzatd”, ea constituie o valoare in ea Insisi. “Aceasti
compenetrare a carnii §i a spiritului, a instinctului si a libertitii, a trupului
si a sufletului, a omenescului si a divinului, aceasta influentd exercitati
de activitatea sexuald asupra nasterii si dezvoltarii personalititii, explici

109

vigoarea, precizia §i tinuta universald, valoarea imuabild si absoluté pe
care morala crestini (romano-catolicd n.n.) n-o faureste, ci o giseste in
legile care stipinesc aceastd delicatad materie”. Iubirea sponsald e_ste
buni si sfantd in ea insdsi, sustine noua gandire romano-catolicd, trebuind
si fie primiti de citre crestini fard o falsd teamd , cu exigentele si legil.e.
ei proprii. Sotii in cdsitorie pot si se considere unii pe altii nu ca simplii
procreatori, ci ca nigte persoane iubite pentru ele insele. Iubirea sponsald
este in mod integral umani, ea este alcatuita dintr-o activitate corporald
si o duiosie spirituald, analoagd aceleia a lui Iahve pentru poporul Séu“.
Cu toate acestea observim cd, ea rimdine o realitate circumscrisd in
ordinea naturali. Iubirea dintre un bérbat si o femeie: “are o rddacind
animali si da o floare spirituala™. Apelul pe care teologia conciliard 1l
face la notiunea de comunitate, Papa Paul al VI-lea il face la notiunea de
civilizatia iubirii, iar Papa Paul Ioan al Il-lea il face la notiunca de
comuniunea existentiald a sotilor, este in médsura sa ducd lucrurile mai
departe.

’ Cea mai penibild dificultate cireia nu i-a putut face fata teologia
conciliala, si nici cea papald, rezulti din raportul in care se situeaza caritatea
insasi fatd de iubirea sponsald. Caritatea, desi ¢ consideratd ca elemenjcu}
spiritual prin excelentd, ne apare ca o realitate care se opune 1ubirii
sponsale personale. E tocmai tendinta gandirii romano-catolice de creea
o opozitie intre iubirea supranaturald i iubirea naturala. Iubirea nu poate
fi spirituala in sens abstract, ignorand persoana concreta si reah‘@tea sa
integrala. Principiul spiritual abstract este incapabil prin el insusi sd dea
nastere la o iubire pentru fiinta vie. Pentru a da nagtere acestui sentimfant
trebuie, dimpotriva, si coboare si si se integreze in elementul psihic i in
elementul spiritual. Cu alte cuvinte, caritatea trebuie sd facd una cu ipbirea
sponsald, ceea ce n-a reusit sa inteleagd teologia conciliara. Spmtuglul
trebuie si fie principiul care ilumineaz, sintetizeazd §i determina
integritatea vietii conjugale. Acest principiu conferd tuturor lucrurilor un
sens, iar iubirii sponsale {i acordd un sens particular, eshatologic. Farad
acest sens, viata sufleteascd si trupeascd, in unitatea ei indestructibila, isi
pierde orientarea spre etern, iar unitatea dintre sofi, caracterul tainic.
Teologia romano-catolicd va intelege acest lucru in mdsura in care va
intelege ce inseamnd Taina Casdtoriel.
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3. Pregitirea apropiati tinerilor pentru primirea Tainei
Cisitoriei

a) Vocatie si pregdtire. In Biserica Ortodoxi, pregitirea pentru
primirea Tainei Cisitoriei face parte integranti din pregétirea pentru
dobandirea harului sfintitor al cisitoriei, pentru cei care nu iman celibatari,
adicd nu intrd in monahism. Vocatia pentru Cisitorie, ca si chemarea la
Preotie, este un fapt providential, un act prin care Dumnezeu cheami pe
0 anume persoand spre “stujirea preoteascd” in ciisitorie, imbricind-o
cu daruri specifice in virtutea cirora are putere de a-si indeplini cu
sfintenie misiunea’’. Chemarea nu exclude pregitirea, ci dimpotrivi, o
impune. Fatd in fatd cu fecioria, Cisitoria nu este de mai putind cinste in
ce priveste slujirea preoteascd. cici e o taini a fmparatiei ceresti. De
aceea, cea mai bund pregitire pentru cisitorie devine si cea mai de
seama formare sufleteasca in vederea hirotoniei. Am avut ocazia de si
aratim si pand acum felul in care cisitoria specific crestina, considerati
ca taind divind, consti in transfigurarea iubirii reciproce dintre mire si
mireasd, iubirea naturald devenind o alianati eterni indisolubils pe care
moartea insdsi nu o poate distruge. Cisitoria este taina in care se
realizeazi, cu anticipatie, dobandirea bunurilor viitoare, ospatul nuptial al
Mielului (Apoc. XIX, 7-9) si unirea pentru totdeauna a lui Hristos cu
Biserica sa (Efes. V, 32). In unitatea firii comune, cele doud persoane,
mirele gi mireasa, nu sunt ca niste parti ale unui intreg, ci fiecare este un
tot, care 1si gdseste implinirea desavarsirii sale in unirea cu Dumnezeu.
In semnificatia esentiald a cisitoriei, in finalitatea sa transcendenta, care
e altceva decit satisfacerea trupeasci si chiar decat prosperitatea sociali,
intrezarim legatura intimd dintre Cisitorie si Preotie. Césatoria crestini
presupune spirit de sacrificiu, responsabilitate familialii, maturitatea deplind
a sufletului i trupului, cu alte cuvinte tocmai acele conditii pe care le
implicd pregitirea pentru hirotonie. *®

Pregitirea pentru Taina Casitoriei constituie un capitol special
de formare spirituald crestind. Din punct de vedere al firii omenesti,
lucrarea aceasta nu are ca scop nimicirea naturii, prin care intelegem
unitatea indestructibili dintre suflet si trup, ci scopul ei este eliberarea
firii intregi de sub impulsurile pacatului i dezvoltarea a tot ce este pozitiv,
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frumos, nobil, bun i nalt in natura omeneascd. Spiritualitatea are ca fint3
desdvarsirea firii in Hristos; omul nu este mutilat, ci spiritualizat, este
eliberat doar din robia péacatului si ridicat pe planul unei vieti superioare.

‘Pregitirea spirituald este esential internd, fiind inainte de toate efort

voluntar. Obiectivul ei, degi priveste omul in totalitatea lui psihologici,
este intru totul 1untric: instaurarea omului nou pe ruinele celui vechi,
prin otelirea puterilor vointei care ne dau dominatia supra vietii i asupra
noastra ingine. In tinerete ispitele cele mai puternice sunt pe tiramul
vietil senzuale, iar puterea sfintitoare ce se afirma pe acest tirim are
cea mai mare inrdurire asupra voinfei. Cresterea in virtutea castitatii si
inlaturarea desfriului, sub toate formele lui, nu se realizeazi de la sine, ci
pretinde o luptd consecventi si indelungatd. Morala nu s-ar contopi atit
de des cu morala vietii de cisitorie, dacd biruingele si infringerile de pe
acest tirAm nu ar avea atita insemnétate pentru toate faptele unui crestin
“8b_Tandrul, caoricine se lasd aici in voie, pierde foarte lesne simtimantul
mai delicat al cinstei §i initiativa personald in toate domeniile. Dimpotriva,
dacd biruie afirmarea de sine, aceasta are o noimd simbolicd in viata
viitorului sacerdot conjugal pentru toate celalate laturi ale formarii sale
morale. “Castitatea este absolut obligatorie si reprezinti cea mai bund

* pregatire psihologica, pe 1dngi ci este cea mai buna garantie fizicd pentru

fidelitatea conjugald a vietii de familie™.

Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, harul singur nu produce in
sfinti puterea de cunoagtere gi patrundere a tainelor dumnezeiesti, ci numai
in colaborarea strinsd cu facultitile noastre de intelegere®. Ar fi gresit
sd ne inchipuim ¢ harul singur, féra nici o contributie personald la primirea
si conlucrarea cu el, ar oferi unui slujitor al altarului puterea care il
indreptéteste sd-si indeplineascd infricogdtorul siu oficiu. Cu atit mai
putin am putea crede cd fard un element subiectiv fundamental, fara o
participare personald, care sd coopereze la deschiderea fiingei celor doi
miri spre primirea harului divin, s-ar putea realiza céséitoria ca tain intr-
un mod eficient. Purtitor al harului ar putea fi §i cel incongtient, dar numai
cel congient e in médsurd si se edifice pe sine in lucrarea divind
transformatoare la care ia parte. Pregitirea predispune si deschide potirul
inimii spre lucrarea harului §i face din suflet un vas curat, receptiv si
prielnic pentru actiunea divini. In-cazul nostru, indrumarea nu trebuie s
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fie prematurd, initierea intelectuald nu trebuie l4sati la voia IntAmplarii,
mai ales cea cu privire la cunoasterea realititilor erotice. Parintii sunt cei
dintai care au datoria sa lamureasc copiilor, dupa venirea epocii pubertitii,
scopul casitoriei®!.

b) Factorii educativi in pregdtirea apropiatd pentru cdsdtorie.
Dacd, prin nastere de prunci, parintii iau parte la lucrarea creatoare a lui

Dumnezeu, prin educatie aceiasi parinti iau parte la pedagogia divina, in .

acelasi timp maternd si paternd. Pe de-o parte, paternitatea divind, cea la
care se referd Sfantul Apostol Pavel, constituie originea si modelul oricirei
paternitdti si maternitéti in cosmos, prin care se plismuieste etnicul si se
pun bazele oricdrei educatii (cf.Ef 111, 14-15), pe de alta parte, prin Invierea
Miéntuitorului, aceastd educatie intrd in dimensiunea mantuitoare a
pedagogiei divine.Parintii sunt primii §i principalii educatori ai copiilor,
avind o competentd fundamentald in acest domeniu si tindnd seama ci
intr-un fel pregitirea pentru cisatorie se face incd din copilirie. La
vremea consacratd, insd, acestei pregdtiri, parintii isi impart misiunea
educativa cu alte persoane si alte institutii, ale Bisericii si ale comunitatii
etnice §i ecumenice, in nici un caz strdine de idealurile vietii crestine,
traditionale, urmdrindu-se o dreaptd observare si aplicare a principiului
subsidiaritatii. Potrivit acestui principiu, ajutorul pe care il primesc parintii
in vederea educatiei prenuptiale se face numai cu respectarea limitelor
intrinsece si de netrecut indicate de suveranitatea drepturilor lor la
informare si formare pe acest tirdm pedagogic.

Satul roménesc, cu traditiile si datinile sale de sirbatori, a constituit
un mediu deodebit de favorabil pentru o educatie corespunzitoare iubirii
sponsale. Pedagogia divind din viata satului s-a identificat cu asa-zisa
lege roméneascd. Aceastd lege este concrescutd cu insisi fiinta neamului.
Legea priveste acele randuieli de viatd pe care oamenii pamantului le
respectd in comportamentul lor, in asa fel incat ei devin, prin manifestarea
lor in afari, ceea ce sunt de fapt in esenta lor. Asadar, pentru acesti
oameni, legea neamului este de nedespartit nu numai de constiinta lor, ci
side fiinta lor. Prin lege, 1si spun cuvantul strdmosii. Ei sunt un important
factor educativ, fiind nu simpli delegati ai parintilor, ci chiar parintii
périntilor. Prin ei iubirea sponsala nu este modelata doar in cadrul familiei
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umane restranse, ci a familiei mai mari a neamului. Toate datinile satului
aveau in vedere confreriile de tineri, de juni §i de fecioare, care aveau, la
randul lor, drept scop al constituirii acestor confreri pregitirea pentru
casatorie.

Datinile de Craciun, mai mult decat alte ocazii, erau consacrate
in special manifestarilor prenuptiale. Colindele stramo®sti, din categoria
celor mai arhaice, descoperd o lume de eroi tineri, feti frumosi si fete de
crai, ce tréiesc in culmea fericirii, nu doar cd li s-a deschis perspectiva
unui viitor luminos, garantat ca atare de Nasterea Domnului, ci mai ales
pentru cd au ajuns sd guste, in duhul sarbatorii, fericirea adusd in lume de
Hristos, sesizind astfel modelul divin al neamului, model pe care €i
urmeaza si-1 intrupeze in existenta. In colinda pentru juni §i lioare, castitatea
ca esentd a iubirii sponsale nu apare numai ca virtutea virtutiilor, ci ca
virtutea legii romanesti insdgi.Factori de educatie, si de data aceasta,
sunt mai ales parintii:preotii, strimosii §i parintii propriu-zigi. Nu putem
omite a semnala faptul cd patrunderea pornografiei, in zilele noastre,
pana in cele mai intime colfuri ale cdminului familial, pe calea undelor
inductoare, a schimbat conditiile de educatie prenuptiald. Educatia insési
e pusa sub semnul intrebrii. Impreuns cu alte tare ale vietii contemporane,
pornofilia surpd pedagogia divina din familie §i din viata neamului.

Laimplinirea datoriei privind pregatirea tinerilor pentru casétorie
sunt chemati toti dascdlii neamului, din invitdmantului gcolar, liceal,
seminarial si universitar, in fruntea tuturor aflindu-se de fapt preotii.
Desigur, pentru a veni in sprijinul solicitat de iubirea inspiratoare §i
creatoare a parintilor. Se intelege cd parintii nu sunt in stare,in conditiile
vremii noi, sd raspunda singuri tuturor exigentelor fenomenului educativ
in ansamblul siu. Subsidiaritatea acestora ar completa astfel iubirea
paternd si matermna. Ca inlocuitori ai parintilor, avand obligatia de a pregéti
pe candidatii la cisatorie, si chiar la preotie, printr-o viatd preconjugala
curati, acesti dascali, prin activitatea lor educativa, atestd caracterul fun-
damental al misiunii ce le revine §i dovedesc c3 ei nu actioneazi decit in
numele parintilor. In calitate de dascili ai neamului, insa, ei nu au doar
consimgimantul parintilor, in rAndul cirora se numéra i strimosii, ci chiar
confirmarea acestora, vii §i morti(mortii-vii), pentru ci au fost §i sunt
insircinati de ei. In antiteza cu aceastd misiune, ca o contrafacere a ei, in
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zilele noastre , in scoli de toate gradele, in institutii §i “Intreprinderi”
particulare, se infiripd cabinete de planificarea familiei, adevirate oficine
ale mortii, a ciror finalitate contraceptivi si contragestiva constituie baza
unei noi educatii prin care se urmdareste desfiintarea pedagogiei divine
traditionale. Parasiti adesea de parinti si de dascili, tinerii de azi sunt
chemati, in vederea salvirii lor, si-si ia destinul, printr-o autoeducatie
prenuptiald, nu insi in afar3 de Biserici, in proprile lor miini.

¢ Principiile pregdtirii tinerilor pentru cdsdtorie. Educatia
tinerilor pentru cisitorie e lucrarea pe care o sdvarsesc “parintii”,
comunicindu-le “fiilor” lor darurile ce le-au fost incredintate de citre
Sfantul Duh, cu intentia ca acestea si se foloseasca de ele in vederea

_ inaugurdrii unei noi Imparitii a lui Dumnezeu pe pdmént: ecclesia

domestica. In calitate de “pirinte”, Sfantul Apostol Pavel le spune
credinciosilor din Corint:”Eu v-am ndscut pe voi prin Evanghelie in
lisus Hristos” (ICor.IV,15). Asemenea Sfintului Apostol, educatorul
este persoana care “di nastere” unei vieti noi, pe un tirdm al pedagogiei
divine, patronat de Hristos si de Duhul Sfant. De aceasti educatie atirni
doud mari adevéruri. Unul se referi la faptul ca tinerii sunt chemati si
trdiascd, in adevar si in iubire, principiile vietii celei noi, iar alt adevir
priveste modul in care se triiesc aceste principii, nu urmarindu-se o
desavérsire a a vietii personale, de sine $i pentru sine, ci tridirea si
desavarsirea acestei vieti in vederea fericirii celuilat. Acest lucru este
valabil pentru cel care educi, precum si pentru cel educat. Pentru amandoi
se impune conditia paulind: noua nastere si aibi loc “prin Evanghelie
in lisus Hristos”.In situatia gravi a zilelor noastre, de generalizare in
societate a pornografiei, tAndrul isi poate face uneori si propria lui educatie,
integrandu-se in ritmul liturgic al vietii bisericesti. In cazul acesta, numai
preotul i-a mai ramas “parinte”. Am amintit de “autoeducatie”doar cu
scopul ca tAndrul si ia aminte personal la principiile educatiei, pe care le
reddm in continuare, privind cu toati seriozitatea drumul pecareil are de
parcurs pand in pragul cisitoriei. Normele de fatd, departe de a fi niste
retete, sunt schita unui itinerariu, la indemana “périntilor §i “fiilor”, redati
sub forma unei expuneri sinoptice.Norme sau principii, acestea sunt
urmatoarele:
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- Necesitatea de a uni principiile vietii morale cu simtirea
inimii cdgtigate de Hristos, lucrare menitd sd pund ba?ele unei constiintf
religioase despre cisatorie. Nesimtirea inimii impietrite e sempul rporjm
duhovnicesti, care face ca orice disciplind sa-si piarda valoarea si et"1cwn§a.
Inima este centrul fiintei omenesti, raddcina facultitilor active, ale
intelectului si vointei, punctul de unde provine §i unde se intoarce toata
viata duhovniceasci. In inim4 sunt ascunse visteriile harului, dar tot acolo
se ;gésesc cuprinse si toate patimile. Pe de altd parte, minteq este cea
mai inalti laturd a firii omenesti, facultatea prin care omul tm@g spre
Dunezeu. Fiind cea mai personald parte a omului, principiul constlmtgl si
al libertatii sale, se poate spune ca ea este sediul persoanei. Prin unirea
mintii cu inima patrunde in credincios duhul care inldturd orice firddelege.
Faré inim3, duhul este neputincios, viata crestind rdmane un ideal, ﬁira
duh (minte), inima riméne oarbai, lipsitd de directie. Necesitatea cultiv%’}rh
intense a interiorit#tii reiese de la sine. Dobéandirea dragostei desévﬁrslt.e,
care este una cu deplintatea harului, trebuie sd fie precedatd de curétie,
de schimbarea vointei si in general de slobozirea de patimi. Toate acest.e.g
fiind lucruri de ordin general, s vedem i alte laturi particulare ale pregatirii
pentru cdsdtorie**.

- Necesitatea unei vieti active, in care trupul insusi, cu toate
simturile lui, si functioneze normal sub conducerea spiritului. Actiyitgtea
ﬁziéﬁ ¢ de mare insemnatate. “O viatd sdndtoasd de migcare §i de activitate
musculard, precum §i igiena de méncare si imbricéminte, e de mafe
folos unui regim de castitate, dupd cum o viatd de trandavie, petreguta in
visdri §i lecturi erotice sau excese de mancare §i bauturd, nu-i .poa.te
decét strica™3. E vorba de asigurarea unor puternice migcdri prin
gimnastica, sport, plimbari §i excursii. E de observat si faptul cd tqate
acestea nu sunt decat un substitut al muncii tdranului de pe ogoare §i cAie
la cAmp, din padure si de pe plaiuri. Trebuie, de asemenea, s3 avem in
vedere si aceea cd orice exagerare in aceastd privinta adgce cele t'rupesﬁ
pe planul intdi al gandirii §i al vietii, iar din acest fapt unbol_durlleAﬁrn
cédzute sorb un nou curaj §i o noud semetie. Foarte imporFant , pe langd
sportul activ cu masurd, (pentru ¢ nu e vorba de cel pasiv), eiste llfcrgl
manual in cAmp, casi sau griadind. De aceea, e bine si observam cd din
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lumea spirituald vin impulsurile cele mai favorabile sanatatii, curajului si
rabdarii fizice. Numai in armonie cu dezvoltarea sufletului, culturs fizicy
§1 asceza externdi au o valoare pentru viata morald. “Nu ajunge numai
postul trupesc pentru dobandirea dasdvarsitei neprihaniri si adevaratei
curafenii, de nu se adaugi si zdrobirea inimii si rugdciunea intins3 ciitre
Dumnezeu si citirea deasi a scripturilor si osteneala in hicrul mdinilor,
care abia Impreund pot si opreasci pornirile cele neastimpirate ale
sufletului™. “Postul nu ni s-a randuit de fapt numai spre chinuirea
trupului, ci i spre trezia mintii, ca nu cumva, intemeindu-se de multimea
bucatelor, si nu fie in stare si se padzascd de ganduri™.

- Necesitatea informarii gi Jormdrii intelectuale. Ideile au o
mare insendtate asupra felului nostru de a vedea si de a pretui lucrurile,
asupra intregului nostru mod de a fi side a trdi. Pentru a cunoaste valoarea
castitdtii, care nu e numai abstinent de la anumite acte externe, ¢i 0
incadrare in planul providential al unui act divin si al unui ideal de viatd,
trebuie s3 avem 1n vedere exemple concrete, care constituie rationamentele
cele mai convingatoare. Citirile bune din vietile sfinilor sunt de un real
folos. A imbina numaidecét citirea cu fapta nu trebuie s rimén un simplu
indemn. Orice cunostintd trebuie si insemne §i 0 mic3 biruinti in sine.
Fard atari fapte, intelectul se obisnuieste si pluteasca sfios pe deasupra
vietii, in loc sd patrundi cu energie si si 0 domine.

- Necesitatea inldturcirii atenfiei. O anumiti ascezi indirecti
trebuie si aibi precidere fatd de inrdurirea cu tinti directi. E o mare
gresald de tactici si se puni pe primul plan al sufletului lupta directi
pentru infrinare, pentru apararea nemijlocitd fatd de ispita senzuali.
[nlaturarea atenfiei, iar nu concetrarea ei asupra pacatului ce urmeazi a
fi dezarmat, trebuie si constituie un principiu fundamental. Prin natura
lor, “instinctele” sunt destul de “congtiente” si ar fi o aberatie ca acestea
sa fie proiectate prin insusi actul educativ in centrul preocupdrilor viitorului
mire §i sacerdot. Odati ce atentia se trezeste asupra acestui subiect,
imaginatia lucreazi, curiozitatea si dorinta se aprind, iar ratiunea nu li se
mai poate impotrivi. Intelectul nu e singurul care profiti in cazul
informatiilor pe care le primesc tinerii. Bunfioara, mai este §l curiozitatea
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. . e s 1 5
care lucreazi asupra vointei, mai repede chiar decét inteligenta >’

- Necesitatea disciplinarii imaginatiei. Imaginilg care hrinpsg
inchipuirea au o adanc inrdurire asupra faptelor §ia stawmlclel in c;edmtta
a celui ce se pregateste pentru cdsdtorie. Daca sgﬂetul 1111 nu este Venme;
aparat §i ocupat cu imagini si ganduri in'fllte, ajunge sd Qea u;lbra'ltsunin
sporit oricdrei iluzii ce izvoragte din teqdmte Asl apucétun nesdbuite. .
schimb, daci si-a aparat imaginatia, oprind a;agnle fantagt{cg sé inunde
in viata sufletului siu, nu va cédea pradd acelei suprgsens{blhtép ce iese
la ive;ﬂi in tinuta celui care da de gol o trigtﬁ Qezbmafe mtre'vvom;a 511:
faptd®. Sensibilitatea dezordonatd a acestuia d1n urma} e trezitd de to‘
felul de imagini pe care le rulezd spectacolul ,Vletl,l\ vaz.fute' s:?tu numai
parute, dupd cum e intretinutd i de o literaturd de 1nf191e}‘1n§a valoare:
dar mai ales de produsele pornografice ale mass—mefilel. (.hne: vrea sd
progreseze cu adevarat §i inca nu e sigur fie p}ltereg lui, trc.eb\vu? sd luvcrieze
nu numai la sporirea puterii launtrice, ci sd imputineze §i si indeparteze

atirile din afard”*. o
atal %12 I?lij loc eficace de a orienta imaginatia iptr-un sens p.OZ'.'ltIV il
aduce, in viata tAndrului credincios, contemplarea 1coan§1<1r rellglgase.
Aceasti contemplare naste o comunicare, un dialog qntologlc intre I-Instosl
infatisat inicoana, si credincios. Céand icoana reprqzmt? un sfant, dlalogul
cultic, trait de credincios in fata icoanei nu se schimba, deoarecAe sfantu
reprezentat este si el un méadular al lui Hns§05. Icoana e, z}tat pentrlu
cugetul, cét si pentru mintea celui care c: priveste , 0 scard ;prelce e
ceresti, o punte aruncatd intre viata pamaénteascd §i cea de dincolo, Ao
punte ce ne ajutd sd crestem spre asemanarea mocielulul ce-l avem in
fatd®. Se intelege astfel, ce insemnatate are.lco?na.. atat pgntru purificarea
iniagina;iei, cat si pentru crearea acelor simtdminte prin care persoana
iubiti este proiectatd intr-o lumind ideala.

- Necesitaea unei educatii se sus in jos. Pentru cﬁstlgareg
castititii, nu trebuie sd avem in vedere o instructiq care pleac?i de _]OSI,. ci
una care isi ia punctul de plecare de sus. C?tcihenl perioadei apgstsg 1:3
si patristice dideau sufletului o hrana tauucg, nvvort.)eauAdespref ;3 1.nta
siu inalt, i1 conduceau spre o lume superioard, eliberand astfel viat
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simfuald de greutatea reflexiunii vidit constiente, precum si sufletul de
presiunea procupdrilor senzuale. Credinta este aceea care apara sufletul
de primejdiile ce pot surveni din lumea de jos. Momentul decisiv in
stdrnirea unei reflexiuni intinate este insisi alunecarea ratiunii din pozitia
ei fireascd, atrasa de aparitia unei pofte trezite in congtiintd® . Pacatul
incepe de fiecare data prin ciderea ratiunii din adevir. Rolul ei devine, in
stare de cddere, asemenea unei 1dmpi ascunse purtate de hoti, ce nu
lumineazi decit dorinta prin care tind s3 se satisfaca. Credinta are menirea
de a readuce ratiunea pe pozitiile ei de rezistentd. Ea nu este numai un
anumit punct de vedere, ci §i un act de vointi, dupd cum e sl un ajutor
moral prin care tndrului i se impartiseste o certitudine religioasa. Singura
vointd cu adevirat rodnici este aceea care izvoraste din har. “Cine n-a
purtat jugul lui Dumnezeu”, acela poarti, constient sau inconstient, jugul
lumii de jos™®2.

- Necesitatea unei pregdtiri complete. O buni pregétire a
candidatilor, tineri §i tinere, pentru Taina Cununiei constii din educatia
completd a caracterului, iar o buni instructie este aceea care pune in
lumini forta inepuizabili de care dispune spiritul pentru a se face stipan
pe dorintele si dispozitiile trupegti. Amandou incep cu sdvérgirea unor
lucruri simple §i usoare, pentru ca din bucuria izbanzlor dobéndite, viitorul
sot si viitoare sofie s deprinda puteri pentru altele si mai mari. O atentie
deosebitd trebuie acordatd exercitiilor preventive de emancipare i
antrenare spirituali®. Existi i o “propedeutica’spirituali, constand dintr-
0 lupta constientd si hotdratd impotriva a tot ce ne poate lua libertatea
interioard: pasiuni, instincte, moliciune, limbutie sau inca boli, desgust,
melancolie, lene, lasitate etc. Specialistii in patologie (Freud si discipolii
sai) se pare ci sunt lipsiti de o cultura psihologica si pedagogicd generald®.
Ei se opresc la aminunt, fard si considere viata intregd a sufletului.
Grija Teligioasi de suflet lucreazi asupra subcongtientului intr-un mod
mai sigur §i mai putin periculos®.

- Necesitatea luptei impotriva mimetismului vdrstei. Lumea
crestind are nevoie, inainte de toate, de credinciosi in care principiile
eterne ale Adevdrului si ale Dreptitii si fie inridicinate. Sufletul care nu
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este migcat de Adevir este lipsit de har. Se intAmpla uneori tinerilor cd le
este rusine s3-si marturiseasaci unii altora sentimentele lor cele mai bune,
facand parada de o multime de sentimente josnice pe care nu le au. E
mimetismul varstei, tendinta naturala de a lua culoarea morald a mediului
inconjurator. S-a spus adesea cd cel mai bun mod de a te apara este sd
ataci®. Acest lucru este adevirat si cdnd e vorba sd ne apdrdm impotriva
influentelor rele ale unui anumit mediu. Sa stimuldm pe viitorii miri s
raspandeasci principii barbatesti, in loc s se lase cstigati de coruptie si
erezii morale. Sa-i convingem cd menirea lor este sd arate ce schimbari
aducatoare de belsug poate aduna intr-un mediu stricat o vointd hotdrata
la bine. S le trezim dorinta de a se identifica cu cavalerii Graalului®.
Imbricarea platosei si incingerea sibii sunt exigente care privesc
deopotriva Taina Casétoriei i Taina Preotiei. Numai hotirarea neclintitd
si iubirea cuceritoare pot aduce izbanda intr-o lume morald care,
neputincioasa si-gi apere crezul §i idealul, le imping pe amandoud in sdnul
mediocrititii. Astdzi nu mai suntem triumfaligti. Avem curajul sa ne privim
in fatd.

d) Problema pregdtirii pentru cdsdtorie a candidatilor la
preotie. Biserica romano-catolicd nu e procupatd de acest subiect al
cisdtoriei preotilor, de vreme ce nu sunt admisi in cler decét celibatarii.
Cirtile Noului Testament ne aratd insi cd cei mai mulfi dintre Apostoli
au fost casdtoriti gi, prin urmare, Taina Casdtoriei nu poate fi incompatibild
cu slujirea preoteascd. “Se cuvine insd episcopul sd fie fird de
prihand, bdrbat al unei femei, cuminte, cuvincios, primitor de strdini,
destoinic sd invete pe altii... bun chivernisitor in casa lui, avdnd
copii ascultatori, cu toatd bundvointa” (1 Tim. IIL, 2-4). Aceste criterii
pauline de selectionare a candidatilor la hirotonie nu au prezentat, pentru
exegeti, nici o dificultate la interpretare, in afard de conditia ca cel ales
pentru altar sa fie “bdrbat al unei femei . Cea mai temeinicd interpretare
insd ne face s intelegem: o singurd dat¥ cds#torifi®. Aceastd interpretare
corespunde fintru totul conceptiei pauline despre cisdtorie, precum §i
spiritului in care marele Apostol al lui Hristos intelege si se facd.
selectionarea candidatilor Ia hirotonia intru preot si diacon™®.

Ne-am fi agteptat, poate, ca autorul exaltirii stdrii de feciorie,
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Sfantul Pavel, si se situeze in rezolvarea acestei probleme pe punctul de
vedere al idealului monahal, pretinzind sau cel putin recomandand s
rdména necdsatorit, cel ce aspira la hirotonie. Dar nu a facut acest lucru;
nu din considerentul ci la vremea aceea trebuie si fi fost destul de
redus numarul birbatilor crestini necasitoriti, dar capabili si indeplineasci
celelalte conditii de intrare in cler. Alte motive, superioare, de ordin
doctrinar si tainic, trebuie s fi fost avute in vedere la selectia clerului.
Exigentele Sfantului Apostol Pavel se referd, mai presus de orice, la
unicitatea absolutd a casitoriei candidatului la preotie. Biserica nu
recunoagte importanta sacramentali in plenitudinea sa decat unei singure
casdtorii”. De aceea preotii trebuie si practice ei insesi invatitura pe
care se cuvine si o predice si altora. In crestinism relatiile dintre soti, nu
mai sunt simple legaturi trupesti, ci un mod concret de a realiza in viata
personald a celor doi imaginea unirii dintre Hristos si Bisericd. Cisitoria
este adusd astfel in cea mai intima apropiere de preotie. E firesc, asadar,
sa se pretindd candidatilor la preotie o educatie deosebitd, pregitirca
pentru cisatorie facand, in acelasi timp, totusi, una cu pregitirea pentru
preotie.

Lipsa de interes a teologiei romano-catolice pentru ciisitorie
ca taind o face si rdména, si in zilele noastre, la ideea obligativititii
celibatului, impus tuturor membrilor clerului. Exegetii sunt insd impartiti
in doud, ca si teologii din domeniul moralei catolice, de altfel. Dupa unii:
“Celibatul este o lege bisericeasca, care {si are fundamentarea principali
in Noul Testament ( Mt. XIX, 12 ; I Cor. VII, Ap. XIV, 4 ). Dup4 altii
insd: “La Pavel... ca si in Evanghelie... nici o vorbd de celibat
obligatoriu™”. Adevarul este ins3 c&, in temeiul Invitaturii pauline, preotii
si diaconii ¢ bine s fie cdsdtoriti, nu numai pentru a nu da loc la suspiciuni
in ce priveste corectitudinea vietii lor particulare, dar i pentru faptul ci
familia constituie proba superioar a celui ce rivneste si chiverniseasaci
Biserica (casa) lui Dumnezeu (I Tim. II, 5). Insi, mai presus de toate,
rdmane faptul cd Biserica vede in cisitorie o taind.
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4. Femeia in fata Cisitoriei ca Taind

a) Destinul i locul femeii in univers. Birbatul este destinat
si ducd greul luptelor vietii si sd slujeascd altarului. El pune plinitatea
fortelor spirituale ale personalititii sale in independenta fatd de devenirile
existentei, impotrivindu-se dominatiei stihiilor trecitoare. Femeia este
predestinatd iubirii. Destinul ei nu este mai putin incéircat de slava. Ea nu
se impotriveste, ci imprima unei stiri trecitoare eternitatea sa. Ea este
aleasi si fie preoteasd in creatie. Punind in iubire plindtatea inzestrarilor
sale, ea isi leaga toate sperantele de iubire. De aceea ea este mai strans
legati de toate tainele vietii. Intelegerea Tainei Césitoriei € mai aproape
de inima femeii. Imbricatd in frumusetea regisitd a asemindrii cu
Dumnezeu, ca un cristal inviluit de lumina soarelui, femeia are in
crestinism migcarile sufletului indreptate din lumea vdzutd spre lumea
nevizutd, spre tainic, spre Dumnezeu. In iubirea femeii este prefigurati
unirea pimantului cu cerul. Ursita femeii este mai ales aceea de a-l
cauta si afla pe Hristos in Taina Casdtoriei. Gustadnd din dulceata
binefacerilor divine, pe care numai experienta triitd poate si le descopere,
ea se ridicd spre Dumnezeu ca mireasd si se ddruieste lui Dumnezeu
pani la jertfirea de sine. In acest sacrificiu este cuprinsa atit iubirea
mirelui sdu cit §i nasterea de prunci. De fapt, aceasta este §i temelia
“Cetitii lui Dumnezeu”, a cirei piatrd unghiulard e Taina Nuntii’.

Afinitatea cosmicd pe care fiinta femeii 0 are cu elementul
ceresc, prin care se descoperd sensul divin al cisdtoriei crestine, reiese
din faptul ca ea este ultima creaturd zidita de miinile lui Dumnezeu.
Intre ingeri si femeie se cuprinde tot universul. Prin femeie, creatiunea
este chemati la desivarsire si invegnicire”™. Ea nu apare pe ultima treapta
a existentei ca un cast decor al cosmosului §i nici ca un fragment de
realitate prin care se plineste o lacuna a creatiei. Barbatul a fost chemat
si fie colaborator cu Atottiitorul in creatie. El e factorul dinamic al
dezvoltirii si spiritualizirii progresive a creatiunii. Lumea are pe barbat
drept capul ei, centrul ei ontologic. Femeia insd, dupd Sfantul Apostol
Pavel, e “slava barbatului” (I Cor. XI, 7). In puritatea sa luminoasi
dinti, ea este ca 0 oglindi care reflecta chipul birbatului, 1l descoperd lui
insusi, iar prin acest lucru il predispune unirii cu Dumnezeu. in acest fel,
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ajutorul pe care il acordd barbatului este acela de a se intelege pe sine,
de a-gi realiza in lume destinul propriu, dar in acelasi timp si de a-gi realiza
impreund un destin comun specific vietii crestine. Printr-o supremi
incordare i activitate creatoare, care presupune o intrepadtrundere cu
harul divin, omul trebuie s3 devini fauritorul unitdtii fapturii. Femeia
rdmane puterea receptivd a elementului divin. Vocatia cea dintii a
Creatiunii, care constd in “unirea naturii create cu energia dumnezeiasci
necreatd” e randuitd in planul providential a se implini prin femeie™. Ea
va mérturisii in lume, prin faptul c& rimane o icoand a paradisului ce nu
poate fi dat uitirii: ultimul act in timp al iubirii divine creatoare, dar mai
mult decat atat, va reflecta §i va impartisi aceasti iubire in universul
nou, spiritual, pe care il creeazi impreuni cu birbatul in Cisitorie.

b) Semnificatia iubirii in viata femeii. In viata femeii iubirea
nu este un accident, un sentiment accesoriu. Iubirea ei este esenta
sufletului ei; ea este o preoteasa a iubirii. Este mireasi simamd. Omul a
fost creat dupa imaginea lui Dumnezeu. Perechea umani pastreazi in
moduri distincte chipul lui Dumnezeu, de care atiri aptitudinile diferite
ale celor doud persoane. Astfel, barbatul nu posed "instinctul” patern in
felul in care il poseda femeia pe cel matern. Birbatul nu are nimic din
acel imediat In naturd care si reproducd in mod spontan categoria
religioasa a paternitatii. Intr-un text al unui vechi fragment liturgic referitor
la Preacurata Fecioard Maria, se spune: “Tu ai niscut pe Fiul fara tati,
pe acest Fiu pe care Tatil mai inainte de veci l-a niscut £iri mam3”.
Analogia, desi nu este pe deplin adecvatd marilor realititi divine, este
totusi sugestiva, in intelesul ci Fecioara devine chipul omenesc al
paterniutatii divine, o punte a unei apropieri intime de Dumnezeu. “Daci
paternitatea este categoria vietii divine, maternitatea este categoria
religioasd a vietii umane™”. Esenta tainici a acestei maternitifi este
castitatea, un element interior prin care se manifesti spiritul ca iubire,
care face din femeie o vestald a iubirii si 0 aseazi pe verticala vietii.
Destinul se indreapta in directia orientirii ei: spre lumina sau intuneric,
dupa cum si femeia are in cuget si simtiri pe Fecioara Maria sau pe
strimoasa Eva, se indreapt3 spre Taina Nuntii sau spre contrariul acesteia,
degradarea iubirii. _ i
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Neasemuit mai mult decat barbatul, femeia este ifnpregnaté de
iubire. Ea se diruieste exclusiv i integral bucuriei iubirii. In vreme ce la
barbat iubirea apare mai degrab ca un talent, atitudinea lui faa de iubi.re
nefiind universali, la femeie se aratd mai adancitd in fiinta ei, dandu-i o -
nuanti mai hotardti de originalitate si amploare. Femeia se dedicd in
intreéime iubirii. Caracterul personal al iubirii face Qin femeie un organ
de receptivitate spirituald, care tine lumea dreaptd §i pe barbat aproape
de Dumnezeu. Femeia este mai capabild decat bérbatul s se elibereze
de impulsurile senzuale, si se nalte in feciorie i casti’;ate, sd-st d.espfin(vié
destinul de impulsurile fizice §i de economia organicd a proplu}?{ sdu
trup. Téria puterii spirituale a femeii constd in ceea ce se ‘rllun?este cmst'e
femeiascd” sau “etern feminin”. Intre aceste doua expresii exista o relage
de complementaritate. “Cinstea” femeii nu poate fi altceva 'de':cﬁt revelatlrjt
“eternului” cu care ¢ investiti demnitatea femeii in crestinism. Aceas‘Fa
conceptie nu porneste de la vreo dispozitie din afard, ci este. expresia
acelei nobleti de simtire pe care un suflet feminin, dezvoltat in orizonturile
vietii crestine, 1l aduce in fatd casitoriei ca taind. Desi nu se opune cu
dﬁfzenia barbatului stihiilor trecitoare, femeia nu poate trdi numai pentru
clipa de fatd. Chiar si din punct de vedere biologic, ea se afla in.tr-o !ume
de consecinte nesfarsite. Morala si cinstea femeiasca izvorasc d}n sp1r1t.ul
de raspundere si prevedere al femeii, care se refqré la un dqstln vesnic,
din Impotrivirea ei fatd de toti aceia care fac dintr-un m.st‘l'nct natura!
suprema lor lege i mirginesc iubirea, reducindu-o la capngule cele VmaJ
contradictorii si mai nestatornice’. Castitatea pentru femeie, ceruta dg
sanctiunile ciisitoriei religioase §i raspunderile familiei, nu este numai
ceva‘natural si social. Pornind dintr-un instinct mai sﬁ.nétog de conservare
a vietii in intregul ei, castitatea nu degenereazi nici atunci cand functiile
biologice ale femeii urmeaza caile maternitétii’.

c) Femeia fati in fatd cu realitdtile cdsdtoriei. Adfavé.rurile
care exprimi grandoarea luminoasd a femeii stau in 'lehgaturé. cu
semnificatia tainici a casitoriei, prefiguratd de crearea el in parad1§.
Cecace Béatrice a fost pentru Dante, un chip gingas si fecigr.elmc, femela
este pentru orice tAndr curat, in vederea realizarii casatone{ crespge, un‘
imbold de reculegere si libertate morald, dupd cum lucrurile pieritoare
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sunt o icoand a celor nepieritoare, iar frumusefea pimanteasci o chemare
pentru tot ceea ce este desdvarsit. Dante cere Beatricei s3-1 calduzeasci
spre paradis §i ea 1i serveste de ciliuza in sferele ceresti. Paradisul
insusi se oglindeste in Beatrice, iar frumusetea ei creste pe misura ce se
apropie mai mult de Dumnezeu. Prin venirea Sfantului Duh la Cinzecime,
paradisul e 0 noud realitate, nu mai este imaginea nostalgici a Edenului
pierdut, ci este o noud realitate a istoriei. Sionul devine Noul Ierusalim.
Sublima in maretia ei, ziua de Rusalii ¢ priveligtea existentei restabiliti in
frumusetea dinti, temeiul impreunarii Bisericii cu Hristos, alianta definitiva
a barbatului cu femeia, amandoi uniti pentru totdeauna in Dumnezeu®.
Femeia crestina este Beatricea noului paradis.

Prin Taina Cé#sitoriei, miretia femeii € mai presus de orice
mdretie. Cdsatoria crestind este locul in care Dumnezeu este de fati cu
adevarat §i sildsluieste in viata celor doi soti. De cele mai multe ori,
Hristos se adreseazi barbatului prin sufletul femeii. Ea poate inrduri
adanc si tainic asupra sotului prin influenta ei asupra congtiintei §i a partii
mai bune din firea lui. Pentru aceasta insi, femeia trebuie si stea mai
sus decét acesta. “Femeia trebuie si fie regina §i capul sau trebuie si
poarte corana regald, adicd trebuie s ajungd la casitorie intr-o stare de
feciorelnicd curatie si aceasta, in orice grad de viat3 sociald, fard exceptie.
Pentru ca sd o poat privi, barbatul trebuie si-si ridice ochii in sus, trebuie
sd poati spune in orice clipi : “e mai bund decat mine”. “In cazul acesta
femeia e stimata si detine locul pe care il asteaptd. Dar daci femeia a
gresit §i nu a ajuns la casitorie stralucind de curitie, in ochii sotului ea si-
a pierdut coroana, e detronati, chiar daci el este seducitorul. Ajungind
nemulfumit ca nu vede o frunte incinsd cu diadema virginitatii, barbatul
nu are nici o consideratie pentru ea, nici o iubire i lasi si se dezlantuie
toatd brutalitatea lui asupra ei. Acolo unde castitatea femeii nu opune

frind sa, barbatul se lasd dus de orice exces™. Diadema curdtiei are o

nemarginit de mare §i decisiva pondere in destinul vietii conjugale, ca si
in istoria popoarelor. Barbatul vrea ca femeia sa si fie mai sus decét el,
fiindca tine sd se ridice deasupra lui insusi, intr-un elan de desivarsire
spirituald. El priveste femeia cu dorul dupi vegnicie. De aceea, nu va
ierta niciodatd pe femeia care il face si piardd respectul pe care il are
cineva pentru altul mai sus decit el si pentru aceea femeii i se interzice
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mai mult decit barbatului, nu fiindci e mai putin decét barbatul, ci fiindca
e mai mult decét el. Barbatul se poartd cu femeia cum se poartd cu ceea
ce are el mai de pret in sine, cu propriul siu suflet si cu propia sa congtiin{a,
iar dupa conceptia cu care priveste femeia isi destdinuie i destinul sdu
vesnic®.

d) Pregdtirea speciald a femeii pentru cdsdtorie. In ce priveste
pregitirea pentru Taina Césitoriei, femeii i revine un rol decisiv. Cile
Domnului trec prin ea. In fiptura ei, tainica impreunare a omului cu divinul
se videste mai purd i mai luminoas3. Femeia trebuie sd-si dea seama
limpede de lucrarea pe care ea o poate intreprinde in vederea ctitoririi
unei adevirate cisatorii crestine, pentru ca 1n educatia ei proprie s nu-
si greseascd drumul. Si ne amintim de Ifigenia lui Goethe, unde ni se
prezinti, mai intdi virtutea ingusta a barbatului, in tot tragicul sdu, orbirea
lui, chiar in silintele cele mai nobile, neputinta de a combate un rau, fara
a pune altul in loc. E tema pe care, sub un alt unghi de vedere, o trateaza
si Dostoievski in Demonii®'. La Goethe insa, in fata barbatului e adusa
femeia din sufletul ciruia izvoreste cea mai rodnicd putere, tocmai pentru
cd ea nu se ingrijeste de ceea ce trebuie sd facd, ci de ceca trebuie s
fie: grija ei se indreaptd asupra adevédrului, dreptafii si sfinteniei, cici
numai din acestea poate izvori energia de realizare a idealului. Ifigenia,
in cazul de fatd, se identifici cu Maria sora lui Lazir, din Evanghelie,
care sti la picioarele Mantuitorului. Ea s-a spdlat de orice prihand
diavolesca, ea se fereste de orice ticilosie si stiruie in nesdruncinata
credinti ce o are in puterile mai inalte ale sufletului®. “Linigtea sfanta” a
femeii este “eternul feminin”. Pestalozzi, cere si ¢l ca fetele si fie edu-
cate in vederea “linistii 1untrice”®.

In vederea alcituirii unei cisatorii crestine, este de mare folos
ca energiei barbatului ce se afirma in afard, in tumultul luptelor vietii sa-
i vin in sprijin acea putere a femeii care se adund inlduntru si lucreaza
cu liniste si prin linigte. Femeia aduce cu sine in cimin setea linigtei eterne.
fnsi linistea l3untrici inseamn: a te izbdvi de zbuciumul egoismului i
activismului steril, a sivarsi in fiecare zi lepidarea de sine, ca cea mai de
aproape de suflet, cea mai ticutd lucrare, stiind bine cd numai asa firea
trece din nou prin durerile facerii, Femeia este fiinta care déruieste si s
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daruieste, fiinta care se roagd in tacerea noptii sfinte. Noaptea a devenit
simbolul inr4uririi sale binefdcitoare in familie. Dar noaptea aceasta nu
¢ mai pufin minunatd decit ziua. Tenebrele ei sunt izvoare de lumini.
Noaptea are revelatii pe care ziua le ignora, ea are mai mults familiaritate
cu misterele originii si cu cele ale vegniciei. In ea e cuprinsi si Taina
Casitoriei. De aceea nu trebuie s3 uitim, ca un fapt de mare actualitate,
opera ei cea mai importanta si cea mai adanc pedagogica : s3 incurajim
st sa sprijinim particularitatea spirituald a femeii, spre a o pregiti in chip
divin pentru neasemuita ei raspundere in cooperarea duhovnivceasca a
celor doud sexe la intemeierea cisitoriei crestine®.

Pregdtirea pentru cisdtorie, in cazul femeii, priveste direct
neprihdnirea ca sfintenie. De fapt, sfintenia pe care trebuie si o aduci in
casdtorie femeia este superlativul i supranaturalul ragaciunii si a diruirii
de sine. “Cu cat o femeie € mai sfanti, cu atat este mai mult femeie”s.
“Cand se pacituieste impotriva sfinteniei se pacituieste impotriva eternului
feminin*. Deciderea de la sfintenie este inceputul perversititii. Aflandu-
se pe verticala vietii, cum am mai spus, femeia poate si se indrepte spre
teluri opuse, spre ceea ce este mai pur si mai inalt, dar si spre deplinatatea
josniciei. Sfanta Fecioara Maria este modelul suprem al diruirii de sine,
ca si al neprihdnirii Intru sfingenie, pe cand vechea Eva este modelul
decdderii. Josnicia aceasta este invesmantati adesea in farmecul exte-
rior al femeii, care acoperd un imens pustiu sufletesc. Coruptia birbatului
nu este atit de hotiratoare in destinul cisitoriei pe cit de decisiva este
a femeii, desi statutul etic al convietuirii impune obligatii identice celor doi
sofi. Decdderea femeii se preface in ingelitorie, care poate deruta, in
cazul nostru, o bund apreciere a unei viitoare sotii.

e) Evaluarea femeii de cdtre bdrbat in vederea intemeierii
cdsdtoriei. O educatie temeinica a gustului pe tirdmul pregitirii pentru
casitorie nu este un lucru atat de simplu. Orbirea si nesiguranta judecitii
in privinta alegerii unei mirese se intdmpla cind cineva nu este indrumat
serios asupra celor pure §i nepieritoare, lundu-se dup aparente. Cu toati
declaratiile de bund credintd, oricit de elocvente, care incearcd
prezentarea non-valorilor ca valori, adevdrul nu poate si fie ascuns.
Goliciunea si falsitatea nu pot avea ascendent asupra sufletului curat.
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“Toti acei care se departeazi de lucrurile fard prihand, fie orict de tainic,
se tradeazi foarte repede in alegerea lor fatd de sexul celdlalt si sunt
atunci aspru pedepsifi prin injosirea si pustiul ce aduce cu sine orice
legdmant cu prihand. De aceea, nu rareori un barbat nehotdrat, care nu
s-a dezbdrat de cultul superficialititii, este pedepsit de cétre o femeie
superficiald care, potrivit alegerii lui tainice, trebuia s-i fie ursitd. Aceasta
nu ar fi cistigat niciodata putere asupra-i, daci el si-ar fi facut educatia
in vederea unei hotirari depline intre adevdr §i minciund, aparentd si
realitate, vreme si vesnicie. Cu cit e cineva mai hotdrét si mai nezdruncinat
pomit spre neprihdnire, cu atit mai fin si mai limpede va patrunde falsitatea
si superficialitatea, chiar fard a cunoaste mai deosebit oamenii. O educatie
de sine previzitoare poate in orice caz sd ajute siguranta gustului si
judecitii pe acest tirdm. Mai intdi ne ddm foarte bine seama de ceea ce
are pret in viatd: apoi ne ascufim ochiul pentru semnele exterioare ale
vietii launtrice si ne facem atenti la graiul convingdtor al lucrurilor mici §i
al momentelor de nesupraveghere in viata semenilor nostri. Atdrnd de
educatia de sine si ne constrangem si sd ne stipanim fatd de orice
capitulare pripits si tradatoare a ochilor, graiului si intregii noastre tinute
la impresiile care ne vin de la sexul celilalt... Paviza cea mai sigurd fata
de orice amigire este urmatoarea : si te dezbdri inliuntrul tdu de orice
slabiciune pentru jocul ingelitor al aparentelor exterioare i al formelor
pieritoare. Cine nu are putere trebuitoare pentru aceastd prefacere de
sine si cerbicia pentru atare hotirare catd s sufere urmérile . Nimeni
nu-i poate veni in ajutor”. Am redat pe larg acest citat pentru a atrage
atentia asupra obligatiilor ce revin candidatilor la cisitorie in alegerea
viitoarelor mirese. O evaluare justi este si pentru tineri apanajul unei
bune pregétiri. '

f) Pregdtirea viitoarelor preotese pentru cdsdtorie. Avand 0
conceptie inalti privitoare la cdsatorie, nu ar mai fi nevoie de o pedagogie
speciali de care si depindi formarea viitoarelor preotese. Céci rigoarea
moralei traditionale exercitd o actiune educativa de asa naturd, incat ca
poate fi numitd sacerdotald. Se impune, insd, urmatoarea observane:
Primii ani ai adolescentei fac parte din viata romantismului si a idealismului
visitor. Nimic nu e mai pericolos decit a introduce in aceastd lume de
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reverie, poezie si de credintd elemente de instruire prozaici. Date pe
infelesul varstei lor, anumite advertismente, din partea unor mame
credincioase, va fi destul pentru viitoarele sotii-preotese a le impresiona
intr-un mod edificator. Un ideal de curitie dupd modelul fecioarelor si
mamelor sfinte din istoria crestinismului, le va feri mai bine de pericolele
dinlduntru si din afard, decat cunoasterea umbrelor din aceasti lume din
literatura sau filme®®. In viata traditionald a satelor noastre, din care s-a
recrutat numarul mare al preoteselor de alti dati, mamele isi cresteau
fetele in frica lui Dumnezeu i rusinea fati de oameni. “Rusinea” aceasta
nu este jena nesdndtosd a conduitei, care provine tocmai dintr-o atentie
prea mare datd lucrurilor cu caracter senzual. Dimpotriva, rusinea este o
functie sufleteasca protectoare §i indispensabild tineretii, este viata
incongtientd ce se apard contra reflexiunii indiscrete. Vechea conceptie
despre viatd, care se bazeazd pe aceastd calitate a “fetelor fecioare”
tine scama mai bine de realitétile vitale ale neamului decit lipsa de pudoare
ale multor domnigoare de astizi care ar dori si ajungi preotese.

g) Femeia privitd in perspectiva teologiei apusene. Peniru a
aduce in discuitie atitudinea teologiei romano-catolice cu privire la raportul
in care se afld femeia fatd de casitorie, ar trebui si revenim la mérturia
marelui doctor al Apusului scolastic, adicd la Thoma de Aquino. Inspirat
din filosofia antica a lui Aristotel, pentru care singur elementul masculin
este masura tuturor lucrurilor §i constituie omul prin excelents, femeia
apare la Thoma o fiintd degenerati si o fapturd pacitoasi. Fiind ziditd
exclusiv in vederea procreerii, rolul ei spiritual, in vederea realizarii
cdsdtoriei crestine, este minor. “Prin naturd, femeia este inferioarid
barbatului” zice el*, contestandu-i se in acest fel o legitura imediati cu
Dumnezeu. Numai bérbatul este acela care se ridica pani la Dumnezeu,
stabilind un raport nemijlocit cu El: Femeia rdméne in intregime in serviciul
naturii, rAnduitd in mod providential de a nu fi altceva decit o matrice a
perpetudrii rasei umane. De fapt, se spune, calitatea de genitor apartine
barbatului, iar femeia ar fi aceea care, in mod auxiliar, 1i furnizeazi materia.
In orizonturile acestei viziuni, cisitoria nu are decit o valoare “lumeascd”,
desi marele doctor nu s-a grabit sd-i rupa pecetile sacramentale.
Mantuirea femeii este dubla: una este universal, privind intreaga faptura,
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iar alta este secundard, particulard, care face pe femeie si fie
rascumpdratd din pdcatul propriei sale feminitdti®®. Desigur, conceptia
lui Thoma de Aquino nu-i trage esenta numai din consideratiile biologice
ale lui Aristotel; ea are radacini infipte in solul unei traditii apusene din
vremea patristicd, cu unele ramificatii in Risdrit. Pentru Fericitul Ieronim,
femeia este “ianna diaboli, via iniquitatis” - poarta diavolului, calea
nelegiuirii. E adevarat ca epitete acuzatoare folosesc si Sfintii Painti cAnd
vorbesc sau scriu despre femeia care lucreaza pe plan negativ : “antiquum
diaboli organum “- médular strivechi al diavolului ( Sf. Ioan Guri de
Aur). Niciodatd insd un parinte din Rasdrit nu se va referi la natura insigi
a femeii cu epitete de acest gen si nu o va degrada, asa cum o face
Thoma de Aquino. Mai drastic decdt Thoma apare insa Ieronim: “diabolum
mulierum accipium”, socotind pe femeie drept diavol.

Indiscutabil, Conciliul Vatican II pune in alti termeni “problema
Emeii”. Raporturile dintre barbat §i femeie, in prima parte a capitolului
M al constitutiei Gaudium et spes, prezintd un caracter net impersonal,
in care de fapt e vorba de sensul comunitar al vointei umane, prin care
familia e introdusd in alte forme sociale mai cuprinzitoare, printre
“legdturile sociale necesare avantului uman” si care “corespund intru
totul naturii sale intime” (GS n. 35)*. Constitutia face un pas inainte in
raport cu simpla constatare pe care o gasim in enciclica Pecem in terris,
unde printre “semnele vremii” figureaza i “intrarea femeii in viata
publicd”. Reévaluarea situatiei pe care o prezintd femeia in viata publica

‘apare ca un factor esential de imbogatire pentru intrega umanitate, fiind

un indiciu pretios al faptului ci “omul modern este in drum spre o dezvoltare
mai completd a personalitétii sale” (GS. n. 41). Recunoasterea Insisi a
demnitdtii feminine marcheaza un progres imens in evolutia umanitatii, o
manifestare mai explicitd “a actiunii creatoare a lui Dumnezeu”. Din
aceastd cauzi, constitutia noteazi cd “aceastd societate a barbatului si a
femeii este expresia primd a comuniunii persoanelor” (GS. n. 12). Tot
ceea ce se poate spune cu privire la necesitatea de a permite o deplind
dezvoltare a calititilor pe care le au femeile, in acelasi fel in care apartin
béarbatilor, isi gdseste explicatia sa in aceastd simpld afirmatie conciliard®.

Pentru tezele formulate la Conciliul Vatican II nu existd o
“problema a femeii” care ar trebui izolatd i rezolvati in sine, de aceea
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nici mesajul pe care Conciliul il adreseaza femeii nu este lipsit de echivoc.
El nu urmdregte “promovarea femeii”. Cu atdt mai putin, nu se pomeneste
despre rolul femeii in constituirea familiei sau in realizarea cisitoriei ca
taind. De aceea am putea spune cd, la Vatican II, ideeca tomisti care
face din feminitate un “pacat original” a rimas.neclintiti pe pozitia sa
traditionald : ea exprima contrariul, devenit clasic, de la Genezi II, 18-
23, dupad care, in afari de femeie, barbatul nu ar avea un ajutor care si-
1 fie potrivit. Cel mai inalt titlu pe care femeia l-a dobandit in teologia
romano-catolicd este fons vitae, fantna vietii, leagin constient al
omenirii. Strans lipitd de naturd, femeia furnizeazi Creatorului (termen
prin care Thoma de Aquino intelege “barbatul ) aluatul trupesc al viitorului
om. Concluzia este categorica: in timp ce in barbat domina elementul
logic si spiritual arhitectonic, in femeie domind elementul biologic si afectiv.
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C. Taina Casitoriei §si problemele moralei conjugale
I. Datoriile sotilor in cisitorie.
1. Devostamentul conjugal si datoriile generale ale sotilor

a) Semnificatia devotamentului conjugal. Cisétoria cregtind
este eternd si de nedesfacut. Viata vesnicd din care se impdrtdseste
comuniunea dintre cei doi soti oglindeste in sine imaginea paradisiacd a
firii umane, fiind luarea in stipénire de pe acum a Imparitiei lui Dumnezeu.
Intr-adevir, Evanghelia ne descoperd viafa, absolutd, in care nu gésim
nimic relativ. Acest absolut este pentru soti, in primul rand, o revelatie,
care nu poate fi transformati intr-o oarecare norma de conduitd a vietii
lor exterioare. Dar cisdtoria, dupd cum am vizut, nu este un simplu
ideal, este o taind. Prin caracterul ei obiectiv, taina este extensiunea
eclesiali, vazutd, a Mantuitorului inviat'. In aceasti calitate, ea dobandeste
o lege proprie, care este o putere dumnezeiasci i totodatd cadrul ei de
dezvoltare. Semnificatia acestei legi e data de valoarea jertfei euharistice
(Mt. XXVII 28), de care nu se pot lipsi mirii, care ii unesc inimile in

“Hristos. Continutul ei este iubirea, iar conditia afirmdrii iubirii este

libertatea. Toti aceia care vor si se bucure de binefacerile Tainei
Cisitoriei isi insugesc legea ei. Numai césitoria intemeiatd pe iubire si
libertate se distinge ca o taind divina, de alte rdnduiele ale lumii, chiar
dacia in afari ea nu se deosebeste intru totul de institutiile sociale, precum
sunt cele juridice sau economice.

Ingemiinand iubirea si libertatea, una si aceeasi lege se descoperd
in afard prin devotament, ceea ce intr-un fel inseamna, in acelasi timp,
datorie si fidelitate. In spatiul relatiilor spirituale adevarate, din care face
parte §i viata conjugald, legiturile dintre oameni dobéndesc trasaturi
specifice, ele devin aspecte ale profunzimilor existentei. Scopul si sensul
uniunii conjugale nu tine nici de impulsurile speciei si nici de normele
sociale, ciin primul rind de nizuintele persoanelor in cauzi, de aspiratia
acestora la plenitudine, la integritatea vietii, la vesnicie®. Dar acest lucru
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nu vrea sa spund cd revendicarile naturii sau ale societdtii ar fi respinse.
Pentru ordinea iubirii, inaugurati de Taina Cununiei, devotamentul con-
jugal apare ca un fenomen spiritual, care angajeazd pe soti in mod
existential. Mai presus de orice, devotamentul se afirma, in cisnicie, prin
daruirea de sine si jertfelnicie a unui sot in raport cu celilalt sot. Cine nu
ajunge pand la devotament, acela nu iubeste. Adeviratul nume al
devotamentului este daruirea. El este nelipsit de sentimentul datoriei si
cel al fidelitiii. Intr-adevar, cisitoria nu cunoagte decét o singura definitie
a datoriei: cand iubesti iti poruncesti, singur, tie Insuti. Iar in ce priveste
fidelitatea, de data aceasta prin ea se intelege nu doar o credinciosie pur
exterioard, care l-ar tine pe fiecare sot departe de orice legitura adulters,
ci o fidelitate a inimii, interioar, pentru pastrarea cireia fiecare din soti
trebuie sd intreprindd ceva impotriva lui insusi, impotriva dificultitilor si a
tendintelor lui, Intr-o lupta fard rigaz’. Cisitoria nu este un simplu dans
§i nici chiar un legdmant pe viatd, este o aliant3 pentru vesnicie. Astfel,
intimitatea ei are nevoie nu numai de efectele unei puternice atractii
naturale, ci mai ales de ale unei serioase angajiri spirituale, spre a nu-i
duce pe sofi la neintrerupte jigniri §i invinuiri reciproce, care pot ajunge
pana la moartea sufleteasca. Pentru a pistra in cdsitorie credinta ferma
si in gandurile cele mai launtrice, sotii au datoria si-gi cerceteze cu
regularitate sentimentele §i s le pund de acord cu imperativul
devotamentului absolut. La randul ei, virtutea fidelititii este aceea care
dovedeste ce inseamna in cisitorie credinciogia in natura ei intima si
arata cum aceasta nu este asuprirea vietii personale a unuia dintre soti, ci
dimpotriva, cea mai deplina dezvoltare a ei. Ea infatigeazi existenta cu
. adevdrat personald a unui sot §i traseazii drumul unui destin care trece
dincolo de hotarele vietii pAméantesti.

b) Exigentele devotamentului conjugal. Ajutorul mutual si
sustinerea reciprocd, care sunt un corespondent al devotamentului con-
jugal, pe plan temporal, cuprind ansamblul de sacrificii de timp, de
satisfactii, de egoism personal, ce se depun de ambii soti pentru o buni
stare morald §i materiald a convietuirii comune®. Acest lucru cere ca
sofii si-si domine tendintele lor egoiste, si se sprijine unul pe altul, oricare
ar fi deficientele lor. Trebuie s4 iesi din tine insuti si si intelegi gandurile,
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dorintele si trebuintele fiintei iubite. In cuvantarea sa eshatologica,
Maéntuitorul spune : Unde va fi stdrvul, acolo se vor aduna vulturii’:
(Mt. XXIV, 28). Hristos a fost rastignit si € rastignit mereu in.toatz.l
vremea. O cruce stralucitoare strdjuie in “biserica micd” a cdminului
conjugal, acolo unde sotii inghenuncheaza in moment.ele lor. dg reculegere,
implorand ajutorul de Sus. Tot acolo, sfatul ce li se trimite le aduce
aminte de sange si de suferintd’®. Sotii insd nu trebuie sa vada crucea
fira inviere si nici poruncile fara fericiri.

In aceeasi perspectivd a devotamentului conjugal, uniunea in
cisitorie este facutd dintr-o multime de mici servicii mutuale care fac
din fiecare sot servitorul celuilalt. “Este un calcul imoral si periculos de
a ciuta in casnicie un mijloc de a creste suma plécerilor egoiste. Un
astfel de calcul nu poate decit si prepare deceptii si si inmulteasca
cazurile si imprejurarile de neintelegere™. A sti cd uniunea inimilor nu
poate creste decét prin primirea cu bucurie a tuturor sacrificiilor impli-
cate in viata in doi, inseamna sa adordm crucea care ne ataca cruzimea
vointei noastre si egoismul nostru exaltat, si ludm dinainate mgsun
impotriva variatiilor caracterului si a firii. “Dragostea este un sentlmept
de care nu-si ajunge siesi. Pentru a se conserva s1 a cre§te, ea are nevoie
de o hrana speciald §i aceasta este facuta din miile de migl servicii mutuale
care sunt ca ochiurile unui uriag navod, ca punctele unui covor care nu s
vor sfirsi decat odatd cu viata™. Orice sfarsit insa pune temelia unui
inceput. Odata ce sufletele si-au recunoscut viata lor eternd si au inteles
cd in unirea cu Hristos se pot impirtasi de viata dumnezeiasca, inteleg
lamurit si adeviratele conditii ale desdvarsirii ei pe pi?manﬂt si as.tfel vor
sivarsi din dragoste §i de buna voie tot ceea ce ar trebuie sd indeplineasci
din ascultare fatd de o legea exterioard.

¢) Demnitate i datorie in viata conjugald. in paginile. Noulu.i
Testament sunt consemnate importante date cu privire la demnitatea si
datoriile sotilor in cisitorie. Mai intdi, demnitatea pe care le-0 conferd
sotilor Dumnezeu insugi. fnainte de patimi, in rugaciunea sacerdotala cétre
Tatil, Mantuitorul, a rostit aceste cuvinte: “Slava pe care Tu mz-az dat-o,
Eu le-am dat-o lor, ca sd fie una, precum Noi una suntem‘ (Ipan
XVII, 22). In Biserica noastra, mirii sunt incununati: “cu mdrire $i cu
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cinstire”. Slava semnificd aritarea Sfantului Duh care se revarsi si
peste dragostea - comuniunea conjugald, fapt amintit de Sfintul Apostol
Pavel in Epistola cdtre Efeseni (IV, 16: 23, 32). Aceastd conceptie paulind
a facut pe Sfantul Ioan Gura de Aur si vadi in ciisitorie o icoan vie a
lui Dumnezeu, o “teofanie” adevirati. “Starea de cisitorie este sfanti’™.
Devotamentul, intr-un fel, este continutul acelei imagini profetice prin
care se anticipeazi realitatea slavei viitoare.

Din demnitatea conferita sotilor, decurg si datoriile sotilor. In
acest sens trebuie sd infelegem invégitura pauliand dupd care sotii isi
datoreazi unul altuia devotament si fidelitate reciprocd. Ei castiga unul
asupra trupului celuilalt un drept real, a cirei intindere e indicatd in I Cor.
VI, 3-6. De asemenea intre soti domneste o egalitate perfectd, ceea ce
aduce o noutate absolutd in lumea pagani. Aceasti egalitate a sotilor,
din punct de vedere al datoriilor, nu diferentiazi ierarhia pe care ¢ asezati
demnitatea conjugald la origini. “Supunerea” femeii are ca reazem de
suprem prestigiu ideea “supunerii lui Hristos” (Efes. V, 22), cu alte cuvinte,
tocmai ideea teofaniei pe care o intruchipeazi cisitoria. Adulterul este
condamnat (Mt. VI, 9), iar divortul exclus, pentru ca in mod definitiv este
exclusd biruinta mortii. Sfantul Apostol Pavel nu se mulfumeste si pretindi
pentru femeie o simpld protectie, ci el cere, din partea sotului, o adevirata:
iubire fa{d de ea (Efes. V, 25, 28, 33), iar confluenta iubirii celor doi soti,
pe acelasi meridian existential, creeaza realitatea destinului lor comun,
cu prelungire in viata de dincolo de veac.

Noul Testament nu se ocupa cu predilectie de aspectul social al
casatoriei. Cu toate acestea, crestinismul primar a exercitat o influent
indirectd asupra regimului matrimonial. El aintrodus ideea unei comunititi
de viatd deplind intre soti, de datorii si de lucruri materiale, necunoscute
in perioada precrestind!® (cf Efes. V, 22, 25, Col. 11, 19, Tit. I, 3 : Petru
I, 1 etc). '

d) Datoriile sofilor privite in continuturile lor. In ideea de
comunitate a iubirii sunt cuprinse in general i datoriile reciproce dintre
soti, aga cum le gésim la Sfintii Périnti : 1) Sotii au datoria si vietuiasci in
comun. E o obligatie reclamata de fiinta si scopul cisatoriei, la vreme de
nevoie ea putand fi cerutd in mod expres de oricare dintre ei. O despartire
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mai lung3, fird motive juste, este inadmisibild!'. 2) De asemenea, sotii au
datoria s pizeascd si nu se destrame legitura dragostei i a credintet,
ci dimpotrivi, s o intdreascd prin rabdare, spirit de jertfd, marinimie i
himicie. Faptul ci 1si datoreazi respect, aceasta implica excluderea
oricarei jigniri, aserviri sau tiranii exercitate de unul fatd de altul. /deca
de fidelitate implica adevarul ci adulterul si abandonul cdminului sunt
sfidari capitale ale acestei datorii. Comunitatea iubirii trebuie sa se
limpezeasc in incerciri si si devind temei pentru o comunitate trainica
de viatd. In iubire e cuprinsd diruirea totald si irevoeabild de sine-sui,
devotament si incredere, comunitatea bucuriilor §i supdrarilor. Ajutorul
mutual in trebuinte, boli si incercari de tot felul e legat de deplina intelegere
si de aceea ea se comportd in vointa de uniune, adaptare reciprocd a
caracterelor, suportarea defectelor si rdbdare in incerciri grele'2. 3) Sotii
mai au datoria si-si chiverniseasci cu intelepciune bunurile lor.
Comunitatea averii ¢ o prevedere de mare insemnétate in rosturile familie,
analizati in toate scrierile Sfintilor Parinti'?.

e) Doud viziuni privitoare la datoriile sotilor: rdsdriteand i
apuseand. Teologia morala ortodoxa priveste la demnitatea si datoriile -
sotilor, din perspectiva gandirii sale despre casdtorie ca taind, in felul
urmitor: la creatie cele doudl sexe formeazi lumea umand arhetipica:
Adam-Eva. Caderea a dislocat aceasta lume in doud individualititi sepa-
rate, situate in mod exterior una fatd de alta, creind doi poli ai existentei
umane, intre care apare o diastazi ce mentine in opozitie doud forte
contrare. Restaurarea in Hristos readuce viata cuplului la arhetipul original
si il transpune intr-un nou mod de existentd. Amandoi sotii fiind uniti in
Hristos, centrul ontologic al acestei comuniuni e constituit de catre
“sacramentul iubirii”, dupi o minunati formuld a Sfantului loan Gura
de Aur. Comunitatea conjugald se descopere intr-o imagine profeticd a
fmparatiei: ingeménarea elementului masculin si feminin e 0 comuniune
ce se desivarseste in Dumnezeu. Taina iubirii formeazi cheagul unei
realitati launtrice, care in latura exterioard a vietii conjugale, sociale si
“juridice, se traduce sub o forma empiricd de drepturi §i datorii”.

Datoriile pe care le presteazi sotii in césitorie sunt i in atentia
teologiei morale romano-catolice. Aceastd literaturd ¢ abundentd, dar
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abundenta nu exclude nici de asti data contradictiile. Obligatiile la care
sunt supusi sotii sunt privite mai ales ca expresii ale unor functii naturale
prevazute in alcituirea oricirei societdti conjugale!s. Unele sunt
predeterminate de catre constitutia psihofizici a barbatului st altele de
cea a femeii, deosebite profund intre ele. In genere este vorba de o
gandire afectatd de “sexism”, care pune mai mult accentul pe elementul
diferential decat pe cel complementar Astfel, prin infitisarea sa fizica,

constitutia naturald a barbatului pare mai robusti decit a femeii. Despre
bérbat se spune ci are o ratiune mai bine diferentiatd de sensibilitate,

aflandu-se astfel mai la adapost de emotii i impulsurile firesti's. Acest
fapt l-ar predestina, pe de o parte, la muncile obositoare din afara
caminului, pe de alti parte la exercitiul autorititii in l3untrul acesteia!’.

Astfel, lui 1i revine datoria si conduci societatea conjugald si familial,

insd fird sa excludd demnitatea si rolul femeii. Mai slabi i mai sensibila
sub raport fizic, femeia este predestinati grijilor caminului, la exercitiul
blandetei si al tandretei. Aceastd afinitate pe care fiinta femeii o are cu
clementul afectiv si care reiese din insisi structura ei functionala, e ceva
specific care consacra inferioritatea femeii in multe laturi ale existentei
umane'®. In vreme ce barbatul, respird impingand pieptul inainte, ca o
anticipare a mersului si a stipanirii pAmantului prin munc, femeia respird
de jos in sus, prefigurdnd astfel vocatia ei de a rimane in slujba vietii, de
avea un loc specific in procreare. In aceste date se circumscriu datoriile
sotilor 1n cdsitorie, in morala apuseani, sondand, dupd cum vedem, alte
izvoare decat cele ale moralei ortodoxe,

2. Fidelitatea sau accesul la absolut.

a) Semmf catia fidelitdtii conjugale. Tubirea poate si aibi mai
multe intelesuri. In lume pot si existe mai multe jubiri. Ceea ce le
deosebeste adesea nu este numele, ci roadele ce le produc in sufletele
celor ce le poarts. In Taina Casatoriei, Dumnezeu unegte pe sotul cu
sotia lui chiar prin singele Sdu. De aceea unirea aceasta este atat de
puternica, incat mai degraba sufletul trebuie si se desparta de trupul
propriu, decét sotul de sotie. Iar aceast unire se intelege a fi, in primul
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rand, aceea care leagd laolaltd doud inimi. Un alt efect al iubirii conjugale
este credinta(credinciosia) conjugald nestrdmutatd. Odinioard pe inele
erau gravate nigte peceti ca insemne ale credintei. Prin ména preotului,
Biserica binecuvinteaza un inel, pe care il dd, mai intdi barbatului, facand ‘
astfel dovada vadita a faptului ci-ea, Bisericd si sotie totodata, sigileazi
si pecetluieste inima lui prin aceasti taind, pentru ci niciodatd, nici numele,
nici iubirea altei femei si nu poatd intra in acest sanctuar. Pecetea poarta
valoarea vegniciei. Mirele, apoi, pune inelul in degetul miresei, pentru ca
in mod reciproc si ea si stie cd niciodatd inima ei nu trebuie sd primeasci
dragostea pentru un alt barbat. Aceastd ¢ dovada credintet: ‘Dragostea
¢ mai tare decat moartea™"”.

Iubirea conjugald poartd cu sine taina prezentei divine ce se
descopera prin caracterul ei creator §i se traduce acvea in viata zilnicd
a celor doi sofi. Ea ¢ totdeauna delicatd, statornicd si sincerd. Un sot
trebuie si apard in ochii celuilalt sot ca cel mai intim confident. Din
persoana lui trebuie si iradieze un spirit de generozitate si diruire, o
caldura care incalzeste pe celilalt si 1i da sentimentul intéritor al intelegerii,
impreuna cu bucuria ci nu ¢ singur. El trebuie s3 fie “un miel nevipovat”,
gata totdeauna si se jertfeascd pentru fericirea celuilalt sot, sd-gi asume
durerile lui, dar in acelas timp sa fie un zid de neclintit, care si se oferd in
sprijin i in aparare. Catd comportare delicata, transparenta, puritate in
ganduri i sentimente dezvaluie o inima plind de dragoste. In cgmpo@ea
sotului nu trebuie si existe nici o trivialitate, nici o josnicie, nici 0
meschinarie. El nu poate fi afectat si lipsit de sinceritate, ci dimpotriva,
trebuie si actualizeze, intr-un grad superior, delicatetea, sensibilitatea,
mérinimia §i curatia®. in viata unei sofii, pentru care cisitoria este o
taind, aceste calitifi si virtuti nu sunt idealiziri subiective, ci iradiatii ale
unei realititi divine, ce strabat prin valul creaturalului §i care sunt receptate
de iubire. Prin iubire devin fapte, dovezi de curati si sincerd prietenie
care leagd m1m11e le aprople si servesc drept intocmire fericitd a Intelegerii
reciproce.

b) Raportul fidelitdtii conjugale cu castitatea. Daci fidelitatea
este marea realitate a cisdtoriei crestine, ea nu este un fenqmep de
ordin natural sau profan, ci de ordin spiritual si tainic. Prezenta lui Hristos
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nu face concurentd iubirii conjugale naturale, ci o inalti pe culmi divine.
Cénd aceastd prezentd devine fundamentul ontologic al iubirii, problema
necesitétii monofiliei §i a monogamiei absolute nu se mai pune. Fidelitatea
deplind este un rezultat al conlucrarii sotilor cu harul Sfintului Duh.
Fidelitatea isi destdinuie tdria §i nevinovatia prin castitate, care isi are
maretia ei proprie §i in cisitorie. E vorba de miretia acelei virtuti ce
impodobegte atét sufletul cat si trupul celor doi soti. Cisitoria stabileste
o corelatie ideald intre fidelitate §i castitate. Nu este niciodat3 ingaduit si
ayem vreo voluptate care s transforme iubirea conjugald intr-o ipocrizie
conventlonala
. Castitatea nu inldturd voluptatea, dar pastreazi cumpitarea, un
lueru mai de pret decat suprimarea placerii f insdsi. Fidelitatea nu este
‘imerentd “naturii” omu1u1 €a nici nu existi pretutmdem ci se-formezi
numai la un anumit stadiu de dezvoltare morali. Ea obligd sotii la continentd,
care are éa regulé de a nu folosi raporturile conjugale decat dup#+seepurile
lor superioare?. Gasitoria nu a fost binecuvantati si randuitd drept leac
pentru imblanzirea comcupiscentsi, i a un mijloe de regenerare, o cale
de a schimba legaturile maturale:im legaturi spirituale. De aceca eastiatea
nu este doar un remediu salutar, ¢i un principiu eroic de a proteja lumea
spiritului §i de a o salva de la o ruind definitivi. “Castitatea se poate
pierde in atatea chipuri cite necuritii si feluri de desfrau existd, care,
dupd cum sunt mai mari sau mai mici, unele o stirbesc, altele o rinesc si
altele o fac si moari de-a binelea. Existd anumite intimititi si pasisni
nestdpénite, usuratice si senzuale, dar nu ating propriu-zis nevimovitia si
totusi o slabesc, o 1ancezesc si o innegresc. Exista alte intimit#ti si pasiuni,
nu numai nestdpanite, dar voluptoase §i prin acestea castitatea este cel
putin foarte grav ranitd si atinsa. Smintelile si desfraul dau trupului ultimul
grad al plicerii voluptoase”. Castitatea, prin exigentele sale ferme, rimane
un criteriu de evaluare a fidelititii pe linie spirituali.

Nu e insd suficient si denuntam intregul cortegiu de rele ce pun
in pr1me]d1e statutul etic al cdsétoriei crestine, ci s4 punem in lumin ciile
ce duc la Tmparitia lui Dumnezeu. Ceea ce vine de la har este, fdrd nici
0 indoiald, un lucru mai de pret decat ceeace vine de la 0 norma moralj.
Este de remarcat, insd, cd o gresitd interpretare a raportului dintre
fidelitate §i castitate, nesocotind rigorile acesteia’ din urmé, ne poate
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conduce la neonecolaism. Prezenta dumnezeiescului har, care inconjoard
si ocroteste viata celor doi soti, nu justificd nici libertinajul intimit.itilor‘
conjugale si nici utilizarea in cisdtorie a tehnicilor contraceptive §i
contagestive. Ortodoxia unor teologi actuali, care le sustin, cum ¢ bunioard
Michel Philippe Laroche, este pusd la grea incercare .2 Cartea de fatd,
cu intreg continutul ei, se delimiteazi categoric de presupozitiile acestei
gandiri, cu urmari nefaste asupra vietii conjugale, familiale gi etnice.

¢) Raportul fidelitdtii conjugale cu continenta. O presupozitie
foarte raspanditd, invremea noastrd, este aceea cd se rezervd femeii
singure toate restrictiile i durerile care insotesc disciplina conjugald,
absolvindu-1, in schimb, pe barbat de acestea. Sotul se crede liber si
facd ce-i place. Pentru sotie s-au instituit norme de comportare, ei ii
revin toate jertfele, iar sotul se crede autorizat la toate placerile vietii®*.
In aceasti conceptic ¢ ascunsd o ramisitd a gindirii juridice care
protejeazi barbatul?. De fapt, raul rezida in deformarea juridicd a harului
si a iubirii insisi. In mod indiscutabil putem afirma ci nu existd dou?.
morale conjugale, ci numai una singura. Jertfele si durerile femeii trebuie
si fie compemsate, mai intdi, de intentiile si eforturile barbatului de a
intelege ce se petrece in alcovul conjugal. Sacrificiile pe care femeia le
depune in timpul sarcinii §i aldptarii trebuie compensate de cétre bérbat
in eroica primire a unei continente mai mult sau mai pufin prelungitd*.
Continenta cisitoriald nu este o exigentd morald care s-ar referi la
depisirea puterilor crestinului. Sunt momente in viata familiei, ca $l a
istoriei, (un exemplu ar putea fi acela al perioadelorn concentram. si
razboiului), cind continenta se impune la modul absolut. In toate cazurile,
virtutea continentei este aceea care desfundd izvoarele “marii fubiri” in
masurd “si imblanzeasci pomirile cele grele de purtat ale plicerilor”.
La drept vorbind, nu atit mult sotul este indemnat sd-i activeze aceastd
putere salvatoare,de care dispune, cit mai mult se cuvine ca el si fie
acela care il lasi pe Méntuitorul insusi si-si realizeze in fiinta lui fapta Sa.

Sotii fideli sunt aceia care se ingrijesc unul de altul ca de nigte
bunuri vesnice ale sufletului lor. Acest lucru mai inseamna, i_ntr-un mod
practic si concret, cd barbatul este obligat s3 ia toate precautile necesare
de a nu intretine in imaginatie scene lascive §i de a evita imprejurdrile
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priculoase?. Cei care sunt viduvi, trebuie si ei si se preocupe de viata
lor launtricd, tindnd la o castitate curajoasd, care si dispretuiascd nu
numai ocaziile de fatd, dar §i pe cele viitoare. Ei se cuvine si reziste si
imaginatiei pe care voluptitile ingaduite, primite altidati in timpul
casdtoriei, o accentueazi in noua lor situatie, fiind din cauza aceasta mai
sensibili la atacurile necinstite. Castitatea care nu a fost inci atinsi sau
micgoratd poate fi pastratd in mai multe chipuri, dar odati stins3, nimic
nu 0 mai poate regenera.?’

d) Fidelitatea privitd in cadrul legii universale a solidarititii
umane. Afirmatia ci fidelitatea este un fenomen de ordin spiritual si
tainic, iar infidelitatea o tradare personald a vietii vesnice, nu aduce cu
sine opinia ¢4 comunitatea, mai mic3 sau mai mare, nu ar avea dreptul si
se ocupe de ele. Printre argumentele impotriva fidelitétii §i castititii sunt
si acelea care obiecteazii ¢ omul, ca individ sau ins, are libertatea de a
dispune dupa voie de propriul lui corp si ci, de fapt, comunitatea nu are
competenta de a se amesteca cu nimic. E adevirat ci aceasti comunitate,
familial3 sau etnicd, nu poate impune prescriptii transcrise in dreptul pe-
nal sau in regulamente administrative §i nici nu poate exercita o alti
consringere oarecare. Insd, e cu totul gresit si se sustini ci individul,
bazat pe libertatea si autonomia sa, are dreptul de a face din activitatea
sa genezicd usajul care ii convine. Omul nu are o libertate asupra persoanei
sale facand abstractie de randuielile lui Dumnezeu. Viata sociali,
respectiv comunitard, este o retea de relatii multiforme, o interferenta de
actiuni §i reactiuni, in mijlocul cirora nici o activitate nu poate fi conceputi
ca izolata si separatd de altele®®. Fiecare gind, fiecare gest are un rasunet
in comunitatea umana. Calitatea de fiinti sociald nu este la om o calitate
adaugatd din afard i accesorie a umanititii sale, ea este imanentd si
fiecare domeniu al activitdtii omului este supus sistemului universal de
legéturi interioare, de nenumdrate conexiuni. De aceea, nici activitatea
din domeniul intim al vietii conjugale nu are prilejiul si scape de legea
universald a solidaritatii®. Fidelitatea, sub forma de continenti conjugali,
de care ne-am ocupat in acest capitol, di un sens bine definit si o
semnificatie proprie marei indatoriri a castitétii celibatului, pe care o anume
traditiec o proclamd. Aceastd castitate nu mai apare ca o datorie impusi
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din aer si necesard in mod tranzitoriu. Perioada de castitate ce precede
casatoria apare in mijlocul unei morale coerente ca preparatie, antrenament
pentru contintenta mai grea pe care o cere viata conjugald insisi. Nici o
rupturd nu separd cele doud perioade. A doud este urmarea logici a
celei dintdi si aici ¢ nevoie mare de deprinderi dobandite prin disciplina
simturilor i controlul spiritului asupra simfualit3itii>°.

3. Problema autorititii in cisdtoria cregtini

a) Definirea teologicd a autoritdtii in cdsdtorie. Cisitoria
crestind nu este o arcd pe care se refugiazi doud egoisme, ci o adevirati
unitate de viata realizat3 prin prezenta Domnului in aceast3 noui alciituire.
Unirea nu distruge demnitatea si egalitatea sotilor, dupa cum nu contrazice
nici legile vietii. A propovédui ceea ce se numeste diarhie conjugali si a
face din c3sétoria cregtind o asociatie guvernati de un acord care trebuie
innoit mereu, inseamnd a-i distruge unitatea harici. Cuplul format dintr-
un binom spiritual, in loc s3 fie 0 combinatie creatoare, devine o juxtapunere
de pérti izolate si o materie amorfd. Cisitoria cregtind nu e lipsitd de
structurd, de aceea nu e lipsitd nici de autoritate. Datorit3 harului special
cu care e inzestratd, ea are puterea de a reprezenta real legitura Bisericii
cu Hristos, unindu-se astfel cu Hristos in jertfd si insusindu-si factorul
divin, care o preface intr-o “casi a lui Dumnezeu’3%.

De la Sfantul Apostol Pavel aflim in ce consti autoritatea in
cdsatorie §i investirea sotului cu aceastd demnitate. “Bdrbatii sunt datori
sd-si iubeascd femeile, ca pe insesi trupurile lor... pentru cd bdrbatul
este cap femeii, precum §i Hristos este capul Bisericii, trupul Siu, al
cdrui Mdntuitor este” (Efes. V, 28, 23). Intelegerea autoritatii pe care
o detine barbatul in cidsitorie depinde de intelegerea acestor versete
pauline. fn Sfinta Scripturi existi texte care pe langa sensul istoric-
literal au §i un sens numit anagogic. Acesta nu suprima sensul literal, nu
exclude sensul istoric, ci il insoteste, il intregeste prin adiugarea unei idei
mai inalte, care rezultd din reflexiunea interpretului si care este de cele
mai multe ori de ordin moral® . Ar fi vorba despre o ridicare a intelesului
scripturistic de la realititile sensibile la cele spirituale, despre o straduinti
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de a descoperi un sens mai inalt, spiritual, in litera Scripturii. Avem de-a
face cu anagogia, care nu se confundi cu alegoria, fiind un principiu al
reprezentdrii ideilor mai putin intelese, prin exprimarea altora, ce ne sunt
explicate anterior, intre ele existind o legiturd organici, nu de simpli
comunicare, ci de relatie fiintiald 32. De aceasti intelegere anagogici a
textului de mai sus avem nevoie pentru a putea surprinde semnificatia
autoritétii in cdsdtoria crestini.

Dupa sensul anagogic, comunitatea conjugald nu ne descoperi
unirea Domnului cu Biserica intr-un mod indistinct, ci ne reveleazi pe
Hristos-Mirele ca arhetip al sotului, iar Biserica-Mireasa ca arhetip al
sotiei. Totalitatea vietii divine, care se giseste in zona ontologica a
umanitdfii Domnului, trece in Biserici; aceasta este umpluti de viata, iar
nu invers®*. Din acest principiu decurge autoritatea ce i se conferi
barbatului, dupd un sens anagogic. Femeia niciodati nu va putea lua
locul bérbatului si nici invers. Taina Casitoriei, prin care se primeste
harul sfintitor, e intr- adevir o taind a legiturii dintre cei doi soti, dar ea
apartine in primul rand Sfantului Duh, care impartiseste roluri si harisme
diferite celor doi ce alcituiesc comuniunea conjugald. Dacd Santul Duh
lucreaza prin inimile celor doi soti, transmitindu-le o putere mai mare
decit a facultitilor proprii, acest lucru inseamni ci El insusi sustine
structura societdtii conjugale, incredingdnd barbatului care il reprezinti
pe Hristos 0o menire corespunzitoare. Biserica nu se afli in raport cu
Mirele ei intr-o stare de inferioritete, din care ar recurge o coborire a
demnitétii ei. Dupd Sfantul Apostol Pavel, Biserica are rostul si-1
plineascd pe Hristos (Efes. I, 23), adic3 si-i confere ea insisi suprema
perfectiune, conscrarea functiei §i a slavei Sale. Biserica nu poate fi un
compliment accesoriu al Domnului, cit3 vreme pleroma (plinitatea) indici
perfectiunea. De aceea sofia, cireia i s-a acordat grija sporirii iubirii
sponsale nu rdméne mai prejos in ce priveste demnitatea ei in cisitorie,
Dumnezeu indltind prin ea relatiile conjugale pana in pragul vesniciei.

b) Consideratii comparative referitoare la autoritatea in
cdsdtoriei. Autoritatea sotului in csitorie e sustinuti de citre teologia
romano-catolicd de pe pozitii scolastice. Nefiind o simpli asociatie,
societatea conjugald ¢ inzestratd prin insisi natura sa cu o unitate in care
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e implicatd autoritatea de conducere. Trebuie sd fie o legitura, trebuie
sd fie un suflet al grupului si acest suflet este autoritatea. “Distrugeti
autoritatea, veti distruge unitatea, veti creea anarhia, veti impiedica
realizarea finalitédtii familiei”*. Este adevérat, socotesc moralistii catolici,
cd aceastd autoritate la popoarele inapoiate in culturd a luat forme abuzive,
desfasurand o adevirata tiranie asupra femeii si copiilor. Dar cind a
triumfat ratiunea si s-au curdtit moravurile, dreptul a luat locul fortei. Pe
baza autorititii e conscratd, agadar, inegalitatea dintre sofi. “Orice filosof
va spune ci unitatea niciodatd nu se compune din piese egale™.
Preocupatd de acest subiect al autorititii cds#toriei, teologia
romano-cataolicd incearci o explicatie a naturii ei, dupd sistemul metodiei
comparative. Se compard, mai intéi, autoritatea sotului cu cea a sefului
militar, care impune disciplina soldatilor, fird s le permit3 sd discute
ordinele primite. Sotul care ar lucra la fel cu privire la femeia lui, ar
comite un abuz intolerabil. Sotul nu poate comanda sotiei asemenea unui
sef. Ea, totusi, intr-un fel, este egalul sdu si nu se poate concepe ca sotul
sd pretindd a impune in mod arbitrar legea celui mai tare. Rolul specific
al barbatului nu poate si se defineasci nici printr-o comparatie cu
autoritatea educatorului asupra copiilor, deoarece copilul ¢ incapabil s3
se conducd singur, pe cidnd femeia raméne liberd si stipdnd pe actele
sale¥’. In cele din urmi, teologia romano-catolici contemporani conchide
cd autoritatea barbatului inseamna o delegatie de putere, dupd o intelegere
mutualid. Amandoi sotii constituie un fel de adunare deliberantd, in care
fiecare isi valorifici parerile sale cAnd e vorba de luat hotiirari. Intelegerea
odati realizatd, sotul este delegat pentru a veghea la buna executare a
deciziilor®®.In ce priveste ascultarea femeii fatd de birbat, teologia
apuseand considerd acest fapt ca o datorie religioasd, dupd cuvintele
Sfantului Apostol Pavel : “Femeilor, supuneti-vd bdrbatilor” (Efes. V,
2). Comentand acest text, Thoma de Aquno ficea aceastd restrictie
necesard: femeia trebuie sd asculte de sotul ei ca de un stipan. Exista si
o diferenti si anume : stipanul foloseste servitorul pentru utilitatea sa, pe
cind sotul nu trebuie si stipaneascd asupra femeii decdt in vederea
utilitatii comune. Autoritatea sofului nu are voie si porneascd din capriciu
sau din interes egoist. Dar in afard de aceastd autoritate, nu existd un
mijloc salutar de a se putea fonda datoria conjugald®. Autorii de tratate
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morale catolice sustin cd supunerea femeii fatd de sot a luat totdeauna
forme religioase. Femeia persand “trebuia si venereze pe sotul ei ca pe
Dumnezeu”. Chinezul, adorator al cerului, va scrie poetic ci “sotul este
cerul sotiei”. Hindusul va exagera zicand cd sotul este pentru sofie mai
mult decat Dumnezeu®. La greci si romani, fata tinira isi pariseste zeii
pentru a-i adopta pe cei ai barbatului, pentru ¢ in ochii sdi barbatul este
autoritate irecuzabila si prin aceasta reprezentantul divinititii' . E adevérat,
crestinismul apusean nu a mers pénd la a admite o astfel de abdicare de
la personalitatea omeneascd. Totusi, a considerat asculatrea conjugald
ca o datorie religioasd pe care a introdus-0 1in categoria normelor de
drept.

c) Solutia ortodoxd la problema autoritdtii in cdsdtorie. in
teologia ortodoxd, pentru care comuniunea conjugald riméne o epifanie,
problema autoritétii, dupd cum am vazut, primeste o altd dezlegare. Sotii
se afld intr-o reciprocitate tainicd de viati si de actiune, dupd modelul
oferit de Hristos §i Bisericd. Barbatul trebuic sd se poarte cu femeia sa
cum se poarti cu propriul siu suflet sau cu propria sa constiinti. Inaintea
oricdrei autoritati, trebuie sd predomine iubirea. Fari iubire, autoritatea
nu e decat tiranie”?. In ce priveste persoana si menirea sotiei, morala
ortodoxa are in vedere cé §i femeia este purtatoarea unui suflet nemuritor,
fiind pusd pe aceeasi treapté de datorii §i drepturi morale cu barbatul ei.
“Toti suntem fiii lui Dumnezeu” (Gal. I1I, 26). Intiparirea deosebitd a
doud sexe in una §i aceeasi naturd nu intemeiazi o deosebire de valoare
morald, ea face din femeie o tovargge a barbatului §i nu o sclavi. Egalitatea
psihologicd dintre cele doud sexe, pe temeiul diferentierii corporale, face
exceptii in citeva fenomene sufletesti, indeosebi in sfera fanteziei si a
sentimentului. Dar din punct de vedere al moralititii, aceste deosebiri nu
aduc dupa ele obligatii deosebite.

Printre indatoririle ce-i revin sofiei, care este stdpand in casa sa,
iar nu o sclava, intr-un mod particular s-ar cuveni s3 amintim pe acela de
a veghea asupra ciminului cu deosebitd grijd, pentru a-l face intim gi
agreabil sotului si copiilor. Femeia trebuie sd-gi ia in serios rolul de
sféatuitoare Innfiscutd a sotului ei, in misura competentei sale, avand nobila
ambitie de a fi ajutorul s#u, sprijinitoarea si colaboratoarea lui. Supunerea
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si ascultarea de barbat nu poate avea decdt sensul daruirii de sine ce
apartine “eternului feminin”*.

fn concluzie, raméne ca autoritatea in cisdtorie si fie considerati
aceea pe care o impune prezenta Mantuitorului vesnic viu, in masura sa
prefaci o institutie cum e familia in “ecclesia domestica”, “ca s-o
sfinteascd... §i ca s-o infdtigeze Siegi, Bisericd mdritatd... sd fie sfdntd
§i fdrd prihand” (Efes. V, 26,27).

4. Sensul spiritual al “datoriei conjugale”

a) “Datoria conjugald” privitd ca o problemd religios-morald
. In viziunea moralei ortodoxe, ideea datoriei conjugale propriu-zise,
respectiv a unirii fizice intre soti, e cuprinsd in notiuniea de taind care nu
e niciodatd omis3 din definirea cisitoriei. Sfantul Duh se unegte cu cei
doi soti, creAndu-i din nou intr-un singur trup, pentru a se séldstui in inimile
lor si pentru a le comunica intr-un grad maxim dragostea divind. Sfantul
Toan Gurd de Aur, scria in acest sens : “sotii desdvarsiti nu sunt cu nimic
mai prejds decit calugirii, ei pot si dea dovada de virtuti mai mari decét
cele monastice™. Obligatia sotilor este de a trdi in sfinfenia comuniunii
lor cu Hristos fara intrerupere. De vreme ce cisétoria € o taind, ea este
si spatiul unei necontenite Cinzecimi. Hristos trimite continuu pe Duhul
S#u in ciminul conjugal, iar Acesta, la rAndul sdu “hristificd” pe soti, i
face impreuna mostenitori cu Hristos. Nici una dintre datoriile sotilor nu
rimane in afara acestei actiuni divine. Dragostea sponsald este ea insdsi
restabilirea principiului personal in viata conjugald, dar nu a unui principiu
natural, ci spiritual. Considerata in intreaga sa complexitate concretd,
problema datoriei conjugale implic3 intelegerea mai multor aspecte ale
realititii umane §i cregtine.

A pune in lumin favorabila sensul unirii fizice dintre sofi inseamna
a-1 aduce in corelatie cu valoarea persoanei umane, a naturii, iar nu a
contranaturii®. Crestinismul primar a avut ocazia s creeze cultul fecioriel,
pe care l-a atasat pe langi acela al Preacuratei Maria. Cu aceasti ocazie

. abordeazi intr-o manierd profund si problema legaturii fizice dintre sofi.

Trecerea de la starea edenicd la aceea a vietii care urmeazi cdderi,
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face pe multi dintre Sfintii Parinti si ezite in gindirea lor. Pentru multi
dintre ei, diferentierea intre cele doud sexe este o consecinta a pacatului
strimogesc. In antropologia sa, Sfantul Grigorie de Nyssa, aluneci spre
o spiritualizare excesivd, reducind fiinta umani la angelism, la spirit
pur®. Ipostaza sa insd nu este convingitoare. Comunitatea conjugali
este in mod clar, dupd referatul biblic, voiti si binecuvintati de Dumnezeu.
A vizut Domnul cd toate sunt bune “ foarte”. Totusi, dupd unii scriitori
bisericesti, starea feciorelnicid raméne legati de persoand, iar cisitoria
de specie, fapt care a facut si perpetueze 1n gindirea teologici eroarea
origenistd a identificrii nasterii de prunci cu pacatul originar.

Facénd din nagterea de prunci unicul scop susceptibil prin care
sd se justifice cdsdtoria, crestinismul din Apus, in frunte cu Fericitul
Augustin, subordoneazi acest scop relatiilor fiziologice care insotesc
pierderea fecioriei, supunindu-le unui dispret metafizic si considerdndu-l
ca stare inferioara”. De la spiritualitatea excesivd pina la angelism nu
mai este decdt un pas. Continuarea neamului omenesc ar implica pierdereé
integralititii, aservirea persoanei si a spiritului unui element generic
incongtient, in cele din urma materiei. Un rigorism ostil sensului datoriei
conjugale licite identificd in bloc trupul, iubirea si pacatul. Fati de aceasta
atitudine, Biserica sinoadelor ecumenice a reacﬁonat in mod hotarat.
Abstinenta conjugald suprima erosul fara si-1 transfigureze. Dragostea
curatd dintre soti deschide un alt drum de apropiere citre Dumnezeu®.
Sfantul Ioan Gura de Aur, in perioada de maturitate a gindirii sale, sustine
cu deosebitd energie aceastd dreaptd invititurd, restabilind in mod
magistral echilibrul traditional.

b) “Datoria conjugald” intre castitate si pdcat. intelegerea
limpede a adevirului c3 fecioria spirituald sau castitatea este cu totul alt
lucru decét o frustrare a firii, fiind un dar dumnezeiesc, primit de crestin
la botez, ne conduce la ideea ci iubirea conjugald poarti in sine un
sacrificiu, fiind §i acesta intemeiat pe unul i acelagi act de depigire, pe
aceeagsi transcendents divind. Castitatea nu desparte doui stiri ale vietii
crestine, amandoud integral indreptate spre Dumnezeu, fecioria si
cdsdtoria. Realizarea unirii conjugale, care nu presupune pierderea
castititii, dupa cum am mai vizut; nu e totuna cu o contrafacere a naturii

153

umane i nu reprezinti sensul caderii omului in viata senzuald. Sensul
jubirii conjugale, ideea sa i principiul sdu corespund cu precizie unei
biruinte asupra acestei vieti decizute a sexului, in care atat persoana cat
si spiritul sunt convertite in instrumente ale speciei impersonale®. Biruinta
aceasta e un semn evident ¢4 riul nu mai poate substitui eternitatea. Dar
ea nu poate avea loc decdt prin Hristos. -

Luand seama la jubirea conjugald ca la un fenomen complex,
observim ci in mod empiric ea este atrasd, pe de-o parte, catre zone
inferioare, desfigurati ca atare prin atractii naturale, fapt ce ar justifica
atitudinea de suspiciune fati de ea. Pe de altd parte, insd, atit prin ideea
cat si prin sensul ei, ea se distinge in mod esential de poftd, s desface
de suprematia impulsurilor picitoase, rupand legétura cu ordinea din
care acestea purced. “Tatd pentru ce sensul uniunii conjugale nu poate
s rezide decat in dragoste, in ceea ce aceasta are spiritual, in masura
deci si restaureze sisd transfigureze firea, in iubirea personald a celor
doui fiinte, ceea ce e tot una cu biruinta asupra solitudinii”*°.
Recunoasterea acestui adevar, pe care isi intemeiaza cei doi sofi unirea
conjugali, nu e o tdgiduire a faptului c& femeia se mantuie prin nagtere
de prunci, ci dimpotrivi, o confirmare. Sigur, in aceastd afirmatie ¢ mai
mult decit ceea ce vrea si spuni Berdiaeff sau Evdokimov referindu-se
la iubire. Din actul datoriei conjugale nu poate lipsi niciodatd dorinta
sotilor de procreare. Dragostea dintre soti, insd, este chematd sd invingd
dorinele dezordonate ale trupului, nu printr-un fel de extirpare a vreuneia
dintre ele, ci prin transformarea lor spirituald, prin descoperirea unor
sensuri noi, prin care unirea dintre cele doud persoane, departe de a
pretinde pierderea castititii, implica realizarea ei, ceea ce ¢ tot una cu
integritatea naturii umane. Iubirea conjugald pune astfel bazele
transfigurarii firii. '

Teologia ortodox3, tinind seama de morala uniunii conjugale,
priveste relatiile dintre soti ¢4 fiind binecuvantate de Dumnezeu si nu le
considerei ca fiind conducitoare ale picatului, de aceea le-a si descoperit
o semnificatie spirituald. Pacatul este, desigur, prezent in toate
manifestirile vietii umane decizute, dar acest lucru nu nseamnd cid
relatiile casitoriale 1l posedd in mod exclusiv. Tocmai aceste relatii,
transfigurate prin harul Sfantului Duh, sunt transferate in alianfa eternd a
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iubirii sponsale. Intr-o aiti perspectivd, gandirea romano-catolici ne
descopgri privelistea unei alte lumi, de care a fost mult preocupati in
trecu.t si de care se mai ocupi si astiizi. O prezentare pe larg a tematicii
telogice din catolicism de pe acest tirdm al moralei crestine, pe langi
faptul ¢4 ne informeazi asupra unei laturi imens dezbitute in Conciliul

Vgtican I1, ne familiarizeazi cu ideile care au agezat temelia unei conceptii
milenare. ‘

. ¢) Dezbateri actuale pe tema “datoriei conjugale”. Datoria
conjugala rezid, potrivit teologiei morale apusene, in actul trupesc care
uneste barbatul cu femeia, in scopul continuirii speciei umane sau al
pptolirii concupiscentei. In interiorul acestei gandiri finaliste este adesea
citat Sfantul Apostol Pavel: “Bdrbatul sd-i dea femeii iubirea datorari
asemenea §i femeia barbatului. Femeia nu este stdpdnd pe trupu;
sdu, ci bdrbatul; asemenea nici barbatul nu este stapdn pe trupul
sdzf, ci femeia” (1 Cor. VII, 3-5). Avand in sprijin o dispozitie scripturistic,
unirea fizicd dintre sotii legitimi e considerata onesti in estenta sa’'. Ea
apare astfel Insusi mijlocul stabilit si poruncit de Dumnezeu pentru a
penfllte propagarea legitimd a neamului omenesc. E usor de constatat
cé,' in romano-catolicism, procrearea este scopul principal al cisitoriei,
chiar atunci cand acest lucru nu e mirturist. E vorba despre finalitatea
care nu este contrazisid cu nimic prin faptul ci sofii, dindu-si datoria
comugali, se gindesc, in primul rind si-si manifeste dragostea lor
reciprocd §i numai in al doilea rdnd si aiba copii, cum bine s-a observat
acest lucru in dezbaterile Conciliului Vatican I1. Procrearea riméne scopul
fuprén? pe care sotii in dragostea lor il atrag si il realizeazi®2. Numai
1mp11?1té Cu conditia sd nu impiedice procrearea prin mijloace contrare
naturii, uhirea fizicd dobandeste un caracter religios. Primind de la
Dumnezeu porunca iubirii, dupd cum au primit tot de la Dumnezeu si
facultdtile procreatoare, sgtii se bucurd de privilegiul de a participa la
puterea creatoare divind. In conditiile fixate datoriei conjugale, sotii
urmeaza sa tind seama de randuielile firii, in conformitate cu adevirul ci
ca este ingdduitd de Dumnezeu, care ii traseazi legile si limitele, pentru a

. apare n ochii tuturor drept o fapti licit §i morald buni .
Ca intotdeauna insi gindirea apuseani nutreste parerea ci
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legitura dintre soti este numai tolerati de Dumnezeu, € un pogoramant
pe care Domnul il face la adresa sldbiciunii omenesti**. La Conciliu
Vatican II s-au subliniat de fapt doud idei mai importante. Pe de o parte,
zestrea conjugald a fost considerati ca un domeniu “sacru” si rezervat,
pentru care omul este numai pazitor, fiindci ea este dinainte orientatd
spre binele speciei; pe de altd parte, ideea de a asuma fard reticentd
valoarea acestei uniuni, chiar in afard genitalitatii®®. “Aceastd afectiune
(dilectio) are maniera de a se exprima si implini prin lucrarea proprie a
casitoriei. In consecinti, actele care realizeazi uniunea intimd si castd a .
sotilor sunt acte oneste i demne. Triite intr-o manierd in adevar umana,
ele semnifici si favorizeazi darul reciproc prin care sotii se imbogatesc
amandoi in bucurie si recunogtingi” (GS n. 49, 2) *. Cu aceste cuvinte s-a
urmarit si se arate ci uniunea sotilor este legitima chiar in cazul cand,
pentru ratiuni striine de actiunea si vointa omeneascé, nu poate fi izvor
de procreare. Actul conjugal rimane permis si nu pierde caracterul sau
specific (sacru), intru cit riméne semnul si consemnarea dragostei sia
fidelititii, realizAnd si atrigand in sine unul din scopurile fundamentale
ale cisitoriei, potolirea concupiscentei’’.

Raporturile conjugale sunt exprimate de cétre teologia romano-
catolica intr-o conceptie legalistd si supuse unor categorii de drept, prin
care 1si pierd caracterul sacramental crestin. Sotii sunt datori, chiar in
virtutea contractului matrimonial, pe care 1-au consimtit in mod liber, sd
se dea unul altuia. “Femeia nu este stdpdnd pe trupul ei, ci bdrbatul;
asemenea nici barbatul nu este stipdn pe trupul sdu, ci femeia” (1
Cor VIL, 4). Citatul s referd la egalitatea absolutd intre barbat si femeie,
amandoi sotii putdnd a se prevala de drepturile lor. Exegetii romano-
catolici nu urmiresc aspectele spirituale implicate in asemenea texte. E
adevirat ca sotii trebuie s tind seama de anumite norme de comportare,
dar mai ales trebuie si stie a nu se lisa pradi instinctelor, expunindu-se
efectelor dezastroase care urmeazi tiraniei simgurilor. Sinceritatea unirii
conjugale insi, ce tine de indeplinirea scopului onest, prin care se intelege
procrearea si inlaturarea concupiscentei, nu e tot una cu transfigurarea
l3untrica a acesteia prin iubire. Concilin Vatican II a fost, intr-adevar,
preocupat de moralitatea vietii conjugale. Césitoria nu mai poate fi un
simplu fenomen legal si fiziologic, in care omul abzice de la orice control
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asupra poftei, pentru a contracta jocul firesc al instinctului genezic spre
a-1 ingela in menirea lui*®. Tocmai din acest motiv a tinut si se ocupe de
“demnitatea cdsatoriei”, intr-un capitol important al constitutiei Gaudium
et spes. Dar Conciliul n-a gisit calea iegirii din impasul la care fost a
adus catolicismul contemporan datoriti gandirii sale milenare. Aceasti
cale ar fi fost aflatd in ideea iubirii teandrice, intotdeauna concreti si
personala.
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II. Aspectele negative ale relatiilor din cadrul vietii conjugale
1.Adulterul, ciderea din harul cisitoriei.

a) Adulterul ca tradare a fidelitdtii conjugale. Pacat impotriva
fidelitatii, adulterul este caderea din harul cisitoriei. Iubirea dintre sot si
sotie are originea in iubirea divin, ea insisi fiind o participare la iubirea
lui Dumnezeu fati de lume. Prin jubire sotii sunt in comuniune spirituald _
cu Dumnezeu. De fapt, nu existd decit o singura iubire, iar celdlalte nu
sunt decit fulgurante sau continue participari. Casdtoria face din actul
iubirii o realitate nous, conferindu-i o structurd fundamentald. Totusi, sotii
nu poseda iubirea, aga cum poseda alte lucruri, ci 0 au asa cum il au §i pe
Dumnezeu. Tocmai din aceastid cauzi ea nu exprimd o stare fixd, un
orizont inchis, o realitate incremenita in imobilitate. in conceptul de iubire
personald, care dobandeste in cdsitorie un caracter de fidelitate, e
vorba de o unitate harici dati si, totodatd, de un proces de diruire si
asimilare in neconteniti crestere, o viati de continuii modelare dupa chipul
lui Hristos. E vorba despre o relatie vitald de implinire reciprocad a
madularelor ce. fac parte din unitatea unui intreg pecetluit cu harul
casdtoriei. Aceastd “nagtere din nou “ presupune mentinerea iubirii in
flacarile necontenite ale purificarii, implici necesitatea unei asceze'.
Experienta triirii impreuna e situati la nivelul vietii celei mai nalte, caci
numai adeziunea la descoperirea tainelor mintuirii poate sd insemne pentru
soti o autenticd impartisire de lumind. Pana cind cisdtoria, ca fapt de
viat spirituald, intrd definitivin marele viitor al Impératiei lui Dumnezeu,
cu alte cuvinte, se mai afli inci in aceasti lume, in viata conjugald rdméne
posibilitatea destrimarii unirii intemeiate pe dragoste, posibilitatea
desfacerii binomului spiritual. Acest lucru se sdvérseste prin adulter. E
adevirat ins3 ci riméne si posibilitatea concilierii celor doi soti in acelasi
“trup tainic” care a fost dezmembrat?.

Din punct de vedere spiritual §i tainic, adulterul este un fenomen
abominabil, o tridare si o apostazie, un rau care incepe in lumea spirituald
si tot aici se consuma. Infidelitatea este atragerea vointei unui sot spre
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neant, o tagaduire a fiinfei, a creatiei lui Dumnezeu, o negatie in care
este cuprinsd impotrivirea fati de har, ciruia voinfa rasvratirii i se opune
cu indaratnicie. Gravitatea acestui picat nu apare in constiinta sofului
tradator in toatd amploarea si profunzimea lui, decit atunci cind este
privit din ‘perspectiva efectelor sale ultime, in eternitate®. Dintr-un parazit
al firii, pacatul adulterului devine o tdgada, devine anti-har: fmparitia lui
Dumnezeu este astfel respinsa de citre natura cizuti. Sensul iubirii
sponsale se referd la biruinta vesniciei, mai bine-zis, la pitrunderea
eternitatii in timp sau la introducerea temporalului in eternitate, echivaland
cu o victorie asupra infernului si a puterilor sale. Dimpotriva, adulterul
o Infrangere, o dirdmare a unui templu. Péacatul se introduce acolo unde
a domnit harul si in locul plinatatii dumnezeiesti se casci o pripastie de
nefiintd in insdsi zidirea lui Dumnezeu, deschizandu-se astfel in viata
conjugald portile iadului. Adulterul mai inseamni si dezagregare cosmic,
uciderea naturii. :

b) Nelegiuirea adulterului privitd in continuturile ei. Adulterul
este legatura nelegiuitd a unui barbat cisitorit cu alti femeie decit a sa
sau al unei femei cisitorite cu un barbat, altul decit sotul siu’. Se
deosebeste de desfriu, intrucat acesta este un raport nelegiuit intre
persoane libere de orice angajamente matrimoniale. El se referi Ia unirea
trupeascd, la consumarea faptului rusinos, iar la natura acestor crime de
ordin spiritual participa si dorinele ruginoase, imbritisirile neoneste si
chiar, dupa unii, abuzul egoist de corpul partenerului de cisitorite.
Adulterul poate fi simplu sau dublu, dupd cum numai unul din cet doi soti
vinovati este casitorit sau amandoi 5.

Oricare ar fi forma ei, infidelitatea conjugald este una din crimele
cele mai grave care pot murdiri congtiinta religioasd. Caracterul
abominabil al adulterului apare mai ales cind e privit in lumina eternitiii,
neavand din acest punct de vedere nimic banal in el. Dar ‘gravitatea lui e
marcatd si din alte considerente. Cilcand in picioare drepturile cele mai
sacre inscrise in suflet de Dumnezeu insagsi, adulterul, pe cale de tradare
si sperjur, rapeste si prostitueazi un trup ce este propietatea altuia, aduce
dezolare si ruind in societatea domestici, otraveste izvoarele vietii,
dispretuind legile privitoare la propagarea neamului omenesc, corupe
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bucuriile si satisfactiile paternitétii, ruineaz natura. Dupd toate acestea,
nu-i de mirare ci popoarele, care au ajuns consiente de efectele
adulterului, chiar acelea care priveau la inceput desfraul ca pe un act
indiferent din punct de vedere moral, i-au urmérit §i pedgpsit fari crutare®.
(Fenomenele orgiastice, care sunt §i ele fapte deosebit de grave, dppé.
cum am vazut intr-o lucrare anterioard, apartin unui alt registru social).
La romani, inainte de a fi vorba de instaurarea codului lor juridic, pﬁcatlel
adulterului se pedepsea cu implacabild severitate’. August face o lege in
care declard adulterul ca o crimi sociald, dictand exilul celor care se
faceau vinovati. Mai tarziu, nu se gtie in ce epocd, pentru acest pacat a
fost previzutd pedeapsa cu moartea®.

¢) Sensul adulterului consemnat in Evanghelie. Pu?a
cuvintele Mantuitorului din predica de pe munte, adulterul distruge insasi
realitatea , esenta tainici a cisitoriei. “Afi auzit ce s-a zis celor de
demult: sd nu sdvdrgiti adulter. Eu insd vd spun voud cd, oricine se
uitd la femeie, poftind-o, a §i sdvdryit adulter cu ea in ipima l?n"’
(Mat. V, 27-28). lisus nu se opreste la condamnarea faptului material.
Ca totdeauna, cuvantul Siu priveste o intelegere ce urcd de la trup la
suflet, de la carne la vointa, de la ceea ce se vede la ceea ce nu se vede,
de la temporal la etern®. In dorinfi tridarea e deplini, pentru ci ea se
referd la un fapt de ordin spiritual. Barbatul nu se uneste doar cu tvrupul
femei, ¢i si cu sufletul ei. Dacd acest suflet este pierdut pentru bérbat,
barbatul a pierdut cea mai pretioasd parte din femeia sa, am putea spune
ci a pierdut totul. Totul e spiritual. Cine vrea si se pdstreze curat, trebuie
si alunge din sufletul lui umbra oricérei pofte trecitoare. Numeroase
texte din Noul Testament condamni adulterul, dar nici unul nu patrunde
atat de adanc.

d) Atitudinea fatd de adulter in lumea Ct"e:stin»‘a' rdsa'riteana“.
Parintii primelor secole crestine sunt intr-un glas stlgmatlzapd adulterul
ca 0 crimi din cele mai grave. Clement Romanul, in Eplsto}a cétr?
Corinteni, numeste adulterul “crim3 infioritoare™° §i asemenea lui P{u}nn}
bisericesti, in deosebi Sfantul Vasile §i Sfantul Grigorie de Nyssa''. Inga
consensul lor se intrerupe cand e vorba de stabilit pedeapsa ce trebuie
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aplicatd adulterilor. Ciprian, in Epistola citre Antonian'?, ne spune ci,
inainte de el, unii episcopi nu admiteau deloc pe adulteri la pociinti. El
insd admitea cd fiecare episcop ar fi liber si trateze acest picat dupa
congtiinta sa, avand a da seami de hotararea ce o ia numai lui Dumnezeu.
Deci disciplina penitentiald a variat in primele trei secole dupi loc si
dupi timp. In general ins3, aproape toti Pirintii socoteau ci adulterii
care fac pocdintd sufcientd sa fie primiti in Biserica, dupd exemplul pe
care il dd Sfantul Apostol Pavel cu incestuosul din Corint (I Cor, V, 5; II
Cor. 5-11)". Tertulian se aratid mai sever in aceastd privinta, el refuzi
primirea adulterilor in Biserici!*. Origen este de aceeasi parere si spune
ca episcopii care iartd pacatul adulterului si 1i impac pe cei vinovti cu
Biserica, depdsesc puterea lor sacerdotald '*. Hipolit se tine cam de
acelasi limbaj, ridicAndu-se cu severitate impotriva relaxirii pe care o
mdsurd a vremii sale o introduce in Biserici'*®. Tot la fel, Sinodul de la
Elvira are o atitudine foarte severa cu privire la adulteri, nu le di acces
la impartdganie nici chiar in ceasul mortii '¢. Abia episcopul Romei Calist
a schimbat aceastd disciplind severa zicind: “Ego et moechinae et
fornicaticonis delicta paenitentiae functis dimitto™’ . Aceasti atitudine
a lut-o in numele pacii ce trebuie sd domneasci in Biserica lui Hristos.
Adulterul detine un loc important si in legislatia imparatilor crestini,
putind urmdri astfel atitudinea morala fati de acest picat. Constantin
cel Mare a mdrit pedeapsa cu privire la adulter. Sotul vinovat era pasibil
de exil si chiar de pedeapsa cu moartea, iar complicele siu trebuia si fie
decapitat daci era liber si ars dac era sclav'® . Aceast legislatie a fost
agravatd in 339 de fiul lui Constantin, care a interzis apelul contra sentinei
§i a stabilit impotriva adulterilor pedeapsa rezevati paricizilor'*. Sub
Teodosie, vinovatii erau condusi public intr-un loc de prostitutie®. Acest
impdrat a prescris sd se gribeascd instructia proceselor de adulter. Tot
influenta cregtinismului a tins s& aplice sotului vinovat de adulter o pedeapsi
de la care nu avea dreptul si se sustragd. Din punct de vedere civil, el
devine pasibil de pedeapsa cu moartea si numai in cazul in care avea
descendenti pani la al treilea grad i se cruta averea?. In acelasi timp,
legislatia aceasta se arata mai putin severd fati de sotie, care va fi de
aici inainte inchisd intr-o manastire vreme de doi ani. Dac3 dup# acesti
doi ani, soful nu o primea, cdsitoria era considerati desfacuti, femeia
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era tunsd si inchisi in minastire pentru restul viefii sale. Mandstirea
primea averea sa, dup ce sotul isi lua partea, suma egald cu o treime din
zestrea sotiei. Nu avem dovezi ci femeia trebuia si primeascd lovituri
de vergi inainte de a fi inchis in manastire??. Impératul Leon Filozoful a
decretat, la rAndul sdu, ca vinovatilor de adulter sa li se taie nasurile i s3
nu se mai poata cisatorii niciodata. Cu privire la inchiderea in méndstire,
a fost adusi o usurare in sensul ci cei doi ani de sedere in mandstire nu
aduceau si ruperea cisitoriei, iar sotia indepartatd putea fi reluati de
sot. Totusi, tatdl pastra dreptul siu vechi de a pedepsi cu moartea fiica
sa vinovatd?®.

e) Condamnarea adulterului de cdtre canoanele Bisericii
Ortodoxe. Din aceste nenumerate dispozitii juridice emise in decursul
vremii, ceea ce € important de a retine nu e rigoarea pedepselor ce s-au
aplicat adulterului, ci intentia legiuitorilor de a arita fidelitatea in cisdtorie
ca fiind o normi de viatd crestini. Pentru a-si apira credinciosii de
primejdiile adulterului, ca i a tuturor formelor pe care le poate imbratisa
acest picat, Biserica Ortodox3 si-a formulat principiile de conduiti morald
in anumite canoane. Canoanele sunt legi pentru cler §i popor, desi nu
cuprind in ele insele intreaga lege morald. Prin cuprinsul ei, legea morala
crestind e un adevirat univers religios, un organism tainic, ca si Sfanta
Biseric4, iar canoanele nu ajung decit in mod partial si o exprime. Cu toate
acestea, numai prin ele se afirmi functiile normative ale legii morale. Dintre
canoanele care se referd la adulter, amintim canonul 58 al marelui Vasile,
care opreste de la impartisanie 15 ani pe cel care a sdvarsit acest pacat,
precum si canonul 81 al aceluiasi Sfant Parinte care opreste de la cele sﬁnt<=T
pe preotul cazut in adulter **. Dar Biserica s-a mai folosit §i de anumite legi
ale societitii organizate juridic in care a triit, pe care le-a tumat in tiparul
unor forme speciale. Din imbinarea normelor bisericesti pgopriu-zise sau a
canoanelor cu legi de stat au rezultat “nomocanoanele™. In nomocanoane
sunt cuprinse cele mai multe dispozitii si pedepse privitoare la adulter, din
care reiese cu limpezime adevirul c3 Biserica a tinut totdeauna in mod strict
la curitia vietii conjugale.
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f) Condamnarea adulterului prin cultul adresat Maicii

Domnului. Caderea in adulter are aceeasi gravitate la barbat ca si la
femeie, dupd cum am mai spus, neputénd vorbi , in gandirea ortodox3 de
existenta a doud morale deosebite. Cu toate acestea, picatul femeii pare
a avea un caracter §i mai grav, in functie de iniltimea la care a fost
ridicat3 femeia-sotie in cregtinism. “Minunat este Dumnezeu intru sfintii
Sai”, exclami credinciosii nostri intr-o doxologie, iar intre sfinfi, Maica
Domnului este consideratd "mai cinstitd decat Heruvimii si mai marita
fard de asemanare decat Serafimii”. Cinstirea Fecioarei Maria ridici
ca insasi sufletul barbatului la indltimea femeii desdvirsite, sfintiti de
cdtre Duhul lui Dumnezeu inc3 de la Bunavestire. In noua aliant3 a Tainei
Casdtoriei, sofia este aceea care detine locul pe care Maria il are in
Alianta Riscumpdririi. Intrucat sensul oricirei “bune vestiri” este si
sensul iubirii, femeii-sofie 1i revine menirea de a fi preoteasa acestei
iubiri. Odaté pangarit3 iubirea nimic nu-i mai poate lua locul. Picatul
specific al femeii devine astfel adulterul. Intr-o veche rugiciune liturgica,

credinciosul se adreseaza Preacuratei Fecioare cu aceste cuvinte: “Prin
iubirea ta, leagd sufletul meu”?. Acestea sunt cele mai curate cuvinte pe

care mirele le adreseazi in clipele Nuntii alesei inimii sale. Mireasa
care-si pierde castitatea i pierde toatd puterea de integrare a sufletului

barbatesc in ordinea existentei fericite la care aspira, iar sofia care isi

pierde cinstea dirama un cult si lasi loc unei inchiniri Ia idoli.

g Gravitatea infidelitdtii conjugale privitd social, in mod
distinct la femei si bdrbafi. Gravitatea adulterului pentru femei prezint3
si alte aspecte, care privesc mai ales laturile comunitare ale vietii omenegti
si asupra cdrora se insistd mai mult in zilele noastre. “Orice sot
necredincios este un om nedrept §i barbar. Dar femeia necredincioass
face si mai mult: ea distruge familia si rupe legiturile firesti. Dand
barbatului copii care nu sunt ai lui, il trideazi si pe el si pe copii, unind
perfidia cu necredinta. Nu se poate inchipui pe lume o situatie mai
groaznica decit a unui nenorocit care, fir3 incredere in nevasta sa, nu
poate asculta cele mai dulci manggieri ale vietii, cici imbritisandu-si copilul
se teme s3 nu Imbritiseze copllul altcuiva, dovada rusinii sale i rapitorul
bunurilor adevaratilor lui copii. In acest caz, familia devine o societate de
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dusmani ascungi, pe care o femeie vinovatd ii inarmeaza pe unul impotriva
altuia, silindu-i pe toti si se prefacd cum ci se iubesc. Prin urmare, nu ¢
destul ca femeia si fie credincioasd, trebuie s fie socotitd ca atare de
barbatul ei, de neamuri §i de toatd lumea”. Asadar, accentul de data
aceasta se pune pe consecintele sociale ale pacatului sivarsit de femeie,
pentru care reputatia este tot atit de necesari ca insdsi nevinovitia ei.
Farad si aplicim relatiilor de cisitorie principiul primordialitifii ordinii
naturale, socotind ca unicul scop al unirii dintre barbat gi femeie procrearea,
suntem constrangi si constatim ci efectele infidelititii conjugale trec
dincolo de raporturile personale ale celor doi soti, in actualitatea vie a
realititii sociale.

Caderea in adulter isi are gravitatea sa si pentru barbati, putand
fi urmiritd mai ales in configuratia pe care o prezintd moravurile in
destrimare. Despre adulter s-a spus cd el modeleaz3 ceea ce pare prea
excesiv in ordinea fidelititii, pentru acei soti pe care o tinerete prea
inzvidpdiatd, sau cel putin lasati totdeauna pe seama unei fantezii
capricioase, i-a pregatit prost pentru o credinciosie exactd. Frecvenfa
adulterului la barbati e mult mai mare decét la femei, uneori ajunge pAnd
acolo incat in multe medii, cu toati propoviduirea preceptelor evanghelice,
e ‘consideratsi ca o greseald mica de tot §i sotul crede ca e achitat de
obligatiile sale dacd salveazi aparentele”. Aceste ap.argnte pot’ﬁ
constituite de observarea exterioard a unor obiceiuri §i “practici
traditionale”. Astfel, este admis ci femeia este obligati si pastreze fatd
de s'c;g fidelitatea inimii si a trupului, dar sotul se crede despovirat de ele,

'mai mult, “sofia prudenti nu trebuie si caute sd cunoascd aventurile

sotului- i §i e chiar bine si tina ochii inchisi. $i dacd in dauna acestei

" recomandari ea ajunge si cunoasca poznele sotului, mqrala practic3 1i
creeazi obligatia de a ribda, de a ierta i de a lucra ca §i cdnd nu s-ar fi
intdmplat nimic. Din contri, in caz de adulter sivérsit de femeie, nimeni

nu crede cd birbatul trebuie sd rabde si s4 ierte”?. Morala care pretinde

" sofului mcornorat s3 scape de ridicol, s4 cears imediat inliturarea legiturii
. nepermlse sau, s3 pedepseascd cu strisnicie pe vinovat, are legdturi
-+ -organice cu. conceptia care face din femeie un simplu partener necesar

barbatului in vederea potolirii concupiscentei. Taina iubirii sponsale e

redusa. Ia un contract mserat intr-un context juridic, in care partile sunt



166

conditionate de elementele naturii lor specifice® .

invigitura de credintd ortodoxd e vocea ecleziali care atesti
continuarea in istoria crestinismului a unei tradifii vii §i puternice. Aceasti
invatiturd a vazut totdeauna in adulter o cidere din har. Mai presus de
toate a tinut la respectul pentru iubirea care atirni de Taina Cisitoriei,

pe care n-a schimbat-o niciodati cu un contract al cirui statut nu exprimi
decat obligatii seculare.

2. Casitoria nefericitd i disolutia ei (divortul)

a) Diminuarea sfinteniei §i a iubirii in cdsdtorie, cauza

aparifiei nefericirii dintre soti.. Sfintenia e una din finalitétile cisitoriei
crestine. Virtutile ce cresc in risadnita cisitoriei sunt consecintele sigure
ale sfinteniei si ale frumusetii spirituale. Taina Nuntii mai ales e
ingemdnarea dintre aceste doua. Impreunarea lor ne dezviluie in ce consta
fericirea in cisitorie, a cdrei temelie este iubirea. Tubirea cere ca
frumusetea sa lumineze in tot timpul vietii si si sustind in inimile celor doi
soti aspiratia de a descoperi in ei si prin ei darurile Imparitiei i Dumnezeu.
O antinomie insa staruie la confluenta dintre iubire i frumusete. Numai
frumusetea spiritual se cuvine a fi iubita, cici numai ea este manifestarea
sensibild a Sfantului Duh, scopul vietii fiind tocmai dobandirea Acestuia.
Dar frumusetea cereasci poate fi umbritd si intunecati de cea
pamaénteascd, iar sotii pot astfel uita de destinul lor vegnic. In acesti
situatie, adevdrul divin se degradeazi si poate si dispard®. Avand
frumusetea spirituald in centrul vietii sale, cisitoria erestind nu poate da
nastere decét la roade fericite. Ea va satisface deopotrivi ndzuintele
sfinte ale celor doi soti, ca si trebuintele tot atit de sfinte ale copiilor lor.
Vor filipsiti, ins4, de aceste roade cand sfintenia se va pierde, iar dragostea
dintre ei va uita de calea frumusetii spirituale.

E un fapt de constatare curenti ¢4 sunt multe cisitorii nefericite.

Vorbind in termeni accesibili intelegerii comune, ele au drept cauzi
principald uitarea, la unul sau la altul dintre soti, dacd nu la améndoi, a
obligatiilor lor sfinte, uitare ce se traduce adesea prin nesocotirea
devotamentului, fidelitatii, bunavointei, intelegerii si a respectului reciproc.
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Dupi cum se stie, absénta iubirii adevarate are efectg .la;\men‘tabile in
viata conjugal, care pot duce pani la disolutia cﬁsﬁtopel insdsi. Ar fio
eroare si credem c virtuti de felul celor amintite in capltqlele anterioare,
necesare vietii comune, nu ar comporta nici o profunzime §i nu ar fi
legate fiintial de cisatorie, refuzindu-li-se in mod superﬁflal un sens
spiritual. Acest sens nu rezida doar in faptul cd 1ub1r'ea.esFe inseratd, sub
diverse forme, intre nenumdiratele lucruri ale vietii zilnice, pg care le
transfigureazi, ci tot atdt de mult in faptul ca vatra in jurul cireia se at}i
cei doi soti devine un altar de jertfa, prin care €i i§i unesc spﬂetele in
incercari si suferinfe comune, mai ales cele legate de nagterea §i cresterea
copiilor. ' ‘ o
Altarul vietii conjugale trezeste in soti vocaga. gnel v1§§1
duhovnicesti. Dragostea, ins3, mai ales la inceputul g.asatgnel,'nnpotnva
aparentelor chiar, raméne intre sofi fragild. Daca sopl nu iau pme seama,
absorbiti de insisi nevoile vietii casitoriale, vor fi incapabili sa agcepte
sacriﬁciile cerute de traiul in comun. Ei vor l4sa si creascd si si se
dezvolte capriciile lor individuale si va veni o zi cépd aceste capricii vor
ucide dragostea®. La capricii se adaugd vrivolitat.l.le. Dzicé sotii gtlu de
obligatiile ce revin iubirii curate, ei vor evita tentafiile, nem?elegenle, v?r
ciuta si potoleascd disensiunile §i, astfel, se vor gxprcnta Amu‘fua} in
blandete si iertare. in maisura dezvoltarii ungi v1'eg1 spmtua.le, in camu_lu}
conjugal sporeste §i intimitatea dintre cei d01A soti. Iubirea agtenpga
prevaleazi asupra oriciror conflicte si rezolva, in modul 'cel. mai fe‘I’IVCI’t:
multe din problemele relatiilor dintre ei. Lipsa acestei iubiri, @mpotnya, i
face pe fiecare dintre ei si meargd pand la capatul resexiltnnen.tulul' si
nemultumirilor lor. Dimpotriva, aspiratia spre frumusete §1 guréne obligd
pe cei‘ce se iubesc si lucreze asupra lor ingigi, sd s_ubg‘ntue Prezepgl
resentimentelor cu efortul de a se smulge din lanturile realititii pﬁmantestl .
“Fapturile sunt intemeiate pe cuvéntul‘greatc‘)r al lu% Dumnezeu,
ca pe o punte de diamant, dedesubtul adéncul}ll infinit#tii lui Dumpezeu,
deasupra adAncului propriului neant” spune Filaret al Moscove. Dm.tr-un
elan infinit §i vesnic de iubire dumnezeiascd au putut sd apard si alte
existente, aldturi de Dumnezeu si in dependeta de Dmpnezeu. Omul a
fost creat s serveascd doar proslavirii Celui Preainalt. Din ageasti cauzd,
fapturii i s-a incredinat iubirea ca supremd valoare. Iubirea nu este
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posibild decét intre dou persoane, intre doua subiecte. Sfantul Ioan Guri
de Aur ne explica faptul ci dragostea, cAnd uneste sotii in comuniunea
vesnicd, “nu are principiul ei in naturd, ci in Dumnezeu, dupd cum nici
lisus Hristos, unindu-se cu mireasa Sa, Biserica, nu a fost mai putin unit
cu Tatal™. Astfel, Dumnezeu se face si garantul libert#tii fapturii sale.
Ajutorul acesta nu-i revine omului din afara, ci din interior, din vistieriile
inimii sale. El se adreseaz libertitii spiritului siu ca o invitatie la fericire,
dar si ca o chemare la diruire. Devotamentul lui este viu in misura in
care isi pistreazi credinta in Cel care il sustine. Pierderea credintei
duce la alterarea devotamentului si chiar la pierderea lui .

b) Divortul definit drept cddere din har. Problema divortului
dintre soti nu a constituit la noi, pAni in prezent, o preocupare speciali de
teologie morala, fiind mai mult un subiect de drept bisericesc.
Nedesfacerea cisitoriei, privitd dintr-o perspectivi care exclude un
caracter strict utilitar, atdrnind de legea iubirii, nu e un simplu precept
evanghelic, pe care Biserica si-1 transforme intr-o norm3 Jjuridica, ci un
principiu care depaseste formalismul legii, pentru a péatrunde in zona
Imparitiei lui Dumnezeu. Dupid cum se stie, singura exceptie admisi in
Evanghelie pentru desfacerea cisitoriei este “picatul adulterului”. Prin
urmare, adulterul este mentionat ca o dovadi a faptului ¢4 nu a fost
realizatd cisdtoria, ca legea Imparatiei lui Dumnezeu nu a fost implinita.
Dragostea si adulterul se exclud reciproc, de aceea si Taina Cisitoriei e
incompatibild cu infidelitatea conjugali’. Temeiul iubirii este credinta ¥,
Biserica nu “dezleag3” cisitoria, de vreme ce comuniunea in iubire nici
nu existd, fie ¢ nu a avut niciodati loc, fie ci nu mai are loc.Biserica
constatd cdderea din har a unor sofi ce s-au cisitorit. _

Adulterul distruge esenta tainici a cisitoriei, el devine semnul
evident al faptului ¢ din cisitorie a disparut iubirea, ci viata conjugali
si-a piedut sfintenia. Intrucat iubirea dintre soti este materia Tainei
Casdtoriei, intr-o noveld a Imparatului Justinian se afirma c3 “o cisitorie
nu este reald decat prin iubire” (Nov. 74). “Divorful nu este decat o
constatare a absentei, a disparitiei, a distrugerii iubirii §i prin urmare simpla
eclaratie a neexistentei cisatoriei”*. Dar aceasti afirmatie nu contrazice:
ideea nedesfacerii cdsitoriei, aga cum este conceputd in Ortodoxie si
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cum vom constata in capitolul urmitor.

Viata crestind este o realitate teandricd, ea are un aspect divin,
dar totodati are §i un aspect omenesc, social-religios, intrucét se afld aici
pe pamant. Elementul organizatoric comun sau elementul jur'idic. propriu-
zis nu lipseste cu desdvarsire din normele religioase si etice, care
reglementeazi existenta i activitatea Bisericii. Méntuitorul n-a inzestrat
Biserica cu norme de drept, dar nici n-a exclus omenescul din buna
randuiald ce trebuie observatd in viata crestind. Dreptul nu intrd in
continutul specific al Revelatiei nou-testamentare, insa o oarecare prezentd
a normei de naturd juridica aflam si in religia crestind, chiar de cand ea
este organizata in chip social *. Numai in sensul conformitétii cu norma
canonic3, pacatul adulterului, la care se referd Méntuitorul la Matei XIX,
9, devine “un caz de divort”, in intelesul juridic actual al cuvantului. Astfel,
nici legea bisericeascd sau canonicé nu trebuie desconsideratd : abroga'reg
ei sub pretextul ci iubirea trebuie si se infaptuiascé de la sine, ar consptm
si acest lucru o ipocrizie. Ceea ce dobandim din lucrarea harului e, desigur,
mai presus decét ceea ce primim prin dispozitia legii. Dar pentru aceasta,
o realitate superioara nu trebuie sd nimiceasci una inferioara. Pe aceasta
linie, Biserica Ortodox3 si-a stabilit atitudinea sa canonic3 fatd de divort:
“Legitura de casitorie intre doud persoane incheiatd legal se. pogte
desface numai prin moarte sau printr-un astfel de motiv care prin sine
insusi este mai puternic decit ideea Bisericii despre indisolubilitatea
casitoriei gi care distruge baza ei moral si religioasi i care, de asemenea,
este moarte, numai ci in altd forma”% . Adulterul este moartea morali.
Prin acest picat, casitoria intr3 in disolutia ei interioard. In supqrtarea
poverii pe care i-0 procura partea ce a comis sperjurul, sptul nqulovat
ajunge in situatia de a indura un adevérat martiriu, devenind o v1ct1mé._ a
unei cisitorii nefericite. Desi adesea mai pufin remarcate, cisé.tor.la
nefericitd prezint3 i alte victime, tot atét de grave: copiii care suferd gi a

caror educatie e mai mult decit compromisi .

c) Eforturi necesare in vederea salvdrii cdsdtoriei de {a
divort. La aparitia crestinismului, in viata sociald greco-romand, in
cisitorie domnea imoralitatea. Legile matrimoniale erau departe de
statutul etic al convietuirii cinstite si astfel divortul era, in toate priviniele,
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la discretia sotilor. Numai influenta morali a Bisericii crestine a putut
pune stavild opini¢i denaturate privitoare la c3sitorie, proclamand
indisolubilitatea legaturii dintre soti, dupa norma eterni a vietii spirituale
(Mt. XIX, 6). Divortul este o solutie extrem. In afara ordinii divine,
convietuirea impreund a barbatului cu femeia, in conditiile aritate mai
inainte, are, de cele mai multe ori, neajunsurile ei, asupra cirora nimeni
nu poate inchide ochii. Ele pot fi inldturate, dar numai printr-o influent3 si
interventie morald. Chiar in cazul tridarii prin adulter de citre un sot a
destinului conjugal comun, celilalt sof nu are numaidecat datoria de a
face ruptura lduntricd dintre ei atit de mare incat si ajungi pani la
consumarea tragediei “. Dimpotriva, obligatia lui morala este de a astepta
intoarcerea prin pociinti a sotului sperjur. Este trist, fir3 indoials, ca o
femeie nevinovata si fie condamnati a ispasii intr-o viduvie anticipats
greseli care nu sunt ale sale. Dar suferinta acestei femei, care va evita
insd orice complicitate cu barbatul cizut, este o jertfi care asigura viitorul
caminului, fericirea si linigtea generald. Inainte de orice tentativa de divort,
sg;ul care a rdmas nevinovat se cuvine si fie aplecat spre iertarea celui
vinovat.

In precizarea naturii §i a sensului iertirii in viata moral3, invititura
ortodoxa nu rdméne la simpla condamnare a riului, ci ea duce pani la
capat ideea nimicirii lui. Nu poti scipa de tirania exemplului dat de semenul
care ti-a facut o nedreptate decit zdrobind insisi puterea riului care a
ajuns pand la tine, indepartdnd din inima ta tot resentimentul fai de
persoana in cauzd®. Venirea in lume a Mantuitorului a pus intr-o nous
lumin valoarea omului §i a deschis un drum nou pentru nimicirea rului,
drum care consti intr-o rdspundere vie a omului pentru semenul siu, mai
ales cind acestas este un sot, intr-o dorinti aprinsi pentru salvarea
sufletului lui, cu orice pret ar fi plitit3. Iubirea face ca iertarea si nu fie
o simpla trecere cu vederea §i 0 nesocotire a greselii pe care a sivarsit-
o un sof, ci s& fie o iertare creatoare. Picatul se opune harului si dragostei
deopotrivd. La temelia desfiintirii lui, impreuna cu puterea cunoasterii
tainelor sfinte, se afld nimicirea egocentrismului. Dumnezeu comunici
harul iertarii acolo unde este prezenti iubirea™.
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d) Remediile cdsdtoriei nefericite. Remediile cdsdtoriei
nefericite privesc, deopotrivi, metode terapeutice §i preventive, in functie
de rolul pe care il au de a vindeca sau de a preveni relele ce se cuibaresc
in caminul conjugal. Intre remediile terapeutice numim pe acelea ce vor
si suprime, si atenueze §i si paralizeze cauzele prezente ale casitoriilor
nefericite actuale. Aplicarea lor, in genere, apartine artei duhovnicesti,
respectiv scaunului mirturisirii. De cele mai multe ori, cauzele actuale
provin din neglijarea indatoririlor morale ce le revin sotilor in viata
conjugald. De aceea cel mai bun sfat ce li se poate recomanda este
intoarcerea la practica obligatiilor fundamentale care au fost uitate sau
violate. Faradelegea trebuie si fie insi iertatd de Dumnezeu insusi. Astfel,
sofii vinova(i se cuvine si-si restabileascd relatia lor cu Dumnezeu, pe
drumul stramt al inilgirii care edificd. Prin interventia duhovnicului in
scaunul marturisirii, sotii ajung si-si apartini din nou lor insisi, s se bucure
de libertatea pe care o regisesc pe drumul refacerii spirituale, si fie
persoane care triiesc pentru sfintenie si adevir. Nimeni nu ajunge la
starea de har daci nu-si supune vointa sa naturald vointei divine. Sotii cei
mai recalcitranti vor afla impacarea intr-o vointa sincera si eficace de a
fi unul fati de altul respectuosi, fideli, iubitori si devotati. E vorba de
principiul §i garantia unei impaciri sincere. Fortele care le sunt necesare
pentru a se ierta mutual si a inaugura o viati noud de uniune perfectd le
sunt garantate de citre harul divin izbdvitor *.

Remediile preventive urméresc si suprime cauzele care duc la
incheierea unor cisitorii expuse de la inceput primejdiei de a se desface.
Despre pregitirea candidatilor la cisitorie, in vederea primirii Tainei
Nuntii, am vorbit intr-un capitol anterior. De data aceasta ne vom margini
la acele motive care creazi o atmosfera nefavorabild infiripdrii casatoriei
trainice. Intre acestea amintim: perversiunea unor moravuri, datini sdu
obiceiuri, diviziunea conceptiilor morale privitoare la casitorie (hedonism,
senzualism, individualism). “Independenta de orice lege care ar putea
si-si rosteasci imperativul in interiorul congtiintei; ignorarea oricdrui scop
de ordin moral, social sau religios §i ca urmare totala nepercepere a
jertfei, a devotamentului care nu rodeste o imediata si simfita “binefacere”,
refuzul de a crede in valoarea si realitatea a ceea ce nu e util si nu se
intoarce spre profitul individual, sunt elemente potrivnice conceptiei
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naturale i crestine ale casitoriei”*. Viitorii soti trebuie si evite orice
orientare nerealistd. Vor reusi la aceasta cu atdt mai usor cu cit vor lua
mai multe precautii atunci cind se cisitoresc.

Unul dintre cele mai mari inconveniente in calea pregatirilor pentru
casatorie constd in faptul ci perspectiva divorfului face si se neglijeze
insdsi luarea precautilor. Astfel, aceastd perspectivi inmulteste cisitoriile
nefericite, deoarece strecoara nidejdea ci te poti angaja fara risc intr-o
casatorie din care esti sigur ci poti iesi fard mari dificultiti.”Ratiunea si
prudenta se impun deci ca datorii stricte viitorilor soti si la fel acelora
care 1i sfatuiesc si-i calduzesc in alegerea lor, incepand cu parintii”¥. Cu
cat mai multi isi dau seama de caracterul unitar absolut si indisolubil al
casatoriei crestine, cu att trebuie s indemni pe logodnici s3 se retragi
la vreme, dacd socotesc ci alegerea lor e gresiti. “Tofi aceia care se
depérteazd de lucrurile fard prihana, fie acest lucru cat de tainic, se
tradeazd foarte repede in alegerea lor de sexul celilalt si sunt atunci
aspru pedepsiti prin injosirea si pustiul ce-1 aduce cu sine orice legimant
cu prihand. De aceea nu arareori un birbat nehotiirdt si care nu s-a
dezbarat de cultul superficialititii este pedepsit de o femeie superficiald
care, potrivit alegerii lui tainice, trebuie si-i fie ursiti .

3. Principiul nedesfacerii ciisitoriei in Ortodoxie

a) Sinergismul realist ortodox in sustinerea nedesfacerii
cdsdtoriei. Mai presus de orice, Casitoria este sacramentul vietii
conjugale, este o taind, este o realitate eternd, de nedesficut. Intr-adevir,
prin Taina Nuntii, eternul este introdus in efemera existenti omeneasci.
Ceea ce da sofilor sentimentul ci ei s-au angajat la o operd de valoare
vesgnica este iubirea. De aici rezultd atit certitudinea diinuirii eterne a
legaturii dintre soti, cdt §i imperativul unei fidelititi absolute. De fapt,
acestea doud sunt continuturile intrioare ale principiului nedesfacerii
cdsétoriei in Ortodoxie.

Conceptia privitoare la neacceptarea divorfului, in gandirea -

teologicd apuseand, medievala sau noud, se inscrie in alte orizonturi.Ea
se afirm3 mai mult pe linia unui formalism juridic, de care n-a fost straini
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nici gandirea romani precrestini, dominatd de dreptul civil. Eternul,
iubirea, fidelitatea, nefiind notiuni juridice, nu sunt luate in secama. Ea nu
are viziunea eshatologicd a valorii vesnice a cisitoriei consfinfitd in
crestinismul primar. Sensul principiului nedesfacerii cdsitoriei, pe care il
mentine in act Ortodoxia, i este necunoscut. Un accent mai deosebit pe
care scolastica I-a pus pe ratune, pe imanent si social, a ficut ca morala
indisolubilititii cisitoriei si ajungd a fi expresia deformdrii juridice a
harului si a iubirii insisi. In aceasta gindire, cisitoria isi pistreazi statutul
ei de insotire indisolubild, datoritd incheierii unui contract matrimonial,
valoarea lui mentinindu-se in lipsa iubirii nimicite de adulter. Numai cd
indisolubilitatea, identici doar cu observarea exterioard a unei norme
obligatorii, impus unor sofi care calcd in picioare cele mai de seamd
temeiuri ale existentei umane, este departe de a putea fi consideratd o
insusire esntiali a cdsitoriei crestine.Dac3 existd un antidivortionism
ortodox, acesta nu poate fi decat sinergist, pe deplin realist, deosebit in -
parte de antidivortionismul apusean propriu-zis.

Morala antidivortionisti contemporand a acumulat un vast ma-
terial informativ, din care fac parte si adeviruri de mare valoare, peste
care nu se poate trece usor cu vederea. De aceea, avind misiunea
combaterii divortului, morala ortodox ia in considerare acest material,
situndu-se categoric pe linia nedesfacerii cisitoriei. Astfel, impreund
cu morala romano-catolici, gindirea ortodoxi defineste divortul ca o
rupturd a unui menaj nefericit, iar din perspectiva aceasta judecd in comun
una din cele mai evidente cauze a dezorganizirii familiei moderne si
contemporane. Un anume drept arbitrar de desfacere a casétoriei poate
fi considerat, ca atare, o rimisita dintr-o societate anterioard, mai mult
sau mai putin inferioars, in care femeia, lipsitd de demnitatea sa, a fost
considerati ca o propietate a barbatului, divortul constituind un apanaj al
sotului,respectiv, “dreptul lui de repudiere”* . Din asa-ziscle societati
"primitive", dup cum ne asigura etnografii, ¢ cu totul necunoscut *. Cu
timpul, societitile superioare care l-au admis, 1-au acordat barbatului si
femeii deopotriva.® Inconvenientul divortului, din acest punct de vedere,
consti in faptul ci el impiedicd implinirea scopurilor naturale ale cisatoriei,
cu implicatii numeroase si foarte serioase in ordinea vietii morale. fn mod
anticipat va trebui si spunem c3 copiii sunt victimile cele dintéi §i directe



174

ale divortului. Desfacerea cisitoriei parintilor 1i priveazi de ciminul fa-
milial ce nu poate fi inlocuit cu nimic. Sunt astfel destinati si devina niste
osandifi la soarta tristd de copii parisiti, nenorociti si riu crescuti. Dar nu
numai copiilor, ci chiar sotilor implicati si adesea interesati in acest proces,
divortul le este diunitor, desi ¢ ficut doar pentru salvarea intereselor
lor. El1i face si iasd cu moralul scizut dintr-o cisitorie pe care o socotesc
Ca o aventurd nenorocitd si i orienteazi spre alte directii, unde risci si
nu giseasacd conditii mai bune de fericire.

b) Obiectiuni privitoare la nedesfacerea cdsdtoriei.

- Biologismul modern . Obiectiunea cea mai puternici a
biologismului impotriva indisolubilititii cisitoriei o constitue ideea ¢i o
casdtorie sterild trebuie si fie in mod necesar desfacutd, cel putin la
cererea sotului care doreste si sperd copii 2. Aceasts logici e combatuta
de ambele morale, ortodoxa si catolici. Ea ar putea fi decisivi daci
cdsdtoria nu ar avea si alte scopuri decat procrearea. Or, in cisitorie,
nasterea de prunci, nu e unicul scop de realizat®®. Chiar fird si aiba
copii, sotii sunt obligati la toate indatoririle lor reciproce, la toate
angajamentele ce si le-au luat de a se consacra fericirii §i perfectionarii
unuia fatd de celilalt*'.

-Hedonismul vechi §i contemporan. Teza hedonisti este
aceasta: intrucit cdsitoria are ca scop exclusiv fericirea celor doi indivizi,
cdutatd in placerile amorului, ea trebuie desficutd in mod necesar de
indatd ce se observd ci este inaptd pentru acest scop, de indati ce
cauzeazd mai multe necazuri decat pliceri. Multi dintre partizanii
conceptiei augustiniene privitoare la scopurile cisitoriei, de la Conciliul
Vatican II, au vdzut in apdrarea acestui amor liber®s, pe care l-au
identificat cu concupiscenta, amor concupiscentiae, teza ortodoxi a
iubirii. Logica hedonismului insj are alte resorturi. Argumentia pe care
ea se sprijina cade in fafa principiilor moralei ortodoxe. Eanu intrezireste
in scopurile cisdtoriei realizarea iubirii ca taini divind. De indati ce
scopurile cele mai de seama ale cisitoriei, precum sunt regisirea sotilor
intr-o iubire teandricd, sprijinirea lor reciproc pe un plan moral superior,
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interesele familiei, ale copiilor i ale societatii, sunt negate, sc infelege cd
despre ea nu se mai poate vorbi, in sensul traditional al cuvintului.
Hedonismul este contrazis categoric de cétre o logic# autentic ortodoxa.

- Utilitarismul. Teoretic i practic, utilitarismul este considerat
si el o apologie a divorfului. Dac3, intr-adevar, cisétoria se reduce la un
contract bilateral, el este reziliabil prin natura. El nu obligé pe contractanti
decat cu conditia de a fi respectat de améandoi. Primul care il violeazi, il
dezleaga pe celilalt de angajamentele sale. Ambii pot renunta la el si si-

" 1 suprime de comun acord. Astfel, dreptul de divort nu-i decét o aplicare

a drepturilor de reziliere a contractelor individuale libere. Acest argu-
ment descoperi intreaga sldbiciune a jurisdismului gandirii
naturaliste. ¥[353]. Legea indisolubilititii, la care fine atit de mult
catolicismul, ¢ un adaos la alte legi proprii contractului matrimonial,
determinat de societatea conjugald®’[354]. Dupa cum nu poate fi absolut
un drept care-i di fiecarui om accesul la fericire, nu poate fi absolut nici
alt drept intemeiat pe un interes deosebit de individ, dar de aceeasi naturd
cu el. Adevirata combatere a utilitarismului contractual nu apartine decét
sinergismului risdritean, pentru care cdsatoria este o realitate ce nu poate
fi cuprinsa in categoriile gindirii naturaliste, laice sau religioase.

c) Argumentele specifice ale antidivortionismului apusean.
Morala romano-catolici se opune cu inversunare ideii seculariste care
sustine c4 desfacerea cisitoriei ar putea constitui calea lecuirii situatiilor
deosebit de dureroase si de nemeritate a unora dintre sofi. intr-o societate
normald si sinitoasd, incheierea casatoriilor trebuie insofite de garantii
foarte serioase, de reflexii si atentii sporite. Dacd s-au luat aceste masuri
de precautie, numarul cisitoriilor nefericite ar fi extrem de redus. in
consens cu gandirea ortodox3, se poate vorbi aici despre casnicie ca
despre o tovirigie a doud persoane de sex diferit, care se invoiesc s
triiasci impreund , si la bine §i la réu, intrucét aceasti unire, incomparabild
cu alte uniri, atirnd de daruirea completd a dragostei adevarate. Ce se
intAmpld insd cand aceastd dragoste lipseste nu ne mai spune nimic morala

romano-catolica®.
Una din temele predilecte ale apararii indisolubilititii cisitoriei,
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de pe pozitii religios morale formaliste, o constituie ideea de marginire si
chiar de sacrificare a libertitii pesonale, incompatibild in continut cu
notiunea de nedesfacere din traditia risiriteans. Cisitoriile nefericite,
se spune, chiar dacd nu sunt exceptii, nu au dreptul si suprime o lege
morald, sub pretextul ci ea ar face si sufere oarecare indivizi, devenind
jenantd in una din aplicatiile sale particulare® . Daci sunt cisitorii
nefericite, acestea sunt sau pedeapsd sau o incercare. Daci e o
“pedeapsd”, sotii nu au dreptul si se plang3. Ei s-au casitorit firi pregatire
si reflexiune. Odata cisitoriti, prin neintelegeri, prin adulter, calci in
pi(':ioare datoriile starii lor. Ei singuri §i-au creat supliciu. Sunt pedepsiti
prin aceea cd au pacdtuit. Legea divind nu poate ceda inaintea unor
nefericiri pe drept meritate. Responsabili de pedeapsa care i apasi, sotii
nu au decét un lucru de facut, si suporte cu resemnare soarta §i si
prefaca amaraciunile vietii lor conjugale, in ispasire®.

Intr-o altd situatie, sotii nefericiti pot fi chiar nevinovati de
nenorocirea lor. In acest caz, e vorba de o “incercare”, de care nu au
dreptul s scape, sustine aceeasi gandire, prin divort. Viata crestini este
0 viatd de sacrificii. Daci e dificil de trdit cu un partener ce are un
caracter insuportabil, totusi omul e dator si se supuni sortii, gindindu-se
la recompensa finald. Asa cum lipsa nu oferd un motiv pentru furt, tot
asa nici casdtoria nefericiti nu poate permite divortul. Apoi cine ar putea
garanta ca divortul aduce fericirea pentru cei ce se despart? Cine 1i asigura
ca vor culege trandafiri in a doud cisitorie, cind nu au recoltat decat
spini in prima? Abisul cere abis. Daca divortatii sunt nefericiti in a dous
casdatorie, trebuie si li se permita si a treia §i a patra. Sub pretext de a-i
scapa de nenorocire, fi facem si cada din deceptie in deceptie, pani la
unirea liberd sau disperare. “Si astfel, remediul este mai riu decat raul’!
.Pentru ¢ in aceste afirmatii se ascund oarecare adeviruri, se cuvine si
le confruntim cu atitudinea generald a moralei ortodoxe fagi de divort.

d) Atitudinea géndirii morale rdsdritene fatd de institutia
divortului. Revenind la viziunea risiriteani §i avand drept reazem de
prestigiu teologic al ei principiul sinergismului, vom constata modul in
care Ortodoxia tine partea libertatii.Prin libertate ins3 nu intelegem o
simpla disponibilitate de alegere. E vorba de libertatea la care credinciosul
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are dreptul s apeleze, in numele cultivarii iubirii conjugale adevérate.
Adulterul ucide iubirea. Libertatea de fapt este cu totul altceva decét
licenta. De libertate credinciosul are oricand dreptul si se foloseasca,
dar nu de licentd. Cici libertatea este numai aceea care, uneori, in vederea
binelui superior, devine ea insasi conditia jertfirii de sine. Nedesfacerea
cisitoriei nu este un bine superior in sine, ea este doar expresia valorii
vesnice a iubirii spirituale, care se realizeaza si se dezvoltd in libertate.
Simpla norm juridicd a indisolubilitatii disimuleaz adesea penibile conflicte
sufletesti, cu puternice crize in subcongtient. Numai iubirea adevaratd
poate birui aceste dificultiti si si aduci linistea constiintei, sporind bogdtia
vietii morale. Ea impune eforturi generoase si produce rezultate nobile.
Asa numita “nepotrivire de caracter” apare numai acolo unde lipseste
iubirea.

Cate rele cuprinde divortul in sine, abia se poate spune. Sunt
insa rele care nu apartin propriu-zis divortului, ci vietii conjugale lipsita de
substanta sacramentald §i care nu mai este decit o profanare perpetud a
cisatoriei crestine: legiturile dintre soti devin schimbdtoare, sldbeste
increderea mutuald, apar stimulente periculoase pentru infidelitate, se
pune in primejdie conceperea si cresterea copiilor, scade §i se depreciaza
demnitatea sotilor. In timp ce intreaga atentie a moralei catolice e
indreptati numai spre divort, iar nu spre cauzele care il genereazi, morala
ortodoxa se ocupd in primul rand de cauze. Dar pentru aceasta nu accepta
nici divortul in termenii laici obignuiti. Altminterea, 1a a doua césdtorie a
partii rimase nevinovata in cazul adulterului, si numai aceasta este primita
la recisitorie, nu avem de a face cu ceea ce in morala catolica se numesgte
“admiterea divortului . E de amintit si faptul ca in Biserica Ortodoxa, a
doua cisatorie, chiar a vavuvilor, nu mai este o sfanta taind. Indiscutabil
si pentru todeauna, in morala rasariteand divortul propriu-zis ramane o
rea si nedoriti institutie. Cu atat mai mult cu cat ar fi vorba despre un sot
vinovat de adulter, care ar intentiona si se recisdtoreascd; el ar clitina,
intr-un fel, toate cisitoriile existente prin primejdia exemplului, ar
compromite viitorul proprilor Iui copii din noua sa casnicie i, mai ales, s-
ar opune la impacarea pe care ar aduce-o cu timpul cdinta . Tot datoritd
exemlului sdu, ar arunca in unirile cele mai sfinte ale altora un ferment de
discordie, care ar putea risari mai devreme sau mai tarziu ©.E drept,
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morala aceasta are un fel propriu de a privi realititile vietii umane.In caz
de adulter, legétura dintre soti proclamatd de citre morala apuseand
indisolubild, dar in realitate esential distrusi, nu va putea niciodati fi
refdcutd cu rigoarea unei legi care inlocuieste harul divin.
Condamnarea divortului in gandirea ortodoxa se face in numele
binelui obstesc, dar si al iubirii conjugale, si prin urmare a libertitii sotilor,
de care trebuie s3 tind seama orice morald sociald. Oricum, divortul trebuie
privit ca un ferment care e in masurd si distrugd viata conjugali
sifamiliald. “Simpla posibilitate a divortului ajunge ca si-1 provoace. Pe
mdsurd ce-1 permis, divortul progreseazi. Instituindu-se ca un mijloc de
a scddea numirul familiilor dezorganizate, s-a constatat ci a rezultat
tocmai contrariul: procesele dintre soti s-au inmultit” . Odatd cu
acceptarea divortului, cisitoria se dovedeste a fi numai un contract
reziliabil. O micd societate pentru un timp provizoriu. In aceasti conditie,
oamenii se cdsitoresc fird sa reflecteze, fira prudenta, din capriciu, din
spirit de aventurd. Ce poate urma, daci se intrd in viata matrimonial
oricum, cu posibilitatea de a iesi din ea oricand, dupi voie? Daci persoana
aleasd inceteazd de a mai plécea, se va ciuta o alta? Cu divortul, in loc
sd se potoleascd depravarea omeneascd, i se dd un mijloc de a o satisface.
Adevdrul este cd ideea legéturii conjugale de nedesfacut forteazi intr-un
fel pe soti cel putin si se suporte reciproc, in vreme ce simpla posibilitate
a despartirii ajunge pentru a face si se nasci in ei, adesea, in momente
neprielnice bunei intelegeri, nddejdea rupturii, si dezlantuie in cimin
bédnuiala, ruina, rdzbunarea, injuriile, bitiile, vexatiunile de tot felul %.

e) Suferintele femeii si ale copiilor provocate de
despdrtire. Situatia femeii implicate in divort st4 in atentia tuturor teologilor
moralisti, desi nu totdeauna acestia o evalueazi in mod just. in general
este recunoscut faptul ¢ cel ce suferd mai putin de pe urma divortului
este sotul. E drept ci de el depind, mai intdi, mijloacele de subzistenta
ale familiei. Forta sa fizica §i productivitatea materiald de sustinere a
familiei dureaza la el pand la o varstd fnaintatd. Tot el se va putea mai
usor descurca fard femeie, decat femeia fara el. Se intelege ci barbatul
va iesi din societatea conjugald, care se dezorganizeazi, cu toate
avantajele fortei §i autoritdtit sale, pentru a se angaja in alte legituri.®
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Cu femeia, insd, lucrurile stau altfel : “Femeia iese din cdsdtorie cu
demnitatea si integritatea stirbiti. Pardsind ciminul, ea lasd aici bunurile
sale cele mai alese, lamura cinstei sale si farmecele tineretii sale...fn
urma divortului este ca o plantd vestejita, din care o insectd necuratd i-a
scos vlaga”®.

Neajunsurile divorfului pentru copii sunt tot atat de mari ca §i
pentru femeie, ba chiar mai mari. Céci legétura dintre soti trebuie si fie
permanentd, nu numai din motivele care privesc nemijlocit pe sofi, ci §i
din cauza copiilor. Copiii pentru a fi crescuti au nevoie de tatd si de
mamd. Odati cisatoria desfacuti, un tatd oarecare va da copiii pe seama
unei mame vitrege, iar o mama ii va impune unui alt sot, pentru care ei
vor fi o sarcind insuportabild si odioasd. Impartirea copiilor intre tatd si
mamai propagd, mai departe, discordia dintre parinti, ivindu-se in acest
fel generatii desirate si vieti otravite . ,

Preocupdrile moralei contemporane, in special cele din domeniul
eticii sociale, destul de numeroase, se concentreazi in jurul aparirii familiei
si a copilului ndscut. Nu acelagi lucru se intdmpld cu copilul nendscut.
Oricum, ocrotind familia, teologii si sociologii de astdzi vor sd ne
demostreze ci apard societatea insdsi. Divortul degenereazi si distruge
societatea, ca si familiile care o compun. Ca mdrturie istorici ne este
datd decadenta socititii romane, in care femeile “socoteau anii lor dupa
numirul sotilor lor, iar nu dupd consuli”. Departe de a vindeca relele
casitoriei de astiizi, mai mari decit cele de altd data, divortul le consacré,
le legitimeazi, le amplificd si le inmulteste ® .Toate aceste afirmatii ne
fac si intelegem felul in care se infiripé stransa dependentd a pruncuciderii
de divort. Caci dacd unirile riu intocmite par a chema divortul ca remediul
lor, divorful cheami mai sigur unirile prost incheiate ca justificare a lui . Pe
de altd parte, avortul apare si el drept o justificare a divortului. Chiar §i
numai perspectiva posibilititii divortului inclind pe cei ce il doresc spre
adultere, certuri si neintelegere,. dar mai ales spre avort, care il fac
inevitabil. Combaterea divortului constituie astfel un mijloc de seamd in
combaterea avortului, ca §i a practicilor contraceptive.”In natiunile unde
se introduce divortul, el creste printr-un dinamism neinteles” ™. De acord
cu toate aceste adeviruri, morala ortodox3 condamnd categoric divortul
propriu-zis, acceptind doar primirea la recdsdtorie a partii raimase
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nevinovate, in cazul adulterului, precum am mai spus. Acceptarea aceasta
vine in urma identificarii celui nevinovat cu un viduv din deces. In esent3,
aceastd morald ramane sd-si mirturiseascd respectul sdu infinit fatd de
fiinta umand, ca si fatd de taina iubirii creatoare.
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Partea a treia : Roadele iubirii
A.TAINA NUNTII CA TEMEI AL FAMILIEI CRESTINE

1. Familia privitd din perspectiva existentei umane
naturale .

a) Constituirea familiei prin cdsdtorie. Avand una si aceeasi
radicind cu cisitoria , familia isi afla obArsia in dragostea lui Dumnezeu
pentru fiptura Sa. Confirméand cele spuse inca in Genezi (1, 1), Mantuitorul
Tisus Hristos aduce acestei descoperiri o intregire de suprema insemnétate:
“Atdt de mult a iubit Dumnezeu lumea, incdt pe Unul- Ndscut Fiul
Sciu L-a dat...”( Ioan III,16) Cuvintele acestea ne oferd privilegiul de a
vedea binecuvantarea lui Dumnezeu asupra familiei, stiind ¢ Dumnezeu-
Tatil si-a “dat” Fiul in grija unei familii. Totodatd accleasi cuvinte ne
dau si posibilitatea de a privi familia, in originea si esenta ei, dinspre
Dumnezeu spre om. E adevarat ci Hristos-Domnul nu s-a ndscut intr-o
familie, in sensul comun al acesti cuvint, intrucdt Maica Sa nu a fost
sotia dreptului Iosif, ci numai logodnica Lui. in sanul familiei, insa, Hristos
a crescut, a fost ocrotit 0 mare parte a existentei Sale pamantesti, “supus”
randuielilor unui cimin parintesc, ca “Fiu al omului”, fiu al Mariei, al
Maicii Sale. Afirmind despre Sine ci a venit in lume “sd slujeascd”,
este firesc si constatim, mai intdi de toate, ¢ Mantuitorul a venit si
slujeasca familiei, sursa iubirii §i a nagterii de copii.

Din orice perspectiva ar fi privite, aspectele familiei sunt mul-
tiple. Avand ca temei al existentei sale cdsétoria, familia este prima
societate naturald care se sprinjind pe legétura indisolubild dintre barbat
si femeie si care se completeazi cu o lume noud in care apar copiii.
Familia este prima conditie si prima form3 a societatii umane, primul pas
pe care il face omul in viatd si fira de care nu poate face altul. Familia
este un grup compus din persoane unite prin legéturi de cdsdtorie si
relatii paterne. Acestea reprezinti doud raporturi de bazi care determina
aparitia si existenta familiei: cisnicia §i inrudirea. Putem spune c valoarea
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familiei este exact aceea a vietii insisi, cici familia este adevaratul om
Intreg. Nu e bine sd fie “omul” singur, aflam scris in referatul biblic al
creatiel, sidesigur nici femeia nu e bine si fie singura, dar si mai greu ar
fi acest lucru pentru copii. Céci nici barbatul singur, nici femeia singurs,
cu atit mai putin copiii, nu formeazi inca omul. Prin unirea barbatului cu
femeia, unire privitd ca un act spiritual, moral si fiziologic, are loc crearea
unui al treilea , iar acesta aduce cu sine o viati mai inalti si o unitate mai
completd. Chiar acei oameni care renuntd pentru o ratiune si-i zicem
superioard la viata familiald, caut si-i regdseascd binefacerile intr-un
fel sau altul. Dar acel ce triieste in ea se afld in legea ei comuni si
realizeazi conditiile morale necesare pentru ca facultatile sale si se
dezvolte, ca trebuintele multiple ale firii sale s se satisfaca si pentru ca
datoriile sale si se implineasci !.

Teologia morald ortodoxa, pastrand cu fidelitate conceptia
traditionald despre familie, care, dupa Sfanta Scriptur3, este specific
umand, deosebitd fundamental de cea animl4, fiind rodul iubirii sponsale,
care insumeaza activitatea corporald i cea spirituald, considerd ci in
esentd e vorba de o comunitate de viatd, in sensul biblic al cuvantului.
Familia este cea dintéi institutie umana. E un asezimant prin care viata
sociala se desfagoara Intr-un mod organizat si eficient 2. Potrivit Scripturii,
dupa ce Dumnezeu a ficut pe barbat i pe femeie, i-a binecuvéntat si le-
a zis : "Fiti rodnici gi.vd inmultiti si umpleti pamaéntul si-1 stipdniti!”
(Gen. 1, 27-28). Instiututic mama a tuturor celorlalte, unitate primordiala
a societatii, familia care se afla la confluenta vietii individuale si a celei
colective, poartd in sine toatd viata, precum celula organicid poarti
energiile materiei brute §i aceea a tesdturii vii pe care ea trebuie si o
furnizeze.

Un adevar de observatie curenti il constituie faptul ci familia
se caracterizeaza printr-o puternica suduri internd. “Fortele interne care
unesc familia sunt sentimentele puternice §i atasamentul emotional al
sotilor, precum si al parintilor si al copiilor, respectul reciproc, solidaritatea
si alte atitudini care rezult din satisfacerea reciproca a nevoilor personale
emotionale, ndzuinta spre intimitate, spre simfimantul de incredere si
sigurantd, etc... Sudura internd face ca familia s fie grupul primar esential,
care se formeazd in mod natural in procesul satisfacerii spontane a
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nevoilor. Aceastd apare pe baza atagamentului emotonal, deci in prima
fazi a existentei sale uniti prin cea mai puternici adeziune sentimentald™.
Familia este punctul gravitational de existentd comunitard, primul si cel
mai important in acest sens, fiind in acelasi timp comun persoanelor care
il alc#tuiesc si deosebit de a altor persoane, in mod absolut unic, dupa
cum si fiecare persoand este unica sau fiecare fiintd conjugald este unica.

Ca unitate sociald vitald, reald si cea mai veche dintre toate
formele sociale, familia detine toate sarcinile vietii, e completa in sine, nu
poate fi redusd la altd unitate. In aceasti stare naturald aflam familia de
la creatie*. Daca privim importanta familiei in genere, atét pentru individ
cat st pentru societate, i constatim cd familia € omul, iar buna ei
functionare inseamna viata, urmeazi si ne dim seama ci adevdrurile ce
stau la baza familiei trebuie si fie considerate ca avand o valoare umani
indiscutabild, o valoare absolutid pe care nu o putem dezavua fard s ne
dezavuim pe noi ingine, umanitatea noastrd si natura intreaga. Dar asupra
acestor constatiri vom reveni.

b) Definirea familiei din punctul de vedere al existentei
umane naturale. Familia este prin esentd o societate naturald, cum
rezultd si din universalitatea ei in timp si spatiu i cum o dovedesc incd
finalititile sale’. Dar tot prin esenta sa, familia este si 0 societate morald,
jntrucAt parintii si copiii sunt persoane morale, cirora familia are datoria
si le realizeze drepturile firesti si protectia morald. Asadar, trasiturile
specifice ale acestei forme de viatd umand, care are ca temeli casitoria,
sunt constituite de citre menirea sa protectoare, ca si de sarcina ce-i
revine in opera de modelare sociald. “Familia este unicul grup
reproducitor, adic grupul care se inmulteste, nu prin primirea de membrii
din exterior, ci prin nagterea copiilor, constituind grupul care mentine
continuitatea biologicad a societatii. in familie se nasc noi membri cdrora
ca le transmite, pe calea nagterii naturale, trasaturile biologice ale speciei.
A doui sarcini a grupului familial consta in transmiterea mosgtenirii
culturale. Familia nu este unicul grup in care au loc procese de socializare
si educatie, cu toate acestea, insd, felul coeziunii care-1 uneste pe copil
de parinti face ca influienta familici s fie decisivd pentru dezvoltarea
eului subiectiv si al altor trisdturi importante ale personalitatii”® . Familia
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este o institutie indispensabild progresului individual si social, al carui tip
raméne fundamentul ei si modelul ei, dupd referatul biblic, ca si dupa
orice observatie nemijlociti. .

Familia este de origine divini si reprezinti, in societate, elementul
traditional, educativ gi progresiv totodats. Adevirata sarcind a familiei
este de a face oameni, de a produce si de a conserva viata. Ea formeazi
generatiile viitoare. In ea se nagte si tot in ea ses dezvoltd copilul. Nici o
fapturd vie, din lumea animala, nu-i asa de slaba si de neputincioasi ca
sd se conserve, cum € copilul. El are nevoie de griji nenumarate si deli-
cate pentru a i se asigura viata pe pimant. Céte eforturi nu sunt apoi
necesare pentru a face din aceasta fiinti “instinctivi” un om, prin
dezvoltarea inteligentei si a vointei sale. Parintii care 1-au ndscut, sunt
cel mai indicati de a indeplinii acest rol. Dragostea lor comund pentru
rodul muncii lor le inspird devotamentul necesar pentru cregterea copilului’ .

Cu toatd aparenta unei intregiri depline, unitatea conjugali
realizata in cisitorie prin cei doi soti nu este completd. O anumiti lege a
echilibrului dinamic cere coexistentei unei forte regulatoare pentru a asigura
stimularea §i armonizarea neincetati a puterilor naturale, distincte pe
care le prezintd barbatul si femeia. Aceasti nous componentd, necesari
desavarsirii familiei este copilul. in lipsa lui, si mai ales in lipsa unei iubiri
superioare, aspiratiile spre unitate pot deveni forte antagoniste care tind
la dezechilibru. Lipsa copilului uneori inseamni atrofierea anumitor calititi
sufletesti ale sotilor, sporirea egoismului lor, imbatranirea sufleteasci
precoce. A procrea este o necesitate vitald pentru parinti §i tot vitali este
necesitatea ocrotirii copiilor, educatia acestora prin parinti, care nu este
decat desavdrsirea procreatiei.

in fine, nu e mai putin adevarat c3 familia este o institutie necesari
pentru toate varstele, ea fiind aceea care le va dezvolta tuturor mai bine
calititile vietii lor. Intre soti ea stabileste o noud uniune a sufletelor, a
cdrei noblete reiese din datoriile ce revin nagterii §i cregterii copiilor.
“Din sénul vietii familiare toate vArstele au de cégtigat: tinereatea aici se
dezvoltd, varsta coapti aici Isi asigura fecunditatea, batranetii familia i
acorda un supliment de fericire, un sprijin, o prelungire a existentei sale” ®.
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¢) Elemente intregitoare in definirea familiei. Alituri de
aceste sarcini ce revin familiet in mod natural si care prin indeplinirea lor
devin functiuni ce reprezintd un ansamblu de actiuni §i de urméri ale
celor dintdi, trebuie sd punem in relief gi un anumit numar de trebuinte
legate de cadrul de viatd, pe care le putem numi trgbuin;e-obligg,ﬁi, a
caror satisfacere este vitald pentru viata familiald. In aceastd privinta,
trebuintele economice sunt cele mai evidente. F&rd un minim de conditii
materiale, sdndtatea fizicd riscd sd fie atinsd si astfel cadrul vietii se
categorie de existentd de acest gen corespunde trebuintelor de spatiu §i
de timp. “Termenul de spatiu familial sc intelege in mai multe felurl.
Locuinta reprezintd un spatiu social, primar, esential... Timpul permintind
membrilor familiei de a se regési cu totii, cu prilejul pranzului §i cinei sau
in orele de repaus sau de simple intrevederi libere, este tot att de vital
pentru familie™ .Cu aceastd completare, i incd cu multe altele dm gceasté
categorie, totusi, nu ajungem la intelegerea in esentd a famlllql.Ea rle
apare numai ca o formd de viata naturald, o unitate biologici si sp1r1tua}a,
de spatiu si timp, si, ca atare, de destin. Familia concentreazi, intr-adev'ar,.
totalitatea interioard a acelor insusiri i aptitudini originare, sufletesti si
corporale, mostenite din striabuni, formeand radacina ei primard. Dar e
mai mult decat atét. '

2)Familia privitd in perspectiva existentei umane spirituale.

a) Familia cregind definitd in raportul ei cu Tainq
Cdsdtoriei. Despre familie ca celuld a existentei din care s-a.niscut st
pe care se bazeazd societatea omenecascd s-a Scris o lltgratgréi
abundentd!®. Dar despre legitura dintre aceastd “celuld” gi Taina
Cisatoriei, un subiect care nu poate fi epuizat nAiCi de sociologie i nici de
psihologie, s-a vorbit, mai putin. Ca cetatean al Imparétie.i lui pgmnemu,
crestinul vede in familie un mijloc de a promova valorile V'l'etll eterl}g,
scopul ei insasi fiind si acela de a largi hotarele acestei Imparatii. “Folositi-
va cu Intelepciune de viata familiald, ne invata Sfantul Ioan Gurrci de z:xul',
si veti fi primiti in Imparitia cerurilor si va veti bucurd de tot binele B
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A

Familia crestind insdsi nu e doar o transparentd vaga a divinului,
ci este imaginea precisd a unor realitati divine, aga cum ne-au fost mai
intai descoperite in Noul Testament. Evanghelia ne-a descoperit pe
Dumnezeu ca Tatd. “Cénd ai cunoscut odata ce inseamnd si fii copil al
lui Dumnezeu, nu mai poti avea alti tintd de viata decat si-i faci bucurie
Parintelui ceresc™...'2. “Nu existd decat un singur mijloc de mantuire si 0
singurd sfintenie pentru toti, fie ei preoti sau mireni : sd iubesti pe
Dumnezeu cum fsi iubeste copilul pe tatil lui” 3. “Ceea ce lipseste
multor crestini cu tot botezul lor...este cea mai insemnati cunoastere
crestind. Cunoagterea 7ardlui celui din ceruri” . Dupa Evanghelia de
la Ioan (1,1-11), prima minune a lui lisus a avut loc la nunta din Cana
Galileii, unde apa a fost prefacuta in vin. E o imagine ce serveste drept
preludiu care anuntd nasterea Bisericii pe Cruce: “din coasta stripunsi
a iesit sdnge si apd”. Interventia Maicii Domnului, la aceeasi nunti, care
s-a adresat celor de fatd cu cuvintele: “Faceti orice vd va
spune(Hristos)”(Ioan II,5), este si ea un preludiu al momentului in care
Nascitoarea de Dumnezeu, la Rusalii, devine inima Bisericii, centrul ei
tainic. Fecioara si Mama, Biserica are de pe acum o culme a ei personald,
care deschide calea dumnezeirii intregii fapturi, in care e cuprinsi si familia
crestind. .
Pe de alta parte, Sfintii Périnti numesc familia imagine a Sfintei
Treimi. Ceea ce este comuniunea tri-personald in sdnul Dumnezeirii,
aceea este §i comuniunea interpersonald in snul familiei. Precum acolo,
existd o unitate de viatd, dar si o unitate de persoane, tot aga aici existd o
unitate de viatd si iubire, dar si o pluralitate de persoane. Comuniunca
familiald rémane totusi o imagine imperfectd a desavarsirii comuniunit
trinare, dar nu-i mai putin o imagine, prin care straluceste in familie
prototipul ei transcendent, pe care o transforma intr-o “biserici
domesticd™'®. (Adevidrul acesta 1-am prezentat si analizat in prima parte
a preocupdrilor noastre privitoare la teologia iubirii). Asadar, modelul
originar al familiei trebuie ciutat in taina trinitara a existentei lui Dumnezeu,
in structura comunititii Persoanelor divine, unite in iubirea eternd si
infinitd. Dumnezeiescul “Noi” constituie arhetipul si modelul supranatural
sivesnic al omenescului “noi”, care este alcatuit din cei doi soti, la care se
adaugd pruncii pe care i-au primit de la Dumnezeu. Acestei familii
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restranse ii corespunde familia mai mare a etniei.

Simbolismul Scripturii releva o corespondentd foarte intima intre
cele doud planuri, cel al Tainei Casatoriei §i cel al familiei, aratand ca
doud expresii diferite ale unei singure realitdti. Demintatea la indfimea
cireia este ridicatd familia, in perspectiva Tainei crestine, o putem urmari
in functie de harismele care-i sunt conferite de Sfantul Duh si prin care
ea devine intr-adevir “o bisericd domesticd” (cf. Rom.XVL5). fn aceast
calitate nu mai este o simpla “celuld a societatii”. Familia crestind ¢ cu
totul altceva, ea este matricea generatoare a unei vieti noi, este laboratorul
sacru in care se pregateste, se formeaza si se intretine in fiecare ceas
firea restaurati in starea originara predestinatd nemuririi.

b) Familia, izvor si albie a vietii. Nu poate fi fericire mai
deplind pe pamant pentru fiptura care are ca scop al existentei sale
indumnezeirea, decét aceea pe care o conferd familia ca biserici. Omul
ajunge si aibd prin har ceeca ce Dumnezeu are prin fire '°. Asemenea
unui univers creat si marginit, familia crestind poartd in ea un scop nou,
avand si o plinatate necreatd si nemarginitd, in situatia ei de “biserica
mica”, de familie crestind. Desigur, numai in Bisericd, numai in unitatea
Trupului lui Hristos ii sunt impartasite darurile Sfantului Duh, iar membrii
ei sunt chemati si se unesci cu Dumnezeu. Familia insa este chemata
s intre 1n Biserica lui Hristos, pentru a fi preschimbatd, dupd sfarsitul
veacurilor, in fmparatia vesnicd a maririi divine.

Ciile pregatirii, prin care Taina Casitoriei conduce familia la
desavarsire spirituald, nu sunt strdine de sarcinile ce-i revin acestei institutii
ca societate naturald, adica creaturald. Primul serviciu pe care il face
familia societatii este acela al mentinerii continuitatii ei biologice '’ Intr-
adevir, familia contribuie prin natalitate la cresterea §i dezvoltarea
nemului. Dar ea nu este numai purtitoarea unor puteri reproductive, este
si vatra anumitor puteri ale inceputului, puteri vesnice si productive. Neamul
omenesc biologic se consumi si imbdtraneste pe zi ce trece. El ar fi
sortit s dispard dacd ar fi lipsit de un proces de regenerare spirituald.
Din cele mai depirtate origini ale umanititii, familia isi asuma nobila si
anevoioasa sarcini de a se ingriji de recrutarea elementului nou care prin
transmiterea vietii combate si depaseste opera mortii. Prin familia crestind,
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moartea insa este biruitd din interior. Viata omeneasci s-ar stinge daci
nu ar fi barbatul si femeia care si-si imprumute reciproc darurile cu care
sunt inzestrati de Creator, i, atrasi de o dragoste mutuali, si convini a
stabili intre ei o asociatie atét de trainic, att de penetranti si de intima,
incét Sfantul Pavel, raportindu-se la ei si la lucrarea ce le-a fost incredintati
de Dumnezeu, repetind in parte cuvintele Facerii, a putut zice despre
ei ¢d nu sunt decat un singur trup “in Hristos” (cf Efes.V,31). Cuvént
sublim, care exprimd o laturd a vietii tot att de sublima'®. Una si aceeasi
realitate e randuitd de Dumnezeu s& mijloceasci infiriparea vietii in lume
i sd traseze cdile istoriei.

Pentru a se intemeia un cidmin e nevoie de tineri, de ambele
sexe, robusti la trup si viteji la suflet, care acceptd si se uneasci prin
legaturile cdsatoriei. Sensul pregatirii lor in directia promovarii vietii, in
albia familiei crestind, in care e rAnduiti atit nasterea cat si succesiunea
generatiilor , nu priveste instinctul intunecat i nizuinta oarbi a unei stiri
erotice cunoscute in antropologia Parintilor cu denumirea de
“contranaturd”, ci vederea spirituald si modelarea constienti. Numai
renuntand liber la tot ceea ce nu apartine firii dintru inceput, persoana
omeneascd, fecior si fecioard,se pot realiza deplin in har, in actul cisitoriei,
in vederea nasterii de prunci '°. Ceea ce nu este liber, ceea ce nu este
congtient, nu are valoare personali, familial3 si etnici. De asemenea, in
viata intimd a sotilor, supunerea inconstient la puterile “instinctului” nu
estealtceva decat anihilarea persoanei, semn al degradirii iubirii conjugale,
sau, dupd o expresie a Sfantului Simion Noul Teolog, “somnul sufletului’.
Dand nagtere copiilor proprii, sotii credinciosi si constienti de actul ce-1
indeplinesc se gésesc aproape de radicinile dumnezeiesti ale vietii, s¢
afldin slujba intregii creatii , avand fericirea de a sesiza tainicul si adancul
din existenta peste tot, intr-o legatura nemijlocitd cu originea vietii §i cu
sensul ei. Viata va izbucni mereu in Taina Nuntii i Nunta va fi mereu o
sarbatoare aniversard a creatiei. Atit familia cat si neamul renasc mereu
in fiecare generatie. Neamul nu este decit o familie mare, cum am mai
spus, o comunitate de familii inrudite. Aceastd afirmatie ne conduce la o
mai buna intelegere a notiunii de familie, ca si a sarcinilor ce-i revin.

Familia crestind nu este numai naturd, ci naturd transfigurati
lduntric in har. Ceea ce 1i leagd pe oameni, ceea ce ii face si persiste in
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solidaritate in mijlocul nevoilor vietii, ceea cei face sd participe la un
destin istoric, nu este numai instinctul de conservare, ci disciplina spirituald,
care impreund harul cu fapta, in primul rand. Aceste doud din urma stau
la izvoarele vietii umane.

c¢) Familia, agezdmaént al ordinii morale. Continuitatea vietii,
in albia familiei, nu e asigurata decit de o anumitd ordine care o sustine
l3untric si care 1i garanteaza transmiterea modelelor ei de existentd umand
peste veacuri” . Familia este agezimantul moral care sideste si ingrijeste
plimada fapturii umane intr-un fel in care nu poate fi inlocuit cu nici unul
altul. “Incercati, intr-a-devir, de a rupe legaturile din care e formatd
(familia), ca in locul casitoriei si nu fie decét pasiunea si intalnirile fugi-
tive, ca copiii sd nu-gi mai recunoascd parintii si parintii copiii, ca cele
dous nume de frate si sord si devind goale de inteles. Veti distruge cu
aceeasi loviturd sentimentele cele mai nobile, mai pure si mai profunde
ale omului, veti lipsi activitatea omeneasca de mobilele cele mai obisnuite
si cele mai puternice” 2. Astfel, prin esenta sa, familia € o “comunitate”,
mai mult decit o societate, o confirmare aparte a iubirii paterne si materne,
permitand revelarea frumusetii §i profunzimii ei originare. Parintii §i copii
sunt persoane, iar nu obiecte, carora familia le asigurd, mai mult decét
conditiile de existenti si de formare, implinirea unei anume misiuni mo-
rale 22. Vorbind la modul universal, istoricii convin ci epocile de
prosperitate si de putere ale popoarelor coincid intotdeauna cu epocile
de puritate si solidaritate a vietii familiale. Dar si invers. Coruptia si
degradarea vietii sociale sunt contemporane cu decdderea morald a
familiei. De aici deducem ci familia, nu in mod simplu, ci prin esenta sa,
intr-adevir, este o “comunitate”, in functie de conceptia morald care std
la temelia ei, ca si de felul in care membrii ei i§i realizeazi menirea”. Familia
este asezimantul ordinii morale in lume , 1n viata oamenilor si a popoarelor.

d) Familia, laborator al formdrii spirituale si scoald a
sfinteniei. Morala ortodoxa considerd cd lucrarea harului divin are un
rol eficient in constituirea familiei crestine ca societate morald, precum
am vizut. In celilalte societati, credinciosul participa numai cu o parte a
fiintei sale, in familie triigte propriu-zis ca om intreg. Trebuintele cele
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mai elementare, ca si simtirile cele mai elevate, isi afli aici locul lor. In
aceastd lume micd, lucrarea harului divin pune toate puterile omului in
activitate. In familie, mai mult decét in oricare alti comunitate, prezenta
harului uneste elanul neatdrnirii personale cu liantul cel mai intim care i
stange pe membrii casei laolaltd. Cu cét sfintenia casatoriei, fermitatea
legaturii i implinirea datoriei pe care o presupune se afli mai respectats,
cu atdt se afirmd mai mult superioritatea eticd a familiei ca putere
formativd g1 cresc sansele ei de progres spiritual.In familie, de
asemenea,mai mult decit oriunde, puterea formativa rezidd in iubire.

Numai iubirea care este “rdbddtoare”, 1ubirea care este
“binevoitoare”si care “pe toate le indura” (ICor.X1,4.7), este iubirea
formativa. Ea edifica adevaratul bine a celor dintr-un asezimant familial,
facindu-l sd se impartdseasca toti din el. Iubirea este formativa cind
creeazd binele personal §i in acelasi timp 1l ddruieste si celorlalti.

Crestinismul sfinteste familia de la originile sale. El 1i asigura
demnitatea si frumusetea spirituald. El face din ea Noul Ierusalim, alianta
definitiva a lui Dumnezeu cu membrii ei. Un anume “noi” al parintilor, al
sotului si sotiei, din ziua Nuntii, se prelungeste , prin lucrarea harului, in
“noi” al caminului familial, care se altoieste pe trunchiul generatiilor
precedente si apoi se deschide, treptat, spre generatiile viitoare. Puterea
formativé a familiei nu se vadeste numai prin da ruirea libera si generoasa,
trupeascd si sufleteasca, ficutd de cei doi parinti copiilor lor, despre care
am vorbit mai pe larg intr-un capitol anterior, ci §i prin contributia copiilor
care vin sd aducd ofranda fumusetii §i a prospetimii vietii omenesti pe
care ei o descoperd in lume ca generatie noud. Daca parintii parintilor
au un rol deosebit in stabilirea legaturii membrilor familiei cu mosii §i
strdmogii, facandu-le intima prezenta celor adormiti, la randul lor, copii
copiilor au si ei un rol formativ, care nu poate fi trecut cu vederea. Notiunea
de noud generatie ¢ sinonima cu aceea de invazie cereascd. Pana si
pruncii afectati de handicapuri psthice si fizice, dar mai ales ei, vin s
dea actiunii formative din familie, prin crearea unei admosfere de puritate
st sfintenie, o intensitate cu totul deosebitd.

In aceste orizonturi ale iubirii formative, eficienta atirni
neindoelnic si de existenta unor modele. Evident cd aceste modele ni le
oferd acele fiinte curate, pline de devotament si abnegatie, care aduc cu
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ele ce au mai de pret si mai sfant in slujba familiei si a neamului. Prunci
care isi pertec anii in candoare, adolescenti infldcérati de visuri §i idealuri,
feciori si fecioare, din randul bunilor nostri crestini, care traiesc in curdtie
si in respectul de sine , parinti de familii numeroase, constienti de
rispunderea si riscurile ce le revin, primind cu curaj greaua sarcind a
intretinerii si a educatiei copiilor lor, mame care accepti cu bucurie sd-gi
aduci rodnicia in serviciul neamului §i omenirii Intregi , iatd acestia sunt
cei care considerd viata drept o valoare supremad, intrucét incepe pe
pimant, dar nu se termind aici. Tot ei sunt cei care ne oferd adevitatele
modele intregii educatii crestine, in scoald, ca si in alte institutii ale
pedagogiei sociale.

e)Vatra casei, paradis restaurat in Hristos Prezenta lui Hristos
in familia crestind, modeldnd toati viata ei si transformand-o intr-o scoald
a sfinteniei, nu o rupe din complexitea relatiilor sale cu lumea si cu
comunitatea mai larga din care face parte, ci mai mult o implic#, devenind
un centru al intregului univers care il priveste pe om. Prin familie se
afirma legea eternei creatii, legea triunfului vietii asupra mortii. Ea
intruchipeazi continuitatea de viata intre cer §i pamant, intre cosmic si
etnic, intre Bisericd si lume. Inainte de toate,din acest punct de
vedere,familia, impreuni cu vatra care 1i corespunde, reprezintd un paradis
regasit. Sfintii Parinti numesc familia “casa lui Dumnezeu”si in sensul ca
vatra casei, locul in care silisluiesc membrii familiei, se bucurd de o
prezenti a Mantuitorului: “Eu sunt in mijlocul vostru”(Matei, XVIIL,20).
‘“Biserica familiald”, de care ne vorbeste Sfantul Apostol
Pavel(cf. Rom.XVI, 5), se afld intr-o corespondentd ideald cu locuinta
care adiposteste familia. Alungati din paradis, in urma ciderii, perechea
umand se intoarce in paradis, intr-un spatiu al fericirii. Locuinta este
cimara de nunti, este casa din Cana, in care lisus, crainicul adevarului
dumnezeiesc , se infatigeazi pe Sine drept piatra din capul unghiului.In
jurul acestui Hristos al vetrei stramogesti, ce se descoperd prin minunea
prefacerii apei in vin, giisesc périntii §i copiii puterea necesard in fata
tuturor incercérilor vietii. A

“Ceea ce este ritualul in timp, este casa in spatiu”. In Eden,
orientarea omului a fost dati de citre Dumnezeu, El insusi sidind pentru
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om raiul cu pomii in “rasarit”. Dupa cidere si izgonirea din rai, omul se
simte “asvarlit” intr-un mediu de intindere aparent nelimitati, necunoscuti,
amenintatoare. Spatiul devine o spaima. Omul nu poate trii in ametiala
provocata de dezorientare. Cici dezorientarea in lume este un fapt identic
cu acela de a nu mai vorbi cu lucrurile lumii despre Dumnezeu si nici cu
Dumnezeu despre lucrurile lumii. In aceasta situatie, unicul reper ce i-a
ramas omului a fost propria lui familie, caci numai familia a mai pastrat
ceva din sfinfenia paradisului dintdi, din care si-a creat un “axis mundi”,
un centru. Prin simbolul acestui centru , intre cosmos §i microcosmosul
uman se interpune un microcosmos secundar, locuinta sau casa. Fixati
pe coodonatele universului, casa se bucurd si ea de transfigurarea pe
care o aduce in lume Invierea lui Hristos. Astfel a ajuns firanul roman si
creadd cd osia lumii trece prin vatra casei sale. Capdtul ei se sprijine pe
o stea, iar steaua aceasta nu este alta decat steaua lui lisus. in acest
univers al Invierii, osea leaga jaraticul casei de jiraticul unui soare, de
focul lui Sdnmedru. Asadar, o vatra in casi si o vatri in cer. Cu acest
paradis al casei, care il smulge pe om din mecanica apisitoare a
universului din afard, dandu-i un nou univers al regisirii lui in Hristos, se
pun si temeliile paradisului etnic. Intimitatea ciminului familial, prin casa
care participd la un ritual cosmic, I§i transmite virtutile ei de paradis
etnic.

f) Familia, cale neintreruptd de la etnic la ecumenic.
Comunitate de viatd si de iubire, familia este o realitate spirirtuali temeinic
inrdddcinatd in existentd §i, intr-un mod cu totul deosebit, apare drept o
comunitate suverand, putind astfel si-si extinda influenta asupra celorlalte
forme de viatd sociald, regionald, nationald i chiar universali. Iubirea si
adevarul familiei, prin insisi natura lor, tind si se comunice. Astfel, ele
nu creeazi si nu daruiesc binele doar persoanelor din preajma lor, ci il
daruiesc si celorlalti, conferindu-I comunititilor umane, ce se afli pe
diversele trepte de existentd: ale familiei, etniei si ecumenei. Constituiti
drept o ecclesia domestica, la diferite popoare si in diferite tiri, familia
este, pretutindeni i totdeauna , din toate punctele de vedere, puterea de
regenerare morald a omenirii. Chiar si acolo unde familia se afld in
suferintd, cum poate fi cazul in zilele noastre, marcati de crize puternice,
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care 1i amenin{3 coeziunea intern, datoriti unor influente culturale, sociale
st economice ddundtoare, ea rimane punctul de plecare pentru orice
incercare de refacere a existenfei umane.

In ce ne priveste pe noi, “legea romaneascd”, despre care Lucian
Blaga® spune ci este “legea organicului”, este aceea care sti la temelia
familiei tarénesti, in care se plasmuieste si se intdreste sufletul de veacuri
al poporului nostru: limba, traditiile, cultura. Trupul si sufletul, cu toate
valorile lor, formeazi in familie o totalitate organica vie, specificd, in
continud devenire. Familia devine etnie, iar etnia, la rdndul ei, devine
unitatea in care se pldmadeste un neam nou, avand loc o prefacere a
fiintei umane in intregul ei. Dar nici etnia nu este o realitate de sine
statatoare, cdci ea se atageaza altor etni. Avind constiinta ci este
purtatorul unui destin, neamul nostru s-a dovedit, de la inceputul
Zbuciumatei sale istorii, un factor activ al solidarititii dintre popoare. Se
poate vorbi despre o adevératd vocatie a acestei solidarititi la roméni,
cdci In orice moment important al existentei lor, ei au respectat drepturilor
altor popoare, le-au adresat apeluri la infratire, fie pentru apararea
credintei, fie pentru cucerirea libertitii, dupd cum le-au impértasit adesea
bunuri din visteria lor spirituald, dar si materiald. Torna, torna fratre au
fost, se pare, primele cuvinte romanesti cunoscute prin hrisoave, atestand
c3 fritia noastrd s-a referit dintodeuna , nu numai la neamul si la gha
roméneascd, ci la toate neamurile.

3. Valorile familiei in societatea moderni. Valente si
contrafaceri

a) Semnale privind degradarea valorii vietii in familia
modernd. De valoarea familiei ne dim seama printr-o transpunere
nemijlocitd in conditia ei, tocmai pentru c valoarea familiei este valoarea
vietii insdsi, iar familia este omul intreg. Familia este adevarata forma vie
si durabili de existenti. Intr-adevar, familia suntem noi insine, cici sensul
ei se afirmd §i se trdieste in noi §i cu noi.Referindu-ne 1a situatia in care
ea se gisegte in societatea contemporand, sunt mai multe lucruri de
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constatat.. Dupd cum am mai amintit, se repetd necontenit, si inci din
partea specialistilor in materie, formula: “familia este celula societitii”.
Chiar dacd nu e cazul si scoatem din uz aceastd formul, se cuvine insi
sd-i aducem completiri de rigoare. Familia adevirati, care i pAstreazi
valentele primordiale, ca institutie voitd si rinduti de Dumnezeu, este
mai mult decit celula societitii. fn calitatea ei de putere formativi a
neamului omenesc este sursd creatoare si laborator sacru in care se
plasmuieste, ia chip si se intretine ca atare, in fiecare moment, societatea
intreagd. Iar de vreme ce chiar in acest labortaor viata se dezorganizeazi
s1 se dezintegreazi, ne putem astepta la cele mai grave prejudicii ce pot
fi aduse existentei sociale. Mai mult decat de orice, familia are nevoie de
Hristos si de Biserics, de Hristos-"vita”, de la care “mladitele” primesc
seva. Pe mésurd ce aceastd “celuld” nu mai este hraniti de seva divini,
se anemiazd §i suferd un fenomen de dezorganizare, cunoscut si ca
dezridicinare din ordinea spirituali a existentei, care 1i vine atét din inte-
rior cét si din exterior.

Ceea ce s-a incercat in experienta sovietici, din primii ani de
dupd Revolutia din 1917, sunt fapte profund semnificative. Nizuind s3
rupd legdturile din care este formati familia, autentic obstacol in calea
realizirii unui anumit ideal de existenta sociald, revolutionarii au atacat,
cu toate mijloacele de constrangere, formele traditionale ale vietii
comunitare. Astfel s-a ajuns ca in locul cisitoriei, ce in mare parte a fost
distrusd, s nu mai riméana decit pasiunea, copiii si nu-gi mai recunoasci
parintii, dupd cum nici parintii copiii, iar in cele din urma chiar numele de
frate si sord sd devind gol de orice inteles. Cu o singur3 lovitura au fost
distruse sentimentele cele mai nobile si profunde ale omului. Desi lucrurile
au revenit cu timpul, in parte cel putin, in matca lor firesci, experinta
sovieticd rdmane s poarte semnificatia istorici a modului in care valorile
familiei se pot degrada, in societatea contemporani, in ins3si esenta lor.
Semnale de acest fel sunt numeroase; un exemplu mai aproape de zlele
noastre ni-l1 oferd cele petrecute in Statele Unite ale Americii, in jurul
anului 1960. Faptul ci isbucnegte, intr-un timp relativ scurt, un fenomen
atit de complex, care inménunchiazi laolalti divortul, homosexualitatea ,
drogarea si altele, nu poate fi lipsit nici el de semnificatie. Desigur, avem
de a face cu unele si aceleasi semnale ale degradirii valorii vietii in familia
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modernd si conteinporani.

b) Valorile perene ale familiei in societate. Familia este liantul
social prin excelentd, este fibra organic3 activd a vietii comunitare, fard
si se lase complet absorbiti de ea. In sdnul familiei se continui datinile
strabune si se implinesc idealurile generatiilor trecute, se intiresc si se
perpetuecazi traditiile si bunele randuieli- care se constituie drept sursa
sufletului unui neam. Apropiindu-se intre ei, membrii societatii se sprijind
unii pe altii, iar soliditatea edificiului social este facutd din ribdarea
cetitenilor de a se suporta unii pe altii, in mésura in care fiecare se uitd
pe sine pentru altii. Cu alte cuvinte, daca sacrificiul este esenta intregii
societdfi, pentru care interesul individual si pasiunea egoistd sunt cei
mai aprigi dusmani, nu existd mai bund scoald sociald decdt familia,
unde bucuria ciminului este ficutd din obligatia fieciruia §i bundvointa
comund.

Se impun §i anumite preciziri. In acest subcapitol ne referim la
societatea contemporand luatd in intregul ei, dar si in specificul ei. Dupa
specific, ar fi vorba si ne raportim la societatea pe care noi 0 numim
europeand, fie ci aceasta se giseste in Romania sau in Franta, in America
sau in Australia. De asemenea, ne referim la societate §i nu ne mai referim,
intr-un fel mai deosebit, la comunitate. Cu alte cuvinte, avem in vedere
familia intr-o civilizatie de tip urban, iar nu familia dint-un mod de existenta
traditional sitesc. Ideea de familie pe care ne-o putem face avind la
indeméni mijloacele mass-mediei de astazi si céreia ii corespunde notiunea
de “societate contemporani”, este o familie secularizati.

Despre societatea cireia i-am zis naturald, pentru cd poate fi
identificatd in ordinea naturald, respectiv creaturald, chiar secularizatd
fiind, va trebui si spunem §i aceea ci de fapt ea nu isi poate indeplini
scopul sdu propriu decét cu ajutorul supranaturalului, adicd decat cu
ajutorul lui Dumnezeu. Familia isi va trida indatoririle si rostul ei, cu atat
mai mult cu cit, cunoscund acest rost, ea il disprefuieste si 1l respinge.
intr-un cuvat este o lege generald cd natura, lasata doar la puterile sale,
este neputincioasi a se conserva, ci fard ordinea supranaturald, virtutile
si morala nu pot subzista intacte. Istoricegte vorbind, familia a avut ca
fundament §i ca suport religia. Si tot atit de adevirat i justificat istoric
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este si faptul cd doar religia crestind i-a permis sd-si dezvolte
completamente valentele i virtualititile. Credinta crestind pitrunde si
sustine familia in sensul formdrii unei structuri puternice, ridicind-o in
sferele cele mai inalte, si face din ea o cetate inexpugnabild, o ecclesia
domestica.

¢) Sacralitatea familiei §i felurile descoperirii acesteia in
crestinism. Intr-adevir, crestinismul sfinteste familia de la originea sa
sacramentald, din momentul Nuntii. El 7i asigura durata si demnitatea. El
ii asigurd scopul adevarat, ca si singurul mijloc ca si-gi atingd acest scop
: devotamentul inspirat, sustinut de credinti. Functiile familiei sunt mul-
tiple: de la cea unificatoare, adicd socializatoare, la cea sfintitoare sau
purificatoare, de la cea regeneratoare de vieti omenesti in socictate la
cea edificatoare in ordinea morald, de la cea creatoare de valori economice
si culturale la cea creatoare de destin etnic. Reproducerii naturale 1i
corespunde, astfel, in sdnul familiei, un proces de reproducere spirituald,
sufleteascd, pe care se¢ bazeaza continuitatea valorilor morale. Intrebarea
e, in ce constd specificul fortei datoritd cdreia instinctele isi schimbi
sensul, prefacAndu-se in sentimente, unde e substratul explicatiei faptului
cd atagamentul incongtient devine simpatie gingasa si respectuoasi pentru
persoana celui cu care esti inrudit dupd sdnge? Un raspuns nu poate fi
exclus factorul divin. Pand aproape de zilele noastre, familia se bucura
de o indiscutabild sacralitate, in cadrul cireia exista o ierarhie consfintIta
ca atare, barbatului revenindu-i autoritatea si responsabilitatea fatad de
femeie, iar périntilor responsabilitatea fatd de soarta copiilor. Daca
crestinismul a ridicat la un nivel de maxima indltime valoarea iubirii dintre
soti, a ridicat totodati si valoarea pe care o reprezintd copilul. Din punct
de vedere crestin, nu copiii trebuie sd lucreze pentru parinti, ci dimpotriva,
parintii trebuie s lucreze pentru copii (f Cor. 12,16). Copilul nu mai este
un mijloc. Chiar prin faptul c3 este chemat si participe la societatea lui
Dumnezeu, sd devind un fiu a lui Dumnezeu, el devine unul din scopurile
principale ale casétoriei, urménd desavarsirii in dragostea sotilor, obiectivul
cel mai de seamd al paternitédtii: El nu se mai nagte pentru périnti, ci
parintii existd pentru el. Viitorul nu-i facut pentru trecut, ci, dimpotriva,
trecutul pentru viitor. Nu pentru morti se opereaza nasterea celor vii, ci
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pentru viii prezenti i viitori au trdit toti mortii §i inc triiesc.

d) Aspecte negative istorice. Dezorganizarea familiei se pro-
duce treptat, urmand drumul decéderii religioase in societatea europeana.
Tinind de o anumitd prezentare istoricd, luim ca punct de plecare
Revolutia franceza. Naturalismul propriu al acestei revolutii a atacat in
mod explicit familia in bazela ei. In decursul secolului al XVIII-lea, filozofii
si scriitorii de literaturd au pregétit calea acestei lovituri, ridiculizind
cisdtoria si fidelitatea conjugald, propoviduind ireligiozitatea si dispretul
traditiilor, negand orice raport necesar de dependentd in familie. “Parintii,
zice Enciclopedia , nu au dreptul de a porunci copiilor lor . Revolutia
francezi a tradus in practicd aceste idei. Incercarea a fost implinitd cu
ardoare §i 0 temeritate nemaiauzitd : sub pretext de a distruge traditiile,
pe care le-au declarat feudale si tiranice, ea a suprimat in familie orice
autoritate, nu mai inainte insd de a fi distruse bazele ei spirituale. La
aceleasi cote de desacralizare a vietii de familie, prin mijloace de
constrangere tiranicd, s-a situat i Revolutia rusa, care in plus a adus cu
sine si suprimarea bazelor ei economice, prin etatizarea proprietitii
familiale, nu numai la orage, ci si la sate.

Revolutia francezd a inceput prin a seculariza cdsdtoria,
considerati de aici nainte ca un simplu contract in afard de orice caracter
religios si sacramental, declardnd indisolubilitatea contrard naturii §i ratiunii.
Revolutia francezi a proclamat libertatea divortului, iar autoritatea
parintilor a fost defiintatd. Mirabeau si Danton au spus cd copilul apartine
mai intii republicii, Inainte deci de a fi al parintilor. Orice ierarhie in familie
a fost privitd ca un soi de tiranie. Urmarea : decdderea completd a
moravurilor familiale, odati cu nimicirea tuturor resorturilor traditionale.

in decursul secolului al XIX-lea, modificarea starii sociali a lumii
vine si completeze acest tablou. Conditiile sociale si economice schimbate
au mai zguduit odatd fundamentele familiei. Aceastd zguduire a fost (i)
efectul introducerii marii industrii, risipind membrii familiei in diferite uzine,
pe cei care pand atunci lucrau sub ocrotirea uneia si aceleeasi familii.
Cauzele acestei dezradiciniri sunt mai multe. Usurinta plecérilor si
deplasarilor a generat gustul de schimbare, de instabilitate, cu privire la
conditiile sociale si etnice. Dezvoltarea luxului a intretinut febra de
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imbogatire, ducand totodatd la egoism si sterilitate. Campaniile
antireligioase au ucis sentimentul de respect, de datorie, spiritul de
devotament si sacrificiu, indispensabile pentru existenta familiei. Asistdm
la o renagtere a unui paganism, unde triumfa egoismul individual, punand
mai presus de toate interesul individului, libertatea pentru fiecare de a
prefera, inaintea datoriilor esentiale ale vietii, pliceri si uneori i celei
mai josnice contrafaceri ale vietii morale. Literatura veacului apara aceasti
stare de lucruri, facandu-se avocatul unei “descétugdri a tuturor fortelor ,
glorificidnd cele mai urdte pasiuni. Legaturile conjugale, cinstea,
devotamentul, jertfelnicia sunt combétute. Statul burghez se face complice
a acestor tendinte nefaste.

Scoala romanticd a fost lucritoarea neobositd a acestei opere
de ddrdmare gi “eliberare”. Se cuvine sd enumerdm, in trecere, multimea
de factori care au contribuit la sldbirea vietii familiale moderne si
contemporane : libertatea necontrolati a celibatarilor de sex masculin,
se adaugd, mai tirzu, si de sex feminin, cu concursul prostitutiei, a
practicilor neomaltuzianiste i avorturilor; césétoria privitd din punct de
vedere strict individualist, puternic agezatd pe principiul sterilitdtii
sistematice §i gisind, pentru a se mentine sau desface, colaborarea
avortului, a adulterului si a divortului. Toate aceste practici, toate aceste
institutii, nu sunt decét pérti conexe ale unui sistem complet coerent care
ruineazi familia din zilele noastre, din interior si din exterior. Din interior,
prin tridarea iubirii, iar din exterior, prin insusirea modelelor striine. In
unul si acelagi complex intrd, mai aproape de noi, pornofilia,
homosexualiotatea si pilula. De asemenea, toate acestea se constituie in
niste conceptii noi de viatd. Astfel, ele ne apar drept coordonatele unei
“noi”civilizatii. Avem de a face cu principii i conceptii, moduri de a fi si
de a se manifesta, sustinute de filozofia vremii, de ideologie, de literatura,
mass-media, care contrazic in mod flagrant conceptia crestin fideld naturii
imperativelor vietii voite de Dumnezeu. Cu multé usurintd omul este ispitit
s uite ceea ce face esenfa cisitoriei si a familiei, aga cum a voit-0
Dumnezeu si astfel o considerd o afacere pur privatd. Fiecare vrea s3
faci din cisdtorie ceea ce considerd el cd aceasta ar putea sé fie. Fiecare
se cautd pe sine inmod egoist. Consortiul devine, agadar, un instrument
de placere. Din mijloc se face un scop §i se cauti csitoria “perfectd” in
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metodele cele mai rafinate de satisfacere a pornirilor subnaturale. Efectele
acestei conceptii trec din familia modern3 in cea contemporand, facand
un pas revolutionar, de aceea se cuvine sd le urmirim, in capitolele
urmaitoare, potrivit specificului lor.

4. Consideratii teologice privitoare la raportul
cisitoriei cu familia de azi

a) Rolul familiei in societatea contemporand. Tema privitoare
la rolul familiei in societatea contemporani a fost i este abordatid de
teologia romano-catolici cu mult interes. Potrivit dezbaterilor ce au avut
loc la Vatican II, familia este privitd ca o institutie de drept natural.
Societatea omeneascd, s-a spus la Conciliu, nu-i o adunare de indivizi
rizleti, lipsiti de orice consistenti. Ea este un tesut de familii. Familia
este o societate anterioard oricirei alte societiti, o comunitate de muncd,
de economie, de afectiune, de putere prin care omul se realizeazi ca o
fiingd deplina, pastrand si propagéndu-si propia sa viatd, ajutand-o sa se
dezvolte in toate dimensiunile sale fizice si spirituale® . Indispensabild
progresului individual i colectiv, familia constituie piatra unghiulard a
societitii, ca si modelul ei. Rimén4d la conceptul traditional apusean de
familie, romano-catolicismul contemporan, pe care cautd si-1 imbogateasc
actualul Papi Ioan Paul al II-lea, riscd, totusi, si decadd in secularism.
Salvarea din aceastd situatie ¢ cautati in accentuarea unei discipline a
moravurilor legate de morala familiei: prohibirea absolutd a relatiilor din
afari de c3sitorie, sivarsirea incheierii cisitoriei ca taind in mod oficial,
fermitatea cu care sustine principiul monogamiei si al indisolubilititii,
perseverenta ce o desfigoari in interzicerea precautilor anticonceptionale,
artificiale, dar nu si naturale, si, se poate adiuga in cele din urm4, respectul
cu care inconjoari persoana copilului pentru care e rinduitd cisatoria
insisi. Cu toate acestea, putem constata urmétoarele: Taina Cisatoriei
instituiti de Méantuitorul nu are rolul de a transfigura sau spiritualiza
universul familial creat de Dumnezeu, ci numai acela de a restaura familia
in conditiile stirii originare. De la inceput, sustine morala catolica,
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imbogdtire, ducand totodatd la egoism si sterilitate. Campaniile
antireligioase au ucis sentimentul de respect, de datorie, spiritul de
devotament si sacrificiu, indispensabile pentru existenta familiei. Asistim
la o renastere a unui paganism, unde triumfs egoismul individual, punind
mai presus de toate interesul individului, libertatea pentru fiecare de a
prefera, inaintea datoriilor esentiale ale vietii, placeri si uneori si celei
mai josnice contrafaceri ale vietii morale. Literatura veacului apari aceasti
stare de lucruri, ficAndu-se avocatul unei “descitugiri a tuturor fortelor “,
glorificdnd cele mai urate pasiuni. Legiturile conjugale, cinstea,
devotamentul, jertfelnicia sunt combétute. Statul burghez se face complice
a acestor tendinte nefaste.

Scoala romantic a fost lucratoarea neobositi a acestei opere
de dardmare si “eliberare”. Se cuvine si enumerdm, in trecere, multimea
de factori care au contribuit la sldbirea vietii familiale moderne si
contemporane : libertatea necontrolatd a celibatarilor de sex masculin,
se adaugd, mai tarziu, si de sex feminin, cu concursul prostitutiei, a
practicilor neomaltuzianiste si avorturilor; cisitoria priviti din punct de
vedere strict individualist, puternic asezatd pe principiul sterilititii
sistematice §i gésind, pentru a se mentine sau desface, colaborarea
avortului, a adulterului i a divortului. Toate aceste practici, toate aceste
institutii, nu sunt decét parti conexe ale unui sistem complet coerent care
ruineazd familia din zilele noastre, din interior si din exterior. Din interior,
prin trddarea iubirii, iar din exterior, prin insusirea modelelor striine. In
unul si acelasi complex intrd, mai aproape de noi, pornofilia,
homosexualiotatea si pilula. De asemenea, toate acestea se constituie in
niste conceptii noi de viatd. Astfel, ele ne apar drept coordonatele unei
“noi”civilizatii. Avem de a face cu principii §i conceptii, moduri de a fi si
de a se manifesta, sustinute de filozofia vremii, de ideologie, de literatura,
mass-media, care contrazic in mod flagrant conceptia cregtini fidel3 naturii
imperativelor vietii voite de Dumnezeu. Cu mult usurinti omul este ispitit
s uite ceea ce face esenta cisitoriei gi a familiei, asa cum a voit-o
Dumnezeu si astfel o considerd o afacere pur privatd. Fiecare vrea si
facd din cisitorie ceea ce considera el ci aceasta ar putea si fie. Fiecare
se cautd pe sine iIn mod egoist. Consortiul devine, asadar, un instrument
de placere. Din mijloc se face un scop §i se cautd cisitoria “perfecti” in
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metodele cele mai rafinate de satisfacere a pornirilor subnaturale. Efectele
acestei conceptii trec din familia moderni in cea contemporand, facand
un pas revolutionar, de aceea se cuvine si le urmdrim, in capitolele
urmatoare, potrivit specificului lor.

4. Consideratii teologice privitoare la raportul
cisdtoriei cu familia de azi

a) Rolul familiei in societatea contemporand. Tema privitoare
la rolul familiei in societatea contemporand a fost si este abordatd de
teologia romano-catolicd cu mult interes. Potrivit dezbaterilor ce au avut
loc la Vatican II, familia este privitd ca o institutie de drept natural.
Societatea omeneasci, s-a spus la Conciliu, nu-i o adunare de indivizi
razleti, lipsiti de orice consistenti. Ea este un tesut de familii. Familia
este o societate anterioara oricirei alte societiti, 0 comunitate de munc,
de economie, de afectiune, de putere prin care omul se realizeazi ca o
fiint deplini, pastrand si propagindu-si propia sa viatd, ajutind-o si se
dezvolte in toate dimensiunile sale fizice §i spirituale” . Indispensabild
progresului individual si colectiv, familia constituie piatra unghiulari a
societitii, ca §i modelul ei. Ramanad la conceptul traditional apusean de
familie, romano-catolicismul contemporan, pe care cautd si-1 imbogateasc
actualul Papi Ioan Paul al II-lea, riscd, totusi, si decad3 in secularism.
Salvarea din aceasti situatie € cautati in accentuarea unei discipline a
moravurilor legate de morala familiei: prohibirea absoluti a relatiilor din
afard de cisitorie, sivérsirea incheierii cisdtoriei ca taind in mod oficial,
fermitatea cu care sustine principiul monogamiei §i al indisolubilitatii,
perseverenta ce o desfdsoard in interzicerea precautilor anticonceptionale,
artificiale, dar nu i naturale, si, se poate adiuga in cele din urmd, respectul
cu care inconjoard persoana copilului pentru care e rinduitd casitoria
insdsi. Cu toate acestea, putem constata urmétoarele: Taina Casatoriei
instituitd de Méantuitorul nu are rolul de a transfigura sau spiritualiza
universul familial creat de Dumnezeu, ci numai acela de a restaura familia
in conditiile stirii originare. De la inceput, sustine morala catolicd,
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crestinismul s-a prezentat cu pretentia de a reduce la puritatea primara
casatoria si familia. Prin toate legile si dispozitiile care au fost adoptate
de autoritatea crestind, nu s-a urmarit altceva decét de a se realiza
intentia pe care Dumnezeu a avut-o in vedere creand raporturile familiale
si chipul In care a voit ca aceasts intentie s3 fie executati (cf Matei XIX,
4-9).

Demonstratia prin care se afirmd conceptia catolicismului con-
ciliar apartine lui Thomas de Aquino, avénd in acest punct de vedere
despre familie o confirmare expresa a asertiunii lui Aristotel, dupa care
atdt cdsitoria cét si familia sunt lucruri intemeiate pe natura omului.
Uniunea conjugald si comunitatea domestic preced, dupa amandoi, orice
altd unire. E vorba cu totul de alt concept despre “naturd”, decit acela
de care se foloseste gindirea ortodoxa. In aceasti conceptie, Aristotel si
ucenicul sau increstinat, Thomas, au pus la indoial in asa mod natura
ntima §i personald a omului, risturnnd complet justetea raporturilui dintre
natura si persoand, incit ei nu au mai vizut in familie decat o parte din
stat?. Sfintii Parinti din Rasirit au ficut cunoscut sensul superior al
raporturilor “naturale” care trebuie si existe intre familie si sociatatea
organizatd si au dat familiei importanta morali care ii este proprie, precum
st independenta sa. Cand gnosticii; maniheii si urmasii lor, au incercar si-
1atace legitimitatea si sfintenia, Sfintii PArinti s-au angajat s3 apere familia.
Acest lucru se poate spune si despre unii scolastici, care s-au ridicat
impotriva prihanirii aduse familiei de citre albigenzi 7. In general, insi,
teologii apusen i riman la jumitatea drumului.

b) Naturalismul familial, propriu gandirii apusene. Dupi
morala catolicd, drepurile naturii triunfd definitiv prin crestinism, prin
aceea cd i se aplica casdtoriei trei idei care, in noua concepere a familiei,
devin stalpi de neclintit: unitatea, egalitatea si indisolubilitatea. In nici o
altd parte, se pretinde, n-a fost renegati mai mult natura decat in acest
domeniu al viefii cdsitoriale. Sub acest unghi de vedere, ¢ definita si
familia, in raportul ei cu casitoria, care nu mai prezinti nimic tainic in
esenta sa. Sudura intre cdsitorie si familie e lipsiti insi de coeziune
fireascd. Astfel, societatea domestica ingemaneazi dous notiuni principale
: societatea conjugald intre soti si societatea paternd, intre parinti si
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copii. Defintia este luata de la Cicero: “Prima societas in ipso conjugio
est, proxima in liberis deinde una domus. Id autem est principium quasi
seminarium reipublicae”. Din aceste elemente rezultd ci “familia”, asa
cum e conceputd de Thomas de Aquino, este: “un grup de persoane care
participa la intr-ajutorarea zilnici, facand fatd impreund necesitdtilor
curente ale vietii, mancand la aceeasi masd, incilzindu-se la acelasi
camin”?® Felul in care societatea conjugald se afirmd prin dreptul natu-
ral scoate in evident3 juridismul gandirii apusene, dupd care legea naturald
determina scopul si mijloacele esentiale prin care familia isi ajunge telul.
Legea constituie singurul mijloc in masura si atingd scopurile acelea in
vederea cidrora natura a inzestrat pe om cu aptitudini specifice. E vorba,
mai inti, de acele tendinte si exigente care privesc propagarea neamului
omenesc prin copiii ndscuti si bine crescuti si, in al doilea rand, de asistenta
mutuald, dintre barbat si femeie. Acest ultim scop, impregnat de principiul
indisolubilititii juridice, este propriu naturii inteligente a omului capabil de
dragoste, de stimd, de respect i ea distinge, tot prin natura creata,
societatea conjugald de insotirile animalice, a cdror singur scop este
propagarea speciei®. Cu toate acestea, dacid legea naturald permite
fieciruia s3 intre in societatea conjugald, nu obligd la acest fapt decét
genul omenesc luat in general si nu pe fiecare individ luat in particular.
Nu numai ca celibatul onest este si licit atunci cind se face pentru un
rost nobil, dar este chiar recomandat ca o stare mai perfectd pentru
individul pe care il face si se ridice deasupra iubirii sponsale, imbibata si
aceastd de placeri senzuale®.

Drumul pe care il urmeazi familia este dictat imperios de
principiile ce sustin cisitoria, dar pentru aceasta ele nu mai prezintd
aspectele unor precepte religioase, ci reguli reclamate de necesitatea
vietii sociale. Astfel, familia are ca temei natural §i moral propia sa
necesitate, care este necesitatea scopurilor gi a functiilor pe care trebuie
si le indeplineasci. Elementul spiritual este omis, in schimb nu este omisa
ierarhia scopurilor, care precizeazi contururile conceptiei clasice despre
familie In romano-catolicism. “Scopul i functia primara a familiei este
propagarea si perpetuarea rasei omenesti”. Ea, familia, ste prin esentd
organizatd in vederea copilului, intretinerii, educatiei §i stabilirii sale intr-un
nou camin, la timpul potrivit. Secundar : ajutorarea reciprocd a membrilor
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sdi, in toate trebuintele lor materiale §i spirituale, fizice si morale. Tergiar
. familia are ca scop §i functie serviciile pe care le aduce societitii
superioare (cetatea, natiunea) in care se integreazi. Eafi asiguri existenta
§i prosperitatea, furnizindu-i membrii, initiindu-i pe acestia cea dintdi in
viata sociald, oferindu-le, prin propria sa organizare, garantii de moralitate
§i activitate, ordine si pace. Din acest punc de vedere ea este “prima
celuld sociald” cum afirmd Le Play, care mai zice si ci socictatea se
alcatuieste din familii nu din indivizi®' .”C3sitoria ramane actul creator al
unei tovarasii de viatd cu menirea proliferarii si astfel nu piere niciodati
“(G.Renard). Pentru a-gi pastra unitatea sa §i a se conserva, familiei i se
acordd fundamentul juridic, pe care ea il afli in cisitoria unici si
indisolubil3. In final, familiei rimane un fapt biologic de necontestat, in
starea sa “purd”, care se traduce in familie prin sentimentele care leagi,
deopotrivd, pe soti unul de altul, dupa cum leg3 pe parinti de copii.

¢) Dezorganizarea “revolutionard” a vietii familiale
contemporane. Numerosi cercetdtori ai fenomenelor sociale actuale,
teologi si sociologi, consacri o activitivitate susfinut3 si prezint3 o literaturd
bogatd in ce priveste ruinarea i dezorganizarea familiei, in general, iar a
celei crestine in special. Avem de a face cu diverse studii din domeniul
eticii sociale. Pentru teologi, mai ales, redresarea familiei decizute
constituie astfel o preocupare importanti. Realmente, demnitatea familiei
contemporane se afld in primejdie. “Sanitatea persoanei §i a societitii,
atdt umane cét si crestine, este strins legat3 de prosperitatea comunititii
conjugale si familiale”, s-a afirmat si de ctre teologii catolici, a Vatican
I (G.S.n. 47,1)*. Toti cercetitorii onesti constati ci, in noul ansamblu
de realititi, pot fi amintiti o multime de factori care contribuie la slabirea
vietii familiale, unii amintiti si mai inainte, vizdnd cisitoria agezati pe
principiul sterilititii sistematice §i gasind, in sprijin, cum am mai viizut,
colaborarea adulterului si a divortului, a pornofiliei §i coruptiei, dar mai
ales a pruncuciderii. Toate aceste institutii, unele mosteniri directe ale
Revolutiei franceze, altele noi, nu sunt, dupd cum am mai viizut decat
parti componente ale unui sistem complet coerent, a unui complex de
date abuzive, o adevdratd culturd a firidelegii, in masuri si distruga
familia, facand-o s piardi si valorile ce i-au mai rimas in urma incercirilor
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prin care a trecut in secolele trecute.® . Intr-adevdr, e cazul si se identifice
si sd se insiste asupra conceptiilor gresite care contrazic in mod flagrant
ideea naturii cisitoriei crestine, mai mult decét in trecut, precum sunt
egoismul, individualismul, hedonismul §i senzualismul, intr-un mod
exacerbat. (47,2)*.

Degradarea “revolutionara” ce caracterizeazi ruinarea familiei
in zilele noastre se face prin introducerea in alcovul conjugal a unor si
mai grave perturbari, odati cu utilizarea sistemului mondial de “planificarea
familiei”, in primul rAnd a pilulei anovulatorie. Aparitia acestei pilule are,
intr-adevir, ceva din ceea ce se numeste revolutie. Pentru prima dati in
istorie, prin inventia unor substante hormonale contraceptive si
contragestive, omenirea dispune de arme absolute care ii permite s3
disocieze sexualitatea de procreatic. Efectele acestei revolutii sunt
amplificate de contributiile pornografiei contemporane, puse la punct prin
cele mai subtile si moderne mijloace tehnologice. In felul acesta, consortiul,
de care aminteam si in capitolul anterior, priveste o familie trunchiata,
mai bine- zis, un instrtument de plicere, “un egoism in pereche, spre a se
desfita cit mai deplin unul de celilalt *°. Ebrictatea senz;uala a amorului
nu satisface exigentele adeviratei societiti conjugale. Inregistrarile de
ordin negativ, pe care le face etica sociald, in ultima vreme, pe de alti
parte, se referd la toate aspectele asa-zisului “amor liber”, pentru a ne
insinua ci si cisitoriile temporare, cisitoriile de incercare, casitoriile
de “prietenie”, sunt nume pentru unele §i aceleiasi false conceptii si
realiziiri de casitorie si familie.

In legituri cu afirmatiile din aliniatul precedent, ar urma si ne
intrebam, se afli teologia romano-catolicd, in mod categoric, impotriva
“pilulei”si a revolutiei pe care aceasta o infaptuieste? Actualul Papa,
urmand celui anterior, afirm3 in enciclica “Evangelium vitaetextual:
“Declar ca avortul direct, adici voit ca scop sau ca mijloc, constituie
totdeuna o dezordine morald grava, intrucdt este uciderea deliberatd a
unei fiinte umane nevinovate™* Nu se referd, insd, la fenomenul pe care
il creazi utilizarea pe cale mondial3 asa-zisa “piluld”. De asemenea, nu
condamn cele exprimate de enciclica”Casti connubii”, care admite drept
solutie a vietii conjugale metoda Ogino, ce se bazeazi pe faptele “sterilitafii
temporare fiziologice” ale femeii. De pe aceastd platformd, alta decét
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cea laicd, teologia morald romano-catolici a inaugurat propria ei
“planificare naturala a familiei”. E foarte important si amintim si aceea
ca in Biserica apuseand o anume teologie a “pilulei”are un cuvant greu
de spus, in contextul gandirii actuale. Cu aceasta teologie, insa, conceptia
ortodoxd este departe de a fi de acord.

d) Individualismul familial specific al vremii noastre. Se
cuvine sd ne referim, in continuare, si la individualismul familial, rod al
“conditiilor economice, social-psihologice si civile”, de care se ocupd de
asemenea teologia sociald conciliara (G.S.n. 47,2).Obsrvatiile pe care
se sprijia aceastd teologie provin din lumea societitii de consum, de
unde a aparut un gen deosebit de individualism si de unde isi descoperd
dezastrul, privind mai ales tineretul din zilele noastre. In numele acestei
conceptii individualiste, se propavaduieste emanciparea copiilor de parintii
lor si la fel, desi se observd mai putin, emanciparea pdrintilor de copii.
Aceastd emancipare inviti, si pe unii si pe altii, si se preocupe, inainte de
toate, de ei insesi si de interesele lor individuale, de persoana lor si de
“autonomia” lor, ciutind si se elibereze pe cat pot de obligatiile lor
familiale respective, considerate ca “heteronomice”. Individualismul
copiilor se indreapti impotriva autorititii parintilor, ficindu-i nerespectuosi,
neascultitori si egoisti. E cazul migcirilor de tineret de tipul “hippy” . Pe
de altd parte, individualismul parintilor, care ii deslipeste de copii lor, ii
Indeamna s& renunte §i la propria lor autoritate, ficindu-i neglijenti, lasi
si egoisti. Aceste doud individualisme unite concrureazi la slibirea familiei,
la exterminarea datoriilor ce revin membrilor ei, la paralizarea valorilor
educative, ceea ce e tot una cu reducerea duratei si eficacititi educatiei
insasi ¥,

Existd oare o posibilitate de iesire din acest impas, un remediu
pentru redresarea familiei decizute, in societatea la care ne referim?
Legalismul moral al romano-catolicismului ne impiedica si-1 intrezirim.
Conceptia romani privind cisitoria ca taini e claditi pe un formalism
juridic, iar remediile juridice nu ajung. Sunt regiuni pe care legile nu le
ating. Legile se opresc neputincioase in fata constiintei. Ele nu pétrund in
forul interior al credinciosului. RAul este in congtiinta si congtiintele nu
pot fi cistigate decit de forta transcendenti a harului divin.
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e) Spre o noud orientare in viata de familie. Preocupdrile
teologice din domeniul eticii sociale, cu deschidere fatd de lumea
contemporand, au adus cu ele o conceptic noud, mai pozitiva, despre
progres, ordine sociala si culturd umand, incercand si ia in serios creatia
si schimbatrile ce au loc in ea. Au . infeles, prin urmare, ca att casatoria
cit si familia sunt in acelagi timp institutii permanente, dar si realitdfi
supuse evolutiei ideilor si faptelor istorice. Ele posedd in esentd ceva
constant, un fel de “etemn”, in ce priveste uniunea conjugala, paternitatea
sau maternitatea. Deéspre paternitatea §i maternitatea responsabile,
datorita facultatii procreatoare a actului conjugal, se vorbeste cu insistentd,
incepand cu enciclica Papei Paul al VI-lea, Humanae vitae. Pe de altd
parte insd, aceste trasdturi institutionale constante sunt triite in contexte
psihologice foarte diferite dupa timp si loc (G.S.n.6,1). Familia constituie
“fundamentul societdtii”, nu numai datoritd raporturilor dintre soti sau
datoritd procreatiei si educatiei copiilor, ci si din cauza rolului ei central in
societate. Etica sociald catolici contemporand a inteles cid “ideea de
progres modeleazad existenta" *® , in schimb nu a inteles ci oridinea
integrald a familiei trebuie sd urmeze §i ea unui curs ascendent,chiar
dacd nu este acela al orientdirii societdtii de consum, individualistd si
evdemonistd. Recunoscind marile metamorfoze sociale ale secolului al
XX, eliberarea popoarelor coloniale §i revolutia tehnico-stiintificd, nu a
recunoscut ¢d ar putea sd se schimbe si conditia in care se afla familia,
mai precis, s se schimbe propietatea, de care aceasta intr-un fel atarna,
sd se sustragd, adicd "propietatii private" (G.S.n.7,1), in intelesul ei tipic
capitalist si individualist. in Ortodoxie, proprietatea nu e priviti nici ca o
categorie economicé colectiva, potrivit gandirii ateist-comuniste, §i nici
ca una particulard, potrivit gandirii capitaliste, etic-calviniste, ci divin,
avandu-1 stipan pe Dumnezeu, care o conferd familiei.

Afirmatia cd de bund starea familiei este legatd si bund starea
societatii, fard indoiald, este justd. Familia, insd, trebuie sa fie incadratd
intr-o anumit3 ordine sociald morald. Propietatea societafii omenesti se
sprijind pe muncd, iar munca nu are imbold mai puternic, mai curajos si
mai nobil, in acelasi timp, decat dorinta de a asigura fericirea acelora pe
care i iubim cel mai mult pe lume si pentru care constituim un fel de
providenti aici pe pimant. Munca noastra se intinde dincolo de necesitétile
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noastre §i uneori chiar ale familiei noastre. Fird a inceta si fie personala,
in crestinism munca are un caracter profund familial si totodatd social,
cdci de fapt copiii nostri suntem noi ingine, putindu-ne astfel socoti drept
tineretea §i viitorul patriei. In acelagi timp, familia il face pe om mai util
altora si mai interesat de prosperitatea comuni. Ea dublezi fortele omului
pentru muncd, pune in joc toate resorturile activitéitii sale si trezeste
solicitudinea asupra viitorului, ca §i asupra prezentului sdu. Socialismul
fard Dumnezeu nu a inteles sensul familial al muncii §i, prin urmare, nici
al proprietatii.

Societate naturald, ficidnd parte din ordinea naturii, familia .

contemporand isi afld fortele regenerdrii sale in conditia in care a fost
creatd de Dumnezeu dintru inceput, desigur, cu ajutorul harului divin.
Iatd o tezd enuntatd de cétre Papa Paul al VI-lea si transpusi intr-un
plan nou de Papa Ioan Paul al II-lea, in scrisoarea acestuia cétre familii.
in scrisoare se pot citi urmatoarele: “Experienta arati importanta rolului
unei familii ce trdieste dupd normele morale, pentru ca omul care se
naste si se formeazi in ea si ia fird ezitare calea binelui, care de altfel
este totdeuna inscrisd in inima lui”*. E adevarat ¢4 nu se uitd nici faptul
ca familia totdeauna a avut ca fundament i ca suport o credinti religioasa
si cd numai religia crestind i-a permis si-si dobandeascd completa
desédvargire. “Religia patrunde familia cu toate influientele pentru a o
ridicd in sferele cele mai inalte §i pentru a face din ea o libertate fecundd™®. E un
adevidr pe care il sustine §i teologia morald ortodoxd, dar intr-un fel
deosebit. Credinta in Hristos sfinteste familia. Ea ii asigurd demnitatea i
vesnicia. Ea 1i asigurd scopul adevarat §i singurul mijloc ca si-si atngd
acest scop : dobandirea Sfantului Duh. Féra interventia Duhului, natura
se schimbd in “contra-naturd”. Natura nu poate fi lisatd doar la puterile
sale, fard sa cadd. Refacerea familiei cregtine contemporane, potrivit
gandirii ortodoxe, nu este o chestiune de strategie uman, ci de interventie
divind, de primirea unui dar dumnezeiesc. Acest dar ni-1 conferd Hristos-
Domnul in Sfanta Liturghie, conferindu-ni-1 pe Duhul Sfant insusi. Sfantul
Duh este Acela care incredinteazi roluri gi misiuni familiei crestine. Cea
dintai dintre misiunile prin care familia se afld in slujba neamului § i a
societdtii este nagterea de prunci.
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B. Taina cisétoriei i taina nasterii de prunci
1.Procreerea si contrafacerile ei.

a) Taina iubirii divin-umane creatoare.In actul iubirii se
intdinegte taina cdsatoriei cu taina nasterii de prunci. Iubirea e energie
creatoare, ea cheamai la viatd si imbogéteste viata. Comuniunea dintre
soti §i sotie nu impune numai vesnicia sau nedesfacerea acestei legéturi,
ci aduce cu sine puterea ziditoare dintru inceput. Consfintitd in Taina
Casatoriei, iubirea care 1si giaseste expresia in reciproca déruire a celor
doud fiinte chemate la desdvarsire spirituald, urmeazi o lege univesald
iesita din plinitatea divina: procrearea. Iubirea patrunde pand la rddécinile
fapturii umane, prin care aceasta isi trage seva din existenta lui Dumnezeu.
De aceea ea este inviluitd in taind. Aceeasi iubire, insd, iesind de la
Dumnezeu, se intoarce tot la El, nu singurd, ci cu spor de viatd noud si
sfintiti de o alti tainid: copilul. “A ne iubi nu inseamn a ne avea drag
unul pe altul, a spus Antoine de Saint Exupéry, ci a privi impreund in
aceeasi directie”. Iubirea nu e doar contemplatie staticd, ci € mers inainte,
e efort spre biruintd a vietii, ¢ participare la puterea creatoare a lui
Dumnezeu. In iubire risuni glasul Sfantului Duh din ultima zi a creatiei:
“S3 fie!” Daci in iubirea ce leagi pe soti laolalta se rasfrange o razi din
lumina paradisului, in rodul acestei iubiri, in fiinta copilului, aceeasi lumina
pregiteste cu anticipare venirea Imparatiei lui Dumnezeu pe pamént.

b) Natura iubirii creatoare. Teologia iubirii creatoare, iubire care
e 0 “fardmi” din puterea cu care Dumnezeu a zidit lumea, se sprijind pe
doui temeiuri din Sfanta Scriptura. Cel dintii priveste crearea omului in
ziua a sasea (Gen. II,18-25). Chemarea Sa la existentd este inainte de
toate un dar al dragostei lui Dumnezeu fatd de un subiect liber. Omul
apare ca o fiinta ontologic constituitd la incheierea universului, adica se
descopera ca persoani libers si congtientd. Libertatea constituie naturd
intim3 a fiintei create si in acelasi timp principiul dinamic al apropierii ei
de Dumnezeu! . Caracterul personal il face pe om sa participe la vointa
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divind, si fie un recipient al harului si un “cooperator”: al lui Dumnezeu?.
Vointa Creatorului, ce urmareste si realizeze o comuniune cu fapturi ce
El o aduce in existentd, nu poate fi exprimatd decit prin zidirea unor
fiinte ce se vor impartdsi de fericirea S3. Fara si se multiplice la infinit,
printr-o risipre a fiintei proprii, Dumnezeu-Tatal creeazi si alti fii, ceea
ce inseamnd ca si acestia ii poartd chipul ca si Cel Unul-Nascut din veci,
Dumnezeu-Cuvantul.

In orice iubire, care se impartiseste din iubirea lui Dumnezeu,
saldsluieste o nfzuinta spre vesnicie. Felul ei de a fi, dupd asemanarea
cu iubirea divind, are un caracter creator. Universul este in continui
nastere. “Tatdl meu pdnd acum lucreazd §i Eu lucrez”(Ioan V,17)° .
Creatia este un act exclusiv al lui Dumnezeu, dar desdvarsirea universului
creat, prin actiunea proniatoare, angajazi fapturd umani care 1si uneste
voia cu lucrarea harului divin. In iubire ne ridicim spre har si spre
indumnezeire. A iubi nu Inscamni numai a accepta sd nu mori, a iubi
inseamna a inaugura existenta fericitd. Orice iubire adevdratd aspir la
eternitate, in iubirea conjugald insd aceastd se realizeazi in timp. Copilul
este subiectul acestei iubiri in care zace dorul dupd vegnicie. Izvorand
nemijlocit din puterea divind, procreatia nu mai apartine speciei, in sensul
naturii deciizute, ci persoanei. Prin copil, viata personald a celor doi sofi
creste, isi Iimbogiteste sensul, se justificd ca o noud legaturd pe care o
primeste comuniunea permanentd dintre améndoi* .

In acelasi timp, insa, inaltats la superlativul existentei, iubirea
este si 0 multiplicare a existentei dupd modelul divin: 0 noud icoand a lui
Dumnezeu isi face loc pe pimant. Aseménarea dintre iubirea sponsala si
actul divin al creatiei, face ca orice nastere sd insemne o treaptd de
spiritualizare, o revdrsare de raze din frumusetea spirituald, o noud
impartésire din lumina purd a cerului care patrunde in casa parintilor ca
s3 lirgeascd hotarele Imparitiei lui Dumnezeu in lume. Sinteza a doui
inimi, a dou# puteri de viatd, a doud vointe de depdsire de sine, copilul e
calea deschisd spre vegnicie.

c¢) Copilul in perspectiva iubirii creatoare.Un alt temei biblic
al teologiei iubirii creatoare il aflim in Noul Testament. De cind lisus a
luat copilul in brate si l-a cuprins in Evanghelia Sa, pentru noi s-a ficut o
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noud descoperire. “Si chemdnd la Sine un prunc, l-a pus in mijlocul

lor §i a zis: Adevdrat zic voud: de nu vd veti intoarce §i nu vefi fi ca

pruncii, nu vefi intra in Impardtia cerurilor” (Matei XVIIL2-3). Copilul

pe care Domnul il infitiseaza ucenicilor ¢ 0 marturie vie, concreta, despre

lumea transcendentii a luminii, neprihéinirii §i bucuriei vegnice. Ridicandu-1

deasupra celor i imbritisindu-l, lisus a intiparit si mai luminos in aceastd
fapturd icoana sa, chipul Siu dumnezeiesc si a cerului din care El a

pogorat. Copilul nu se va mai desprinde niciodata de la pieptul
Mantuitorului. fn adevir, in fiecare prunc, in mod explicit in cel nou botezat,

salisluieste Hristos. Fiecare prunc este o noud “intrupare” a lui Iisus. El
paseste in lume, insotit de acest cuvant divin: “Cine va primi un prunc
ca acesta in numele Meu, pe Mine md primeste” (Matei XVIILS).

Prelungind pruncia lui lisus sub chipul nevinovitiei sale, copilul, care a
primit si Sfantul Botez, ascunde sfintenia lui Hristos intr-un fel aseméngtor
celui care, in mod absolut, cuprinde §i ascunde sub valurile péinii si ale
vinului dumnezeirea Sa. lisus poate zice copilului: “tu esti icoana Mea, in
tine sunt Eu!”. La fel, parintii aceluiasi copil pot spune: “esti trup din
trupul nostru si singe din singele nostru”. Pamtii care primesc acest
prunc se bucurd de o indoita impartisire: impartisire cu sfintenia lui lisus
si impartisire cu iubirea creatoare a celuilalt sot. Venirea copilului in
lume deschide o nemurire, dar in acelasi timp angajeaz3 §i pe parinti la
vesnicia vietii lui. Mantuitorul a vorbit despre bucuria nagterii de copii cu
ocazia Cinei celei de tain, inainte de a se oferi pe Sine spre patimire,
zicand: “Femeia, cdnd e sd nascd, se intristeazd, fiinded a sosit ceasul
ei; dar dupd ce a ndscut copilul, nu-si mai aduce aminte de durere,

pentru bucuria ¢d s-a ndscut un om in lume” (Ioan XVI,21). fntre
aceastd bucurie a aducerii in lume a pruncului §i bucuria invierii pe care
Tisus o pregiteste ucenicilor Sii, caun temei al cuminecdrii lor din potirul
nemuririi, € mai mult decit o concordant, e o oarecare identitate: “Deci
§i voi acum sunteti trigti, dar iardgi vd voi vedea §i se va bucura
inima voastrd gi bucuria voastrd nimeni nu o va lua de la voi” (loan
XVIL,22). Intr-o cisitorie cu adevirat crestini, cei doi soti, fard nici o
indoiald, recunosc prezenta acestei bucurii. “O cisitorie in care copiii
nu sunt doriti e intemeiat3 pe o formi de dragoste egoisti, trupeasci si
prin urmare imperfectd. Viata omeneasci in intregime vine de la
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Dumnezeu, pentru care lucru omul poarti in el “chipul si aseménarea lui
Dumnezeu”, posedd in mod deosebit rdspunderea de a da viati altora.
Refuzind aceasti responsabilitate a procreatiei, omul respinge aseminarea
sa cu Dumnezeu, respinge pe Creatorul siu si, prin aceastdi, altereazi
propria sa umanitate™ . In fiinta sa curati, ca intr-o cupad cristalind, copilul
cuprinde prezenta celor mai mari iubiri: iubirea lui Dumnezeu si iubirea
sotilor, bucuria Iui Dumnezeu si bucuria sofilor.

d) Iubirea sotilor raportatd la puritatea si sfintenia pruncului.
Despre copildrie s-a 'spus ci este “o prelungire pe pimant a
cerului”.”Suntem atita crestini cAta copildrie purd am izbutit s3 pastrim
in noi”. Fiecare copil € un ram din paradis, o razi de lumini din lumea
ingerilor. Dar orice copil aduce cu sine o enormd raspundere care priveste
pe cei doi parinti ai lui. Nasterea nu e o intAmplitoare inventie omeneasci.
Asa cum Hristos a iubit Biserica i s-a dat pe Sine pentru ea (Efes.V,25),
iar sotul ii iubegte sotia pan la jertfa vietii sale, tot asa amandoi parintii
au datorii care fi leagd de copiii lor (cf. Efes.VL4). Ei nu sunt liberi si-i
accepte sau sd-i refuze, si-i creasca sau sd-i lase in parisire. Sotii nu pot
suprima intentia divind. Copiii sunt ai parintilor si ai lui Dumnezeu
deopotrivd. Binecuvintat3 “inventie” a iubirii lui Dumnezeu, copilul uneste
pe soti laolaltd intr-un singur cuget si o singurd simtire. El le verifica
lubirea, le-o mentine, le-o face vesnica, pentru ¢4 in el sotii si-au intrupat
iubirea. “Copilul dovedeste c2 Dumnezeu s-a angajat in destinul a doui
iubiri, ele au si-si citeasca, astfel, in pupila ochilor ci Cerul nu-i striin de
iubirile pimantesti”’.

Cele mai frumoase pagini despre duhul de puritate pe care-l aduc
in lumea noastra copiii, desteptind in noi setea de sfintenie, sunt scrise in
Evanghelie. Intoarcerea spre copil echivaleazi cu luarea in stipanire de
pe acum a Imparitiei lui Dumnezeu. Aducand un copil in lume, périntii
zidesc o noud bisericd lui Dumnezeu. Lucrarea aceasti ii impovareazi
cu o mare raspundere, dar in acelasi timp 1i inalti la aceea vrednicie la
care sunt chemati prin Taina Césétoriei. Copilul € un dar a lui Dumnezeu
incredintat printilor. O comoara pe care ei nu o pot ingropa in pamant.

Daci procreatia inseamnd o binecuvantare a lui Dumnezeu, ea
totusi nu poate si apard ca singurul scop al cisitoriei. Am amintit adesea
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¢4 conceptia neotestamentard despre Taina C#sétoriei, pe care gindirea
ortodoxi o priveste dintr-un centru de semnificatii i profunzimi spirituale,
nu este utilitarist3: unitatea dintre soti i sotie, dupa imaginea lui Hristos
si a Bisericii, nu este doar un mijloc de inmultire a neamului omenesc, ci
are un scop in sine. Procreatia insi rimane o menire vrednicd de
implinit, sfAnt3 si naturald a vietii conjugale. Transmiterea vietii fiind §i ea
o expresie a chipului lui Dumnezeu din om, sotii-credinciosi au datoria de
a o spiritualiza, deodati cu transfigurarea propriei lor conditii umane®.
Aceastd unitate interpersonald, care este cdsitoria, menitd si
desdvargesci pe cei doi soti, nu trebuie si fie redusd la un anumit aspect
functional, finalizat prin procreatie. Viata spirituald e constituitd din
nenumdrate eforturi de a aduce pe barbat si pe femeie, prin formarea
intre ei a unei congtiinte crestine veritabile, la un raport personal si direct
cu Dumnezeu. Intoarcerea spre subiect si interioritate, ca si punerea pe
primul plan a experientei triite, pe care o persoand o ia din propria sa
existentd, In raportul libertitii sale cu Absolutul, presupune ca darul i
scopul unirii dintre sofi si fie plenitudinea “fiintei conjugale”, care nu se
poate realiza decit in Dumnezeu. Omul nu trebuie privit in afard de
conditia sa religioasi specifica, rupt din legiturile sale fiintiale. De aceea
nici procrearea nu-gi descopera sensul daci e considerati exclusiv in ea
insisi, tocmai pentru ci e legatd de o realitate mai adancd. Aceastd
realitate este iubirea sponsald, care, la randul ei, este o transcendentd
creatoare de istorie §i viatd.

e) Taina cdsdtoriei intre iubire §i procreare.Problemele pe
care le ridicd procrearea sunt numeroase, iar ele apatin in primul rand
constiintei. In viata duhovniceasc3, congtiinta se numeste §i cunoastere,
iar acestei congtiinte-cunoasteri, cireia i se alaturd vointa personald, 1i
este strdini automatismul vietii senzuale, prin care iubirea e subjugata
pasiunii oarbe. Adevirata libertate este aceea a persoanei, care estg
chipul lui Dumnezeu propriu fiecirui om. “Procreatia voluntard este mai
nobili decit aceea care se datoreste orbeste hazardului, de cele mai
multe ori neprevizut i indezirabil™ . Ceea ce nu este liber, ceea ce nu
este constient, nu are valoare personali. Reducerea iubirii sponsale la
instinct i sensualin procreatie, face ca legaturile dintre soti sé fie coboréte



216

1%

la un nivel animal. Dimpotriva. “lubirea umana ridica psihologicul 1a nivelul
darului reciproc a spiritualului si imbogiteste toatd viata de armoniile
sale. Dragostea include procrearea, dar aceastd din urma nici nu o
defineste si nici nu o epuizeazi niciodatd™?. Sofii singuri, suverani si
liberi in savérsirea faptelor lor, vor decide in fata lui Dumnezeu si in fata
propriei lor iubiri asupra cursului ce-1 oferd procreatiei. Decizia insi nu
poate fi identicd cu nici o eludare. Imperativul §i responsabilitatea, de
care nu este despartitd constiinta lor, se cuvine sa-si spuna cuvintul. Legea
divind nu se impune nimédnui printr-o constrangere din afari, pentru ci
harul nu lucreazi intr-o manierd extrinsecd, nu este exterior naturii,
suprapus €i, ci e prezent intrisec, lucrdnd prin convingere si solicitiri. “La
nivelul persoanei, nimic nu poate fi impus din exterior iubirii. Iubirea nu
cunoagte normele morale intr-o acceptiune a lor doar juridici(exterioare
n.n), ea cunoaste numai valorile normative, spirituale, in care domnesc
libertatea i inspiratia”i!. Toate acestea fiind profund reale, nu aduc cu
ele ideea unei “libertati” de felul dezavudrii principiului care-l impune in
casdtorie nagterea de prunci, cu atit mai putin ar putea constitui un temei
pentru utilizarea asa-zisei pactici a “‘planificirii familiei”, ci dimpotrivi se
opun oricirei forme de onanism conjugal si pruncucidere . In aceasti
privintd, nu toti teologii ortodocsi contemporani privesc intr-un mod just
raportul dintre decizia liberd §i responsabilitatea procreatiei, 13sand loc
unei fisuri prin care se poate strecura nefasta idee a “planificarii familiei”.
De aceastd fisurd nu e scutit nici P. Evdokimov i nici M. Laroke.
Chipul lui Dumnezeu, de care atdrni la om procrearea, este ceva
ddruit fiintei umane zidite ca atare. Restaurarea acesteia in Hristos
transfigureazi insdsi calitatea vietii omenesti, o stribate in intregime,
crestinul devenind intru totul o existenti pnevmatici. Totul este raportat,
legat, dinduntru luminat de elementul spiritual din om. Acest chip isi poate
dovedi forta creatoare numai in cazul in care vietuim in Hristos. Libertatea
este darul care lucreazi in noi ca energie transformatoare, ca putere de
manifestare personald numai daci trdim in Adevir. (Ioan VIII,32). Ca
organ al adevérului, ratiunea noastra trebuie s fie luminati de ratiunea
Bisercii. Prin urmare, Biserica este nemijlocit implicati in rezolvarea
problemelor procreatei, ea neputind face abstractie de deciziile
credinciosilor care o alcdtuiesc, dupd cum nici credinciosii nu pot face
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abstractie de ea. '

fn masura in care apartinem Bisericii, ficind loc afirmarii chipului
lui Dumnezeu in noi, in aceeasi misurd ni se descoperd din interior taina
libertitii, ni se lumineazi calea adevirului i dobandim intelegerea Tainei
Casatoriei §i a finalititii sale. Nu in mod simplu libertatea va fi aceea
care ne mijloceste recunoagterea unei valori cum este aceea a cdsitoriei
si a familiei.. “Subiectul libertitii in Dumnezeu este calitatea noastra de
membrii ai Bisericii”*? . Elementul fundamental al constiintei se cuprinde
in intuirea directd a adevarului si a binelui, iar Bisericii i revine rolul de a
restabili puritatea congtiintei. Congtiinta infailibild, pe care nu o detine
decat Biserica, e cu totul altceva decit un mecanism care ar asigura
cunoasterea adevirului infailibil de la sine, fara ciutarea lui in osteneald
si in rugiciune si pe deasupra constiintei personale a credinciosului. Nu
persoanele singulare, ci Biserica insdsi, in care au loc trdirile adevarului,
este organul infailibilititii, al persistentei cu convingere in adevarul moral,
etern si actual. Numai ca functie a vietii bisericesti, numai ca fortd a
sobornicititii, constiinta revarsi din sine lumina “cea pururea fiitoare” si
se impreund cu adevarul. O congtiinti strimb3 va limita iubirea la ansmblul
plicerilor senzuale, introducind intunecarea in viata conjugald. “In Hristos
siin Bisericd”, insd, adevirata iubire poarta cu sine rezolvarea problemelor
procreatiei, vizand in copii o invazie cereascd. Ei sunt reﬂexe ale iubirii
divine. A lor este Impéritia Cerurilor.

2.Problemele procreatiei in vremea noastrd

a)Puncte de vedere referitoare la ordinea procreatiei din
perioada contemporand. Luand drept reper de orientare in analiza
subiectului privitor la problemele procreatiei, din vremea noastra,
dezbaterile teologice, din cadrul cercurilor catolice, ne propunem sa
precizim atitudinea géndirii ortodoxe in raport cu un fenomen nou in
istorie. Daca iubirea conjugald a fost o idee cultivatd dintr-un spirit de
precautie de citre teologii apuseni in dezbaterile ce au avut loc bundoard
la Conciliul Vatican II, procreatia dimpotriva a constituit o temd favorita,
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ajungénd cu ocazia aceasta aproape o obsesie'>. Textele conciliare
ocolesc cu grija afirmarea augustinianismului stramt, care identifica relatiile
conjugale cu pdcatul in general, in schimb, promoveazi ideea
primordialititii procreerii in cisétorie din care vor decurge importante
consecinte privind atitudinea pe care o adopta in materie de sterilitate
voluntard. Teza generatiei ca scop primar al cisétoriei nu este afirmati
si formulat3 in mod explicit, dar ea se impune odat3 cu mentinerea moralei
apusene traditionale, in care ea s-a intipdrit de veacuri. Formula “generatia-
scop principal” a fost exclusd din schema XIII a Conciliului Vatican II,
nu atdt de mult din ratiuni teologice, cat din grija de a lisa deschisi
problema “contraconceptiei”. Astfel, nasterea de prunci apare, pe mai
departe, drept scopul intrinsec al cisitoriei.

Cénd intr-un text se spune cd “prin insisi naturd proprie (indole
autem sua naturali) institutia cdsdtoriei i iubirea conjugala sunt rAnduite
in vederea procreatiei §i educatiei, §i prin urmare, ca o culme, le constituie
implinirea” (48,1), avem o referintd directd la invifitura Fericitului
Augustin si a lui Thomas de Aquino'“ . Tot la fel, intr-un alt text se spune:
“Césitoria §i iubirea sunt ele insele (indole sua) randuite pentru procreatie
si educatie” (50,1). fn amandoud din aceste texte apare cuvantul in-
doles, fire, insusire, prin care se impune aserfiunea augustiniani a instituirii
casdtoriei cu scopul esential al generdrii. Concluzia care se desprinde
este aceea cd procrearea fiind o calitate intrisecd a cisatoriei, se descoperd
in mod natural prin legile psihologice ale amorului conjugal. Copilul este
incununarea dragostei, atingerea telului pentru care existi deopotrivd
casdtoria §i iubirea.

Naturalismul moral, afirmat categoric in conceptia privitoare la
césdtorie de catre textele Canciliului Vatican I, il aflim cu anticipatie la
teologii romano-catolici, preocupati sa rezolve unlele “probleme urgente”
ale familiei din viata contemporand, dupad cum il aflim gi la alti moralisti
ce au urmat dezbaterilor conciliare. Pentru cei dintii, girul problemelor
pe care le ridicd procreatia incepe cu datoria sotilor de a avea copii.
Fecunditatea generoas a cisétoriilor, dupd acestia, ar fi cerutd att de
interesele veritabile ale sotilor, cit si de cele ale societitii. Fara si meargd
pand acolo incat sd afirme ca realitdtile conjugale nu ar avea alt scop
legitim decat nagterea copiilor, ceea ce ar duce la osandirea convietuirii
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celor ce nu pot ajunge la procreare’®, sustin categoric ci o cdsdtorie
trebuie si aiba drept scop esential inmultirea neamului omenesc. De
aceea, trebuie si fie condamnati, cu cea mai riguroasi severitate, orice
conventie de fraudd conjugald incheiatd intre logodnici §i chiar de la
inceputul vietii conjugale'®

Din punct de vedere ortodox, menirea césdtoriei, chiar avand
drept resort launtric iubirea dintre soti, nu exclude, ci presupune procreatia.
Creatia omului se continud prin om. Dumnezeu a impértégsit sotilor puterea
si fie “creatori de oameni” §i a prins de cisdtorie obligatia aducerii ei la
indeplinire. Aceastd putere este legatd si de valoarea lor morald,
apartinind constiintei religioase. Sotii care se impotrivesc procreatiei se
impotrivesc insdsi desdvarsirii lor morale. Numai acei soti care cautd
printr-un act cu adevirat omenesc ca prim rod al iubirii si al cdsdtoriei
copilul, numai aceia vor putea lucra simultan i la propria lor desdvérsire
spirituald’’. Prin incercarea de a suda intre ele cele doud scopuri ale
casdtoriei, iubirea conjugali si nagterea de prunci, sinergismul moralei
ortodoxe nu ¢ in nici un fel anulat. Numai in lumea animald, automatismul
vietii care duce la fecunditate urmeazi drumul prescris de natura cazuta.
La om, insi, ordinea de viatdi, fiind in mod total diferitd, iubirea nu se
reduce la simpla procreatie, care ar exprima oarecare iesire din cercul
vicios al concupiscientei'® .

Obiectul consimgmantului sotilor in cisatorie fiind constituit din
diruirea sufleteasci §i trupeascd spre nasterea dupd trup si suflet a
pruncilor, el trebuie s3 aiba si un caracter spiritual, exclusiv si irevocabil ¥
[426]. Legea casitoriei exclude fecunditatea trupescd ardtatd intr-un
numdar de copii determinat sau aproximativ. Procreatia se constituie ca
datorie in virtutea poruncii divine “Va inmultiti” (Geneza 1,28). In nici
un caz consimtimantul liber la actul procreator nu se plaseazi intre
“iepurismul” incongtient §i continenta fortatd §i impus3, acte care nu
descopera nimic din puterea transfiguratoare introdusa de harul divin in
firea omenecasca.

b)Sterilitatea voluntard: nota caracteristicd a vietii conjugale
din zilele noastre. in orizontul de gindire pe care-l creeazi legitura
dintre iubire si procretie,conceptia ortodox3 afirma ¢ Dumnezeu a rinduit
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0 anume emotie amoroasd, specifici datoriei conjugale, voind astfel si-i
lege pe soti de serviciul scopurilor primordiale ale cisatoriei. Dar civilizatia
noastrd nu mai este in stadiul in care sotii si fie dispusi si asculte de
imperativele naturii. Ei nu le respectd decét in misura in care legile vietii
concorda cu disporitiile lor. Or, niciieri oamenii de astizi nu-si dovedesc
independenta lor, intr-un fel de autonomie “personala”, cum si-o dovedesc
in cazul asa-zisei vieti intime, ludnd placerile alcovului conjugal si
refuzindu-i sarcinile. Nu numai ¢4 pentru omul de azi imensele solicitiri
ale instinctului genezic nu au ca scop transmiterea vietii, dar in majoritate
indivizii acestui veac, care participa la viata conjugald, nici nu-si imagineazi
cel putin cd un astfel de rezultat cum e propagarea vietii poate si trebuie
s fi legat de ceea ce sdvarsesc ei.”Corectind” naturi, ei iau toate
precautiile preventive pentru a-i dejuca planurile. Cand prin imposibil si
in ciuda precautilor ce seiau, viata ameninti s triumfe, intervin mijloacele
radicale®.

Sterilitatea voluntara se asigura de cele mai multe ori de comun
acord intre amandoi sotii. Dar cu sau fard asentimentul unuia dintre soti,
rezultatul este acelasi. Opera naturii este impiedicata, sterilitatea se
substituie fecundititii. In sfera casitoriei a patruns o perturbare care i
neagd insusi scopul pentru care a fost instituiti. “Concluzia logica si
fizilogicd la care ajungem, se exprima un cercetitor in materie, este ci
aproape in toate menajele numarul copiilor este numarul care a fost
consimtit. Daca cineva nu are mai mult de trei copiii asta este pentru ci
nu a voit s aiba patru”?.

Tema sterilitatii voluntare a precedat si a precizat termenii morali
in care va pune teologia in genere in discutie problema reglementirii
nasterilor. Cauzele sterilititii sunt mai multe. Daci existd o sterilitate ce
apare drept consecintd a viciilor pe seama cirora cineva s-a lisat, si
care este pe deplin vinovatd, este alta care nu poate fi invinuiti de nimic.
Anumite césnicii sterile, fard copii, nu sunt din cauzi aceastd mai putin
onorabile decét cele fecunde si de o valoare morald ireprogabili®? Céte
eforturi concentrate nu se depun de cétre soti ca sd triumfe asupra acestei
sterilitdti, care constituie disperarea celor loviti de ea si cirora le
pricinuieste torturi negraite. Mai exista si un alt gen de sterilitate nevinovati
si care se obtine in mod artificial printr-o operatie chirurgicali. Daci
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organe trupesti, care servesc la transmiterea vietii sunt atinse de vreo
boald care pune in primejdie viata individului, se poate recurge, in toatd
linistea constiintei si se facd operatia, chiar daca ea are drept urmare
involuntard incapacitatea de a nagte copii. In schimb, dacd operatia nu
are alt scop decat acela de a impiedica o sarcind periculoasd si indizerabila,
care poate fi impiedicata prin continentdi, nu mai este ingdduits, de gindirea
morali generald, si chiar este absolut ilicitd?* . “Dar oricét de larga ar fi
poartd acestei sterilititi naturale, suntem obligati s& spunem ca ea nu-i
decit o exceptie, care fird indoiald, este foarte departe de a atinge 20%
din nenumaratele cazuri de sterilitate totald sau partiald” .

Sterilitatea voluntara care pune sub semnul intrebarii sensul insugi
al casitoriei crestine, dupd una si aceeasi gandire religios morala,
recruteazi consortii pe care le incadreazi in mai multe categorii. Prima
este formati din acei soti pe care o boald venerica contractatd inainte, in
timpul sau dupd casitorie ii face incapabili de a transmite viata; o altd
categorie adund pe toti aceea pe care pornirea lor spre desfrdu sau
egoismul lor fira limita i fixeazi In sterilitatea sistematic; in fine, ultima,
si cea mai numeroas3, cuprinde mulfimea imensd a insotirilor care isi
reduc la minimum numarul descendentilor lor® . Sustragerea de la datoria
principald a cisitoriei € considerata de citre morald crestind incdlcarea
unui plan divin, dupa care de indati ce sotii indeplinesc actul generator
de viati nu au nici un drept si stivileascd mersul natural al lui. Orice
deviere voluntard de la acest mers firesc al colabordrii cu puterea
creatoare, de care se legd nasterea de prunci, este un atentat la planul
Creatorului §i o tradare a angajamentelor luate.

c)Contraceptia ca eludare a unei legi a cdsdtoriei. Cea mai
mare vini ce revine sterilitatii voluntare o constituie atingerea unei fidelitati
datorate, intr-un fel, lui Dumnezeu insusi, cu atdt mai grava cu cit pacatul
nu se savarseste in momente de slibiciune, ci ¢ dinainte intentionat, voit
si sotii rAmén in perpetus contradictie cu sfinfenia vointei lui Dumnezeu™.
Cu privire la contraceptie, Tertulian se exprima in felul urmétor:” Homicidi
festinatio prohibere nasci”(a impiedeca nagterea inseamnd a te grabi sd
ucizi). Folosirea precautilor care impiedicd nasterea, s-a observat pe drept
cuvant, nu este noud in umanitate i, fird a mai fi vorba de exemplul
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amintit in Biblie, unde Onan a practicat inseldciunea pentru a nu da urmasi
vaduvei fratelui sdu, este sigur ca la Roma era cunoscut acest picat.
Acest lucru ni-l spune Juvenal intr-o satira a sa, unde se vorbeste de
sterilitate voluntard, procurati de un avort sau alte precautiuni luate de
femeile méritate sau de curtezane?. Pentru crestini, incilcarea legii morale
a genitalitdfii nu e numai o atingere a constiintei umane, ci, in primul rand,
a celei crestine, lipsind pe soti de participarea la o insusire divini. De la
acest adevdr nu s-a indepértet niciodati gindirea ortodoxi.

Tratatele de teologie morald, in general, scot in evidenti intreg
cortegiul de nelegiuiri ale atitudinii anticonceptionale®. Odati cu
inaugurarea unei cisditorii oarecare se instaleazi practic in alcovul con-
jugal si metodele sterilitdtii voluntare. Orice menaj care afirma dreptul
sdu la plicere fizic facutd artificial sterild, afirm prin aceast3 ci birbatul
si femeia au dreptul sd separe aceasta plicere de serviciile si de functiunea
pe care natura le-a atasat de ea. Prin conduita lor, ei profeseazi ci
aceastd placere este un scop in sine al legiturii conjugale, care legitimeazi
interventiile capabile s pun piedici in calea transmiterii vietii. Si iei
drept scop ceea ce voia lui Dumnezeu a rinduit si fie un simplu mijloc,
inseamna sd-i faci din voluptate un idol si s3 desparti ceeca ce Dumnezeu
a impreunat : efectul actului genezic de viata meniti si fie conceputi.
“Opera lui Dumnezeu este staviliti. Domnul este impiedecat si-si
desdvérgeascd visul iubirii”? [436). Teza este pe deplin ortodoxa.

Iubirea conjugald se descoperd a fi, in aceastd perspectivd, in
mod evident doar : amor concupiscentiae. Eludind legea cisitoriei ce
are ca tintd transmiterea vietii, sotii dovedesc ¢4 nimic nu este mai pAcitos
decét placerea schimbat in scop si despértita de rosturile ei de stimulent
st recompensd. Se pare cd, din acest punct de vedere, logica Fericitului
Augustin, desi nu este de neinvins, contine totusi un adevir. Actul conju-
gal este un mijloc determinat, dac# nu in intregime, in mod totusi esential,
de citre scopul nasterii ce il are in vedere. “Decus conjugale est castitas
procreandi...hoc est opus nuptiarum”( Frumusetea conjugali este curifirea
procreatiei...aceastd este menirea casatoriei)® . Fidel augustinianismului,
Conciliul Vatican II vrea si el s3 valorifice uniunea conjugald pe aceasti
linie, punind un accent mai deosebit pe actul generdrii speciei; cu grija
insd de a arata “valoarea sexualititii”, chiar in afari de genitalitate, de
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exemplu, in cazuri de sterilitate nedoritd. “Aceastd afectiune (dilectio)
are menirea de a se exprima i implini prin lucrarea €i 0 dimensiune
proprie a cisitoriei”” . Iatd adevirul adevarat: sofii fsi sustrag beneficiul
si castigul naturii, al lui Dumnezeu si al societdtii in care se gésesc,
insusindu-si plata nedreaptd dar anticipatd pentru lucrarea de la care s-
au retras, neimplinind o indatorire conjugald si netindnd scama de un
principiu moral esential, care nu ingaduie ca cineva s se bucure de trup,
in alt chip decat in legiitura cu nagterea de prunci, in cazurile normale de
fecunditate. E un punct de vedere comun pentru cele doud conceptii
teologice.

d)Atitudinea crestind fatd de contraceptie, in trecut si astdzi.
Pe asertiunea remarcati mai sus, cu accentul pus insd pe spacificul
apusean, ca pe o piatrd unghiulard, isi cladeste mesajul Papa Paul al VI-
lea, in enciclica Humanae Vitae, precum si Papa Ioan-Paul al II-lea, in
enciclica Evangelium Vitae** . In aceste doud enclitici, e pardsitd in
parte pozitia moralistilor catolici dinainte de Conciliul Vatican II, dar ea
nu este uitati. Poate nu sunt uitate nici consideratii apusene mai vechi.
Ce ar fi in realitate o c#sitorie al cirui scop e eludat, daci nu “o forma
legald a prostitutiei, o asociatie a doud pofte trupesti inhdmate ca si
desfiteze sub oribile aparente, intr-un fel de desfrau regulat si ingdduit
de lume 7’33, Recunoastem usor, in aceste expresii, cuvintele foarte aspre
pe care fericitul Augustin le adreseazi “egoismului carnal”. Numind acest
picat fraudi reciprocd, Augustin refuzi pe complici sd-i numeasca sot1
deoarece casitoria nu-si mai pistreazi nimic din adevirata ei menire.
“P4n3 acolo ajunge uneori aceasti cruzime destrabilati sau destrébalare
cruda, incat cautd doctorii pentru sterilitate si dacd nu reugesc, cautd sa
ucida fatul fiind inci in pantece” *. Tn acesti termeni sunt géndite si cele
doui enclitici, cu obervatia c4 lasi loc si pentru infiriparea naturalismului
“planifirarii familiei”, ceea ce nu se intAmpla in conceptia résdriteand.

Teologii romano-catolici au incercat sd priveasca intraga sferd
asupra cireia se risfring consecintele funeste ale gandirii §i practicilor
anticonceptionale. Aprecierile pe care le fac apartin societatii lumii civilizate
de astizi, pe care o supun unui aspru rechizitoriu, intocmit insd de pe
pozitii de gandire scolastica. Intr-adevdr se criticd o societate care are
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idealul de a constitui un astfel de tip de cisitorie si de viatd matrimoniali
care sa fie adaptata gusturilor, necesitailor si moravurilor unor oameni
sau credinciosi obisnuiti sd nu admita uniunea conjugala decit ca o sursi
de voluptate, putin dispusi si accepte responsabilitatea unei familii
sédndtoase g1 viguroase. Asa cum starea de celibat, in lume, din zilele
noastre, nu implicd deioc, in opinia generali, datoria abtinerii de la relatii
ilicite, tot la fel starea de casatorie nu mai presupune obligatia pentru nici
una din datoriile pe care marea majoritate a sotilor o primeau altidati si
o indeplineascd. Acestei stiri de fapt i se di in morala ortodoxi o mare
atentie. Ei 1 se opune, in primul rand, traditionala ascezi risariteana.
Ratiunile pentru care se cisitoresc oamenii societitii de astizi,
vorbesc de la sine. Oricare pot sa fie acestea, numai nu pentru a avea
copii si a realiza scopurile casitoriei conferite de morala traditionali.
Vanitatea, pofta de inbogtire, pentru a asocia doua patrimonii, pentru a
legitima un copil natural, pentru a pune in rinduiald o veche legitura,
pentru a beneficia de pensii, pentru a pune sférsit unei vieti licenfioase de
care cineva se saturd, acestea sunt motivele celor mai multe cisitorii® .
Practicile sterilitdtii voluntare aduc ruina tuturor celorlalte discipline im-
plicate in relatiile conjugale. In societatea in care mai multe milioane de
menaje asigurd prin frauda sterilitatea legiturii lor cisdtoriale, nu mai e
posibil sd vorbesti celor ce se pregitesc pentru Taina Nuntii despre datoria
lor strictd de castitate si curdtie, despre mentinerea principiului fidelit#tii
conjugale si a cdsétoriei indisolubile. Dreptul la plicerea ficuti artificial
sterild se descoperd cu inevitabile consecinte. Nici una din pericolele ce
amenintd trdinicia §i sdndtatea casdtoriei nu dispare, ci dimpotriva, toate
sporesc, chiar cind ar fi vorba despre unele interventii luate in cazuri
exceptionale. “Daci este adevirat ci impulsurile fizice sunt atit de
constrangdtoare cum se zice, de ce oare cei necisitoriti nu ar pretinde si
el c¢d se afld intr-un caz exceptional §i, la fel, de ce nu s-ar asculta si
doleantele sotului tindr si ardent, pe care sinitatea soiei sale il constrange
sd-gi caute in afard patului conjugal indispensabilile compensatii 7°°%¢.
Convingerea unanima a teologilor de toate categoriile,din trecut,
a fost aceea cd 1in nici un fel nu trebuie si fie admise practicile sterilitatii
voluntare. Se va abuza de ele de indati ce se vor crede permise pentru
cazuri exceptional®. Fiindca oamenii vor fi todeauna convinsi ¢ se afld
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in unul din aceste cazuri. De asemenea, toti moralisti cinstiti ai zilelor
noastre stiu bine ¢ copilul rar cind este dorit, de aceea nu cred p e cei
cespun ci copilul trebuie dorit*. Despre practicile sterilitdtii voluntare
poate repeta ceea ce s-a zis §i cu privire la divorf: precum simpla
posibilitate de schimbare duce la schimbare, la fel si simpla posibilitate de
instalare a sterilititii voluntare duce la sterilitate, iar modul acesta de
gindire gi practicd este incomparabil mai general i mai pute{nic decat
incurajirile date rupturii cisitoriei de catre institutia divorfului. In adevar,
obtinerea unui divort este mult mai complicatd decit folosirea unei
“precautiuni”®.

¢) Pruncuciderea privitd in contextul sterilitdtii voluntare.
In vederea completirii tabloului prezentat pand aici, si care constituie
premisa majord a chestiunii “reglementarii nasterilor”, ce se afld oarecum
in centrul preocuparilor moraligtilor contemporani, vom schita datele
problemei avortului voluntar, pe care il vom completa, de fapt, in capitolul
urmitor. Atitudinea gindirii cregtine traditionale, fatd de aceastd anomalie,
ce se observi in intimitatea alcovului conjugal, a fost todeauna o atitudine
categoricd si fara echivoc : “Viata trebuie si fie ocrotitd cu o extrema
griji incd de la concepere, pentru cé avortul si infanticidul sunt crime
abominabile” % . Din momentul intilnirii celor doud celule vitale, fétul este
zamislit ca un principiu de viatd de sine stitdtor, de esentd spirituald, o
persoani distincti de a mamei. “In sAnul mamei e o adevarati viatd
omeneascd, cu insusirile unei persoane omenesti, cu toate drepturile ce
revin unei fiine spirituale, cu toate privilegiile pe care nimeni, nicdieri nu
le poate avea, fird a viola totodata legea morald™ . Viata copilului incepe
din clipa in care e conceput. in acel moment Dumnezeu ii creeazi sufletul
nemuritor. O viati omeneasci intreagd incepe atunci si porunca lui
Dumnezeu “sd nu ucizi” se intinde pand acolo. Avortul, ca o suprimare
ilicitd a unei vieti omenegti, constituie pentru orice constiintd dreaptd, un
picat foarte grav, comparabil cu masacrul facut de Irod* .

Cercetiitorii preocupati de problema sociald §i morald a avortului,
din viata modernd, o trateazi ca atare in cadrul general al sterilitatii
voluntare. “Extensiunea practicilor anticonceptionale este insotitd
totdeauna de cresterea numarului avorturilor”. Nici nu poate fi altfel.
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Céand din neglijentd, nebdgare de seamd sau accident, “precautia” n-a
oprit , cum se astepta, transmisia vietii, e logic sa se caute a se despagubi
sl a se corija gresala printr-un alt mijloc, foarte simplu, devenit aproape
inofensiv. Pe de altd parte, daca individul are dreptul si separe, in patul
conjugal emotia senzuald de scopurile procreatoare citre care ea tinde,
cum s-ar putea ca dreptul sofilor asupra fatului, respectiv asupra
embrionului, pe care femeia 1l poart in pantece, sa fie contestat, cum nu
s-ar putea sa nu fie absolut 7* Omenirea, in istoria constiintei sale, se
gaseste la o rdscruce. Cu declararea in Rusia, in 1917, de citre puterea
sovieticd a “liberalizirii avortului”, apare in lume asa-zisul drept al mamei
de a dispune de viata copilului ei, drept pe care insd mama nu l-a avut
niciodati pand atunci. In acelasi timp, pozitia intransigents de condamnare
a avortului, ca expresie a sterilitdtii voluntare, se pare cd atinge, in
istoria acestei constiinte umane, un apogeu. Cu toate acestea, morala
profesatd de teologii romano-catolici, se géseste la o cumpani a apelor.
Unii si aceiagi moraligti inaugureaza o alta directie care lasd curs liber
atit de mult dezbatutd in viata ecleziastici a romano-catolicismului
contemporan si, in cele din urma, intr-un anumit fel admisa.

f) Devierea teologiei morale apusene de la atitudinea
traditional crestind privind contraceptia si contragestia. Una din legile
fecundititii, stabilitd de morala romano-catolica, priveste indatorirea sotilor
care indeplinesc actul generator de viatd si nu stivileasca cu nimic mersul
sdu natural, in vederea procreerii. Cercetdrile din domeniul biologiei au
descoperit, in vremea noastrd, prin cei doi savanti: Ogino si Knaus,
sterilitatea periodicd a femeii. Interventia moralei apusene a fost prompta
: sotii 1si pot permite placerea “convietuirii” in perioada lunara de sterilitate
a femei, fadrd a sdvarsi un pacat de necurdtie. Enciclica “Casti Cannubii”
admite In mod categoric aceastd solutie a vietii conjugale. Evitarea nasterii
devine posibild din punct de vedere moral. “Deoarece nu este nici un
mijloc licit pentru a impiedica nagterea, duhovnicul poate sfatui pe sotii
care vor sd evite nagterea ulterioard a copiilor, totusi cu precautie si
prudentd, sa se abtind de la raporturile conjugale in timpul cand conceptia
se face mai ugor. Acest mod de a lucra este licit”* . Metoda Ogino-
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Knaus este acceptatd in numele unui adevér religios. “Nu fara rost
Creatorul a ingdduit o oarecare odihnd organelor materne ale femeii.
Folosind metoda, sotii se adapteazi sau isi adapteazi o asertiune biologicd,
intrand prin aceastd in mersul firii, cdreia nu i se impotrivesc”. Conciliul
Vatican II va face un pas inainte pe aceasta linie. “Determinarea numarului
copiilor depinde in cea din urmé instantd, de hotararea sotilor”. Papa
Pius al XII-lea, in 1951 a introdus in aceastd problemé a nasterii copiilor
o idee noud: paternitatea responsabild, pe care Conciliul i-o impropriazi® .

g) Ideea paternitdtii responsabile in morala apuseand. Viata
pe care périntii trebuie si o dea copiilor presupune nu numai o existenta
fizicd, ci incd si o formare psihicd, ca i conditii de viatd normale. Dand
nastere copiilor, parintii iau asupra lor atat raspunderea intretinerii lor,
cét si a educatiei lor. Ei nu au nici dreptul de a avea copii, dacd nu au in
acelasi timp posibilitatea de a le asigura existenta. Notiunea de “limitarea
nasterilor”, de care se face mult caz in continuare, in morala apuseand,
este identicd in esentd cu aceea a sterilitatii voluntare. Ce se alege din
condamnarea avortului si a celorlalte practici anticonceptionale, pe care
catolicismul le-a considerat pacate atdt de grave ? Rdméne abstinenta
singurd forma acceptabild a “reglementirii nasterii” ? Conciliul Vatican
II nu afl3 o portitd de scdpare. Se va limita la constatarea unei probleme
si la formularea unui ideal ; “Biserica recunoaste ci nu peate exista o
veritabild contradictie intre legile divine care cdlauzesc transmiterea vietii
si acelea care favorizeaz3 iubirea conjugald autentici™®. Ferindu-se de
a sustine cauza maltuzianismului sau a neomaltuzianismului, doctrina
conciliard privitoare la limitarea nagterilor incearca sa depaseascd pozitia
clasicd a moralei romano-catolice, trecind de la ideeca generatiei de pe
planul vietii animale la aceea de “rationalitate”. Moralitatea vietii conjugale
nu va mai constd numai in respectul fatd de un anumit numdr de acte cu
virtui creatoare, ci si in respectul demnitétii persoanei, fie ca e vorba de
périnti sau copii. “Sexualitatea proprie omului, ca putere omeneascd de a
naste copii, biruie cu prisosintd peste tot ceea ce apartine treptelor
inferioare ale vietii, de unde urmeazi ca actele specifice vietii conjugale,
implinite dupd o autentici demnitate umani, trebuie sa fie ele insele
inconjurate de un mare respect””. Facind o concesie subiectivismului
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conjugal, teologii romano-catolici rdmén in ciutarea unor criterii obiective
care si determine in constiinta sotilor numérul copiilor pe care il acceptd,
dar pe care pani in prezent nu le-au gisit*.

h) Modul de admitere a planificdrii familiei de cdtre morala
romano-catolicd. Preocuparea pentru aflarea unui mijloc de “limitare a
nagterilor” nu constituie o noutate pentru morala romano-catolica. Unii
dintre teologii latini, inci inainte de Conciliul Vatican II, au sustinut ca
omul trebuie s intervind impotriva natalitétii excesive. Din domeniul
moral, ideea este transferati in cel social, dob4ndind o evidenti coloratura
maltuzianistd. “Noi trebuie sd primim cu curaj restrictiile de fecunditate
pe care ni le impune viata sociald si sd considerdm ca o binefacere §i o
frana salutari aceasti restrictie care ne crutd incé de suferinte mai rele”™.
Preconizarea castititii conjugale, care parea singura formd acceptabild
din punct de vedere moral, in cazul limitérii nagterilor, a adus cu sine
ideea continentei periodice, dezvoltand pe aceea indicatd de enciclica
Casti cannubii . Combinatia aceasta, di una dintre primele conditii ale
refacerii disciplinei conjugale, mai mult sau mai putin coerentd, a facut
insa loc, datorita duplicititii moralei apusene, introducerii unui mijloc “ar-
tificial” de restrictie in calea fecundititii si anume acela al folosirii “pilulei”.
In acest fel, actul conjugal, ajuns in situatia de a fi degajat de un principiu
normativ al integrarii lui biologice, nu este privat de posibilitatea intrinsec
a unei reglementiri. Tehnicile contraceptive, inserate intr-un context etic
individual, nu mai sunt prin ele insele ilicite® .

Morala romano-catolicd si-a dovedit astfel, in mod evident,
caducitatea. Intrebarea e urmatoarea : avem de a face cu o noud varianta
a cazuismului moral romano-catolic ? De vreme ce , in locul idealului
moral cregtin al iubirii dintre soti, a pus un cod de legi, care normeazi
viata conjugald, in mod firesc s-a niscut nevoia de a gisi un mijloc pentru
ca formele noi de convietuire si fie incadrate in litera legii. Cazuistica ¢
dezvoltarea necesard a oricirei morale nomiste sau legaliste. Unii
observatori protestanti sau anglicani la Conciliul Vatican II au considerat
¢4 “subiectivismul moral”, cu privire la viata conjugald, ar fi chiar afirmarea
unei “morale noi”*! (E vorba despre morald contextuald care a luat un
mare avint in sinul protestantismului contemporan*? ). Influenta moralei
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contextuale nu poate fi tigaduitd in cazul orientérii luate de citre Conciliul
Vatican II. Dovada o avem in atitudinea moralistilor romano-catolici, din
ultima vreme (1957-1965) privitoare la “tehnicile contraceptive™ si asupra
contraceptiei in general®® . De aceea putem afirma ci, mai degraba,
efortul Conciliului Vatican II de a formula idei noi, intr-un limbaj adecvat
unei lumi noi, e dublat de un alt efort, anume de acela de a juxtapune
acestei morale contextuale, in materie de cisitorie, sensurile vechi ale
gandirii apusene traditionale, stiruind si pastreze continuitatea acestei
gandiri® .

fn cadrul acestui paralelism al gindirii morale romano-catolice a
apérut enciclica Papei Paul al VI-lea Humanae Vitae. Aceasta enciclicd
papald subliniazi sensul pozitiv al vietii umane si se opune in mod categoric
folosirii mijloacelor anticonceptionale de naturd “artificiald”. Doctrina
morald a enciclicei nu se sprijin textual pe teza augustiniand care identificd
relatiile conjugale cu pacatul, dar aceasti tezi constituie resortul ei launtric
nemdrturisit,cum am mai vizut. Pornind de la antropologia naturalista,
care pune accentul pe “drepturile” naturii, socotind cisitoria mai mult
din domeniul existentei fizice decat din domeniul spiritualului, e firesc sa
se strivadi in toatd structura acestei gandiri dominatia elementului natu-
ral asupra celui spiritual. Acolo unde adevarurile evanghelice fundamentale
nu sunt admise fird rezervi, problema limitérii nasterilor descopera
neputinta moralei de a-§i exprima cuvantul intr-o manierd crestind.
Enciclica Papei Paul al Vi-lea n-a gisit temeiuri suficiente pentru a
condamna absolut toate formele de limitare a nagterii®®*. Mai grav rdméne
faptul de a fi deschis .un drum de acces la “planificarea naturald a familiei”.
Astfel, aceasti enciclici exprima ultima faz3 in care se gaseste “morala”
romano-catolici, in materie de contraceptie.*® Interventia Papei loan al
II-lea, existentialista si personalisti, nu schimba cu nimic situatia astfel
creata. -

Nu putem incheia acest capitol, in care am incercat s discernem
elementele pozitive de cele negative, din morala apuseand, fird si facem
unele preciziri de rigoare, cu consecinte practice imediate. In raport cu
distinctia pe care aceastd morald o face intre o “planificare familiald
naturald” si o “planificare familiald artificiald”, acceptand ca licitd pe
prima si respingénd ca ilicitd pe a doua, suntem obligati s& observam un
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refugiu al acestei gandiri la o cazuistc3 a mijloacelor contraceptive, care
trigeazd litera doctrinei oficiale. La drept vorbind, de vreme ce se admite
metoda contraceptivé a calculului lunar(Ogino-Knaus), hotarul dintre firesc
si nefiresc, natural si artificial, respectiv licit si ilicit, devine greu de precizat,
cu totul imprecis si aleatoriu.Pe de-o parte, actele “prezervate” prin
calcularea zlelor, printr-un mijloc mecanic, ca si printr-o continenti voit3,
dar calculatd, sunt in fond acte nefiresti. Pe de alti parte, intentia de a
impiedica nastera este una si aceeagi, atat pentru mijloacele naturale cét
si pentru cele artificiale. Asadar, problema nu este cea a mijloacelor, ci
problema este a intentiei. Pacatul se infiripa in ordinea vietii spirituale.
Ca atare, se evitd “fraudele contra naturii”, dar se comite frauda impotriva
dreptei constiinte, prin promovarea judecatilor oferite de o congtiintd
strambd. Iar aceasta e mai mult decit o fraudi contra naturii, este o
perversiune a constiintei §i o rdnire a iubirii. privind gravitatea acestui
pdcat, citim in Pravila bisericeascd de la Govora : "Orice femeie care
bea ierburi ca sd nu nascd copii si nu se impirtiseascd sapte ani si
metanii doud sute pe z, iar de se va intAmpla ei a muri, si nu se ingroape”. ¥’

3. Avortul - rana de moarte a iubirii.

a) Avortul, ultima etapd a nimicirii iubirii conjugale. A vorbi
despre avort inseamna a ne referi, potrivit moralei ortodoxe, la cel mai
mare pacat pe care il poate sdvarsi cineva in lume. La inceputul
crestinismululi, trei pacate erau considerate a fi cele mai grave : apostazia,
uciderea si desfrdnarea. Avortul se pare a fi sinteza acestor trei picate
laolaltd i inca ceva mai mult. E ultima pecete a condamniirii la disparitie
a iubirii conjugale. Tn intelepciunea Sa negriita, Dumnezeu a hotiirit ca
un prung, inainte de a vedea lumina zilei, si petreaci vreme de noud luni
in snul maicii sale. Acest sdn 1i este addpost si hrand, pavizi si mijloc de
aparare in fata oricdrei primejdii. Trupul mamei, sdnul matern, este, fard
indoiald, cel mai sigur loc ce poate ocroti o fiinti umani. E si templul
iubirii celor doi soti. Caci asemenea unei providente divine,acest sin
oferd, asa cum se exprimd profetul Isaia, “un loc de scipare in incercari,
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un liman in vremea furtunii si 0 umbri in plind dogoare “ (XXV,4). Dar
mama, cdreia i s-a incredintat ocrotirea copilului, isi triddeazad aceastd
indatorire, care ii revine prin cisitorie, omorandu-si propiul ei odor.
Uciderea se savarseste tocmai in acest loc, in care este prezentd, intr-un
chip deosebit, mina lui Dumnezeu. Sfintii Parinti ai Bisericii Rasdritene
spun c3, prin lepadarea voitd a copilului, pacatul patrunde in vistieriile
vietii. Chiar si din punct de vedere rational, ridicind o problema ca
aceasta:” suntem sau nu suntem inci in prezenta unei fiinte umane?”,
inseamni si prejudiciem intrebarea. Faptul in sine priveste adevarul ca
Dumnezeu insusi intentioneazi si creeze o fapturd omeneascd si cd
aceastd fipturd, apiruti in sdnul mamei, este prin avort, in mod deliberat,
privati de viatd, iar acest lucru nici nu este altceva decét un asasinat.
Orice crimi este un ultragiu adus persoanei si trupului omenesc, nici una
insi nu se aseamini cu pruncuciderea, care secituieste tezaurul vieti,
distrugind familia i ruindnd neamul.

b) Atitudinea Bisericii Ortodoxe fatd de avort. Ortodoxia este
crestinismul unei religii luptitoare. Ea nu se multumeste cu descoperirea
riului, cu formularea unei judeciti de valoare, care spune rdului pe nume,
respectiv nu e impacata cu declararea avortului drept crimd, si inca una
din cele mai abominabile. Misiunea ei este de a condamna, dar tot misiunea
ei este de a salva. In cazul de fati, ea nu are numai menirea de a trezi
congtiinta credinciosilor din comunitatea bisericeascd, ardtandu-le tuturor
in ce consti pacatul avortului si care este gravitatea lui, ci are si indatorirea
de luptd, cu metodele si fortele ei proprii, pentru respectarea celui dintdi
si poate cel mai sfant drept ce revine fiecirui om din lume i anume
acela de a se nagte.Biserica condamni avortul in numele lui Dumnezeu
Atottiitorul care a randuit aparitia vietii omenesti in clipa creatiei : “$ia
ficut Dumnezeu pe om dupd chipul Sau” (Facerea 1,27); in numele
Domnului Savaot, care a ingridit aceasti viatd, pe Muntele Sinai, cu
porunca : “Sd nu ucizi” (lesire XX,13); dar mai ales in numele
Mantuitorului nostru Tisus Hristos care, venind in lume, si-a virsat propriul
S#u singe §i a inviat din morti, pentru ca omul “viatd sd aibd §i mai
multd sd aibd” (loan X,10).

Venind in apirarea copilului, din momentul conceperii sale,
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Biserica crestind incd de la aparitia ei, a avut de spus un cuvéint definitiv
§i categoric cu privire la avort. Ea a proclamat, cea dintii in istoria omenirii,
intr-un mod absolut, inainte de “Declaratia drepturilor neniscutului de la
Geneva”, din 1922, inainte de “Declaratia privind drepturile copilului”,
din 1959, ca si de “Conventia privind drepturile copilului” din 1988,
protectia supremd de care trebuie si se bucure copilul, mai inainte de
orice. La aceasti ord, in care bilantul unui sfirsit de secol ne avertizeazi
cd, in societatea noastrd de tip european, post-crestind si deplin
secularizatd, sub auspiciile industriei avortului, crima colectivd s-a
generalizat. In oricare tard, bun#doard, cu aproximativ doud zeci de milioane
de locuitori, sunt omorati prin avort peste un milion de copii. In fata acestei
situatii, crestinii zilelor noastre, nu pot si raméanad in expectativd. E
momentul s3 se intrebe dacd mai existd un drept al copilului. Dupd cum
este momentul si stie ce au de ficut, inanite de a cddea sub osidnda
generatiilor viitoare. Dar mai inainte inci sub osanda lui Dumnezeu.

c) Avortul in perspectiva responsabilitdtii §i a culpei. Cuvantul
“avort” derivi din latinescul aborior, termen opus lui orior (a nagte) si
inseamnd “a muri” sau a dispare prematur. Important, deocamndata,
este aceea cd prin acest termen se exprimé ideea mortii premature. Dar
moartea la care se referd poate si fie un fapt, dupd cum poate si fie un
act. Vorbind despre un fapt, atunci cind avem de a face cu un avort
involuntar, care nu-i nici provocat §i nici prevazut. De aceea, €l nu poate
fi decat o intAmplare profund regretabild. C4ta vreme nu priveste vointa
libers a cuiva in sivarsirea ei, se intelege ci nu poate fi vorba despre nici
un fel de responsabilitate. Dimpotriva, atunci cind avortul este premeditat
si voit, el nu mai este un fapt, ci un act. Fie ¢4 este savérsit de mama cu
scopul de a scipa de copil, fie ca este comis pentru a-§i salva sanatatea,
avortul este un act voluntar si ca atare condamnabil.

De data aceasta responsabilitatea atdrnd de femeia in cauza,
dar revine, dupa gradul de participare la inféptuirea lui, i sotului, dupd
cum revine tuturor celor care, intr-un fel sau altul, incidental sau profesional,
contribuie la savérsirea acestui act. Mijloacele prin care se realizeaza
acest act reprobabil sunt mai multe si de diferite feluri: provocari mecanice,
administriri de substante avortive, interventii chirurgicale, etc. , scopul

233

tuturor insd, rimane acelagi. Oricum s-ar face, avortul este, in cazul
acesta, un act voluntar, iar efectuarea lui priveste nemijlocit porunca : S
nu ucizi”. Sfanta noastra Biserica nu vede in el simplul fapt al mortii, ci
suprimarea violentd a unei vieti omenesti. Numind aceasta faptd “omor”
sau “ucidere”, considerd ci este incircati cu intreaga raspundere a unei
actiuni condamnabile pe pamént si in cer. Canonul al doilea al Sfantului
Vasile cel Mare, de exemplu, numeste pe femeia ce a sdvérsit avortul
“ucigasi”, precizindu-i, astfel, rispunderea §i vina, dupa cum are in vedere
si o vind corespunzitoare complicilor ei®.

Notiunea de ucidere, ce se cuvine si o avem in vedere atunci
cand ne referim la avortul voluntar, nu poate fi despartitd de aceea de
vini sau culpa. Vina, insi, la rindul ei, este de mai multe feluri. In legatura
cu avortul putem amintii de doud feluri de culpa : culpa religios-morald si
culpa criminald. Prima priveste eul personal si spiritualitatea sufletului
din primul moment al conceperii copilului in sinul matern, iar al doilea
dreptul omului de a se naste. Aflandu-se améndoua in atentia Bisericii, le
vom analiza pe rand.

d) Motivele religios -morale ale condamndrii avortului de
cdtre Biserica Ortodoxd. Calendarul Bisericii Riséritene cunoaste patru
sirbatori care priznuiesc nu doar nagterea, ci chiar zimislirea unia dintre
sfinti. Bunavestirea este insisi sdrbdtoarea conceperil Mantuitorului in
pantecele Maicii Domnului. Pentru a intra in istorie, Fiul lui Dumnezeu
fnsusi se supune unei legi a firii, intrupandu-se in sinul feciorelnic al
Mariei, cu nous luni inainte de nagterea Sa. Asadar, orice prunc, chiar si
numai de o z, odati conceput in trupul mamei, are in el un suflet sau,
dupi cuvantul Scripturii, “duh de viatd”. Céci ceea ce s-a petrecut in
paradisul dint4i, mai precis, in ziua a sasea a creatiei, cind Dumnezeu a
facut pe om, se petrece si in trupul femeii mame. Chiar umbletul Domnului
Dumnezeu, care se preumbla in adierea serii in gradina raiului, poate fi
pentru noi o imagine care si ne arate, intr-un mod tainic, felul in care ia
fiinta sufletul copilului in sénul matern. Adresdndu-se propriilor ei copii,
mama Macabeilor se exprima astfel :”Nu stiu cum v-afi zdmislit in
pdntecele meu §i nu v-am dat eu duh gi viatd §i inchipuirea fiecdruia
nu eu am intocmit-0” (11 Macabei VI1,22). Existenta, in sdnul mamei, a
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unei “sufldri de viatd”, din ceasul conceperii, datoritd unei interventii di-
vine creatoare, este pentru gandirea ortodoxd un adevir absolut. De
aceea i orice atentat asupra fatului odatd conceput este un atentat
asupra unui om intreg, format din suflet i trup. Sfantul Grigorie de Nissa,
facand o comparatie cu bobul de grau care cuprinde in sine toatd specia
plantei respective, spune ci "nu e drept a zice nici ¢ sufletul e inaintea
trupului si nici ¢d trupul e faré suflet, ci amandoud au unic inceput intemeiat
dupai ratiunea lui mai inaltd, in voia primi a lui Dumnezeu *.

Biserica Ortodoxd, pornind de la adevirul intruparii, intelege ca
nasterea unui prunc este o taind a colaborarii lui Dumnezeu cu pirintii. in
acelagi timp, insa, stie cd numeroase date ale observatiei noastre curente,
corecte si oneste, pot fi elemente de scamd, care sd aducd un spor de
intelegere la cunoasterea acestei taine, intrucit se inscriu in ordinea
descoperirii sau a revelatiei naturale. E vorba despre acele date care,
inainte de a constringe congtiinta, intr-un anumit fel, constrange ratiunea
de a le constata si accepta.

¢) Temeiurile metafizice ale spiritualitdtii sufletului omenesc,
suflet creator al unui univers personal in viata pruncului nendscut.
O privire atentd asupra realitétii, ne obligd si vedem c3 intre suflet si
trup existd, in acelagi timp, o diferentd profunda, ca si o foarte stransa
intimitate. Simplificind, intr-un fel oarecare lucrurile, vom considera ca
sufletul este spirit, iar trupul este materie (simplificarea pe care o facem
numai in ordinea metafizici a existentei). Spiritul este necorporal si
imaterial, el nu poate fi tdiat in p&rti i nu poate fi alcituit din pérti, precum
trupul sau materia. Spiritul este creator, initiator §i revendicator, el
constituie elementul activ al chipului lui Dumnezeu imprimat in fiinta
umani. Pani la zimislire nu se poate vorbi despre o legédtura sau despre
o intrepatrundere “locald” dintre spirit si materie. Sufletul, creat el insusi
de Dumnezeu, nu se intilneste cu trupul, unindu-se ca doud corpuri,
deoarece in orice punct al trupului este prezentd intreaga viatd a sufletului.
Legitura dintre suflet §i trup, care este mai mult decat o unitate, fiind
insisi viata copilului; nu poate fi inteleass decét tindnd seama de realitatea
pe care o prezinti fitul ca embrion din momentul conceperii. E vorba
despre o realitate stratificatd : fizico-chimica si organic-biologica, pe de
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o parte, si de una spiritual-psihici, pe de alti parte. In ce priveste stratul
organic, el se suprapune peste cel fizico-chimic, dar totodata il §i cuprinde
in sine, alcituind cu el un singur organism. Ca orice corp, organismul
este constituit din atomi, molecule etc., chiar dacd admitem ca el este
ceva nou fatd de agregatul material, fizico-chimic. Nu acelasi lucru se
intAmpld in cazul unirii sufletului cu trupul. Sufletul (creat de Dumnezeu
din “plamada” périntilor) se suprapune si el organismului, dar el nu
integreaz3 in sine organismul, ca si cum celulele vii, impreund cu atomii
lor, s-ar cuprinde in suflet. in privinta aceasta, spiritul, care este intr-un
fel sufletul copilului, desi este legat unitar de trup, de toate straturile trupului,
nici nu se integreazi trupului si nici nu integreazi in sine corporalitatea
materiald. Ca atare, el posedi o existentd proprie, o naturd ireductibila®.
Dar acest lucru este departe de a insemna o simpld coexistentd dintre
suflet si trup. Sufletul, inteles iarasi in felul sdu, este spirit initiator §i
revendicator. Din prima clipd a creatiei sale, de cidtre Dumnezeu, el
formeazi cu trupul un univers nou. in calitate de chip nemuritor al lui
Dumnezeu, el isi revendici acest univers ca pe un domeniu al sdu, un
intreg aparte, distinct §i deosebit, de mama, inainte de a dobandi autonomia
prin nastere, dupa cele noud luni de silisluire in sdnul matern. Multe
elemente ale manifestirii embrionului ca un organism nou, precum
contractiunile vasculare, ritmul inimii sau pulsul dovedesc ci el este o
existentd independent3 a unui principiu unificator §i organizator, urmarind
niste scopuri care sunt ale lui proprii.

) Avortul, rand de moarte a sufletului etnic. Legdatura dintre
suflet si trup, ce se infiripa cu ocazia zimislirii unui copil, nu are un scop
efemer, desi moartea pandeste pe copil din prima clipd. Finalitatea ei
este existenta vesnicd.Nu este vorba numai de existenta personald, ci si
de existenta neamului. Vegnicia existentei personale, spre care tinde
sufletul prin insdsi natura lui spirituald, i este asiguratd, dupa cidere, de
faptul Invierii lui Hristos. Vegnicia neamului este si ea o taind pe care ne-
o descoper3, in parte, unul i acelasi act al zimislirii copilului in legatura
nemijlociti cu pirintii, care reprezinta trecutul, adormitii, dar si ca unnod
divin, din care purcede solidaritatea fratilor intre ei in prezent. Neamul
nici nu este altceva decat o familie mare. Sufletul nu este numai nucleul
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eului personal, ci §i a eului etnic. De aceea suprimarea vietii in pantecele
matern nu este numai un atentat asupra unei persoane, ci i asupra unui
neam. Picatul pruncuciderii este, in acelasi timp, omor si genocid. in
sensul acesta ne spun Sfintii Périnti ¢d acest pacat patrunde in vistieriile
vietii.Cu fiecare concepere, cu fiecare nastere, cu fiecare zimbet de
copil neamul se impriméavéreaza, isi descopera nizuinta spre nemurire.

In sanul matern, viata lui nu inregistreazi doar un simplu popas. In acest
sin se innoieste Taina Zimislirii, “Misterium vitae”, fiind §i taina perpetudrii
lui. Primejdia care il paste pe copil il paste si pe el. Uciderea este
contrafacerea tainei conceperii, dar §i a tainei neamului.

g)Combaterea avortului provocat de cdtre sfintele canoane.
Asupra avortului voluntar cade, in morala ortodoxa, cea mai grea osdnda
a impiedicarii nasterii de prunci. Dupd cum am vizut, in aliniatele
anterioare, viata copilului incepe din clipa din care e conceput. in momentul
tainic al zimislirii, Dumnezeu 1i creeazai sufletul nemuritor. Avortul este
ucidere, crima, genocid si deicid. Este o ucidere, si incd o ucidere cu
premeditare. Este o crimd, cu atat mai vinovata cu cit ia dreptul la viata
unei fiinte omenesti inainte de a se bucura de ea si de a se Invrednici de
Sfantul Botez. Este un genocid, pentru ci o datd cu o viatd nimicitd se
distrug si vietile urmasilor posibili a persoanei ce se cuvine a se bucura
de ea, adici a unui neam. Este deicid, pentru cé odati cu singele copilului
se varsd “sangele” lui Hristos. ( E vorba despre o identitate mistica dintre
sangele copilului si “singele” lui Hristos, pe care o afldm la Matei XXV,32-
46 . “intrucdt nu a-ti ficut unuia dintre acestia prea mici, nici Mie
nu Mi-afi fdcut” v.45). Sfintii Parinti, chiar de ar fi sd-i numim numai pe
Grigorie Teologul, Maxim Mirturisitorul, Atanasie Sinaitul, condamna in
unanimitate avortul provocat, declardndu-1 drept ucidere, crimd, deicid.
In canonul 2 al Sfantului Vasile se precizeazi: “ Cea care leapiada fatul
cu voie este supusi judecitii pentru ucidere”. Canonanele 91 Trulan, 21
Ancira, 2 i 50 ale Marelui Vasile, considerd doar un pogordmént oprirea
femeii vinovate de sidvarsirea avortului la 10 ani de la cele sfinte. Altfel,
oprirea ar fi pe viatd, potrivit hotidrarii canonice de la Elvira. Aceleasi
canoane si pentru complici. De asemenea, canoanele: 66 apostolic, 5 a
Sfantului Grigorie de Nyssa, 13, 45, 55 ale Sfantului Vasile, caterisesc pe
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preotii care sunt vinovati de complicitate cu cei ce sdvérsesc crima de
avort, fie dezlegind invalid pe cei ce nu au constiinta pacatului la misura
gravitatii lui, in scaunul Marturisirii, fie c3 sunt vinovati ei insisi de aceastd
crimi comisi in propriile lor familii ¢

h) Combaterea canonicd a practicilor “anticonceptionale”,
cu efecte contragestive. Deincélcarea planului divin al nagterii de prunci
tine un intreg cortegiu de nelegiuiri, o serie de actiuni si fapte pe care le-

_am putea imparti, revenind succint asupra lor, in trei mari categorii de

picate: onanismul conjugal(frauda conjugald), tehnica asa-zisd
“contraceptivd" (practicile folosirii produselor farmaceutice, din care
face parte mai ales "pilula” ca si al altor tertipuri de ordin mecanic si
chirurgical) i avortul provocat (pruncuciderea). In ce priveste onanismul
conjugal, rispandit ca un sistem generalizat in numeroase medii sociale,
este pacatul ce se datoreazi mentalititii actuale anticonceptionale si
proavortioniste. Dupa precizirile pe care le-am ficut mai sus, sotii de
cisitorie au ajuns si considere plicerea fizicd, vinovati ca atare drept
scop al legéturilor conjugale. Acest scop ar fi, chipurile, in mésurd sa
legitimeze orice manevrd in stare si impiedice transmiterea vietii. Pe
Onan, insd, care a sivarsit acest pacat, ne spune Sfinta Scripturd a
Vechiului Testament, Dumnezeu 1-a pedepsit cu moartea (cf. Gen.
XXXVIIL10). In Legea Noui, Sfintul Apostol Pavel scrie: “ Nu vad
amdgiti...malahienii nu vor mosteni Impdrdtia lui Dumnezeu “(1
Cor.IX,10). Introducerea mijloacelor artificiale de restrictic in calea
fecundititii, cum sunt acelea a utilizirii produselor farmaceutice, mai ales
a "pilulei", ca si a tehnicilor mecanice si chirurgicale, constituie si acestea
o practicd interzise de canoane. Luarea unor substante chimice sau
produse biologice, in spetd hormonale, in mod preventiv, ar putea fi
considerati dupi maniera de utilizare, ca si dupd intentie, nu doar un
pacat asemandtor fraudei sau onaniei conjugale, ci de-a dreptul pacat de
pruncucidere. Substantele si tehnicile mecanice contraceptive sunt in
realitate, dupa efectele lor, mai mult contragestive, dect contraceptive,
dupi cum vom vedea, analizdnd un fenomen proavortiv al vietii
contemporane. In orice caz, o anumiti nesiguranti in distrugerea celulelor
germinative, care ar putea fi mai mult, adicd nimicirea unui embrion
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format, facea ca acest pécat si fie trecut, inca dintr-o perioadd mult
anterioard vremii noastre, in rAndul pacatelor de ucidere. Sfantul Vasile
cel Mare, in canonul 2, se pronunt astfel: “Cei care dau medicamente
preventive sunt ucigasi.Si ei i cele care primesc otravuri ucigitoare de
feti(embrioni)” €. In zilele noastre, insi, actiunea contragestivi hormonali
(pilula) crecazi un fenomen pe care nu I-a mai cunoscut istoria, iar acesta
se cuvine sd fie analizat §i inregistrat in toatd gravitatea lui. E vorba
despre viata intrauterind a copilului, descoperitd in zilele noastre, prin

mijloace tehnico-stiintifice superioare, dar in acelagi timp expusi celor

mai mari primejdii, tot datoritd descoperirilor in cauza.

i) Poemul si drama vietii intrauterine a pruncului, viatd intre
concepere si implantare. Minunea zimislirii unui prunc, in sdnul matern,
priveste poemul si drama vietii intrauterine dintre concepere si implantare
(nidatie). Cu unirea celor doud celule germinative, masculind i femining,
incepe un proces complicat, de crestere §i dezvoltare, care nu se incheie
pand la moartea persoanei respective, multi ani mai tarziu. Fenomenul la
care ne referim prezintd o anume dinamica internd.Doud pronuclee
rezultate, in acest proces, din cele doud celule germinative, cu céte 23 de
cromozomi, se miresc si-si pierd membrana. In decurs de 12 ore ele se
unesc de asa manierd, incit ovulul fertilizat, numit din acest moment
“zigot”, (dar persoand umana propriu-zisd), detine in mod necesar 23 de
perechi de cromozomi, provenite de la cei doi périnti, si astfel se poate
dezvolta, descoperindu-se progresiv in imaginea unui copil. Putine fapte
din biologie sunt mai emotionante si mai importante in implicatii, prezente
si viitoare, cum este prima diviziune a zigotului (omugorului) in doud parti
egale. Prin acest proces, dintr-un un singur ovul fertilizat va rezulta mai
multe trilioane de celule ale copilului, de la zimislire si pAnd in momentul
nagterii. Fiecare celuld fiicd este identicd, ca atare, in alcdtuirea
cromozomiald, respectiv in potentialul ereditar, cu zigotul originar. Astfel,
fiecare celuld a copilului, care se dezvoltd intrauterin, contine, chiar de la
inceput, un numar egal de cromozomi, de la fiecare parinte, si tocmai
acesti cromozomi sunt cei care poartd unitdtile ereditare, cunoscute si
ele cu denumirea de “gene”. Codul genetic despre care e vorba, este,
prin originea si structura lui, individual si, in sensul acesta, absolut unic in
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intreaga existentd. Acest cod marturiseste de la sine, dincolo de unicitatea
si individualitatea sa, independenta lui fati de mama in sinul cireia a
aparut, el fiilnd o persoand umand propriu-zisi. Tot prin acest cod, intr-
0 manierd chiar materiald, copilul isi afirma dreptul la viati, conferit lui
de citre Creator. Prima diviziune a zigotului are loc la aproximativ 36 de
ore, iar a doua diviziune este realizatd la doud zile de la concepere. in
putine zile, ajunge la un numér suficient de celule, pentru a forma o sferi
numitd “ moruld”, infasuratd, la rdndul ei, intr-un inveli§ transparent,
numit “ zona pellucidd” E important de subliniat faptul ¢i celulele morulei
sunt integrate functional. Ele si-au pierdut de acum o parte din
independenta lor si, daci o celuld ar fi separatd de celelalte, nu ar mai
putea da nastere la alte celule individuale separate. Cind numarul
celulelor creste, atunci morula se deplaseazi de pe locul in care a fost
fertilizat ovulul si dupd aproximativ 3 zile, ajunge, printr-o deschiziturd
ingustd, in cavitatea uterind. Aceasti cavitate este, metaforic vorbind,
sanul mamei. Pand la implantare, in acest sdn, omugorul isi trdieste faza
sa numit3 “embriotropa”. In cazul ¢, in aceasti fazi intervin substantele
contragestive hormonale (pilula), se produce asa-zisa distrugere a
“endometrului”’, membrana internd a uterului, aducand cu sine nimicirea
oului (omusorului). Astfel, se impiedica trecerea la o noud fazi a vietii
umane, cunoscuta si ea cu denumirea de faza “histiotropd”. Ultima fazi
a vietii omugorului, cireia 1i urmeazi implantarea, respectiv nidatia, este
cea “hematotropd”, in care embrionul ajunge a se hrini cu sdngele mamei.

Este usor de vdzut, urmérind acest poem, cd actualul inceput al
vietii trebuie considerat a fi, in mod indiscutabil, momentul conceperii .
Implantarea este pur si simplu un alt pas pe drumul stabilit de primul
moment al conceperii. Prin urmare, putem afirma ci nu intdmplétor au
vorbit in acest sens Sfintii Parinti, despre concepere ca origine a vietii
umane intrauterine, desi nu cunosteau din punct de vedere stiintific
aproape nimic in aceastd privintd. Fard microscoape sau tehnologii
moderne, ei cunosteau prin harul Sfintului Duh cd viata incepe in
momentul miraculos al unirii celor doud pronuclee in procesul fecundatiei.
Marele Vasile, in numele Sfintei Biserici, a afirmat categoric necesitatea
protectiei copilului nendscut, aflat in diferite etape ale sarcinii, cum este
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si aceeia “embriotropi”, cea mai expusa primejdiilor proavortioniste. In
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felul acesta, el declara textual: “noi nu facem o distinctie precisi intre un
fetus care a fost deja format si unul care inci nu a fost format™. Aceste
cuvinte, in zilele noastre, sunt confirmate stiintific, atestdndu-se, cu deplind
evidentd, cd viata umand incepe la zimislire §i se continua pina la moarte,
fie in sGnul mamei, fie in viata pe care noi o numim de toate zilele.

1) Inaugurarea unui nou cimp de bdtdlie in apdrarea vietii
copilului nendscut. Imaginea unui nou cimp de bétilie, in vederea
salvarii de la moarte a copilului, care n-a vizut inca lumina zilei, se afld in
legdturd cu un fapt de dimensiuni, in felul lor, extraordinare. Aparitia
pilulei anovulatorie, in contextul civilizatiei contemporane, se manifesta
ca o adeviratd revolutie. Cuvantul “revolutie” poartd in sine ceva din
cutremurarea evenimentelor sociale ale cunoscutei Revolutii Franceze,
dar nu mai putin a exploziei bombei atomice, de la Hiroshima, din 6 au-
gust 1945. Pentru prima dati in istorie, omenirea dispune de arme abso-
lute care permit si disocieze sexualitatea de procreatie. E vorba si de
sensul in care iubirea conjugald primeste lovitura capitald. Ce a facut
Pincus si Rock, inventatori i descoperitori ai pilulei, nu au facut Napo-
leon sau Lenin, Mendel sau Einstein. E adevarat, revolutia lui Pincus si
Rock a fost precedatid de altd revolutie, aceea care s-a petrecut in
congtiinta omenirii odati cu decretarea liberalizirii avorturilor. Aga-zisul
drept de alegere al mamei nu este altul decat dreptul aceleeasi femei, cel
mai rece dintre monstri, dupa o expresie a lui Nietzsche, de a sdvarsi o
crimd, pruncuciderea prin avort. De data aceasta, crima pe care poate
s3 0 sivarseasci 0 mama ajunge si se constituie drept o crimd perpetud,
tocmai prin folosirea pilulei. Pilula anovulatorie nu este numai o armd
contraceptivi ci, in spetd, una contragestivd. Desi posibilitatea intreruperii
sarcinii intre concepere i implantare pérea, cu putin timp inainte, aproape
imposibili, actiunea fiind redus3 la o interventie chirurgicald, dezvoltarea
industriei §i piata planificati a pilulelor a schimbat completamente situatia.
Pilula ajunge nu doar si prevind conceperea, ci §i implantarea embrionului,
dupi ce conceperea a avut loc, iar utilizarea ei sd dobandeascd o extindere
mondiald.

Referirea pe care o facem la produsele farmaceutice, de
provenientd hormonale, nu exclude raportarea la celelalte mijloace, care
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pe alte ciii, urmiresc aceleasi efecte. in noul cAmp de batilie impotriva
copilului, 1a pilula de “control al nagterii”, care se ia in doze mici §i care se
poate gdsi peste tot, actiondnd ca un mijloc chimic de avort, se adaugi si
comunul IUD (dispozitivul intrauterin). Totusi, e de notat cé pilula avortiva
(RU486) rimane arma principald a pruncuciderii, ea nemaiavand nici
micar legitimitatea falsd de a preveni conceperea, ci este de-a dreptul
un medicament, considerat sigur i eficient in executia avortului. Specificul
acestei actiuni contragestive devine relevant prin aceea ci pilula actuald
de gen “morning after” a ajuns un medicament de intrerupere a sarcinii
in functie de care femeia nu va mai sti niciodatid dacd a fost sau nu
insdrcinatd. Este tocmai ceea ce constituie esenta crimei infantile
neintrerupte.

i) Aplicarea sfintelor canoane, privitoare la pruncucidere.
Daci din punct de vedere canonic putem vorbi despre acrivie si iconomie,
din punct de vedere moral i pastoral acesti termeni se traduc prin aceia
de rigorism si laxism. Sfintii Parinti atrag atentia preotilor, chemati sa
aplice canoanele privitoare la viata de familie, cd ei pot comite doud mari
greseli. O greseald priveste iertarea, din scaunul mérturisirii, in cazul in
care vinovatul se afli fird o pocdintd corespunzitoare, iar duhovnicul,
fira discerndméant si, in afara rinduielii traditionale, se angajeazi la
dezlegarea unor mari pacate, adulter, divort dar mai ales avort, pentru cd
ei Insisi au nevoie de iertare, si astfel farddelegea si nu fie stingherité, ci
chiar si fie invitati. A doua gregeald este aceea in care duhovnicul se
arat3 prea aspru, apeland la o manier3 juridic3 de utilizarea canoanelor,
pentru ca eventual si-si tinuiasci propriile sale pacate. in toate cazurile,
locul acriviei sau al iconomiei, respectiv al rigorismului i al laxismului, se
cuvine si-l ia realismul. Este tocmai ceea ce prevede si canonul 102
Trulan, indicind la aplicarea canoanelor de penitentd dreapta masura,
precum si observarea concretd a posibilititilor de indreptare pe care le
are penitentul.

Cateva principii privitoare la aplicarea pastorald a sfintelor
canoane, in cazul observirii acestora de cétre duhovnici §i penitenti, pot
fi utile si eficiente. a) P4catul nu se vindeca decét adiugénd la harul lui
Dumnezeu exercitiul virtutii contrare lui (accentul pus pe caracterul pozitiv
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al canonului, iar nu pe cel negativ). b) Canonul este mijloc de timaduire,
mai mult decét de ispagire ( in nici un caz de “satisfacere”), mijloc de
control al pocdintei §i mésurd de sigurantd a indreptérii. c) La aplicarea
canonului e important si nu fie pociinta penitentului mai mica decit crima
sdvarsitd. De asemenea, sd nu s¢ omitd principiul restitutiei: ““ nu poti fi
iertat, pastrandu-ti rodul crimei”. d) Aplicarea canonului si tind seama
de incadrarea credinciosului n ritmul liturgic. ) Mai presus de orice, la
aplicarea canonului, péstorul de suflete sd-si descopere intreaga dragoste
fatd de penitent.

4. Sensul realismului in aplicarea canoanelor privitoare la
prunc-ucidere.

a) Responsabilitate §i realism in dezlegarea pdcatelor.
Realismul are in vedere trezirea si educarea congtiintei crestine a sotilor
ca soti si a parintilor ca parinti in familie. Intreaga noastrd tactica de
severitate sau indulgenti, la care ne indeamna canonul 102 Trulan, ne va
fi fard de folos dacd nu vom cistiga constiinta sotilor §i périntilor de
partea lui Hristos. Zadarnice vor fi toate exercitiile de vointd pe care le
recomandi canoanele, dacid nu oferim celor in cauzi o certitudine, un
sentiment profund al responsabilitétii faptelor lor inaintea lui Dumnezeu.
Restabilirea autorititii unei vieti trdite in sfintenie, imperativul suprem al
zilelor noastre, nu poate si aiba loc decét in forul interior al sufletului.
Lupta dintre bine §i rau, intre avanturile inalte ale spiritului §i inclindrile
spre pécat se dau in constiinti. In momentul in care am reusit s fixam
congtiinta celor doi soti inaintea lui Dumnezeu, sé le descoperim adevarul
ci ei sunt doi intr-un duh, nu numai doi intr-un trup, ei se vor bizui pe
aceastd certitudine absolutd si se vor simti in stare sd se smulgd din
ispita oricdror tentatii vinovate.

Realismul despre care vorbim contrastd, dupd cum am mai spus,
atit cu rigorismul cét i cu laxismul. in ce priveste acesta din urmd, adicd
laxismul, prin realism ne dim seama cd Dumnezeu nu iartd pe pacatos
pentru a ramine pacitos, ci pentru hotdrarea lui de indreptare.
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Convingerea ci poti célca orice lege divini si omeneasci si totusi si
primegti iertare, respectiv poti sd comiti adulter sau si ucizi pruncul in
sanul matern, nesocotind canoanele Sfintilor Parinti, e un puternic stimul
de imoralitate, cdreia 1i urmeazi degradarea personali si sociali. Pe de
altd parte, nesocotirea canoanelor este tot una cu nesocotirea
responsabilititii fatd de faptele svarsite. Or se stie ci responsabilitatea
micgoratd, micsoreaza, la randul ei, responsabilitatea. Cu alte cuvinte,
accentueaza slabiciunea celor lipsiti de vointd. Multi pastori de suflete,
cu preocupdri vadite de a-i ajuta pe sotii vinovati, nu stiu citi cruzime se
gaseste In intelegerea si asa-zisa lor mild, de cét ajutor lipsesc pe aceea
pe care ar voi sd-i ajute, dar i citd caritate se giseste in tdrie, in
observarea justd a canoanelor. Daci acest adevir trece neobservat este
ci de prea multe ori severitatea se uneste cu o falsd asprime, respectiv
cu observarea juridicid a canoanelor, pierzind astfel sensul autoritétii
Sfantului Duh, amintit mai inainte.

Dar realismul contrastd si cu rigorismul. Suferinta este
purificatoare gi ispasitoare, dar numai daci este transfigurati de prezenta
in ea a lui Hristos, dacd ea 1nsasi devine un dar al lui Dumnezeu. Timpul
acordat penitentei, trebuie vizut si el din perspectiva acestui realism.
Dupa ce indic3 anii de penitentd, in canoanele sale, Sfantul Vasile cel
Mare precizeazi urmitoarele ;: “Acestea toate vi le scriem pentru a se
incerca roadele pocdintei. Fiindca noi judecim despre acestea nu dupd
timp, ci privim la modul pocaintei”. Orice roada de pocdintd descoperd in
ea dobandirea Sfantului Duh.

Spre incheiere, ne putem da seama cd aplicarea pastorald a
Sfintelor Canoane apartine celei mai inalte §i desdvarsite arte. E vorba
despre arta care presupune la pastorul de suflete o vocatie divind, o
formatie sufleteasca dobanditd sub cilduzirea unui adevéirat duhovnic in
spetd teodidact, o patrundere adancd in Sfintele Scripturi, dar si in esenta
Sfintei Liturghii, si, numai in cele din urma, o autentica pregétire teologica,
privind viata crestind in general si canoanele Bisericii in special. Nici una
dintre acestea, dacd cumva lipseste, nu poate fi inlocuitd cu nimic.

b)Ultimul avertisment: Glasul copilului adresat mamei.
Dragd mamd, sunt fiul tdu alcdtuit din suflet §i trup, persoand
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vie, addpostitd ldngd inima ta. Sunt fiul tdu gi-mi intretin viata cu
sdngele tdu, deci tu esti adevdrata mea mamd. Glasul meu nu se
aude dar el existd §i simt acest lucru cum simt cd am gurd gi limbd,
ochi gi urechi, cap §i trup, mdini gi picioare. Cu acest glas vreau sd-
ti vorbesc. Md gdsesc intr-un moment unic al existentei mele §i nu
pot sd nu-ti strig in congtiintd. Stii mai bine ca mine, cd sunt pe
punctul de a fi ucis. Vai, ce crudd nefericire, ucis de propria mea
mamd! E prea tdrziu sd vorbesc in cugetul tdu? Nu vreau decdt un

singur lucru: Vreau sd trdiesc! Sunt fiintd si mi-e dragd viata. Te .

implor, scumpd mamd: lasd-md sd exist! Nu-mi lua lumina zilei gi
bicuria existentei! In sdnul tdu sunt in locul cel mai sigur i linigtit
din intreaga lume, de ce nu vrei sd md ocrotesti? Md aflu in acest
rai pdmdntesc, dintr-o rdnduiald divind, de ce-mi iei dreptul la viata?

Ma indrept, mai intdi, spre inima ta. Iti cer intelegere si-ti
caut iubirea. Niciodatd nu esti mai aproape de propria-ti fiintd, cu
un rost suprem gi sfint de mamd, ca acum. Niciodatd sensul vietii
tale nu apare mai limpede §i mai deplin decdt acum cdnd md porti in
pdntece. Niciodatd fdptura ta nu este incdrcatd de o mai aleasd
mdretie decdt acum cénd md aflu si eu in ea. Esti sfdntd prin prezenta
mea, esti sfdntd prin jertfa care o faci pentru existenta §i
devotamentul pe care-l ardti fiind insdrcinatd cu mine. Nu renunta
la numele sfdnt de mamd, care face ca sufletul tdu sd fie un rug de
" iubire. Nu renunta la acest titlu care te onoreazd inaintea tuturor
oamenilor cinstiti §i credinciogi. Nu te pierde gi nu te teme de viata
mea §i nu fii rece ca un monstru. Dar, mai ales, nu pdta cu sdnge
nevinovat ceea ce ai mai de pret, cea ce ai mai nobil gi imaculat in
addncul fiintei tale.

Nu pot sd nu md adresez congtiintei tale. Am speranta cd
glasul meu va pdtrunde in ea ca raza de lumind. Esti intr-adevdr
congtientd de ceea ce te-ai hotdrdt sd sdvdrgesti? Bdnuiesc cd imi
rdspunzi imediat: da, desigur! Oare vorbegti dintr-o certitudine sau
sigurantd deplind? Oare chiar aga iti spune congtiinfa? Eu stiu mai
bine decdt tine, te ascunzi in dosul congtiingei altora, adicd a celor
care gi-au pierdut de fapt limpezimea congstiintei, indemndndu-te
impotriva mea. Ce vor acegstia?
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Unii dintre acesti potrivnici ai mei iti soptesc, sau chiar strigd
spundndu-ti ¢d eu nu as fi om, cd nu as avea viatd proprie, deci pot
fi avortat. Nu, mamd, nu categoric, nu te ldsa ingelatd. Eu nu sunt
doar o bucatd de carne in pdntecele tdu, sunt viatd §i sunt persoand,
am suflet §i am trup, sunt fdpturd vie §i sunt izvor de existentd de
sine stdtdtoare. Nu ai aflat c¢d astdzi se nasc copii in eprubetd?
Desigur, acegtia sunt §i ei independenti de pdrintii din care provin.

Alti potrivnici mai spun cd as fi un simplu embrion, fard
suflet viu §i nemuritor, care poate fi suprimat oricdnd. In numele
acestei presupuneri, md pofi omori pe mine, dar poti omori pe oricine.
Nu existd suflet, nu existd crimd. Ai vrea sd fi omordtd §i tu, poate in
locul meu, pe baza faptului cd omul nu ar avea suflet? Mamd, omul
are suflet. Eu nu vreau sd mor niciodatd! Tot aga potrivnicii mei ifi
mai spun cd nu as fi om decd gi dupd ce m-as naste §i ag fi constient
de mine insumi. Asadar, ai avea, negresit, dreptul sd md arunci.
Rdspunde-mi: omul matur poate fi omordt in somn, pentru c¢d nu
este congtient? Nu, nici alienatii nu pot fi omordti §i prin urmare
nici eu nu pot fi ucis fird a se savdrgi o crimd. Fii convinsd: in
apdrarea mea sunt tofi oamenii de stiintd adevdratd din zilele
noastre. Te poti informa §i ldmurii usor despre aceasta.

Dacdi vei fi cu bdgare de seamd, ludnd aminte la tine, vei
constata cd propria ta constiintd te opregte a savdrgi crima avortului.
Ea nu-ti ingdduie sd te atingi de sufletul meu, pentru cd el nu este
un obiect in proprietatea ta, nu este un lucru de vénzare. Dimpotrivd,
eu sunt in primul rdnd in proprietatea lui Dumnezeu si din partea
Lui am dreptul de a md nagte. Si pentru mine Dumnezeu a rostit
cuvinte ca acestea: “Inainte ca sd fi iegit din pantecele mamei tale
te-am sfintit”(ler. 1.5). Deocamdatd, spre incheiere, iti mai spun doar
atdt: cdnd glasul meu de acum va inceta, pentru cd m-ai omordt, va
apare un alt glas. El iti va aduce aminte necontenit de crima
savdrgitd. Simplu fapt cd mai trdiesti dupd aceea, te va apdsa ca o
vind de neiertat :

copilul tdu
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Privire retrospectivd

In loc de incheiere, o privire retrospectiva. In vederea
redescoperirii iubirii, in continuturile ei spirituale, fiind vorba de cea mai
importantd actiune ce se cuvine sd o intreprindem, au fost indemnati, de
propriile noastre intentii, sd punem in evidentd, nu aspectele negative din
tumultul vietii contemporane, ci pe cele pozitive, pe care poate fi ridicat
noul edificiu al existentei familiale, integrat ca atare in destinul neamului.
Cu alte cuvinte, in datele fluide ale istoriei se cuvine s identificm osaturile
vii si consistente ale vietii. Caderile din ordinea iubirii, ssmnalate mai ales
in ultima parte a volumului de fatd, sunt semnificative numai intrucét ele
degenereazi, degradeazd si desfigureazi lucrarea gi intentiile lui
Dumnezeu in creatie, opera iubirii Sale supreme.

in cursul drumului pe care omenirea il stribate in istorie, printre
nenumirate catastrofe, Dumnezeu isi descoperd lucrarea sa proniatoare
si ciliuzitoare spre Imparitie, revirsindu-si darurile Sale peste toate
neamurile pimantului, incredintdndu-le cu noi §i noi harisme. Méasura in
care aceste daruri pot fi corupte este tocmai masura valorii, indlfimii,ca §i
a bogdtiei lor. Nu putem fi optimigsti in ce priveste revenirea cisétoriei in
albia traditiei si nici in ce priveste reorganizarea familiei, cele doud temeiuri
ale regenerdrii noastre etnice, decit contdnd pe o actiune pe care
Dumnezeu Insusi o sivargeste pentru noi. Refacerea ordinii divine distruse
in casitorie si familie nu poate avea loc decét printr-o noud “aprindere
a harului lui Dumnezeu” ( ¢f£11 Tim. I, 6; 1 Tes. V, 19). Nu se poate,
prin urmare, tagiadui adevirul ca toti credinciosii sunt chemati sa
colaboreze cu Dumnezeu la o operd care, intr-un anumit fel, ii depagseste
in mod infinit. De fapt, la aceastd colaborare sunt chemate nu doar
persoanele, ci neamurile crestine de pretutindeni.

Ramanind consecventi cu judecitile de valoare pe care le-am
formulat in capitolele imediat anterioare, suntem constrangi sa constatam
ivirea In lumea noastrd contemporand a unei deplasdri de accente
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fundamentale, care ating congtiinta omenirii, pe care de asemenea le-am
semnalat ca atare, si care se descoperd prin faptele de tradare ale iubiri,
autentice. Ele sunt consemnate in gindirea generatiei actuale drept “acte
revolutionare”. In fata acestor “acte”, ce se insiruie de la infidelitatea in
césdtorie pand la divort i de la frauda conjugald la avort si planning
familial, lucrarea pe care am alcétuit-o ar vrea si fie mai mult decét o
provocare la reflectie morala, intentionand si producd o sparturd in una
sl aceeasi congtiintd a omului de astizi. Intrebarea e, ne oferd datele
prezentate de noi, suficient material exploziv pentru o atare idee si
pretentie? Foarte greu de raspuns. Un lucru e sigur: insemnérile acestui
volum nu pot constitui decdt o parte al unui studiu menit s& cuprinda
intreg fenomenul tridarii si al degraddrii morale la care ne referim. n
aceastd privinti, sfarsitul volumului de fatd, intr-un anumit fel, nu poate fi

-decét un inceput. E vorba de al treilea volum al "Trilogiei iubirii".

Pe intreg parcursul expuzeului de pand acum, am constatat ca
Biserica Ortodoxa, inzestrata cu o misiune si o slujire apostolicd, nu-si
reduce invititura privitoare la cisitorie la formuldri teoretice si la
constructii teologice neroditoare. Pretinzind intruparea principiilor sale
spirituale in viatd zilnic3, in sensul de a rispunde unei chemdri divine,
vine In intAmpinarea credinciosilor sii, conferindu-le un ajutor de Sus. Ea
sfinteste casatoria de la originile sale, pentru a o ridica in sferele cele mai
inalte si a face din ea o libertate rodnica. Pe lingd faptul ci asigurd
familiei durata si demnitatea ei vremelnic3, asigurd mai ales infaptuirea
scopului adevarat al cisitoriei, care este comuniunea vesnicd, precum
si singurul mijloc de a-si atinge acest scop: devotamentul inspirat §i
fidelitatea conjugald sustinuti de credintd. fn noua ordine de lucruri
intemeiatd de Fiul lui Dumnezeu pe pamant, aceastd uniune casitoriald,
care pani la venirea Domnului nu fusese nici cel putin un raport sanatos
si natural dintre cei doi, a fost transformatd, printr-o consacrare religioasa
din cele mai sfinte, intr-o sursi bogat3, vesnic tisnitoare de lumind, intr-
o dumnezeiasci taini. In Biserica Ortodoxd, cisitoria primegte suprema
spiritualizare, maxima valorificare §i, mai ales, acea armonie care o fereste
de excese imorale, ca si de devierile nu de putine ori patologice.

Privitd sub aspectul i de realitate spirituala, casitoria apare in
gandirea traditional-risariteand, ca o existenti profundi, impletit in urzeala
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cosmicd, fiind ceva de ordin ontologic. Gandirea insisi care o percepe
nu poate fi decdt o gandire existentiald, nedisociabild in structura ei. De
aceea, semnificatia cdsdtoriei nici nu poate fi insusitd decét printr-un
mijloc propriu de cunoastere a realitatilor spirituale. In orice taini,
considerdnd acest termen intr-un sens generic, un moment sau un aspect
al vietii umane este situat de-a dreptul in fata lui Dumnezeu si primeste,
de fapt, o conotatie noud. Este i motivul pentru care Taina Césitoriei a
fost privitd mai ales intr-un context euharistic. Unele consideratii si sunt
consecintele acestui adevar central. Aspectul social, psihologic, ca si cel
canonic, primesc “in Hristos §i in Bisericd” o perspectivd noud, un
sens divin, ajungind si intelegem ci ordinea supranaturald sau harica
restabileste ordinea naturald si o pune in sigurantd impotriva tuturor
devierilor, prin finsusi faptul transfiguradrii ei, prin adevar si
frumusete. Tainele, in acest inteles al cuvantului, sunt cdile firesti ale
mantuirii, drumul de acces la Absolut, prezenta de pe acum a fmparatiei
lui Dumnezeu pe pimant. Prin urmare, sensul adevérat al cdsétoriei il
constituie legitura nemijlocitd a sotilor cu Hristos, il formeaza dobandirea
“luminii” Sfantului Duh. “Cei ce nu au primit lumina nu au primit inca
harul, cici cei ce au primit harul au primit lumina lui Dumnezeu si pe
Dumnezeu insusi” ne spune Sfantul Simeon Noul Teolog. Asadar in
Ortodoxie, Taina Cisitoriei face una cu experienta luminii. Numai in
aceastd lumina iubirea sponsala isi descoperd sensul, adevarul si
frumusetea ei.

In randurile acestei lucriri am urmirit drumul §i rezultatele
dobandite de teologia apuseand, mai ales a celei romano-catolice, in
eforturile ei de a rispunde problemelor ce le ridicd morala cisétoriei.
Am putut constata, ins3, c¢i din preocuparile acestei gandiri “apusene”
lipseste evaluarea expliciti a Tainei Casatoriei. Naturalismul moral devenit
in teologie un principiu clasic, ca si situationismul spiritual al eticii
contextuale, care a cistigat tot mai mult teren in teologia apuseana
contemporani, fac si dispara din gindire aperceptia realititilor sufletesti
generale, de profunzime. Mai intdi, cdsitoria e privitd doar in limitele
ordinii naturale. Reducerea césitoriei la aceastd ordine e o coborare, 0
materializare a tainei. Neputind intelege misterul nuptial, conferd in schimb
o valoare de accident efemer. Gindirea apuseand contemporand nu se
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vede a fi fericit dotatd pentru a intelege cdsdtoria ca taind, ceea ce
inseamni o lipsd de intelegere a Tainei Nuntii insisi. Nu intelege sau
intelege partial i greu natura spirituald proprie misterului cisétorial.
Cisitoria pentru ea riméane un contract, iar cine 1i refuzi conditiile puse
de catre Bisericd, ca institutie umand, i refuz3 in acelasi timp, §i ceea ce
ar vrea si fie taina cdsitoriei. Desigur, nici nu intelege esenta din care
aceastd taini se inspiri. In al doilea rand, logica morald naturalisti
contemporand e stapinitd de ideea cercetdrii fenomenelor §i aspectelor
de suprafati, de unde decurge ideea de “situatie”, ideea de influentd sau
de aceea de componente, pe care teologii moralisti de ultimd ord, mai
ales din cAmpul de investigatie protestant, le cauta inainte de toate.

Din perspectiva teologiei morale apusene, nu se poate cunoagte,
mai ales in cazul Tainei Casitoriei, nici specificul si nici generalul realitafii
spirituale. Generalul unic, real, resortul liuntric al etnicului, nu generalul
artificializant al inductiei sau deductiei scolastice. Pentru etica contextuala,
ca s ne raportim in special la aceasti gandire de ultima ord, nici individul
nu mai este o realitate, ci 0 succesiune de stiri si de evenimente, cu atit
mai putin etnicul. Individualul dizolvat intr-un flux de senzatii, fapte i
conjuncturi, nu mai poate fi supus unei norme sau orientdri morale. Iar
dac3 este asa, cu atit mai mult Taina Ca3sdtoriei apare ca ceva de
nednteles, ca o realitate strdind, ca un drum conventional de valori
tranzitorii, ca o inconsistentd cale lactee. Teologia apuseand ajunge in
situatia de a nu mai cunoagte valoarea supracmpirica a Caséatoriei crestine.
In intentia promovarii unui “activism moral”, care de fapt si-a pierdut
increderea in cilduzirea Duhului Sfint, aceastd gandire aluneci deasupra
realului din viata crestind, suflind peste el un polei de abstractiuni si
ajungind astfel la o dezorientare spirituald provocata de propriul ei destin
liuntric. De aici i indriizneala din acest expuzeu de a afirma c3 spiritul
modern apusean a ajuns inapt pentru a intelege in esentd Taina Cisatoriei.
Tot din aceasti cauzii, cisitoria privitd numai in sfera realititilor naturale,
rimane doar o institutie asemanitoare tuturor asociatiilor umane. Dreptul
canonic romano-catolic ii acordd o oarecare superioritate, dar nu-i
schimba cu nimic natura.

E un fapt recunoscut si afirmat in genere, atit de sociologi cit §i
de teologi, iar in aceasti carte subliniat mereu,cd familia este nu numai
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primul nucleu al organismului social, cod genetic al vietii umane
comunitare, ci §i o institutie de a cérei tirie si moralitate atirna tot binele
pentru individ §i societate. Biserica Ortodox3 aseazi la originea cisitoriei
iubirea, ea insdsi fiind o taind a vietii “in Hristos §i in Bisericd”, iar la
obérsia familiei o temelie tare §i neclintitd care si-i asigure triinicia.
Aceastd din urma temelie este spiritualitatea actului prin care se constituie
Césitoria ca taind. La randul ei, agezarea familiei pe o temelie
sacramentald adevaratd e un serviciu adus neamului. Repetand idei pe
care le-am afirmat mai inainte, rimanem incredintati ¢3 in caminul do-
mestic se plaméddesc, cresc §i transmit generatiilor viitoare, nu doar
caracterele, datinile si obiceiurile care definesc structurile unei societiti,
ci resorturile interioare ale sufletului oricirui popor. Familia este o lume
micd, care pune insd in lucrare cele mai intime §i active puteri umane.
Neamul insusi nu este decét familia noastra mai cuprinzitoare. Toti cei
dintr-un neam cu noi, prin neam intelegind o unitate de sus, iar nu una
rasiald, cdlauziti de aceleasi ganduri si simtiminte , formati prin unele si
aceleiasi traditii, impértind cu noi aceleasi drepturi si datorii, aceleasi
sperante, ducind prin munci si jertfa aceleasi greutiti ale vietii si triind
sub farmecul acelorasi amintiri, ne sunt intr-adevir frati, iar pamantul
care ne hranegte, care poartd in sinul sdu rimasitele mosilor si stramosilor
nostrii, devine pentru noi toti un paradis etnic, avutul unei zestre divine si
al unei existente familiale comune. Dar despre toate aceste lucruri
urmeaza sd vorbim in studiile viitoare. Considerand ca dragostea de neam
sl umanitate nu sunt sentimente inndscute, aceleasi la tofi oamenii, ci
apar odatd cu “nasterea din apd si din Duh”, nu numai a persoanei, ci si
a etniei, dupd cum se §i dezvoltd cu vremea, sub impulsul darurilor
dobéandite “in Hristos st in Biserici”, ne putem da seama de contributia
ce revine reflectiei crestine la sustinerea §i sporirea acestor sentimente.
Masura in care pacea, adevirata pace, se statorniceste in caminul con-
jugal, iubirea dintre soti sporeste, divorturile se imputineazi, avorturile
dispar din ordinea existentei sociale, sofii se infdtisezd inaintea lui
Dumnezeu “sfinti, fird vind si fdrd prihand” (Col.1,22), este i masura
in care Biserica isi impune prestigiul in societate, descoperindu-I ca atare
pe Hristos insusi in istorie.
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