Rogu-Te, Doamne,
primeste jertfa alcatuirii acestei antologii cape o rugaciune pentru
sanatatea, ajutorul si mantuirea parintilor mei,

Gheorghe si Gabriela.



PARINTII BISERICII
INVATATORII NOSTRI

\oi. |

DESPRE DUMNEZEU CEL VESNIC VIU

Antologie patristica tematica, alcatuita si prezentata de
Diac. Drd. Liviu Petcu

TIPARITA CU BINECUVANTAREA
PREAFERICITULUI PARINTE

DANIEL
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

EDITURA INSTITUTULUI BIBLIC SI DE MISIUNE ORTODOXA
BUCURESTI - 2009



© - 2009
EDITURA INSTITUTULUI BIBLIC SI DE MISIUNE ORTODOXA

ISBN 978-973-616-123-0



CUVANT TNAINTE

in troparul pe care l-a inchinat Sfintilor Trei lerarhi, Biserica i numeste pe
acestia ,,intocmai la obicei cu Apostolii si lumii Tnvatatori” 1l Intr-adevar, in toti
Parintii Bisericii recunoastem pe alesii continuatori ai misiunii Sfintilor Apostoli de
a-1 fi Domnului ,,martori... pana la margineapamantului” (Fapte 1, 8). Tot ei le-au
urmat Sfintilor Apostoli si in Timplinirea chemarii de a invata neamurile (Matei 28,
19) toate cele necesare méantuirii. De altfel, Sfintii Parinti sunt pastratorii credinciosi
ai Traditiei apostolice depline, pazind ,,odorul credintei” si dreapta lui explicare,
Tmpreuna cu practica nescrisa a Sfintilor Apostoli.

Este binecunoscuta filiatia spirituala care a facut ca Traditia sfantd sa ajunga
neschimbata de la Apostolii Domnului, indeosebi prin mijlocirea Parintilor Apostolici,
la generatiile urméatoare. Amintirea aici a vietii Sfantului Irineu de Lion (c.130 -c. 200)
ar putea fi ea nsasi o ilustrare a modului cum s-a savarsit transmiterea suflului de
viata dumnezeiasca al Traditiei apostolice Tn sanul crestinatatii primelor veacuri.
Devenind ucenic al Sfantului Mucenic Policarp al Smirnei (c. 69-155), cel ce primise
dogmele credintei ,,care a biruit lumea” (1 loan 5, 4) chiar de la Sfantul Apostol
loan, Sfantul Irineu s-a situat Tntr-o descendenta spirituald privilegiata. Ca ierarh, el
a fructificat apoi aceasta sacra mostenire - invatatura apostolica, atat prin hirotonirea
de preoti si instruirea de misionari crestini Tn duhul ei, cat si prin intemeierea pe
Traditia apostolica a gandirii sale teologice si a luptei purtate de el impotriva ereziilor
gnostice, cel mai virulent adversar al Bisericii in secolul al 11-lea.

Constiinta apartenentei la acest lant de aur care lega strans generatiile succesive
de martori ai Domnului si ai Evangheliei Sale, dand unitate si tarie marturiei lor, i-a
caracterizat pe toti Parintii Bisericii. Sfantul Atanasie cel Mare (c.296-373), lupta-
torul incomparabil Tmpotriva arianismului - plaga care a amenintat Ortodoxia cre-
dintei crestine in cursul secolului al 1VV-lea - exprim& aceasta vie constiinta ntr-o
formulare reprezentativa pentru toti Parintii. Astfel, ca dovada de suprema autoritate
intru apararea credintei celei mantuitoare si binecinstitoare, el invoca ,,predania cea
de la inceput si invatatura si credinta Bisericii universale, pe care a dat-o Domnul,
au propovaduit-o Apostolii si au pazit-o Parintii. Pe ea s-a intemeiat Biserica si cel
ce cade din ea nu mai este si nu se mai numeste crestin”2.

Parintii Bisericii au fost cei mai zelosi implinitori ai indemnului apostolic: ,,... sa
luptati pentru credinta data sfintilor o data pentru totdeauna” (luda 1, 3). Pe de o
parte, ei au fost aparatorii integritatii credintei ,,de la inceput”, aprofundand-o ca ni-
meni altii, precizand-o si opunand argumente irecuzabile, oferite de cele doud norme
ale ei - Sféanta Scripturd si Sfanta Traditie, tuturor tendintelor de denaturare a ei. Pe
de alta parte, Parintii au perpetuat credinta in mod covarsitor prin descoperirea si in-
terpretarea intelesurilor ascunse, duhovnicesti ale Sfintei Scripturi. Calauziti de
acelasi Duh Sfant Care fi insuflase pe aghiografi, ei L-au aflat in cuvintele intregii

1. Din Troparul Sfintilor Trei lerarhi.
2. Catre Serapion, I, XXVIII, trad. rom. de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in col. P.S.B., voi. 16,
E.I.B.M.B.O.R., 1988, p. 58.
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Scripturi pc Mustos, Dumnezeu Cuvantul, Cel ce ila sens lleearei vieti omenesti n
parle, istoriei Itiinn si universului. De aceea, ,,pentru Biserica Ortodoxa, literatura
patristica este comentariul clasic al Sfintei Scripturi...”3.

Pe cuvantul netrecator al Scripturii au ctitorit Sfintii Parintii teologia, viata li-
turgica si ascetica, activitatea filantropica si misionara a Bisericii. Scrierile lor si
vietuirea lor de sfintenie se afld intr-o comuniune deopotriva pilduitoare, cuceritoare
si inspiratoare. Asa conving ei peste veacuri ca dogmele credintei méntuitoare nu
sunt enunturi teoretice sterile, ci viata Tn Hristos, adica viatd inmultita si invesnicita
(cf. loan 10, 10, 28).

latd de ce am recomandat cu cativa ani in urma unor tineri de la Facultatea
Dumitru Staniloae din lasi publicarea unui florilegiu care sa reuneasca texte patris-
tice fundamentale, asezate dupa marile teme teologice, spre folosul Bisericii noas-
tre. Un prim volum, alcatuit cu multa osteneald si bucurie de Parintele diacon drd.
Liviu Petcu, de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din lasi, deschide o serie de sapte
tomuri. Acest prim volum este dedicat Tnvataturii patristice despre Dumnezeu Cel
Vesnic Viu, dogma Sfintei Treimi fiind temelia tuturor dogmelor credintei.

Cu ncredintarea ca aceasta vasta antologie tematica de Tnvataturi patristice va
putea Tntari si insufleti lucrarea pastoral-misionara a preotilor si a tuturor misiona-
rilor Bisericii noastre, binecuvantdm aparitia editoriald a volumului de fata, acum,
in anul comemorativ-omagial 2009, dedicat de Patriarhia Roméana Sfantului Vasile
cel Mare (330-379) si celorlalti Sfinti Capadocieni.

f DANIEL

PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

3. Prof. Teodor M. Popescu, «Necesitatea studiilor istorice si patristice Tn Biserica Ortodox&d», recd. Tn Biserica i
cultura, E.I.B.M.B.O.R., 1996, p.207.



SCURT CUVANT LAMURITOR AL AUTORULUI ANTOLOGIEI

Prin alcatuirea si publicarea prezentei antologii patristice tematice, dorim sa ofe-
rim cititorilor un instrument de lucru pentru o mai buna cunoastere, intelegere si apro-
fundare a gandirii patristice, altfel spus, a celei genuin crestine. Lucrarea de fata nu se
vrea exhaustiva, acest lucru fiind cu neputintd de realizat, caci literatura patristica
Tnsumeaza mii de idei, interpretari, nuante in talcuire si comentarii ce nu pot fi cuprinse
intr-o antologie sau enciclopedie. Gandirea Parintilor, nefiind sistematica, nu poate fi
sistematizata complet. Ei nu si-au propus sa dezvolte manuale sau tratate de Teologie
Dogmaticd, Morala sau de Ascetica si Mistica, ci ideile nsirate Tn scris sunt rezultatul
unei trairi duhovnicesti intense si indelungate, ele nascandu-se la cererea ucenicilor
sau cand situatia din Biserica impunea acest lucru.

Cu toate acestea, credem ca lucrarea de fata este cel putin ilustrativa, de vreme
ce faciliteaza studiul scrierilor Sfintilor Parinti, Tnlesnind accesul la miezul gandirii
patristice. Am Tnsotit lucrarea de studii introductive si note de subsol explicative,
considerandu-le necesare pentru o mai buna intelegere a textelor patristice. Scopul
nostru este de a-i pune sa vorbeasca pe gigantii Bisericii despre unele probleme
insemnate, care au facut obiectul cdutdrilor si preocuparilor omului dintotdeauna si
care il preocupa, fireste, si pe omul contemporan.

Culegerea de fata nu trebuie nteleasad ca o substituire a textului integral patris-
tic. Ea poate incita pe unii crestini si la contactul direct cu scrierile patristice.

in aceasta lucrare nu am inserat texte din toate scrierile patristice, ci am folosit
doar o parte din aceste scrieri, si anume, resursele pe care le-am avut la dispozitie
(colectia Parinti si Scriitori bisericesti - PSB). Textele au fost asezate in ordinea
volumelor colectiei patristice folosite. Dat fiind faptul ca textele au fost extrase din
context, poate exista riscul de se a pierde continuitatea ideilor, desi am Tncercat sa
evit cat mai mult aceasta. Fiindca au apartinut aceleiasi Traditii, se poate crea impre-
sia ca spusele Parintilor oarecum se repeta. Din lectura textelor se vede ca asa-zise-
le repetitii sunt complementare si nuantate, ele purtdnd amprenta scolilor unde s-au
format cei care urmau sa fie numiti Parinti ai Bisericii. Acestia, fiind inspirati de
acelasi Duh Sfant, au gandit la fel, chiar daca au trdit in locuri si secole diferite si
nu au vorbit aceeasi limba. De la ei a ajuns in scris pana la noi dreapta credinta, asa
cum ne-a predat-o Mantuitorul si cum au predicat-o Apostolii. Spusele Parintilor si
Scriitorilor bisericesti citati nu sunt apoftegmatice, asa cum sunt, de pilda, cele ale
Parintilor filocalici, ci sunt explicative, lamuritoare, dezvoltand rationamente ful-
minante.

Volumul informatiei fiind destul de mare, am incercat sa impart antologia n
sapte tomuri, pentru a usura lectura ei. Astfel, volumul I este intitulat Despre Dum-
nezeu Cel Vesnic Viu; volumul al Il-lea - Cosmogonie si cosmologie patristica;
volumul al Ill-lea - Elemente de antropologie. Antropologie generala; volumul al
IV-lea - Elemente de antropologie. Caderea omului inpacate sipatimi; volumul al
V-lea - Viata Bisericii; volumul al VI-lea - Frumusetile vietuirii crestine; volumul
al VH-lea - Sfintenie si indumnezeire. Indexul tematic ce va fi alcatuit si addugat
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acestei lucrari, imediat dupa aparitia celui de-al saptelea volum, vine si el in spri-
jinul cititorului.

Studiul sau lectura acestei carti necesitda un anume efort intelectual si atentie
sporita, dar acestea merita depuse pentru ca cititorul va fi recompensat de o satis-
factie spirituala certd. Aceasta carte nu trebuie citita fugitiv, ci meditativ, nu foi-
letdnd volumul, ci contempléand textele citate si revenind asupra lor, rumegandu-le
cu mintea si cugetand Tndelung la ele. Scrierile Sfintilor Parinti ocupa un loc aparte,
greu de marturisit in cateva cuvinte. Valoarea, importanta si folosul citirii scrierilor
patristice o pot intelege doar cei ce au facut o pasiune din lectura acestora. Literatura
patristica este de o rara frumusete, iar odatd prins in mrejele ei, nu te mai lasa prada
altor lecturi, ci te fascineaza, te cucereste cu totul, te face sa te dedici total, ajungand
sa-ti fie draga aceasta deplina cucerire si dulce sclavie. Literatura patristica este un
obelisc al frumusetii, cdci se caracterizeaza si se prezintd ca sublima frumusete, pe
care o imprima n sufletele tuturor celor ce o indrdgesc si le conduce pe acestea spre
frumusetea inefabila a Dumnezeirii.

Multumesc Bunului Dumnezeu ca mi-a daruit puterea de munca, rabdarea si
intelepciunea necesara, impreunate cu o profunda dragoste sfanta pentru adevarurile
vietii si operelor Sfintilor Parinti. in al doilea rand, multumesc parintilor mei, caci
fara sprijinul lor nu ar fi fost posibila alcatuirea acestei lucrari.

Sunt fericit ca am Tntalnit Tn persoana Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane, un cunoscator profund al operelor Sfintilor Parinti si un
osarduitor in urmarea vietuirii lor, ale carui sfaturi si indrumari mi-au fost de un real
folos Tn redactarea acestei lucrari. Ti aduc, si pe aceasta cale, multumirile mele cal-
duroase. Aduc multumiri si Parintelui Profesor loan C. Tesu, care mi-a deschis su-
fletul spre scrierile patristice si mi-a intretinut si sporit ravna pentru studiul si lec-
tura lor. Sunt profund recunoscator Parintelui Profesor Constantin Voicu, sub Tndru-
marea caruia Tmi pregatesc teza de doctorat in Teologie, precum si Domnului Pro-
fesor Constantin Marin, Tndrumatorul si conducatorul tezei mele de doctorat Tn
Filosofie. Acestora din urma le multumesc si pentru referintele alcatuite la acest
volum. De asemenea, tin s& multumesc si Parintelui Diacon Adrian Sorin Miha-
lache, cu care m-am sfatuit deseori pe parcursul alcatuirii acestei lucrari. Calde mul-
tumiri se cuvin si conducerii «Antibiotice S.A.» pentru ajutorul financiar acordat in
vederea aparitiei prezentului volum. Recunostinta mea se indreapta si catre osteni-
torii Editurii Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa pentru ca s-au straduit si au
reusit sa aduca la lumina Tn conditii grafice excelente aceasta lucrare, o adevarata
cununa cereasca a Sfintilor Parinti din Rasarit si din Apus.

n final, marturisesc ca as dori ca stradania depusa in elaborarea acestei lucrari
sa aduca roade spirituale in sufletele celor ce o vor citi si studia.



INTRODUCERE
. PARINTII BISERICII - INVATATORII NOSTRI

Cine sunt Parintii Bisericii si Scriitorii bisericesti?

Parintii Bisericii (> gr. naxr\p, rcaTepec; = parinte, parinti)1sunt persoane care,
prin viata si activitatea lor, au meritat si au primit de la Biserica titlul de Parinte al
ei. Ei se numesc si Sfintii Parinti, Parinti ai Bisericii sau Parinti bisericesti.

incepand din primele secole crestine, denumirea de Parinti bisericesti, Sfintii
Parinti, Parintii Sfinti, Parintii Bisericii, Sfintii Parinti ai Bisericii sau Parintii das-
cali si Tnvatatori exprima autoritatea suprema in materie de ortodoxie a credintei; ei,
Parintii, mari dascali si Tnvatatori, sunt considerati ca reprezentantii normativi ai
traditiei doctrinare a Bisericii, ca martori special autorizati ai credintei; dar ei au
avut si o uriasa experientd duhovniceasca, iar ortodoxia credintei si vietuirea sfanta
au constituit chintesenta in scrierile si in intreaga lor activitate. Pe langa viata sfanta,
ei s-au distins si prin propovaduirea Tnvataturilor bisericesti primite de la Mantui-
torul si de la Sfintii Apostoli.

Pentru a putea numi pe cineva Parinte bisericesc, trebuie sa avem Tncredintarea
ca Biserica i-a acordat in mod expres acest titlu. Organul prin care vorbeste Biserica
este Sinodul Ecumenic. Prin urmare, Parintii bisericesti sunt numai acele persoane,
pe care vreun Sinod Ecumenic le-a decretat Parinti bisericesti. Prin deductiune, se
mai considerd drept Parinti bisericesti, si aceia de care intdmplator nu s-a ocupat
nici un Sinod Ecumenic, dar pe care i-au numit Parinti bisericesti, ceilalti Parinti
bisericesti, decretati de Sfintele Sinoade.

De aici urmeaza ca Parinti bisericesti sau Sfinti Parinti nu se mai numesc
incepand cu secolul al VUI-lea, fiindca din acest secol nu s-au mai tinut Sinoade
Ecumenice, care s& acorde acest titlu. Nu avem, deci, Sfinti Parinti sau Parinti bi-
sericesti decat in primele opt secole.

Prin urmare, titlul de Parinte bisericesc sau de Parinte al Bisericii, numai Bise-
rica 1l poate da cuiva, chiar daca numele de parinte 1l putem acorda fiecarui cleric,
dar numai de parinte al nostru.

in antichitate, cei vechi dadeau acest titlu omagial Tnvatatorilor lor, ca celor ce
au contribuit la nasterea personalitatii lor sufletesti, aceasta fiind o forma a celor
vechi de a-si manifesta gratitudinea fata de cei ce le predau invatatura.

Sfintii Apostoli au admis si ei folosirea titlului de Tnvatator, cu toata interdictia
Mantuitorului (Mt. 23, 9-10), dar restrangandu-1 numai la persoane care invata, pro-
povaduiesc Evanghelia Domnului Hristos, traiesc conform preceptelor acesteia si
invata si pe altii sa le pazeasca. Deci Tnvatatura ce o propaga in scrierile si cuvan-
tarile lor, trebuie sa fie a lui Hristos, iar nu cea ereticad. Numai pe acela 1l recunoaste
Biserica drept Parinte al ei, care propovaduieste invatatura ei curatd, fara schimbari
sau interpretari gresite2.

1 Cf. Anatole Bailly, Dictionnaire Grec-Frangais, redige avec le concours de E. Egger, Edition revue par L. Sechan
et P. Chantraine, Hachette, Paris, 1963, p. 1498.

2. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, Cu privire la Sfintii Parinti, in Telegraful Roman, anul 140, Sibiu, 1si 15
decembric, nr. 45-48, 1992, p. 4.

2-Parintii Bisericii
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Cuvantul Parinte are Tnsa o evolutie interesanta potrivit mersului istoriei si spiri-
tualitatii Bisericii. Acest cuvant era de origine sacra, cu radacini in Vechiul si Noul
Testament, exprimand raportul dintre Tnvatator si ucenic, ca un raport intre tata si
fiu. Ucenicii profetilor se numeau fiii profetilor (3 Regi. XX, 35). Tnvatatorul
intelept era socotit tatdl scolarilor sdi. in Noul Testament, legdtura dintre Tnvatatorul
tata si ucenicul-fiu, pare a fi mai adanca si mai calda. Sfantul Pavel scrie corinte-
nilor: Caci de ati avea zece mii de Tnvatatori in Hristos, totusi nu aveti multi parinti,
caci eu v-am nascutprin Evanghelie in lisus Hristos (I Cor. 4, 15). Ceva mai didac-
tic, Sfantul Irineu vorbeste aproximativ in acelasi sens: Cine aprimit invatatura de
la cineva e numit «fiu» al celui care4 invata, iar acesta din urma e numit «tatal
sau» (Adversus haeres, IV, 41, 2). Clement Alexandrinul precizeaza, la randu-i: La
fel numim noi «parinti» pe Tnvatatorii nostri (Stromate I, 1, 3)3.

in acest sens, calificativul de tata sau parinte era frecvent folosit, in primele se-
cole, mai ales pentru episcop. Martiriul Sfantului Policarp, datdnd din perioada
155-158, pune Tn gura multimii paganilor, care cereau moartea episcopului Policarp
al Smirnei, urmatoarele cuvinte: Acesta este dascalul Asiei, parintele (scil. tatal)
crestinilor (XII, 2). Aceasta inseamna ca denumirea de parinte era obisnuita in cazul
episcopilor, de vreme ce a fost pusd pana si in gura paganilor. Tn anul 177, martirii
din Lion se adresau lui Eleuterie, episcopul Romei, cu apelativul parinte4. La fel,
printre epistolele lui Ciprian (f 258) gasim cateva (Ep. XXX, XXXI, XXXV1), isca-
lite Cypriano papae. Acest obicei s-a raspandit repede, astfel incat in secolul al 1V-lea
denumirea n cauza a devenit ceva obisnuit5.

Daca la inceput cuvantul parinte se aplica mai ales episcopilor, cu timpul a
dobandit o semnificatie aparte, in special atunci cand era folosit la plural. De acum
parintii nu mai sunt doar episcopii obisnuiti, ci episcopii din trecut care erau mar-
tori ai doctrinei Bisericii si detineau o autoritate deosebita in materie de Tnvatatura
a Bisericii. Cateodata se intampla ca printre cei numiti parinti sa fie persoane care
n-au fost episcopi. Asa bundoard Vasile, Arhiepiscopul Cezareii (330-379), se va
referi la episcopii Tntruniti la sinodul din Niceea (325) in urmatorii termeni: Ceea ce
noi Tnvatam nu este rezultatul propriei noastre cugetari, ci a ceea ce am Tnvatat de
la Sfintii Parinti (Epistola CXL, 2)6.

S-a dat deci acestor autori (din primele opt secole) denumirea de Parinti. Asa-
dar, acest titlu era rezervat, la origine, conducatorilor Bisericii, episcopilor, depozi-
tari atat ai autoritatii doctrinare cat si disciplinare. Mai tarziu, n tratatele teologice
si lucrarile conciliilor din secolul al V-lea, acest cuvant ii desemna pe aparatorii
credintei Tmpotriva ereticilor.

Denumirea de Parinte o include pe cea de ortodoxie. Nu toti autorii crestini care
au scris despre subiecte religioase sunt numiti Parinti ai Bisericii si fac obiectul
Patrologiei7, ci doar aceia care au respectat regula stabilita de Sfantului Apostol
Pavel, depositum custodi (1 Tim. 6, 20), vor putea sa fie invocati ca o autoritate si-
gura de catre crestinii din alte epoci. Ereticii nu merita acest titlu de onoare; nu sunt

3. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, voi. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1984, p. 34.

4. Eusebiu, Istoria bisericeasca, Cartea a V-a, 4, 2, Traducere, studiu, note si comentarii de Pr. Prof. T. Bodogae, n
colectia Parinti si Scriitori bisericesti, voi. 13, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1987, p. 193.

5. Ibidem, Cartea a VII -a, 7, 4, pp. 274-275.

6. Parintele Mitropolit Nicolae, Farmecul scrierilor patristice, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2002, p. 10.

7. Patrologia este o disciplind teologica crestind ce se ocupd cu studiul vietii, operelor si invataturilor Sfintilor
Parinti si Scriitori bisericesti care au trait in primele opt veacuri crestine, (n.a).
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amintiti in operele patristice si Tn manualele de patrologie decat in masura in care tre-
buie sa-i cunoastem pentru a intelege respingerea lor de cdtre autorii ramasi stator-
nici in credinta. Acestia din urma, care sunt aprobati de Bisericd, merita, prin scrie-
rile si operele lor, s& fie pentru toti crestinii ghizi, profesori, Parinti8.

Deci, numele de Parinte Bisericesc sau Parinte al Bisericii sau Sfant Parinte se
cuvine totusi, in mod strict, doar scriitorilor care indeplinesc urmatoarele patru con-
ditii: viata sfanta, invatatura de credinta ortodoxa, aprobarea Bisericii, ve-
chime9, ultima conditie referindu-se la incadrarea autorului in limitele celor opt se-
cole crestine, mai precis pana la anul 787, datd la care a avut loc cel de-al saptelea
Sinod Ecumenic de la Niceea.

In general, teologii romano-catolici sustin ca, intr-adevar, aceste conditii sunt
pertinente pentru ca un autor sa poata fi considerat Parinte, Tnsa acorda acelasi ape-
lativ si unor autori care nu au indeplinit decat partial primele trei conditii. Astfel,
autori precum Tertulian, Origen, Eusebiu al Cezareei etc. au fost trecuti si ei in lista
Parintilor. S-a luat Tn calcul contributia importanta pe care acesti oameni au avut-o
pentru Biserica si s-a considerat ca erorile care li se reproseaza nu au contaminat
intr-atat operele lor, incat sa fie mai primejdioase decéat folositoare si Tncat binele sa
nu se arate in ele superior raului. Totusi, sustin teologii catolici, in orice caz, lor li
se cuvine eminamente titlul de scriitori bisericestil0. Biserica Romano-Catolica pri-
veste cu Tngaduintd si cea de-a patra conditie fundamentald, vechimea, atunci cand
numeste Parinti ai Bisericii si autori din veacurile al IX-lea si al X-lea, desi limita
fixafs este secolul al VUI-lea.

Insd, potrivit cu Tnvatatura ortodoxa, cei ce au propovaduit si Tnvataturi straine
Bisericii sau contrare ei, oricat de mare le-a fost efortul propovaduirii, nu primesc
numele de Parinti bisericesti, ci raman simpli scriitori bisericesti, cum sunt, de
exemplu, Fericitul leronim sau Fericitul Augustin. Acelasi lucru se petrece si cu cei
care nu corespund in intregime Tn privinta sfinteniei vietii. De obicei, cei ce au
greseli Tn invatatura, au si n viata, asa cum ne spune Mantuitorul, ca nu poate pomul
bun sa faca roade rele, nici pomul rau sa faca roade bune (Matei 7, 16-18). Titlul de
Scriitor bisericesc se acorda chiar si ereticilor, daca ei au dezvoltat o activitate teo-
logicd Tnsemnata, de exemplu, Origen sau Tertulian sau Teodor de Mopsuestiall.
Este important de stiut faptul ca atat aprobarea Bisericii, cat si vechimea sunt nece-
sare, deoarece au rol verificativ. Daca prima este consemnata in mod expres in docu-
mentele sinoadelor, ecumenice si locale, Tn decizii bisericesti de maxima importanta
sau, in mod tacit, prin folosirea Tnvataturii anumitor autori pentru apararea credintei,
cea de-a doua implicd, pe de o parte, autoritatea timpului apropiat de Sfintii Apos-
toli si Parintii din primele doua veacuri, pe de altd parte, confirmarea apartenentei
autorilor respectivi la epoca unitatii depline a Bisericii din primul mileniul2

8. F. Cayre, A. A., Precis de Patrologie, Histoire et doctrine des Peres et Docteurs de | Eglise, Tome Premier,
Livres | et I, Societe de S. Jean L’Evangeliste, Editeurs Pontificaux Paris -Tournai-Rome, 1927, pp. 1-2.

9. Vezi J. Tixeront, Precis de Patrologie, neuvieme edition, Paris, librairie Victor Lecoffre, J. Gabalaa, Editeur, Rue
Bonaparte 90, 1927, pp. 2-3; F. Cayre, A. A., Precis de Patrologie, Histoire et doctrine des Peres et Docteurs de | Eglise,
Tome Premier, Livres | et Il, Societe de S. Jean L’Evangeliste, Editeurs Pontificaux Paris -Tournai-Rome, 1927, p. 3;
Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, Cu privire la Sfintii Parinti, Tn Telegraful Roman, anul 140, Sibiu, 1si 15 decembrie,
nr. 45-48, 1992, p. 4; A. Vacant, E. Mangenot, E. Amann, Dictionnaire de Theologie Catholique, Paris-VI, Librairie
Letouzey et Ane, 87, Boulevard Raspail, 87, 1932, p. 1196 s.a.m.d.

10. Cf. J. Tixeront Precis de Patrologie, neuvieme edition, Paris, librairie Victor Lecoffre, J. Gabalaa, Editeur, Rue
Bonaparte 90, 1927, pp. 2-3; F. Cayre, A. A., Precis de Patrologie, Histoire et doctrine des Peres et Docteurs de | Eglise,
Tome Premier, Livres | et 1l, Societe de S. Jean L’Evangeliste, Editeurs Pontificaux Paris -Tournai-Rome, 1927, p. 3;
s.a.m.d.

11. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, art. cit., p. 4.

12. Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin Voicu si Preot Conf. Univ. Dr. Nicu Dumitrascu, Patrologie - Manual pentru
Seminariile teologice, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 16.
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Asadar, titlul de Sfant Parinte l-a acordat Biserica numai acelor scriitori bise-
ricesti, care au demonstrat ca invatatura ce o propovaduiesc o au prin inspiratia
Duhului Sfant, pe Care I-a promis Domnul Apostolilor cand le-a fagaduit ca le va
trimite pe Duhul Sfant (In. 15, 16), Care 1i va povatui si-i va Tnvata tot adevarul,
impartasindu-le invatatura lui Hristos, a Cuvantului divin, Cel ce este cu ei pana la
sfarsitul veacurilor. De trimiterea Duhului Sfant i-a asigurat Domnul nostru lisus
Hristos pe Apostoli si pe urmasii acestora, episcopii si preotii. De aceea si Sfintii
Parinti au fost alesi cu precadere dintre episcopi, mai rar dintre preoti (Sf. loan
Damaschin) si numai in mod exceptional dintre diaconi (Sf. Efrem Sirul). Dintre
laici nu sunt Sfinti Parinti. lustin Martirul si Filozoful, de exemplu, un Tnsemnat
scriitor bisericesc, poarta titlul de Sfant, ca martir, nu ca Parinte bisericesc13.

Tindnd seama de calitatile pe care trebuie sa le indeplineasca un Parinte bise-
ricesc, Sfintii Apostoli pot fi considerati ca cei dintai Sfinti Parinti ai Bisericii, pen-
tru cd ei intrunesc cu prisosinta aceste calitati. Totusi ei formeaza o categorie supe-
rioara aceleia a Parintilor bisericesti, de aceea nu li se da titlul acesta. Dar si ucenicii
imediati ai Apostolilor au un titlu de superioritate intre Parintii bisericesti, anume de:
Parinti Apostolici.

Dintre ceilalti Sfinti Parinti, Biserica 7i cinsteste cu titlul special de superioritate
pe trei: pe Sfantul Vasile cel Mare, (j* 379), pe Sfantul Grigorie de Nazianz (t 390)
si pe Sfantul loan Gurd de Aur (f 407), numindu-i mari Tnvatatori ai Bisericiil4.
Titlul de Parinte nu se identifica deplin cu cel de Tnvatat (intelept) al Bisericii.
Acesta din urma nu se aplica decat pentru un foarte mic numar de scriitori bise-
ricesti, folosit atat in antichitatea crestina (ei sunt Parinti si Tnvatati totodatd), cat si
in secolele urmatoare. Titlul presupune o aprobare speciala din partea Bisericii, Si
aceasta nu este datd decat autorilor care adaugé la o inaltd intelepciune, adevaruri
crestine, o ortodoxie stricta si o viata sfanta. Ei se bucura de o autoritate exceptio-
nala. Biserica Bizantina are, in mod special, respect pentru Sfantul Vasile cel Mare,
Sfantul Grigorie de Nazianz si Sfantul loan Gura de Aur, pe care 1i numeste si
Tnvatati ecumenici. Biserica nu numai ca 1i numara intre sfintii ei, ci i numeste si
mari dascali, adica 1i situeaza intre cei mai de seama, cei mai destoinici talcuitori ai
dumnezeiestilor Tnvataturi. Roma le asociaza in plus, dintre orientali, pe Sfantul
Atanasie, si 1i plaseazd in frunte pe inteleptii latini, Sfantul Ambrozie, leronim,
Augustin si Grigorie cel Marel5. Acestia patru sunt numiti de teologii catolici si Ma-
rii Parinti ai Bisericiil.

Putini dintre credinciosii ortodocsi fac distinctie Tntre Sfintii Parinti si Scriitorii
bisericesti, iar Tn Occident, uneori, asa cum am precizat mai sus, aceasta este lipsita
de importanta. Ea exista Tnsa si este bine sa fie cunoscutal?.

Fara sa aiba autoritatea teologica si bisericeasca a Parintilor Bisericii, unii din-
tre scriitorii bisericesti sunt autori de lucrari importante sau numeroase. Printre
acesti autori putem cita in general pe apologetii greci si latini ai secolului al Il-lea,
pe Clement Alexandrinul, Lactantiu, Rufin, Teodor de Mopsuestia, Didim cel Orb,

13. Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, art. cit., p. 4.

14. Ibidem, p. 4.

15. F. Cayre, A. A., op. cit,, p. 3.

16. Johannes Quasten, Patrology, volume |, The Beginnings o f Patristic Literaturefrom the Apostles Creed to Ire-
naeus, Christian Classics, Allen, Texas, p. 10.

17. Noi am dat titlul prezentei antologii P&rintii Bisericii - Tnvatatorii nostri, cu toate ca am folosit si operele unor
scriitori bisericesti cuprinse in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti. Am stabilit aceasta, gandindu-ne la faptul cd
numarul Sfintilor Parinti din care am citat este mai mare decat al Scriitorilor Bisericesti, iar unele erori de doctrind ale
acestora din urma nu au fost mentionate in antologie. Ea cuprinde un continut pur ortodox, (n.a.)
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Sinesiu de Cirene, Evagrie Ponticul, Nil Ascetul, Diadoh al Foticeii, Marcu Ascetul,
Isaia Pustnicul, scriitori sirieni, armeni, georgieni etc. Operele acestor scriitori
reprezinta un urias material de istorie a culturii si a spiritului crestin inprimul mile-
niu, un material cu orientari si solutii variate pentru problemele vremii. Este o sin-
teza literar-filosofica si spirituald aproduselor muncii si inteligentei umane din trei
continente injurul Mediteranei in primul mileniu de dupa Hristos”,

Unii dintre acesti scriitori bisericesti au fost dascéli de seamé, din intelepciunea
si scrierile lor addapandu-se multi din cei ce au fost considerati Parinti ai Bisericii.
Parintele Profesor Dumitru Staniloae, luand ca punct de plecare invatatura Sfantu-
lui Varsanufie, supranumit si Marele Batran, a incercat sa explice ramasita unora
din teoriile gresite ale scriitorului bisericesc - Origen, la Sfantul Grigorie de Nyssa
si de Nazianz: Ei au respectatpe Origen cape un dascal de la care au invatat multe.
Datorita celor invatate de la el, ei au putut Tnainta in cugetarea lor si astfel au putut
indrepta cele mai multe din acelea, fiind calauziti in aceasta mai ales de Duhul
Sfant. Dar au ramas la ei unele miei farame din multimea gresita a invataturilor
origeniste. Aceasta pentru ca nu totdeauna au rugatpe Dumnezeu sa le spuna daca
si acele micifarame sunt adevarate sau nu. In esentd, Varsanujieface o distinctie
intre invataturile Sfantului Grigorie de Nazianz si cele ale Sfantului Grigorie de
Nyssa si unele cuvinte luate de la Origen, pe care le considera insusite de ei de la
el. Caci de cele drepte spuse de ei declara (Sfantul Varsanufie) ca sunt de la Duhul
Sfant. Dar de cele gresite ramase de la Origen, nu spune aceastal9.

Epoca patristica si rastimpul acesteia

Fiindca tot s-a vorbit In randurile de mai sus de epoca patristica, consideram
necesar a face unele precizari in legdturd cu aceasta epoca si rastimpul ei. Aceasta
antichitate crestina are caracterul sau propriu: crestinatatea, considerata in cele
doud mari fractiuni care o compun, poporul latin si poporul grec, este una, in ciuda
diviziunilor partiale care o devasteaza in diferite randuri, pentru un timp destul de
indelungat, uneori. Scriitorii din aceasta epoca au, de atunci, acest privilegiu, foarte
rar pentru cei care Ti urmeaza, de a se bucura ncd, aproape in intreaga crestinatate,
de o veneratie profunda. Protestantii de diferite nuante si ortodocsii orientali, pre-
cum si catolicii Ti invoca mereu cu placere si acest privilegiu ii situeaza intr-o pozi-
tie aparte20. Epoca patristica ar cuprinde, dupa conceptiile cercetatorilor, nu numai
primele opt veacuri, ci si extinderea pana in Evul Mediu, sau chiar pana la Reforma
din secolul al XV-lea2l. Cu timpul Tnsa, notiunea de epoca patristica a fost restran-
sa numai la aceste prime opt secole, dar cu delimitari variate, Tncheindu-se fie cu
Sinodul al VI-lea ecumenic, anul 680, fie cu al Vll-lea, anul 787, fie cu Sfantul loan
Damaschinul (f 749) sau cu Duminica Ortodoxiei (f 843); pentru Apus, incheierea
epocii patristice s-a limitat de curénd la Isidor de Sevilla (f 636)22.

18. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, voi. ..., pp. 37-38.

19. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, notd explicativa nr. 813, la Sfintii Varsanufie si loan, Scrisori duhovnicesti, in
Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curati, lumina si desavarsi, traducere
din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, voi. XI, Ed. Episcopiei Romanului si Husilor, 1990,
p. 564.

20. F. Cayre, A. A., op. cit., pp. 1-2.

21. Pr. Cicerone lordachescu, Istoria vechii literaturi crestine, voi. |, lasi, 1934, p. 1

22. Pr. Prof. M. Sesan, Despre incheierea epocii patristice, Tn rev. Mitropolia Moldovei si Sucevei, XLIII (1967), nr.
5-6, pp. 361-362.
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in trasaturi generale, epoca patristica numitd clasica a fost impartita n trei
perioade si anume: Epoca I, de la anul 76 pana la inceputul secolului al 1V-lea, cand,
prin Edictul de la Milan, din anul 313, al imparatului Constantin cel Mare, s-a acor-
dat crestinismului calitatea de religie tolerata, alaturi de religiile antice, oficializate
in Imperiul roman. Epoca a ll-a pornea de la aceasta data pana la anul 461, cand se
incheia epoca de aur a scrisului patristic, si, in fine, epoca a Ill-a, pana la Isidor din
Sevilla (f 636) Tn Apus si Sfantul loan Damaschinul (f 749) in Rasarit.

Parintele Profesor Cicerone lordachescu imparte Patrologia in 3 epoci, si anume:
epoca |, pana la anul 325; epoca a Il-a, de aur pana la 461, si epoca a Ill-a pana la Isi-
dor de Sevilla si Sfantul loan Damaschinul, precizand ca denumirea epocii a treia ca
epoca de declin, sau de decadenta, cum o numesc apusenii, nu este Tntru totul justifi-
cata, pentru ca au fost, in perioada indicatd, un numar semnificativ de Parinti bise-
ricesti, care au tinut aprinsa flacara credintei si au compus scrieri cu rasunet puternic
pana tarziu de tot23.

Parintele Profesor loan G. Coman distinge, la fel, trei perioade si anume: epoca I,
afinceputurilor, pana la 313; epoca a ll-a, a infloririi, ca Epoca de aur, sau clasica, pana
la 451 sau 461, si, In fine, epoca a Ill-a, pana la Isidor de Sevilla si Sfantul loan Da-
maschinul, numita pe nedrept a decadentei, fiind de fapt bogata in oameni si opere
mari, cu rasunet si consecinte decisive in literatura si gandirea crestind; ea este mai de-
grabd o epoca de sistematizare a problemelor si ideilor literaturii perioadelor ante-
rioare. Mai recomanda apoi Si 0 epoca post patristica, al carei termen final ar fi seco-
lul XV24.

Cu toate acestea, a ne opri la Sfantul loan Damaschinul Tn Rasarit si la Isidor din
Sevilla in Apus, ca Tncheietori ai epocii patristice, Tnseamna a neglija sau a trece cu
indiferenta peste urmasii lor intru scrisul teologic, pentru ca istoria nu sta pe loc, ci se
desfasoara mai departe, purtand pe valurile ei vestigiile epocii clasice patristice. Sfan-
tul loan Damaschinul a Tncheiat o perioada Tndelungata de straduinte teologice, dar
prin aceasta el s-a facut totodata si un inaugurator al unei perioade post-patristice,
care, prin urmasi, a continuat din plin traditia Sfintilor Parinti prin Tnsufletirea patris-
tica pentru cele ale teologiei, cum au fost de pildd Studitii, de la manastirea Studion
din Constantinopol.

De fapt, intreaga strdduintd a Parintilor bisericesti a concurat spre apararea Si
definirea Ortodoxiei fatd de toate ereziile vremii, asa ca pe drept cuvant se poate
spune ca epoca patristica se incheie tocmai prin biruinta Ortodoxiei asupra tuturor
ereziilor, exprimate prin Duminica Ortodoxiei (prima duminica a Postului Mare al
Sfintelor Pasti), care strdjuieste dreapta credintd si-i avertizeaza prin Sinodiconul
Ortodoxiei pe toti s& nu mai cadad n vreo erezie stricatoare. De fapt, cu Duminica
Ortodoxiei se incheie logic si istoric perioada istoriei bisericesti universale a Sinoa-
delor Ecumenice si a Parintilor Bisericesti25.

Rolul inegalabil al Sfintilor Parinti in formularea dogmelor Bisericii

Parintii Bisericii nu sunt numai reprezentantii traditiei doctrinare a Bisericii, ci
si martorii si criteriile adevaratei credinte, judecatorii Ortodoxiei26 - atribut cu o
valoare si pondere nu numai istorica, ci atemporala si general-spiritualda. Autoritatea

23. Pr. Cicerone lordachescu, op. cit., voi. I, lasi, 1940, pp. 3-4.

24. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, Sfanta Manastire Dervent, 2000, pp. 19-20.
25. Pr. Prof. M. Sesan, art. cit., pp. 362-365.

26. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, op. cit., p. 20.
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Sfintilor Parinti in sanul Bisericii nu se poate rezuma la importanta literar-istorica a
scrierilor patristice, ci se refera mai ales la invatatura lor bisericeasca, intemeiata pe
Sfanta Scriptura, pe Sfanta Traditie, izvoare ale credintei2?.

Crestinii, cunoscand importanta Sfintilor Parinti in formarea Traditiei si, impli-
cit, in elaborarea dogmelor crestine, au pus mereu Tn evidenta rolul lor inegalabil.
Asa spre pilda, Sinodul al I11-lea Ecumenic de la Efes din 431 hotara: Nimanui nu-i

\este Tngaduit sa propovaduiasca alta credinta decat aceea definita de Sfintii Parinti
(...)28. La acelasi sinod, dupa citirea Epistolei lui Leon cel Mare catre Flavian al
Constantinopolului, cei prezenti au exclamat: (...) Aceasta este credinta Parintilor,
aceasta este credinta Apostolilor. Noi toti asa credem, asa cred toti ortodocsii (.. .)29.
Dintre nenumarate astfel de marturii sinodale, o mai redam pe aceea a episcopilor
adunati la Sinodul de la Rimini, care au alcatuit o scrisoare si au trimis-o impara-
lului Constantiu, Tn care, printre altele, precizau: (...) rugam staruitor bunatatea ta
sa primesti cu auzul ascutit (atentie) si cuprivirea linistita (bunavointd) pe delegatii
nostri si sa nu lasi nicidecum sa se introduca ceva nou spre ocara celor ce au murit,
ci sa ne Tngadui sa ramanem cu cele stabilite si legiferate de catre stramosii nostri,
care, am putea spune ca aufacut toate cu chibzuinta, cu intelepciune si cu ajutorul
Duhului Sfant30. Tot n acest sens, Sfantul Chirii al Alexandriei noteaza ca, in lupta
sa contra nestorianismului, el urmeaza ideile Sfintilor Parinti, indeosebi acelora ale
Sfantului Atanasie3l.

Sinoadele Ecumenice si locale au creat pe marii Parinti ai acestei perioade si Pa-
rintii au dat substanta si prestigiu acestor sinoade. Stiinta si credinta Parintilor sunt
acelea care au inchegat hotarérile doctrinare si disciplinare ale sinoadelor. Docu-
mentatia acestor hotarari s-afacut din operele Parintilor, randuite in dosare anume32.
Daca e adevérat cd sinoadele, indeosebi cele ecumenice, statorniceau doctrina Bise-
ricii, bazdndu-se pe autoritatea Parintilor, e tot asa de adevarat ca, ulterior si intre
Sinoade, mai ales participantii la aceste sinoade se bucurau de o autoritate si de un
prestigiu special. Episcopii erau la Tnceput invatatori si parinti afectuosi ai comuni-
tatilor, dar cu timpul a inceput sa li se atribuie valoarea de martori ai traditiei bise-
ricesti, aparatori ai Ortodoxiei33.

invatatura Sfintilor Parinti care se afla expusa fie in operele lor teologice, fie In
deciziile sinoadelor la care au luat parte, formeaza Sfanta Traditie, care impreuna cu
Sféanta Scripturd, da adevarata marturie despre lzvorul Revelatiei: lisus Hristos.

Sfintii Parinti sunt, deci, autoritdti Tn materie de doctrind, iar opiniile si scrierile
lor constituie temei al argumentelor teologice. Vincentiu de Lerin (mort inainte de
anul 450) este Tnsd acela care va da definitia clasica a Parintilor Tn scrierea sa
Commonitorium din anul 434: Daca apar unele intrebari in legatura cu teme la care
nu s-a adus o hotarare anume, va trebui sa se recurga la parerea Sfintilor Parinti,
a celor care in vremea si locul lor au ramas in unitatea comuniunii si credintei si
care s-au dovedit ca atare. Astfel tot ce au sustinut ei in unitate de gandire si simtire
va trebui sa se considere ca invatatura adevarata si universala a Bisericii, fara nici

27. Berthold Altaner, Precis de Patrologie, adaptation fransaise par H. Chirat, Paris, 1961, p. 35.

28. Mansi, 1V, 1362 Dsq si H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, ed. 21-22, Freiburg im Breisgau, 1937, nr. 125,
> 60 apud apud arhim. Benedict Ghius, Tncercari hristologice, Balti, 1940, p. 3.

29. Mansi, VI, 959, C, apud arhim. Benedict Ghius, op. cit., p. 3.

30. Teodoret Episcopul Cirului, Istoria Bisericeasca, traducere Pr. Prof. Vasile Sibiescu, Tn Col. Parinti si Scriitori
bisericesti, voi. 44, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1995, p. 109.

31. Sf. Chirii al Alexandriei, Epistola 39 cétre loan al Antiohiei, PG, 77, col. 180 C.

32. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, voi. I..., p. 28.

33. Ibidem, pp. 34-35.
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o indoiala ori suspiciune34. Asadar, acordul Parintilor este acela care arata adeva-
rata invatatura de credintd. De acum inainte, Tnvataturile Sfintilor Parinti vor ocupa
un loc hotarator alaturi de Sfanta Scriptura si vor fi folositi in argumentarea teolo-
gicd, cdci Tnvatatura lor reflecta fidel doctrina Bisericii. Si in discutiile ecumenice
s-a afirmat ca: Biserica este Tn adevar apostolica, dar este si patristica. Aceste doua
caractere nu potfi separate niciodata. Numai pentru ca este patristica, Biserica
continua sa fie si apostolica (...). Parintii sunt si martorii adevarului credintei,
«testes veritatis»35.

Recursul la Parinti in Biserica veche s-a manifestat Tnsa si intr-alt fel. Dat fiind
apelul permanent la Parinti, a fost necesar sa se alcatuiasca cataloage cu numele si
scrierile lor in care sa fie pus in lumina rolul pe care l-au jucat in timpul cand au
trait. Este de la sine nteles cd aceasta preocupare n-a fost doar de ordin istoric, ci Si
apologetic. Aceste cataloage trebuiau sa dovedeasca atat vechimea credintei cres-
tine, cat si continuitatea ei de-a lungul vremii. Avem aici un mod destul deformal
in ce priveste alcatuirea teologiei patristice si se poate spune ca ea decurge din chiar
modul cum afostfolosita. Este Tnsa evident ca aceasta manierd mai mult istorica de
a abordape Sfintii Parinti urmarea pastrarea amintirii lor caci, daca n-aufost uitati
eroii, martirii si calugarii, lafel de natural era sa nufie uitati nici marii dascali,
aceia care au ilustrat opera de predare a invataturii crestine36.

Autorii patristici nu voiau sa treaca drept literati sau simpli scriitori teologi. Ei
se simteau reprezentanti ai adevarului divin, purtatori ai acestuia in folosul comuni-
tatilor crestine, avand misiunea sa-I propovaduiasca intregii lumi. Orgoliul retorilor
si al savantilor nu i atrage, ba chiar e respins cu hotarare. Ei se considera invata-
tori legitimi ai Bisericii, filosofi crestini, comentatori competenti si luminati ai Bibliei,
care cuprinde revelatia mantuitoare a lui Dumnezeu. In acest sens trebuie sa-i inte-
legem pe ei si seriozitatea intreprinderii lor. Altminteri, le-am nesocoti in mod arbi-
trar intentia, lasand sa ne scape adevaratul scop al operei si al actiunii lor. Acelasi
lucru se poate spune si despre judecata aplicata contributiei lor la istoria mon-
diala”1. Parintii Bisericii nu se mai simt martori directi ai revelatiei lui Hristos, ca
generatiile epocii apostolice si imediatpostapostolice. Mai mult, ei pornesc in toate
operele lor de la marturiaferma si desavarsita a apostolilor. Nu scriu Evanghelii,
Apocalipse si Epistole apostolice, ci compun comentarii si disertatii, tratate pole-
mice si apologetice cu caracter edificator, sistematic, uneori si istoric (...) Vorsa Tsi
puna intregul talent personal si toate Tnsusirile in slujba Bisericii38.

Mai mult decat atat, Parintii sunt autorii regulei de credinta, dezvoltata in sim-
boale si in hotarari ale Sinoadelor ecumenice, baza trinitara si hristologica a Con-
siliului Ecumenic al Bisericilor (...) Parintii au creat teologiaprin increderea intr-o
coeziune interna intre har si ratiune, adica printr-o optiune aparuta din Tntalnirea
dintre credinta crestina si spiritul grec, inaugurand un dialog caruia toti crestinii Ti
raman tributari. Parintii ne invatafidelitateafata de Evanghelie, plenitudinea vietii
duhovnicesti, care opereaza o transformare profunda a spirituluifatd de toate aspi-
ratiile si cercetarile de azi, schimbandu-le in credinta39.

34. Vincentiu de Lerin, Commonitorium, cap. XXVIII, Migne, PL, 50, col. 675, apud Parintele Mitropolit Nicolae,
op. cit., pp. 10-11.

35. Georges Florovsky, Gregoire Palamas et la patristique, n Istina, 1, 1961-1962, p. 116.

36. Pdrintele Mitropolit Nicolae, Farmecul scrierilor patristice..., pp. 10-11.

37. Hans Frciherr von Campenhausen, Parintii greci ai Bisericii, traducere din germana de Maria-Magdalena
Anghelescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 11.

38. Ibidem, p. 13.

39. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, op. cit.,, p. 15.
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Acesti neobositi luptatori ai pietatii care au ales viata linistita si lipsita de pla-
ceri (lumesti) ca un ajutor pentru pazirea dogmelor evanghelice40, a caror lupta
pentru apararea dreptei credinte Tntrece toata puterea de mirare4l, au propovaduit
adevarul evanghelic dupa credinta apostolica, precum finsisi marturisesc. Pentru
exemplificare, redam cuvintele Sfantului Atanasie cel Mare: (...) (invataturile -
n.a.) le-am scris dupa credinta apostolica predata noua de Parinti, neadaugand
nimic din afard, ci ceea ce am invatat, am pus in scris in acord cu Sfanta Scriptura
(...) spre intarirea adevarului din Sfintele Scripturi42. Sfintii si nemuritorii Parinti
erau convingi ca Tnvataturile lor erau scrise sau rostite sub Tnraurirea inspiratiei
divine. Astfel, Sfantul loan Gura de Aur precizeaza: (...) nu sunt ale mele cuvintele
ce le spun, nici nu rostesc de la mine cele ce graiesc, ci de la Duhul, povatuitfiind
de iubirea de oameni a Stapanului pentru folosul vostru si pentru zidirea Bisericii
lui Dumnezeu43. Sfantul Grigorie de Nyssa, referindu-se la cuvintele de invatatura
ale Sfantului Apostol Pavel, spune cad acesta nu graieste cuvinte ale ntelepciunii
omenesti, ci cuvinte inspirate de la Duhul Sfant: In toate cate le graia nu mai era
cel ce legraia, ci Capul lui le rostea, precum a aratat corintenilorpe Hristos graind
si vorbind in sine (11 Cor. 13, 3). Astfel traheia era bine glasuitoare si bine suna-
toare, articulandprin Sfantul Duh cuvantul adevarului. Astfel laringele se indulcea
totdeauna de cuvintele dumnezeiesti, hranindprin sine tot trupul cu acele Tnvataturi
de viatafacatoare44.

Acesti barbati divini, slujitori ai vointei dumnezeiesti, eroi ai virtutii, cu minti
agere si patrunzatoare, cu inimile incadrcate de darurile Duhului, au primit de la
Dumnezeu cel mai mare dar si partea cea mai bund, anume pe acela de a intelege
lucrurile lui Dumnezeu, ca si cand Dumnezeu le-ar vorbi, si de a fi interpretul lor,
de a le explica oamenilor, ca acestia sa le auda si sa le inteleaga4bs.

Sfintii Parinti - talcuitori inspirati al Sfintei Scripturi
si misionari destoinici ai Bisericii

Sfintii Parinti nu au oferit doar lucrari de teologie dogmatica, pline de exprimari
filosofice crestine sau opere cu un continut moralizator si duhovnicesc, ci ne-au
daruit, talmacit si transmis nealterata Sfanta Scriptura. nvatatura Mantuitorului
Hristos nu poate fi Tnteleasa corect fara ajutorul Parintilor, care talmacesc si, pana
la un punct, intregesc cele cuprinse in Cartea Cartilor sau in Biblie46. Din viata si
scrierile lor, putem conchide ca Parintii au cunoscut admirabil Sfanta Scripturad pe
care au manuit-o cu pricepere si arta. Ei cunosteau nu numai textul Scripturii, ci si
adevaratul Tnteles al acesteia, pe care o explica intr-un mod inegalabil. Pastrau in
inima atat de stransa aducerea aminte a textului Scripturii, incat nu aveau nevoie sa-I

40. Sf. Vasile cel Marc, Omilia a ll-a la oparte din psalmul X1V, I, traducere, introducere, note si indici de Pr. D.
Fecioru, In PSB, voi. 17, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1986, p. 216.

41.Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare. Traducere si note de Radu Alexandrescu, Tn PSB, voi. 14,
Editura IBMBOR, Bucuresti, 1991, p. 139.

42. Sf. Atanasie cel Mare, Epistola intai catre Serapion, Episcopul de Thmuis, XXXIII, traducere din greceste,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in PSB, voi. 16, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1988, p. 65.

43. Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Facere (II), Omilia XLIV, |, traducere, introducere, indici si note de Pr. D.
Fecioru, in PSB, voi. 22, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1989, p. 118.

44. Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire la Cantarea Cantarilor, traducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, n
PSB, voi. 29, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 219.

45. Sf. Grigorie Taumaturgul, Discursul adresat lui Origen, cap. XV, studiu introductiv, traducere, note si indici de
Pr. Prof. Const. Comitescu, Tn PSB, voi. 10, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1984, p. 34.

46. Parintele Mitropolit Nicolae, Farmecul scrierilor patristice..., p. 10.

3-Parintii Bisericii
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mai citeasca, fiind Tn stare sa reproduca pe dinafara paragrafe intregi din orice carte
biblica. Astfel, operele lor, tesute cu texte biblice, au luminat si lumineaza lumea cu
adevarurile evanghelice traite si explicate cum nu se poate mai bine si mai corect.

Fara Parintii Bisericii care au stat in imediata apropiere a Sfintilor Apostoli, a
ucenicilor Domnului si a urmasilor lor, ar fi cu anevoie de Tnteles existenta Evan-
gheliilor, a epistolelor Sfintilor Apostoli, intr-un cuvant a cartilor Noului Testament.
Ei le-au preluat si le-au transmis cu fidelitate din generatie in generatie. Din multele
carti puse in vechime sub numele unuia sau altuia dintre Apostoli, fie ca era vorba
de Evanghelii, Epistole sau Apocalipse, ei le-au aratat pe cele cu adevarat inspirate,
deosebindu-se de celelalte numite apocrife, astfel ei au pastrat credinta crestina
genuina, explicand-o corect celor ce au Tmbratisat-o47.

Unii din Sfintii Parinti si scriitori bisericesti au fost martiri, ca Sfantul Policarp,
Sfantul Ignatie Teoforul, Sfantul lustin Martirul si Filosoful, Sfantul Ciprian, Pam-
fil, Origen etc., pecetluind cu moartea lor viata si misiunea Bisericii, dupa pilda ma-
relui martir - lisus Hristos. Moartea lor martirica subliniaza sensul si valoarea ope-
relor lor scrise. Alti autori patristici au fost si ierarhi sau membri ai clerului obisnuit
si, Tn aceasta calitate, s-au manifestat ca organizatori de biserici, de institutii pentru
asistenta sociald, de viatd monahald, de manastiri, de educatie si cultura, ca Sfantul
Vasile cel Mare, Sfantul loan Gura de Aur, Sfantul Ambrozie, Sfantul Chirii al
Alexandriei, Sfantul Niceta de Remesiana etc. Altii au stralucit prin Tnvatatura si cul-
tura lor bogatéd sau au fost creatori de stiinta teologica, ori de ramuri ale acesteia, ca
Origen, Eusebiu, Parintii capadocieni, leronim, Fericitul Augustin, Sfantul Maxim
Marturisitorul etc., dand Bisericii temelie doctrinara si prestigiu intelectual. Altii au
imbinat uriasa munca intelectuald cu cea organizatorica si administrativa, precum
unii autori din Scoala alexandrina, in frunte cu Origen, Parintii capadocieni, Sfantul
Chirii, sau din Scoala antiohiana: Sfantul Efrem Sirul, Sfantul loan Gura de Aur,
Teodoret al Cyrului, Sfantul Maxim Marturisitorul, Sfantul loan Damaschin. Majo-
ritatea scriitorilor patristici au fost misionari de Tnalta clasa, convertind la crestinism
diferite neamuri sau parti din diferite neamuri, punandu-le in circuitul civilizatiei
greco-romane si crestine-universale si 1asand amintiri nesterse in istoria sau fol-
clorul acestor popoare, ca, de exemplu, Sfantul Grigorie Taumaturgul in istoria
popoarelor din Pont, Sfantul Vasile cel Mare in istoria capadocienilor, armenilor si
romanilor, urmasi ai geto-dacilor, barbarii de la Istru, Sfantul loan Gura de Aur si
Sfantul Niceta de Remesiana, in istoria acelorasi daco-romani, Ulfila Tn istoria
gotilor, Sfantul llarie in aceea a Galiei, Sfantul Grigorie cel Mare in aceea a Angliei,
Isidor de Sevilla in aceea a Spaniei etc. Un numar Tnsemnat de autori ierarhi sau
clerici de rénd au participat la Sinoade Ecumenice si locale. Unii au castigat respec-
tul si pretuirea imparatilor, imparateselor si a unor mari dregatori, ca Origen, Euse-
biu, Sfantul Grigorie de Nazianz, Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfantul loan Gura de
Aur etc., care au mijlocit cu folos pentru apararea, ajutorarea sau promovarea cre-
dinciosilor lor sau chiar crutarea unor cetati Tntregi precum Roma sau Antiohia Tn
imprejurari grele sau chiar dramatice. Altii au fost sfetnici ai Tmparatilor, ca Sfantul
Ambrozie, Sfantul Grigorie de Tours etc., cu rezultate cel mai adesea pozitive48.
Toti, fara exceptie, au semanat dragostea si intelegerea intre oameni, au cultivat pri-
etenia la toate nivelurile, au militat cu caldura pentru pace, mama tuturor bunurilor,

47. Mitropolit Nicolae Comeanu, Studii Patristice - aspecte din vechea literatura crestind, Ed. Mitropoliei Banatului,
Timigoara, 1984, pp. 10 si 13.
48. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, voi. I..., pp. 12-13.
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impotriva razboiului. Au luptat contra sclavagismului, pentru Tmbunatatirea condi-
tiilor de munca, pentru dreptatea sociald, pentru ajutorarea sociald, pentru progre-
sul moral si duhovnicesc al crestinilor si al tuturor oamenilor. Multi s-au mistuit de
dorul desavarsirii in propriul lor mediu, in comunitati monahale sau in singura-
tatea pustiurilor49.

Asemenea Sfintilor Apostoli, Parintii sunt forte in mers, pescari de oameni, ca-
lauziti de Duhul Sfant spre a cuceri mereu alte suflete, Tnvatand toate neamurile.
Prin cuvant, cateheza, cult, Sfinte Taine, agape, corespondenta, tratate variate si mai
ales prin puterea irezistibila a dragostei, Parintii au castigat progresiv, prin staruinta,
majoritatea populatiilor asa de variate ale Imperiului Roman, inclusiv o buna parte
din barbarii de la hotare: goti, huni, gepizi etc., pe care, de fapt, credinta si viata
crestina i-a civilizat. Tn interior, misiunea se indreaptda asupra ereziilor si asupra
vietii si culturii pagane sau iudaice. Era o misiune predicatoriala si scrisa de Tnalt
nivel, care exercita si astazi o deosebita atractie50.

Parintii, uneori luptatori din fire, intr-o continua emulatie admirabila cu ei insisi,
impintenind ravna celor buni spre o epectaza a binelui, deveneau mari luptatori n
numele frumosului, adevarului, binelui si dreptatii prin misiunea lor care era aceea
de a determina lumea la biruirea raului, la o opera de purificare si de armonie prin
ratiune si inima, realizabild gratie vointei lucrdtoare a omului si a Logosului divin.
Autorii patristici dispun de o minte sfintita, de o ratiune dreapta, de o libertate ne-
sfarsita de initiative si de actiuni si de o suveranitate blanda cu care pot schimba
fata pamantului instaurand aici imparatia cerurilor51.

Literatura patristica elogiaza si pretuieste pe o intinsa gama munca, dreptatea,
demnitatea, libertatea, egalitatea si progresul, carora, prin Origen si Parintii capado-
cieni, loan Gura de Aur, Ambrozie si altii le-a dedicat pagini de o rara adancime si
frumusete, patos misionar si actualitate; aceasta literatura lupta aprig contra exploa-
tarii, a sclavagismului sau a robiei si a Tnjosirii omului sub toate formele, ea nu
cunoaste odihna combatand discriminarile si ticalosiile practicate de bogati sau de
dregatorii timpului; unii Sfinti Parinti militeaza pentru viata de obste, dupa pilda
crestinilor din Faptele Apostolilor si Didahie; toti scriitorii patristici infiereaza
razboiul si elogiaza pacea cape ,,mama ”sau ,,capul tuturor bunurilor ”52.

Sfintii Parinti - fauritori de cultura si literatura

Sfintii Parinti au pus Tnceputul unor culturi nationale ca cea armeanad, cea geor-
giand, cea coptd, cea slava. Unii dintre ei au creat alfabete in limba tarii lor, au tra-
dus Biblia si opere apartinand unor scriitori patristici cu renume, compuse in diferite
limbi. Uneori, ei s-au constituit Tn echipe de traducatori care au transpus in limba lor
mari bogatii de gandire, evlavie si literatura rituala elaborate de alte popoare cres-
tine. Unii scriu istoria propriei lor tari, cum e cazul cu atatia istorici armeni, precum
Faust de Bizant, Lazar de Farpi, Moise din Corene etc., sau cu Grigorie de Tours,
autorul primei istorii a francilor53. Un Origen, un Eusebiu, un Sfant Vasile, un lern-
ilim, un Augustin sau un Sfant loan Damaschinul valoreaza ei singuri cat o intreaga
culturds4. Putine pagini ale literaturii mondiale sunt patrunse de patosul si zelul

49. Ibidem, p. 13..

50. Ibidem, p. 22.

51. Idem, Valoarea literaturii patristice aprimelor secole in cadrul culturii antice..., p. 7.
52. lbidem, p. 7.

53. Ibidem, pp. 9-10.

54. Pr. Prof. loan G. Coman, Spiritul critic in literatura patristica..., p. 64.
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misionar greu egalabil pe eare-1 aflam Tn operele Sfantului Vasile cel Mare, Sfan-
tului loan Gura de Aur, Sfantului Chirii al lerusalimului, Sfantului Grigorie Teolo-
gul, Sfantului Ambrozie, Sfantului Niceta de Remesiana, Fericitului leronim, Feri-
citului Augustin etc.

Literatura patristica a influentat profund literatura Evului Mediu, care, Tn diferite
privinte, nu e decat o sistematizare sau un comentariu al celei patristice, mai ales in
Rasarit. Parintii au influentat substantial si unele literaturi modeme de pilda, cea
franceza, germana, rusa, italiana, engleza, scandinava55. Toate aceste scrieri au un
farmec propriu care incita la a fi citite, aprofundate si studiate. Literatura patristica
se poate felicita ca lucrarea ei initiata acum 2000 de ani, perfectionata fara incetare,
continua sa se impuna si astazi intr-o cultura mereu cresting, dar si in culturi mai
putin crestine, care deriva sau numai se inspira dintr-insa56.

Cultura antica si cultura patristica

Un alt merit al Sfintilor Parinti este acela ca au pastrat si transmis lumii modeme
literatura antica si cuceririle spirituale ale lumii vechi. E meritul crestinismului, cu
precadere al Parintilor, de a fi salvat astfel ceea ce era mai pretios si mai util din
bunurile ei si de a fl evitat ca omenirea sa reia de la capat experienta lungd, obosi-
toare, a unei totale recivilizari, cu o superflud imolatie57. Astfel, cultura patristica
0 continud pe cea antica, transmitand din ea idei, probleme, texte si chiar opere in-
tregi in limbile greaca si latina.

Trei dintre profesorii timpului depdsesc cu mult pe ceilalti si 7i implica in mod
fermecator pe crestini. Foarte diferiti unul de celalalt, ei reprezinta cele trei tendinte
principale ale gustului contemporan, exercitand o influenta considerabila. Noi am
intelege cu greu caracteristicile esentiale ale elocintei crestine daca nu am cunoaste
maniera si spiritul Tnvatamantului lor. Acestia au fost Himerios, Themistios si Liba-
niu.58 Nu se pot tagadui Tnsa meritele reale ale anumitor capitole ale culturii pagane
si am fi nedrepti daca am subestima unele personalitati de frumos relief.59 Dragos-
tea pentru dialecticd, pentru frumusetea limbajului, aceste doud caracteristici ale
spiritului elen capatd o vigoare si o forma noud. La Atena, la Constantinopol, Nico-
media, Antiohia si-n alte multe orase, profesori cu reputatie atrdgeau in jurul lor un
numar impresionant de studenti.60 Secolul al IV-lea reprezintd punctul culminant al
contactului dintre literaturile elend si crestind. Performantele intelectuale ale Parin-
tilor Bisericii si exceptionalul lor talent oratoric au starnit admiratia pagéanilor.6l
Libanius bundoard, 1l considera pe Sfantul Vasile cel Mare superior siesi62, iar pe
Sfantul loan Gura de Aur l-ar fi lasat urmas dacéd nu l-ar fi furat crestinii63. Netul-

55. Idem, Patrologie, voi. I..., p. 25.

56. ldem, Spiritul critic n literatura patristica..., p. 57.

57. T. M. Popescu, Istoria crestinismului ca istorie a culturii, Bucuresti, 1927, p. 22; cf. pp. 22, 25, 26, 40.

58. Aime Puech, Histoire de la litterature grecque chretienne depuis les originesjusqu’a lafin du IVe siecle, voi. |,
Paris, 1930, p. 10.

59. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, Sfanta Manastire Dervent..., p. 86.

60. Pierre de Labriolle, La reactionpayenne, Etude sur lapolemique antichretienne du ler au Vesiecle, Paris, 1934,
p. 424.

61. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Probleme defilosofic si literaturd patristica, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 17.

62. P. Petit, Les etudiants de Libanios, Paris, 1956, p. 206.

63. Sozomen, Church Histories, VIII, 11 in A Select Library of Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian
Church, Second Series, translated into English with prolegomena and Explanatory Notes under the editorial supervision
of Philip Schaff, D.D., L.L.D., and Hemy Wace, D.D., Volume II, T&T Clark, Edinbourgh, 1989, p. 399.



INTRODUCERE 21

burati Tnsa de ambitii profane, Parintii Bisericii si-au pus toata pregatirea Tn slujba
credintei si a idealului crestin. Daca nu arfifost lisus Hristos, ei arfifost inchina-
tori ai unor zei ai lacomiei si ai urii si ai oricarui delict. Ar fi traitpentru ,,paine si
circ”, insa, ei au predicat contemporanilor lui luvenal din Decalog si din Predica
de pe Munte. Printre astfel de bestii cu chip de om, ei au construit caminul sacru;
au creatfamilia crestind; au dat un nteles nou si sfant numelor de marna si sotie;
‘au raspandit idei noi despre demnitatea omului ca om; au venit cu o atmosfera de
bunavointa si iubire, au redat libertatile interzise prin lege; au sfintit societatea
umana prin proclamareafratiei universale a omului rascumparaté4.

Cunoscatori desavarsiti ai culturii pagane, ei citeaza din literatura elena. Mai
mult decat atat: gratie evolutiei de cateva secole a literaturii crestine, gratie imitatiei
si emulatiei fatad de cea profana, dar mai ales gratie propriului lor geniu, Sfintii Pa-
rinti ai secolului al 1V-lea au creat o literatura clasica in stare sa infrunte mileniile si
sa satisfaca spiritele cele mai alese. Din contactul celor doua literaturi a iesit cea mai
frumoasa floare, aceea a umanismului crestinés.

Spre deosebire de ceea ce s-a petrecut in mediile intelectuale ale limbii grecesti,
in Orient, Tn care au existat adesea aparatori hotarati ai paganismului pana spre sfar-
situl secolului al VI-lea, indeosebi prin neoplatonism, pe plan intelectual in Occi-
dent nu s-a produs Tn mod substantial nici o rezistentd la crestinism; n spatiul latin
se produce o epuizare a fortelor intelectuale ale paganismului66. Literatii pagani nu
s-au marginit decat sa citeasca, sa copieze si sa-si corecteze copiile din autorii favo-
riti. La drept vorbind, nu sunt cine stie ce marile editii ale clasicilor care ar fi fost
realizate de aristocratii pagani ai veacului al I\V-lea si care ar fi fost utile pentru cul-
tura clasicd. De altminteri a profesa idei pagane in epoca aceea dupa infrangerea
definitivd a paganilor in lupta de pe fluviul Frigidus, opera a lui Theodosie (394
d.Hr.), ar fi fost extrem de inoportun. La distanta de o generatie de la Symachus, in
Roma nu se mai aude vorbindu-se de pagani. Dimpotriva, clasicii pagani erau cititi
in liniste de crestini, care dovedesc a avea despre ei 0 cunoastere deloc inferioara
celei a paganilor. Crestinismul asimilase de acum cultura pagana garantandu-i in
interiorul sdu supravietuirea67.

Cultura patristica, aparuta si dezvoltata la izvoarele culturii antice, nu este o cul-
turd restrictiva, ci este una eminamente selectiva {suntfolositi cu dozaj sobru Pla-
ton, Aristotel, Porfiriu, Cicero68), ghidandu-se dupa principiul: sa iei de la altii cum
ia albina nectarul din flori, dupa cuvintele memorabile ale Sfintilor Vasile cel Mare
si Grigorie Teologul. Uneori se recomanda si se practica, spre exemplu in scoala
catehetica de la Alexandria, principiul conform caruia, inainte de insusirea Sfintei
Scripturi si primirea Botezului era necesara improprierea culturii profane, lucru
implinit de aproape toti Parintii. Problemele culturii patristice erau numeroase si
complexe: teologie, antropologie, educatie, sociologie, cult, istorie, misiune variata,
oratorie sacra, filocalie, artd literard in proza si versuri etc., dar operele de contro-
versa si de dialog sunt printre cele mai interesante si atragatoare69.

64. A. Cleveland Coxe, Introductory notice, in Ante-Nicene Fathers, voi. |, Edited by Alexander Roberts & James
Donaldson, revised and ehronologically arranged, with brief prefaces and occasional notes by A. Cleveland Coxe, 1884,
p. VIII.

65. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, op. cit., p. 17.

66. Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, voi. Il, De la Conciliul
de la Niceea pana la inceputurile Evului Mediu, tom 1, trad. de Elena Caraboi, Doina Cernica, Emanuela Stoleriu, Dana
Zamosteanu, Polirom, lasi, 2004, p. 15.

67. Ibidem, p. 16.

68. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, voi. I..., p. 32.

69. Idem, Valoarea literaturii patristice a primelor secole in cadrul culturii antice..., p. 9.
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In ce priveste valorificarea culturii si a stiintei vremii ca instrument de formula-
re si exprimare a gandirii teologice, Sfantul Vasile cel Mare indeamné pe cei ce se
ocupa cu teologhisirea sa culeagad nectarul tuturor florilor. El insusi, ca si cei doi
colegi ai sai de triada teologica, au folosit toate filosofiile vremii lor in care au gasit
elemente ce se preteaza teologhisirii.

Prin aceasta, ei ne invata ca trebuie sa fim deschisi fata de toate filosofiile, va-
lorificand selectiv din fondul lor tot ceea ce poate folosi talmacirii Adevarului
crestin Tn context viu cu epoca noastra. Este adevarat ca Adevarul crestin este mai
presus de concepte si —ca atare - el nu poate fi formulat si exprimat intru totul
adevarat. Dar faptul acesta nu ne dispenseaza de efortul de a-1 exprima cat mai
corespunzator cu spiritul vremii noastre70.

in mod inevitabil s-a ajuns la comparatii intre valorile paganismului si cele ale
crestinismului. Realizate la inceput numai la nivel verbal, aceste comparatii au fost
dezvoltate si asezate in lucrari scrise, ajungandu-se la un adevarat gen literar apolo-
getic, care prin numarul si varietatea reprezentantilor sai, prin diversitatea chestiu-
nilor pe care le ridica, prin metodele folosite, prin nivelul la care erau duse discu-
tiile au pus bazele teologiei ca stiinta71.

Desi s-au ardtat adversari neindurati ai paganismului, Parintii au incercat totusi
unele apropieri intre doctrina crestina si cea elenica - intai pentru ca analogiile erau
uneori izbitoare, In al doilea rand pentru motive de tactica misionara. Din contactul
celor doua culturi, reiesea limpede viitorul crestinismului. Daca totusi cultura cres-
tind a triumfat, faptul se datoreazd mai ales originii ei divine.

Sfintii Parinti prezintd imaginea clard a culturii convertite. Ei sunt un model de
legdtura fireasca, recuperatorie, Tntre biblioteca si biserica. Fara a deforma si fard a
ignora efortul cultural, marturisitorii patristici fac din acesta un adevarat efort de
cunoastere deoarece pun la capatul drumului cunoasterea lui Dumnezeu72.

Parintii Sfinti au luptat pentru certitudine, forta morala si frumusete spirituala si
n-au repudiat propriu-zis idealul grecesc precrestin al kalokagathiei73, ci numai au
corectat-o Tn perspectiva cea noud, Tnlocuind-o treptat cu ceea ce s-a numitfilocalia,
in Tntelesul de iubire pentru frumusetea netrecatoare, nevestejita si vesnica, deci
facand trecerea de la kalokagathia, in etapa urmatoare, de fiu al lui Dumnezeu, iar
de aici, Tn stadiul Indumnezeirii (theosis), aceasta din urma constituind incununarea
unui sinergism divino-uman sau continua colaborare dintre har si vointa omului. Se
stie ca Sfantul Grigorie de Nazianz a alcatuit impreuna cu Sfantul Vasile cel Mare
primafilocalie din texte culese din operele lui Origen. Literatura patristica apreci-
aza insa sifrumosul estetic, ori de cate ori acesta contribuie la intensificarea frumo-
sului moral sau la preamarirea lui Dumnezeu. Parintii descriu adesea in pagini
clare de proza sau in versuri luminoase frumusetile naturii, armonia sifarmecul
infatisarii trupului omenesc, splendorile constructiilor si ale gradinilor, ordinea
legilor si afenomenelor naturii. Distinctia tinutei conducatorilor, starea de mizerie
cumplita a saracilor si bolnavilor vremii, bucuriile afectiunii vazute pe chipulprie-

70. Pr. Dr. Comeliu Sirbu, Sfintii Vasile, Grigorie si loan, indrumatori ai teologiei actuale, in rev. Mitropolia Ardealului,
XVII (1973), nr. 1-2, p. 43.

71. J. Geffcken, Das Christentum im KampfundAusglach mit der griechisch - romischen Welt, 3-e Aufl., Leipzig-
Berlin, 1920, pp. 26-28.

72. Radu Preda, Marturia patristica, in rev. Studii Teologice, Seria Il-a, XLV (1993), nr. 5-6, p. 88.

73. Omul era considerat stapanul lumii, regele ei, iar idealul era o Tmbinare perfectd intrefrumosulfizic si binele
moral (KaXoKayadia) - B. Pouderon, J. Dore ed., Les apologistes chretiens et la culture grecque, Beauchesne, Paris,
1998, p. 92 -n.a.



INTRODUCERE 23

tenilor, al copiilor si al parintilor, desfatarile unei intalniri neasteptate, deliciile
raiului Tnainte de cadere etc. Frumusetea literara desi uneori criticata ca venind de
la idololatri e in general apreciata si cultivata de scriitori ca Sfantul Ciprian, Lac-
tantiu, Fericitii leronim si Augustin, Scrisoarea catre Diognet, Sfintii Vasile cel
Mare, Grigorie Teologul, loan Gura de Aur etc74.

Lasand la o parte aspectele strict negative ale filosofiei, aceasta venea si cu lu-
cruri pozitive: afirmarea existentei unui singur Dumnezeu, aparitia lumii si a omu-
lui sub egida unui Demiurg, dorinta de cunoastere a adevarului, binelui si frumosu-
lui etc. Apologetii au subliniat faptul ca ceea ce a obtinut filosofia nu sunt adevaruri
absolute, ci deschideri si perspective pentru cunoasterea lui. lata de ce filosofia are
nevoie de superioritatea crestinismului. Ca urmare, apologetii au incercat sa reali-
zeze o impletire a adevarurilor rationale cu revelatia75. Si Sfantul loan Gura de Aur
subliniaza uneori laudativ rezultatele filosofiei naturale: evitarea celor de prisos,
multumirea cu cele necesare, stapanirea de sine, rabdarea, linistea sufleteasca,
rezolvarea tuturor situatiilor pe calea ratiunii; dar el criticapefilosofii naturali sau
pagani, pentru patima slavei desarte sipentru lipsa generala de acord intre teoriile
si viata lor. Filosoful crestin care Timbina in el Tntelepciunea naturii, cu aceea a cre-
dintei si a harului, urmareste atingerea starii de puritate ingereasca, de redoban-
dire integrala a chipului lui Dumnezeu7e.

imbogatiti si Tmpodobiti cu tot ce a avut cultura antica mai pretios si mai fru-
mos, cu dragostea de stiintd, de filosofie, de arta literara, de spirit critic, ei au incer-
cat s-o traiasca pe cat posibil la nivelul Revelatiei, adica al apostolilor, al martirilor,
al celor ce aspira la desavarsire. Daca unele din elementele de fond proveneau din
izvoare pagane ori iudaice, regruparea si reorganizarea acestor elemente se faceau
pe baza noud si cu orientare noud. Noutatea principald in fondul apologiilor era
credinta, Tnvatatura si viata noua a crestinilor77. Preludnd tot ceea ce era imbibat de
bine si frumos din lumea antica, cdci este bine cunoscut faptul c& acest cult al fru-
mosului era prea Tnradacinat in acea lume, au augmentat acestea in mod fericit si asa
le-au pus la indeméana tuturor, neomitand insa a indrepta, a face unele corecturi si
precizari atunci cand situatia reclama acest lucru. Gandirea acestor luceferi ai stiintei,
instrumentata variat si cuvantul lor ca mijloc de comunicare urmaresc progresul,
epectaza, Tn cunoasterea deplina aputerii divine si aprimirii harului.

Rasaritda mai ales din Evanghelie, literatura patristica vrea sa modeleze crestinul
dupa chipul si masura lui Hristos. Ea cultiva un frumos si larg umanism, bazat pe
iubirea de oameni a Logosului, dar retindnd si elemente substantiale ale umanismu-
lui greco-latin, precum: pretuirea ratiunii, armonia fiintei umane, valoarea virtutii.
Umanismul patristic urmareste daltuirea crestinului drept chip al lui Hristos79.

in felul acesta, ei au valorificat pozitiv cultura si stiinta vremii lor in folosul
teologiei, au izbutit sa faca o ,,sinteza vie” intre credinta crestina si cultura vremii
lor. Efortul lor de elaborare ne edifica in sensul cafondul teologiei autentice si vii
este Revelatia divina transpusa Tnh miezul vietii crestine, talmacita si formulata in
haina culturii si stiintei din vremea respectiva” .

74. Pr. Prof. loan G. Coman, Valoarea literaturii patristice aprimelor secole in cadrul culturii antice..., p. 10.

75. Pr. Dr. Teodor M. Popescu, Primii didascali crestini, in rev. Studii Teologice, anul Il, (1932), nr. 2, pp. 154-155.

76. Louis Meyer, Saint Jean Chrysostome, Maitre deperfection chretienne, G. Beauchesne, Paris, 1933, p. 185.

77. B. Critterio, La polemica antichristiana nei primi sei secoli delle Chiessa, in ,La scuola cattolica”, LXIV,
(1936), pp. 53-55.

78. Pr. Prof. loan G. Coman, Autobiografia n literatura patristica, n rev. Studii Teologice, Seria a Il-a, XXVI
(1974), nr. 9-10, p. 666.

79. ldem, Valoarea literaturii patristice aprimelor secole in cadrul culturii antice..., p. 7.

80. Pr. Dr. Comeliu Sirbu, art. cit., p. 41.
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Parintii Bisericii - apologeti al credintei crestine si ferventi combatanti
impotriva imoralitatilor si invataturilor gresite

Citind operele patristice, indeosebi cele ale apologetilor, se poate lesne observa
atitudinea critica a Parintilor fatd de o parte a culturii profane, din care combat si
infiereaza unele idei, principii si manifestdri care nu erau Tn concordanta cu textul
evanghelic, ba chiar se opuneau acestuia. Acest spirit critic patristic era, in parte,
preluat din Tnsasi cultura greco-latina, dar el era mai ales expresia atitudinii severe
a Bisericii fata de pacatele lumii antice si libertinajele acesteia, din perioada deca-
dentd a culturii greco-romane profane. In acest sens, Parintele Profesor loan G.
Coman precizeaza: Critica patristica combatea cu deosebire politeismul si imora-
litatea umand, apoi pacatul sub oriceforma, inegalitatile si nedreptatile sociale cu
tot cortegiul de rele ale sclavagismului, infine contradictiile sistemelorfilozofice si
morale etc. dar aceasta critica releva, nu o data, si ce erapozitiv in cultura greco-
latina8L

Criticaindreptata spre paganism era extrem de dura si de mari proportii, desi nu
totdeauna inflexibild. Ea opera in toate domeniile vietii, incepand cu materia si isto-
ria si sfarsind cu ideile si cu artele. Prezenta Tn apologii, in tratate antielenice si
antieretice, in replici la opere anticrestine, in comentarii, in cursuri de scoala si in
totfelul de publicatii, de cuvantari si conferinte, aceasta critica nu avea numai o
valoareformald, pur logica, ci si una ontologica, de perspectiva, de orizonturi noi
care puneau in evidenta sau care ingaduiau aparitia de noi realitati spirituale si
culturale (...) Lucrul s-a petrecut lafel cu critica aplicata ereziilor"2.

Autorii patristici au criticat pe larg si iudaismul, pentru ca acesta a osandit si ras-
tignit pe lisus Hristos, pentru ca a respins crestinismul si a interpretat stramt Legea.
Mintea iudeilor era slaba precum ochii Liei83 si rapusa de poftele trupului84, asa
incat desi aveau Legea, ei au atins culmea stupiditatii renegandu-L pe Dumnezeu cel
adevarat si judecand a fi cu mult mai avantajos sa slujeasca idolilor85. Asadar, Israel
va trebui sa faca toata noaptea istoriei experienta ca acest Om nu poate fi biruit, deci
nu e numai om. Numai la sfarsitul noptii istoriei, dupa ce va vedea ca nu poate birui
pe Omul - Hristos, si dupa ce va intelege ca umanitatea poate fi ridicata pe tronul
lui Dumnezeu Cel mai presus de toate, il va accepta pe Hristos si-1 va cere binecu-
vantarea. Pana atunci, vafi tare cu Dumnezeu, nelasdndu-se biruit de Hristos.8

Cenzori ai moravurilor veacului lor si ai slabiciunilor omenesti de totdeauna,
Sfintii Parinti au aratat drumul care duce spre dobandirea perfectiunii. Prin cuvant,
dar mai ales cu exemplul Tmbunatatitei lor vieti, ei au devenit indrumaétorii si das-
calii intregii crestinatati. Sfintii Parinti nu sunt oamenii unui timp si ai unui loc. Nu
sunt ceva dus cu trecutul din urma noastra, ingropati cu stramosii. N-au generatie;
sunt actuali si universali, chipul lor este prezent si viu, real si valabil azi ca si ieri
si maine si cat vafi lumea. Sfintii Parinti ai Bisericii s-au ridicatpeste locul sipeste
timpul n care au trait, au depasit contingentele care ne constrang pe noi afi ceva

81. Pr. Prof. loan G. Coman, op. cit.,, p. 11

82. Pr. Prof. loan G. Coman, Spiritul critic in literatura patristica..., p. 59.

83. Sf. Chirii al Alexandriei, Glafire, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, PSB, voi.
39, Scrieri, partea a Il-a, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 138.

84. Ibidem, p. 312.

85. Cyrille d'Alexandrie, Lettres Festales, tom |, 5, introduction generale par Pierre Evieux; introduction critique,
texte grec par W.H. Bums; traduction et annotation par Louis Arragon, Marie-Odile Boulnois, Pierre Evieux, Marguerite
Forrat, Bernard Meunier, col. Sources Chretiennes, no.372, Les Editions du Cerf, Paris, 1991, p. 175.

86. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, notd explicativa nr. 300, la Sf. Chirii al Alexandriei, Glafire ..., p. 180.
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doar azi si aici, s-au eliberat de creativitatea momentului vietii pamantesti, supra-
vietuiesc aevea, ca mari realizatori de viata superioara, care nu sta sub semnul unui
timp si nu este roaba conditiilor lui (...) Asa fiind, ei ne cheama azi si totdeauna la
menirea noastra dintru tnceput, la ascultarea carefericeste, la cetateniaparadisu-
lui pierdut, la ceea ce amfostfacuti safim si s voim, la gandulfirii noastre celei
dintai, stricate de noi si refacute de lisus Hristos, lafaptele vietii celei noi,, din apa

Asi din Duh ™, la cugetul curat al celui renascut si mantuit, la destinul nostru dum-
nezeiesc, la asemanarea cu Dumnezeu”.

Atunci cand au fost chemati sa conduca Biserica, au parasit pustiul si au venit
in lume, manati de insistentele rugaminti ale credinciosilor si de dragostea acestora.
Sufletele lor intelepte, curate ca fecioarele, pricepand ca lumea se gasea in nestiinta,
vin in mijlocul ei si aprind lumina, desteaptd mintile multora, lumineaza intunericul,
alunga nestiinta si arata adevarul8s.

O altd problema capitald abordata de Parinti Tn operele lor a fost combaterea ere-
ziilor. Apologetii erau nu numai aparatori calificati ai crestinismului fatd de paga-
nism, ci si ocrotitorii cei mai firesti ai ortodoxiei in fata atacurilor ereziilor89. Spre
exemplu, pericolul ereziilor gnostice a fost sesizat de Parintii Apostolici, iar apolo-
getii, realizand si ei marele pericol al acestor erezii, au scris tratate intregi impotriva
acestora, luati Tn grup sau priviti individual90.

Unii dintre eretici sau dintre potrivnicii credintei, inseldtori cu fatd de sarpe si
falsificatori ai adevarului, care simulau virtutea si-si ascundeau rautatea, hotarand a
fi dusmani Parintilor Bisericii, acestor/// ai Adevarului si copii ai Luminii9l, nu s-au
capatat cu nimic acei eretici, decat cu intunecarea propriilor suflete, alergand de fapt
Tmpotriva mantuirii lor. Nici chiar puterile diavolesti nu laudau ereziile sau sacri-
legiul lor, cdci acestea se feresc sa spuna cuvantul de blasfemie contra Fiului lui
Dumnezeu92. Parintii au anatematizat opiniile eretice si au respins Tnvataturile nele-
giuite, Tnsa fata de oameni au aratat intelegere si s-au rugat pentru mantuirea lor93

Sfintii Parinti au manifestat un dor nestavilit pentru cunoasterea adevarului,
zbucium neobosit pentru dobandirea lui; dispozitie nestramutatd pentru propova-
duirea lui94. Instruiti Tn tot adevarul9, ei au iubit mai mult ca orice unitatea Bise-
ricii si ortodoxia Tnvataturilor de credintd. Pentru ei, acestea erau bunurile cele mai
de pret si tot ceea ce punea in pericol aceste bunuri trebuia combatut vehement. n
acest sens, evreii, paganii, dar mai ales ereticii sunt tratati intr-un mod destul de
caustic. Ei constituiau intr-adevar un pericol. Intelectualii pagani incercau adesea sa
puna Biserica Tntr-o lumina nefavorabild, iudeii erau dusmani declarati ai Mantuito-
rului lisus Hristos, iar ereticii si schismaticii puteau ruina crestinatatea din interiorul
ei. Dragostea fata de Biserica nu le ingaduia sa taca. Lupta era acerba si trebuia dusa

87. Prof. Teodor M. Popeseu, La scoala sfintilor. Ce este si ce ne invata un sfant, in rev. Fantana darurilor, Bu-
curesti, an. 1X, nr. 3, martie 1937, pp. 106-107.

88. Clement Alexandrinul, Stromatele, V, cap. Ill, 17.3., traducere, cuvant Tnainte, note si indici de Pr. D. Fecioru,
in PSB, voi. 5, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 321.

89. Aime Puech, Les Apologistes grecs du 2-e siecle de notre ere, Paris, 1912, p. 15.

90. G. Bareille, Apologistes (Les Peres), in ,,Dictionnaire de Theologie Catholique”, tome I, 2, Paris, 1923, col.
1580-1602.

91. Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, cap. 8, traducere, introducere si note de
Preotul Profesor Dumitru Staniloae, in PSB, voi. 41, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 264.

92. Teodoret Episcopul Cirului, op. cit., p. 31.

93. Sf. loan Gura de Aur, Omilie asupra anatemei, 4, PG, XLVIII, col. 952.

94. Pr. Prof. Dr. Olimp Caciuld, Introducere, la Sf. lustin Martirul si Filosoful, Apologiile, in Apologeti de limba
greaca..., p. 9.

95. Sf. lustin, Dialogul cu iudeul Trifon, cap. XL, Tn Apologeti de limba greaca..., p. 177.
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pe toate planurile. Parintii scriu febril tratate voluminoase pentru apararea Bisericii
si pentru edificarea credinciosilor, ca sa nu se gdseasca in ei nici un fel de iarba a
diavolului96, pentru ca acestia sa dobandeascd mostenirea cu care au fost miluitio7.
Ei au meritul de a fi sesizat si de a fi combatut orice ratacire.

Cand unii dintre ei au suferit exiluri, prigoniri sau orice fel de cazne din partea
Tmpotrivitorilor credintei crestine, au aratat ca nu se incovoaie sub greutatea durerii,
ci sunt mai presus de mahniri, rabdatori Tn suferinte, veseli ih nddejdi98. Au iesit pu-
ternici din slabiciune (Evr. 11, 34); nu asteptau momelile placerilor ceipe care-i In-
grasa foamea. Nu-i ardea fierbinteala verii, fiindca-i racorea nadejdea harului
vesnic. Nu-i doborafrigul si gerul pe cei ce iernau incalziti duhovniceste de cre-
dinta lor. Nu se temeau de catusele oamenilor, fiindca-i descatusa lisus. Nu doreau
safie rascumparati de la moarte, fiindca stiau ca vorfi inviati de Hristos99. Desfa-
tarea acestei vieti le era in pacea sufleteasca, rabdarea mortii se insotea in cugetul
lor cu nadejdea nemuririi, ideea nvierii cu harul lui Hristos, adevarul cu simpli-
tatea, credinta cu increderea, infranarea cu sfintenia, harnicia cu cumpatarea, felul
de trai cu viata masurata, tnvataturafara infumurare, temeinicia in stiinta, credinta
fara ameteala erezieil00. Nu se gandeau la ostenelile virtutii, ci la rasplatile eil01,
nu se sfiau sa-si batd joc de cele pamantesti, fiindca nadajduiau premii cerestil02.

Parintii Sfinti nu au dorit decat linistea Bisericii, pe care au aparat-o cu o insu-
fletire aprinsa, aratdndu-se mai presus de orice oboseald, incinsi fiind cu braul da-
ruirii de sine. Hotararile lor au fost acceptate de intreaga crestinatate. Ei s-au impus
ca mari autoritati ecleziastice, Tnvataturile lor fiind considerate normative de catre
Bisericd, caci au unit implinirea virtutilor cu intelegerea dogmelor dumnezeiesti,
sustinuta de bogatia cunoasterii si de puterea dovediriilO3 si asa i-au hranit pe toti
cu cuvantul adevarului si cu ntelegerea tainelor104. Astfel, invataturii lor si daca 1i
adaugi ceva e imprudent, si daca 1i inlaturi ceva e primejdios10".

Continutul scrierilor patristice si valoarea artistica a acestora

in scrierile lor, in care expun Tnvataturi de credintd, formuleaza canoane, norme
de conduita, reguli tipiconale etc., Sfintii Parinti, acesti oameni divini, cu minti agere
si patrunzatoare, au tratat si probleme morale dintre cele mai variate, despre care
vorbesc si Sfintele Evanghelii si care fac referire la viata crestina in general si in-
deosebi la: prietenie, relatiile dintre crestini si necrestini, relatiile dintre Biserica si
Stat, munca si bunuri materiale, razboi si pace, inegalitate sociala si economica,
sclavie, casatorie, familie, atitudinea in fata vietii, a mortii, a naturii, a educatiei, a
dragostei, a stiintei etc.

Aproape in flecare pagina, Parintii elogiaza binele moral sau virtutea, recoman-
dandu-le nu pe un ton hegemonie, ci rational, prietenesc si fratesc, folosindu-se de
forta argumentelor corecte si de iubire. Aceste valori se impun parca de la sine, nu

96. Sf. Ignatie Teoforul, Epistole, Catre efeseni, cap. X, 3, in Scrierile Parintilor apostolici..., p. 193.

97. Sf. Ignatie Teoforul, Epistole, Cétrefiladelfreni, cap. V, 1, in Scrierile Parintilor apostolici..., p. 215.

98. Sf. Vasile cel Mare, Epistole, epistola 206, in PSB, voi. 12..., p. 423.

99. Sf. Ambrozie, Scrisori, scrisoarea a LXIIl-a, traducere si note de Prof. David Popescu, in PSB, voi. 53, Edi-
tura IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 261.

100. Ibidem, scrisoarea a LXIll-a, p. 270.

101. Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Facere (Il), omilia XXXVI, VI..., p. 38.

102. Sf. Ambrozie, op. cit., scrisoarea a LXIII-a, p. 261.

103. Sf. Maxim Marturisitorul, Catre prea cuviosulpresbiter Marin, traducere din greceste, introducere si note de
Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, iIn PSB, voi. 81, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1990, p. 177.

104. Sf. Vasile cel Mare, Omilii si cuvantari, Omilia a Xll-a, in PSB, voi. 17..., p. 471.

105. Casiodor, Istoria bisericeasca tripartita, cap. XXI, traducere de Liana si Anca Manolache, introducere si note
de Pr. Prof. Dr. Stefan Alexe, Tn PSB, voi. 75, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 185.
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numai datorita autoritatii Parintilor, ci a acelei autoritati divine care confera acestor
valori tarie si perpetuitate. Tntrupate Tn crestinii dedicati asemanarii cu Hristos, aceste
valori morale perene, dreptatea, adevarul, modestia, jertfirea pentru aproapele, prie-
tenia, curajul, cumpatarea, cinstea, dragostea etc., care ni le imbie orice scriere pa-
tristicd, nu sunt prezentate ca niste simple notiuni abstracte, ci ca forte vii ce Tsi au
izvorul Tn Logosul divin si care impodobesc pe crestini cu frumusete netrecatoare.

vin acest fel, crestinii dobandesc, prin stralucirea faptelor lor, slava nevestejita la Dum-
nezeu, iar in viata aceasta, frumusetea lor iradiaza prin toata infatisarea virtutilor,
umj)landu-i de lumina.

in epoca primara a crestinismului, cartea fost intotdeauna auxiliarul sau suplini-
torul cuvantului. Parintii Sfinti au scris cand au fost Tmpiedicati sa vorbeasca sau
cand predicile lor orale nu puteau sa atinga mediile pe care zelul lor voia sa le con-
verteascd. De asemenea, Parintii nu cultiva genurile literare Tn esenta; nu au epopee,
nici tragedie; insa, ei au auzit chemarea poeziei, sufletul lor fiind atins de forta crea-
toare a divinitatii; chiar si istoria apare la ei doar sub forma unui argument apolo-
getic. Tn schimb, scriu scrisori, multiplica discursuri, predici sau omilii, redacteaza
apologii impotriva paganilor, evreilor, ereticilor; compun expuneri de credintd sau
de morala; explica, mai mult sau mai putin pe larg, cartile sfinte pe care se funda-
menteazad convingerile lor. Astfel se formeaza, incetul cu Tncetul, o literaturd prac-
ticd Tn principal106. Toate cértile sunt acte si servesc la edificare.

Fara Tndoiald, pe masura ce Biserica se dezvolta si cuceririle sale se extind la
clasele inalte ale societatii, ea nvatd sa vorbeasca si sa scrie cu mai multd eleganta,
inca din secolul al Ill-lea, cel putin unii dintre credinciosii sai intelesesera forta pe
care o da uneori unui argument o redactare armonioasa. in secolul al 1V-lea, multi
dintre cei mai mari episcopi ai sai sunt discipolii oratorilor si aduc cu ei preocuparile
pe care le-au Tnvatat la scoald. inca de atunci, crestinismul are literatii sdi, preocu-
pati de un vocabular cizelat si de o sintaxa ireprosabila. Dar acestia nu sacrifica
niciodatafondul pentruforma. Nepreocupati de maiestria expunerii, nu scriu decat
atunci cand au ceva de Tnvatat; nu au timp de pierdut pentru simpla placere a ure-
chilor sau a ochilor. De asemenea, ei realizeaza perfectiunea artei literare: un ves-
mant minunat, o limba aleasa, Tmbelsugata, imbogatita prin experienta secolelor
anterioare si devenita capabild sa exprimefara efort cele mai dificile idei ale meta-
fizicii crestine, Ti ajuta sa exprime exhaustiv sentimentele ce le umplu sufletele. Unii
ca Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Grigorie de Nazianz, Sfantul loan Hrisostom, nu
sunt doar demni de mentionatprintre cei mai admirabili crestini pe care i-a cunos-
cut istoria, ci sunt demni de afigura infruntea unei liste a marilor scriitori din care
omenirea isiface o onoare”.

Fiecare dintre marile provincii crestine pastreaza totusi fizionomia sa proprie:
scriitorii din Roma se disting ntre toti prin spiritul lor practic, prin simtul respon-
sabilitatilor, prin fermitatea preocuparilor morale. Egiptenii, mai idealisti, Tncearca
sinteze vaste; vor sa explice lumea, sau cel putin sa dea imagini de ansamblu asupra
invatdamantului crestin. Asiaticii tin, Tnainte de toate, sa transmita traditia pe care au
primit-o de la Sfintii Apostoli si lupta cu indarjire contra ereziilor. in sfarsit, sirienii
si palestinienii se fac de bunadvoie cronicari sau istorici, numai cd nu redacteaza
coduri liturgice sau moralel08. Cand se vorbeste despre literatura, este bine sa se

106. G. Bardy, Litterature Grecque Chretienne, Bibliotheque Catholique des sciences religieuses, pp. 11-12.
107. Ibidem, pp. 13.
108. Ibidem, p. 26.
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tind cont si de geografie. Africanul Ciprian nu reactioneaza ca llariu de Poitiers;
grecii au o sensibilitate aparte, o deosebita vigoare filosofica, care le permite sa-i in-
treacd pe majoritatea latinilor. S& nu mai vorbim de emotia si lirismul sirienilor, cum
ar fi, de exemplu, Sfantul Efrem 109.

Stilul apologiilor difera si el dupa ethosul si cultura fiecarui autor. Daca simpli-
tatea si originalitatea stilului Parintilor apostolici se explicau prin cercul aproape er-
metic in care se elaborau operele lor, apologetii au fost, aproape toti, instruiti in sco-
lile pagane ale secolului lor, pe care, mai tarziu, dupa convertire, au pus-o in slujba
noii lor credinge110.

Efortul teologic al Parintilor Bisericii este dominat de grija de a teologhisi in
conformitate cu nevoile si aspiratiile vremii lor, de a elabora o teologie cat mai actu-
ald, in fapt, mai necesara si mai folositoare epocii lor. in ce priveste forma, ei s-au
straduit sa-si imbrace - pe cat posibil - gandirea in categoriile filosofice si stiinti-
fice ale epocii lor. Cu alte cuvinte, ei au fost teologi ai epocii lor, atat in ce priveste
fondul problemelor abordate, cat si in ce priveste sistemul conceptual si verbal pe
care l-au folosit.

Prin ceea ce scriu, Parintii trimit nu la rodul gandirii proprii, ci la ceea ce li se
descoperd. Aceasta nu Tnseamna ca personalitatea lor e subordonatd, anulata, ci ea
primeste valenta de purtatoare a unui adevar care o depaseste. Neincadrandu-se n
categoria auctoriald, a operei, ci Tn cea a marturiei, textul patristic e cel mai putin
susceptibil de falsitate; el nu vine sa alimenteze orgolii sau dorinte ascunse, ci se
face oglinda a unor experiente crestine care, in cele din urma, sunt compatibile cu
traiectoria oricarui crestin11L Parintii se straduiau mai putin sa placa si mai mult sa
fie folositori. Ei nu urmareau fala numelui, nici adulatiile levantine ale celor ce par-
curgeau textele lor. Popularitatea si laudele oamenilor, le erau total strdine. Urma-
reau in toate doar un singur scop: mantuirea. in operele lor, nimic nu se conformeaza
vanitatii stilului, cautarii limbajului elevat, armoniei frazelor cizelate. N-au de gand
s& prezinte material de poliloghie. Nu cautd s& placd; vor sa instruiasca si sa educe,
si reusesc asta. Sfarsesc chiar prin a placea din momentul in care vrem sa acordam
atentie operelor lor. in loc de elocventa artificiala si savanta a scolilor, ei detin darul
vorbirii din inima, cel care vine din credinta, zel si entuziasm. Nici unul din ei nu ar
pierde timpul s& redacteze, precum Fronton, elogiul fumului, folosind cuvinte alese
si cizelate cu artall2 insd, Parintii scriaufrumos cu totprotestul lor impotrivafru-
musetilor literarell3. Prin urmare, literatura patristica are si o valoare artistica de
netdgaduit.

Parintii Bisericii - modele de vietuire crestina

Teologia patristica nu cuprinde numai cunostinte, ci si credinta calda, traire
evanghelica si dorul imparatiei lui Dumnezeull4. Starea spre care aspira Parintii nu
este departe de viata ingerilor. Si aceasta asemanare da un sens particular ascezei din
ajunuri, din posturi, Tn castitate; In viata ingereasca nu dormi, nici nu mananci, esti
neintinat. Spre aceasta vesnica si sublima contemplare tinde rugaciunea lor. insa un

109. Adalbert Hamman, Parintii Bisericii, traducator Preot Stefan Lupu, Ed. Sapientia, lasi, 2005, p. 7.
110. W.H. Carslaw, The Early Christian Apologists, London, 1911, pp. 106-107.

111. Radu Preda, art. cit., p. 87.

112. G. Bardy, op. cit., pp. 11-12.

113. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, voi. I..., p. 30.

114. Ibidem, p. 21.
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asemenea tel intalneste multe ispite: chiar in natura alterata de pacat si dezechili-
brata de greutatea tiranica a trupului, Sfintii Parinti si-au mentinut sufletele n
aceasta slujire in care Hristos i-a ales. Viata lor, ca osteni ai lui Hristos, este deci o
luptd pe care nu au putut-o castiga farad strictetea si armele ascezeill5. Aceasta viata
jertfelnica si de renuntare totala la tot ce e lumesc este 0 moarte mai degraba, accep-
tatd prin devotamentul fatd de strictetea credintei crestine si avand, ca si cea a mar-
tirilor, valoare de marturie. Fara indoiald, este cuprinsa de senindtate si bucurie: in
apropierea de Dumnezeu, cugetarea este mai obisnuita si se ilumineaza de trairi su-
blime; dar aceasta tactica strictd cere o putere exceptionald, dobandita prin trezvie si
intelepciunell6. Aceasta moarte Tnalta sufletul catre ceruri si duce la dobandirea ade-
varatei vieti vesnice. Parintii Sfinti nu se temeau de moartea trupeasca, pentru ca ei
nadajduiau Tn Bunul Mantuitor cu trupul, cu sufletul, cu duhul, cu credinta, cu dra-
gostea si cu unireaJ 17Acesta fiind nadejdea lor comuna. Nutreau nadejdi ca mila Lui
7i va acoperi lajudecata ce va sa fie118 Nu au avut in vedere placerea de moment, ci
desfatarea viitoare. impodobiti cu o vietuire virtuoasa si sfanta, insufletiti de o netar-
muritd dragoste, aveau intiparite pe lespedea inimii lor poruncile si indreptarile
Domnului. in ochii lor, nimic nu pretuia asa de mult ca ascultarea de Hristos, spre
Care si-au indreptat necontenit privirile mintii si pe Care L-au iubit fard masura.

in relatia cu aproapele, se bucurau cu negraita bucurie de chipurile crestinilor
luminate de raza Dumnezeirii, iar in momentele in care acestia asteptau unele sfa-
turi Tn materie de doctrind sau purtare, Parintii, care si-au intarit puterea sfatului prin
autoritatea vietii lor proprii, pentru ca vorbele sa nu roseasca de lipsa faptelor119, ei
realizand astfel o simfonie Tntre vorbele si faptele lor, se rugau la Dumnezeu ca sa
le dea putere de a grai, pentru ca acei ce le asculta sfaturile, sa ajungd mai buni si sa
primeasca de la Dumnezeu puterea de a asculta si de a le intrupa in fapta, asa Tncat
sa nu mahneasca pe cei care le graiesc120. Ei stiau ca binele lor se afla Tn binele
aproapeluil2l si ca, daca lipseste lucrarea faptelor, nu ne poate fi de nici un folos
numele de crestin122. Nu cereau nimic Tn schimb, decat numai un bob de rugaciune
de care se bucurau nespus. Si asa, se veseleau de fericita si slavita vietuire duhov-
niceasca a crestinilor, atenti ca nici cu un gand necurat sa nu primejduiasca cineva
impartasirea din viata de vecz123. Simpli in nevinovétie si nevinovati in simpli-
tate124, cu chipuri senine ce radiaza de bucurie cresting, respirand pe Dumnezeu Si
traind Tmpreuna cu Dumnezeul25, 1i sprijineau pe cei ce se clatinau Tn credinta si
purtare si-i ridicau pe cei neputinciosi, schimband totul in ceea ce 1i place Dom-

115. M. Viller, F. Cavallera, J. De Guibert, Dictionnaire de Spiritualite, (Ascetique et Mistique, Doctrine et His-
toire), Beauchesne, Paris, 1960, pp. 955-956.

116. Ibidem, pp. 955-956.

117. Sf. Ignatie Teoforul, Epistole, Catrefdadelfieni, cap. X, traducere, note si indici de Preot Dumitru Fecioru, in
Scrierile Parintilor apostolici, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 218.

118. Sf. Clement Romanul, Epistola catre corinteni (I), cap. XXVIII, 1, in Scrierile Parintilor apostolici..., p. 68.

119. Tertulian, Despre rabdare, cap. I, traducere de Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol
si Prof. David Popescu, introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu, in PSB, voi. 3, Editura IBMBOR, Bucuresti,
1981, p. 182.

120. Epistola catre Diognet, 1, 2, in Scrierile Parintilor apostolici..., p. 409.

121. Sf. loan Gura de Aur, Omilia 16, 11 la Matei, PG, LVII, col. 253.

122. I1dem, Despre pocdintd, omilia 9, 1, PG, XLIX, col. 343.

123. Atenagora Atenianul, Solie infavoarea crestinilor, cap. XXXII, traducere, introducere, note si indici de Pr.
Prof. Dr. T. Bodogae, Pr. Prof. Dr. Olimp Caciula, Pr. Prof. Dr. D. Fecioru, in Apologeti de limba greaca, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 501.

124. Sf. Ciprian, Despre unitatea Bisericii ecumenice, cap. I, Tn PSB, voi. 3, p. 434.

125. Clement Alexandrinul, Care bogat se va mantui?, 26.6, traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru,
in PSB, voi. 4, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 52.
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nului, prin clarul Duhului care petrecea in ei. Considerau o datorie a iubirii de frate
sa-i faca pe toti inaccesibili raului. Pentru aceasta erau hotarati a nu cruta nici o
oboseala. Singurul lucru pe care l-au dorit era ca dragostea sa conduca totul126. Ei
au curatit mai intai lumea-ntreaga de ura fatd de Dumnezeu, dovedindu-si iubirea
fata de bine si fatd de Dumnezeul27. O singura putere a Duhului trecea prin toate
madularele, un singur sufletpentru toti, una si aceeasi credinta arzanda, un singur
imn de preamarire a lui Dumnezeu128.

Mari indragostiti de Hristos, pe care-L simt necontenit prezent in cugete, Tn inimi
si n toata fiinta lor, morti fata de placerile lumii, bogati atat in cuvinte, cat si in fapte,
si-au Tnfranat simturile si propria vointd pentru a ajunge pe culmile desavarsirii,
bineinteles, nu fara ajutoml Lui, ajutor pe care nu au pregetat a-1 cere necontenit.

Mari la suflet, fierbinti cu duhul, plini de Dumnezeu, desavarsiti in evlavie, in-
dragostiti de sfintenie, studiosi, cu ochii mintii luminati, cu chipuri senine ce radi-
aza de neprihanita bucurie, hraniti cu dumnezeiestile cuvinte si convinsi de adevaml
crestin, versati in studiul Sfintei Scripturi, impodobiti cu dogmele apostolice, lumi-
natori a toatd lumea, stalpi ai Bisericii, pastori adevarati ai turmei lui Hristos, peda-
gogi ilustri, povatuitori ai pocaintei, mari filantropi, aparatori ai celor necajiti, ageri,
cu Tnalta cugetare si dexteritate de exprimare, talmacitori ai adevarului si ai Tainelor
dumnezeiesti, mari cunoscatori ai sufletului omenesc, cu o inegalabild experienta a
vietii ascetice, liturgice, pastorale si duhovnicesti, puternici Tn a-si spune stiinta, ne-
induplecati si vestiti prin apararea ortodoxiei, uniti in sentimente, intelepti in deose-
birea duhurilor, curati in fapte, bogati in bunatate, Tmpodobiti Tn purtari, modesti in
infatisare, sinceri si hotarati, cu pricepere n ale obstii, multi dintre ei cu o origine
stralucita, cu o smerenie dumnezeiasca si inima voioasa, invesmantati cu vesmantul
de aur al virtutilor, barbati minunati in toate privintele, intm tot stradalnicii nostri
Parinti se prezinta ca personalitati de prim rang si de o energie inepuizabild in toata
activitatea si tinuta lor lineara fie in sinoade, fie n exiluri, fie Tn lucrarile scrise.
Avand Scriptura la baza si intiparind cuvintele ei n tainitele inimii lor, rdman un
model de constiintd mereu treaza si de luptd pentru convingerile de care erau pur-
tati. Despre ei putem spune si noi impreuna cu Sfantul Ignatie Teoforul, urma-
toarele: Cine dintre cei care au trecutpe la voi n-au laudat virtutea si credinta voas-
tra tare? Cine n-a admirat evlavia voastra in Hristos, Tnteleapta si plina de bu-
natate? Cine n-a propovaduit chipul de mare cuviinta al iubirii voastre de straini?
Cine n-afericit cunostinta voastra desavarsita si sigura?129

Vietuiau Tn locul in care le-a fost randuit, implinindu-si acolo posturile, rugaciu-
nile si celelalte bune deprinderi cu care erau obisnuiti. Unii au ales pentru un timp
ascunzisurile muntilor, campurile, desertul pustiurilor, unde au facut roditor paman-
tul cel nisipos si neroditor, oferind lui Dumnezeu rod foarte placut si foarte frumos,
virtutea, pe care si-au impus-o ca legel30.

126. Sf. Vasile cel Mare, Epistole, ep. 203..., p. 415.

127. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, cartea a zecea, traducere, studiu, note si comentarii de Pr. Prof. T.
Bodogae, in PSB, voi. 13, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 360.

128. Ibidem, p. 363.

129. Sf. Clement Romanul, Epistola catre corinteni (1), cap. I, 2, in Scrierile Parintilor apostolici..., p. 50.

130. Teodoret Episcopul Cirului, op. cit., p. 179.
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Oriunde se aflau, Parintii socoteau locul placut, fiindca nu le lipsea nimic celor
ce leprisosea credintal3l Telul nadejdii lor era dragostea Luil32. Nu-si tezaurizau
fericirea Tn altd parte decdt in Dumnezeu, céci El este vesnicul datator de buna-
tatim , fantana sfanta a bucurieil34. Astfel, s-au facut cunoscuti oriunde si prin
toate ca sunt ucenicii lui Hristos: prin impodobirea cu aleasa cununa a iubirii fata de
Dumnezeu Caruia | se daruiau si prin sarguinta de a oglindi iubirea de oameni a lui
Dumnezeu in lume. Adevaratii Sfinti nu vor nimic altceva decéat cea mai mare cin-
ste a iubirii lui Dumnezeu, doar aceasta le si indruma faptele. Ar insemna sa-i con-
trazicem pe fata daca am vedea Tn aceasta o cautare a propriei lorfaime. Sunt
adanciti si ascunsi in dumnezeire. Viata lor nu se invarte injurul propriului eu, ci
doar tnjurul lui Dumnezeu, a Carui bunavointa de neinchipuit, neasteptata, este de
a-si lasa creatura cat mai mult liberafata de EI (...) Sfintii sunt oameni care au
incercat sa traiasca doar infunctie de dragostea lui Hristos135.

Parafrazandu-1 pe Sfantul loan Gura de Aur, putem spune ca, de am vrea sa le
vedem rabdarea, vom vedea cd se urca pe cea mai Tnalta culme a ei; de-am vrea sa
le vedem smerenia, vom vedea iardsi cd nici aici nu raman Tn urma nimanui, ci pe
toti 1i depasesc; de-am vrea s& le vedem credinta, vom vedea ca si aici au stralucit
mai mult decét toti. Sufletele lor sunt ca niste icoane insufletite, care arata pe
chipurile lor feluritele culori ale virtutiil36. inflacarati de cuvantul chemarii Luil37,
Parintii primeau cu radvna in inimile lor cuvintele lui Hristos iar patimile Lui erau
fnaintea ochilor lor. impletind studiul cu mgaciunea si cu meditatia, socoteau fiecare
zi cea din urma a vietii pamantesti sifiecare clipd cea mai scumpa pentru viata de
vec/138. Cat de mare trebuie sa fi fost ardoarea iubirii lor, ne putem convinge din
insesi cuvintele Sfantului Grigorie Taumaturgul: (...) nu este nici o particica de
placere care sa nufie infranata de noi, dar mai ales alungam orice vedere rusinoasa
de la ochii nostri si de la urechile noastre orice cuvant al ispitirilor, pentru ca inima
noastra sa ramana curatal39. Si se purtau asa, raspandind prin toate miscérile sufle-
testi si trupesti stralucirea razelor dumnezeiesti. Au fost raniti de frumusetea divina
si au purtat in ei dorinta vietii vesnice140. Si ca sa spunem simplu, s-au facut incapa-
tori ai lui Dumnezeu intreg si cu totul Tntregi dumnezei dupa har asa de mult, incat
au fost socotiti ca sunt prin toate alt EI1141. Traind asa, pace adanca si minunata li se
dadea tuturora si dor nesaturat pentru facerea de bine, iar revarsarea Duhului Sfant
era deplina peste ei totil42; totul pentru ei era credinta si dragostea, caci mai ales
dragostea fi aratape oamenii sfintil43 si nimic nu-i mai mare decat eal44. Viata ne-

131. Sf. Ambrozie, op. cit., scrisoarea a LXIII-a, p. 261.

132. Ibidem, scrisoarea a LXXVI-a, p. 302.

133. Clement Alexandrinul, Cuvant de indemn cétre eleni, 105.3,, in Col. PSB., voi. 4..., p. 150.

134. Idem, Pedagogul, cartea a doua, 32.2., in PSB, voi. 4..., p. 248.

135. Hans-Urs von Balthasar, L’amour seul est digne de foi, traduit de I’allemand par Robert Givord, Parole et
Silence, 1999, pp. 95-96.

136. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Facere, omilia XLII, I, p. 92.

137. Sf. lustin, Dialogul cu iudeul Trifon, cap. CXVI, in Apologeti de limba greaca..., p. 302.

138. Prof. Nicolae Chitescu, Introducere, la Tertulian, Despre pocainta, in PSB, voi. 3, p. 202.

139. Actele martirice, 26, studiu introductiv, traducere si note de Preot Prof. Dr. loan Ramureanu, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 99.

140. Sf. Grigorie de Nazianz, Poeme dogmatice, 8, PG, XXXVII, col. 452 AB.

141. sf. Maxim Marturisitorul, Epistole, 1, in Col. PSB., voi. 81..., p. 15.

142. Sf. Clement Romanul, op. cit., cap. I, 2, p. 51.

143. Sf. loan Gura dc Aur, Omilia 62, 3 la loan, PG, XLIX, col. 394.

144. Sf. Ignatie Teoforul, Epistole, Catre smirneni, cap. VI, 1, In Scrierile Parintilor apostolici..., p. 221.
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muririi ceresti afost picurata in sufletul lor145 si astfel au purtat prin toata vietuirea
lor, in sinea proprie, viu si lucrator pe invatatorul146.

Dar cine arputea dupa vrednicie a-i lauda dupa merit? Cine ar putea macar cu gan-
dul s& cuprinda multimea virtutilor ce le-a impodobit si le-a luminat sufletul? Cine ar
putea numara multimea tuturor damrilor cu care i-a coplesit Dumnezeu? Daca ar tre-
bui sa pretuim cu bani pe cei care se disting in viata virtuoasa, atunci, potrivit intelep-
tului Solomon (Pilde, 17, 6), chiar daca am aduna la un loc toate comorile lumii, ele
nu pretuiesc atat cat stradania virtutilor lor147. Nu e cu putintd, asadar, sa se descopere
prin puterea cuvantului ceea ce e negrait148. De aceea, amintirea lor s-a imortalizat Tn
mod firesc in mintile si inimile credinciosilor Bisericii de pretutindeni.

145. Sf. Macarie Egipteanul, Cele 50 de omilii duhovnicesti, Omilia a V-a, 6, traducere Pr. Prof. Dr. Constantin
Cornitescu, in PSB, voi. 34, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 112.

146. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., 11, p. 63.

147. Sf. Grigorie de Nyssa, Desprefacerea omului, traducere si note de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, in Col. PSB.,
voi. 29, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 15.

148. Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire la Cantarea Cantarilor..., p. 291.



Il. ACTUALITATEA INVATATURILOR SFINTILOR PARINTI SI
FOLOSUL CE REZULTA DIN LECTURA SI STUDIUL LOR

Desi din precedentul studiu se poate usor conchide actualitatea Tnvataturii patris-
tice, precum si folosul studierii si improprierii acesteia, propunem totusi cititorului,
unele adaugiri Tn acest sens.

Prin scrierile lor, Parintii Bisericii au raspuns nevoilor din timpul in care au trait,
dar ele servesc si ca sursa de inspiratie pentru cuvintele si faptele crestinilor de
astazi, dornici sa gaseasca in ele o influenta binefacatoare. Parintii Bisericii au stiut
sapuna unele din problemelefundamentale ale teologiei In termeni care dureaza si
astazil49. Printr-o citire atenta si smeritd a operelor Sfintilor Parinti, omul contem-
poran poate afla solutii la problemele si nedumeririle proprii, caci sfintii sunt mo-
dele de traire crestina, Tntelepciune si simplitate, iar cunostintele lor teologice si ade-
varurile propovaduite de ei au fost unanim acceptate si admirate de intreaga Bise-
rica. Asadar, Sfintii Parinti sunt contemporanii nostri in toata puterea cuvantului
prin faptul ca se adreseaza direct crestinilor din zilele noastre si ofera raspunsuri la
intrebarile esentiale ale omenirii.

Astézi incercam sa culegem Tnvatdminte si sa tragem foloase din scrierile de
odinioara ale Sfintilor Parinti, pastrand intreg respectul pentru prezentul cu care ne
identificdm. La drept vorbind, viata si opera Parintilor Bisericii nu face altceva decét
sa ne ofere imbolduri si sugestii pentru lucrarea noastra crestina actuala. La randul
lor, cei vechi au fost Tn perfectda armonie cu contemporanii lor, in folosul carora au
actionat. Tocmai Tnsa pentru ca au fost atat de ancorati in veac, exercita si azi o pro-
funda si durabila influental50. Acesti stralucitori luceferi ai stiintei si Tnvataturii,
vrednici de o nestearsa amintire, desi s-au savarsit din viata, traiesc si acum prin
autoritatea si credinta lor, si chiar daca nu mai sunt trupeste n biserica, glasul si
invatatura lor sunt la fel de puternice ca Tnainte151l. Adevarurile propovaduite de
acesti corifei ai teologiei crestine si cuvintele lor inspirate nu au fost ingropate de
uitare si nu s-au diminuat in secolele de cand au fost rostite. Literatura patristica este
atemporala si nu devine desueta sau vetusta. Ea este mereu actuala, caci, ca orice
capodoperd, ea scapa de sub actiunea Timpului. E un corp bine inchegat. E un mo-
ment cristalizat, desi trecator. E scoasa dinflux152.

Tnvataturile patristice constituie adevarate focare de lumina ce raspandesc pu-
ternice raze caldauzitoare pentru stadiul actual si de perspectiva al teologiei. Ele nu
trebuie Tntelese si primite ca apartinand unor vremuri trecute, cdci nu trebuie sa ne
intoarcem la trecut si sa traim cufundati Tn el; nu ne gandim s& ne intoarcem la epoca
patristica si sa o luam de model, ci Tnseamna, Tnsa, a lua din literatura patristica
duhul de totdeauna al Ortodoxiei si a-1pastra cu sfintenie, ca Tndreptar al credintei

149. M. Pellegrino, Il cristianesimo del Il secolo difronte alia cultura classica, Torino, 1954, p. 86.

150. Gustave Bardy, Lectures spirituelles dans les ecrits des Peres, in rev. La vie spirituelle, Juvisy, t. XLVII, nr.
200, 1 mai 1936, pp. 199-200.

151. Sf. loan Casian, Despre intruparea Domnului, Cartea a VI-a, XXVIII, traducere de Prof. David Popescu, in
PSB, voi. 57, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 879.

152. Nicolae Steinhardt, in Monahul de la Rohia, raspunde la 365 de intrebari incomode adresate de Zaharia San-
georzan, Ed. Revistei Literatorul, Bucuresti, 1992, p. 54.
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si al vietii e, ca remediu al suferintelor ei, ca implinire a lipsurilor ei, ca garantie
a existentei e/153, céci tinta noastrad este nainte, nu Thapoi. S$i daca totusi stejarul
Tsi adanceste radacinile in pamant, nu oface fiindca voieste sa creasca de-a-ndoa-
selea nsanul paméantului, ci pentru ca din pamant el trage puteri spre a se ridica
catre cer si pentru a intrece toate ierburile si toate buruienile care numai de la
suprafata isi sorb puterile pentru viata /or154. Asadar, avem misiunea nu numai de
a studia si de a pune in lumina lucrarile Parintilor, ci trebuie sa le si interpretam in
lumina experientei noastre de astazi, ba mai mult, sa interpretam experienta noas-
tra contemporana in lumina invataturii Parintilor155. Din punct de vedere teologic
crestin, a trai Tn actualitate Tnseamna a cunoaste problemele religioase ale vremii
noastre, a da raspuns nazuintei dupa mantuire a oamenilor credinciosi, in lumina
Evangheliei Mantuitorului si a scrierilor Sfintilor Parinti.

Studiind operele patristice, descoperim cu bucurie conglasuirea minunata a Pa-
rintilor si armonia scrierilor acestora. Cu totii marturisesc o Tnvatadtura dumneze-
jasca si unanim acceptata de Biserica. Universalitatea literaturii patristice o garan-
teaza universalitatea Sfintei Scripturi, caci aceasta literaturd este parte componenta
a Sfintei Traditii. Marturia patristica este conforma cu Scriptura si Scriptura confir-
ma ortodoxia acestei marturii care se inspira si isi trage seva din Scripturd si o
talmaceste pe aceasta intr-un mod greu de egalat. Deci daca Sfanta Scriptura si
Sfanta Traditie au caracter universal, valabilitate universala pentru Biserica, im-
plicit si Tnvataturile patristice care suntparte componenta a Sfintei Traditii au car-
acter universall56. Prin urmare, invataturile Parintilor ofera garantia unei teologii
corecte si constituie piatra de temelie pentru zidirea duhovniceasca a crestinilor de
pretutindeni si din orice secol. Biserica Ortodoxa are in Parintii Sfinti o mare ar-
mata sfanta, cu care nu se va simti niciodata nici slaba, nici umilitals7.

Exemplele de viata ale Sfintilor Parinti sunt un model demn de urmat pentru
crestinii din toate timpurile, iar operele lor au fost si raman surse de inspiratie pen-
tru majoritatea teologilor din zilele noastre, de aceea ei sunt citati cu multa genero-
zitate. Gandirea patristica a avut o influenta deosebitd asupra teologiei si este pro-
mulgata de o seaméa de teologi contemporani, urmasi fideli ai Tnvataturii Parintilor.
Teologia ortodoxa actuald trebuie sa se situeze in deplin acord cu principiile teo-
logice patristice, care trebuie sa constituie si pe viitor un indreptar pentru teologii
nostri. Informatiile patristice sunt, astazi, de o bogatie, varietate si utilitate deose-
bite Tn domeniul circulatiei textului biblic, al istoriei crestine si universale, al doc-
trinei dogmatice si morale, alfilosofiei, al unui numar de stiinte, alformarii spiritu-
alitatii europene, al literaturii, al artei, al mentalitatiipagéne inperioada de declin
a imperiului roman158. Teologia actuald nu trebuie sa se abata de pe temeliile sta-
tornicite de Parinti si sa nu rataceasca pe carari straine, altele decat cele trasate de
ei, ci sa se alimenteze necontenit de la nesecatul izvor al Tnvataturilor lor, caci ele
raman valabile peste veacuri, 1si pastreaza de-a pururi universalitatea, utilitatea si
actualitatea, deoarece au gir divin, fiind inspirate de Tnsusi Dumnezeu Cel Atotpre-
zent si vesnic Viu.

153. Prof. Dr. Teodor M. Popescu, Biserica si cultura, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1996, pp. 211-212.
154. Tadeu Zielinski, Lumea antica si noi, trad. Anghel Marinescu, Bucuresti, 1923, pp. 99-100.
155. Parintele Mitropolit Nicolae, Farmecul scrierilor patristice, Ed. Anastasia, 2002, p. 18.

156. Pr. Nicolae Chifar, Teologie si spiritualitate patristica, Ed. Trinitas, lasi, 2002, p. 8.

157. Prof. Dr. Teodor M. Popescu, op. cit., p. 206.

158. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, voi. I, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1984, p. 5.
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Astfel, prin lectura sustinuta a operelor Sfintilor Parinti, prin rugaciunile adresate
lor si improprierea modului lor de vietuire crestina, se pastreaza comuniunea cu sfintii
lui Hristos, care, prin Duhul Sfant, invata pe fiecare sa traiasca potrivit lui si Tmpre-
jurarilor vietii luipe care le are de la EI1159. Prin studierea literaturii patristice, doban-
dim modul de a gandi al sfintilor care ne ajuta n orice timp si imprejurare sa ne mani-
festdm credinta si sa raspundem problemelor actuale, asa cum ar fi facut-o ei insisi daca
ar fi trdit Tn timpul nostru. Pentru aceasta ei ne intaresc si cu rugaciunile lor.

Lecturdnd scrierile patristice, putem conchide ca, in teologie, ponderea princi-
pald, centrul de gravitate cade pe latura practica si mai putin pe cea teoretica. Alt-
fel spus, Péarintii ne Tnvata ca teologia este chemata sa slujeasca vietii crestine, caci
ea izvoraste din viata crestina si slujeste acesteia; teologia isi atinge scopul in
masura Tn care stimuleaza si Tndeamna la actiune, la faptda mantuitoare. Adevarata
teologie nu este cea care se Tnalta pe culmi abstracte si se detaseaza de realitatea
vietii crestine actuale, ci este cea ancorata in viata crestinilor de zi cu zi, predicand
si promovand cuvantul Mantuitorului: cel ce vaface si va invata: acesta mare se va
numi ntru Tmparatia cerurilor (Mt. 5, 19). Sfintii, numai Tntelegand si aplicand in
chip exemplar acest cuvant, au realizat ca in centrul teologiei troneaza persoana vie
a lui lisus Hristos, iar din relatia permanenta cu Hristos, a rezultat atat ceea ce tre-
buia stiut, cat si ceea ce trebuia faptuit Tn scopul dobandirii méantuirii. Ca atare,
Sfintii ne indruma si ne indeamna spre o teologie care nu pune accentul unilateral
pe teorie, ci, ancoreaza adanc in viata crestina ’,pe care o stimuleaza si calauzeste
spre fapte in corespondentd vie cu nevoile si aspiratiile vremii respective. (...).
Valoarea esentiala si constitutiva a teologiei este ,,slujirea vietii”’prin faptul ca-I
stimuleaza si calauzeste pe credincios sa urmeze exemplul viu al Mantuitorului n
conformitate cu nevoile si aspiratiile epocii respectivel60.

Textele patristice ne ajuta sa intelegem paradoxurile fundamentale: al Maicii si
Fecioarei, al staturii de om, dar si de Dumnezeu a lui Hristos, al mortii ca inviere,
si ne solicitéd sa intelegem si paradoxul: a scrie despre ceea ce nu poate fi descris16l.
Textul patristic invita la modul de judecata duhovnicesc, la acel fel de a gandi
despre lucruri in determinarea lor curata, data de Creator, iar nu in cea data de
creatura - o Tntoarcere la gandirea primard, scutita de deformarile aduse de ceea
ce numea Sfantul Maxim Marturisitorul:,funinginea pacatelor’162.

Scaldati in lumina dumnezeiasca, Sfintii Parinti, acesti poeti ai Cuvantului dum-
nezeiesc si barbati vestiti, care s-au facut vistieri ai tainelor Mantuitorului nos-
trul63, constituie cadlduze sigure In cunoasterea si trairea Evangheliei lui lisus. Nu
exista calauze mai bune pentru a intelege bogatia de sensuri a cuvintelor Scripturii,
pentru ca ei cunosteau in amanunt orice carte a Sfintei Scripturi si bogatia harului
Sfantului Duh séldsluia n ei. Tnvatatura Parintilor nu e mai putin importanta decat
cuvintele Scripturii de care aceasta Tnvatatura nu se desparte niciodata164. Scrierile
patristice ne sunt sfetnic si arvuna pentru adevar165, caci ele sunt scrise sub nrau-

159. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, notd explicativa nr. 1724, la Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghe-
lia Sfantului loan, in PSB, voi. 41, Editura IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 906.

160. Pr. Dr. Comeliu Sarbu, Sfintii Vasile, Grigorie si loan, Tndrumatori ai teologiei actuale, Tn rev. Mitropolia
Ardealului, XVIII (1973), nr. 1-2, p.' 41.

161. Radu Preda, Marturia patristica, in rev. Studii Teologice, Seria llI-a, XLV (1993), nr. 5-6, p. 85.

162. Ibidem, pp. 85-86.

163. Sf. Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuv. Il, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Membru al Academiei Romane, in PSB voi. 40, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 64.

164. Pr. Prof. Stefan Alexe, Sfintii Parinti in preocuparile Prea Fericitului Patriarh lustin, In rev. Biserica Orto-
doxa Romana, CUI (1985), nr. 3-4, p. 266.

165. Teofil al Antiohiei, Trei carti cdtre Autolic, Cartea a treia, cap. XXX, traducere, introducere si note dc Pr. Prof.
Dr. Dumitru Fecioru, in PSB, voi. 2, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 465.
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rirea inspiratiei divine. Sfintii Parinti sunt cei mai iscusiti pastratori si talmacitori
ai acestui adevar, pe care Domnul Hristos I-a transmis, Apostolii I-au propovaduit,
Sfintii l-au pastrat, iar mucenicii l-au Tntarit prin sangele lor. Sfintii Parinti Tntruchi-
peaza persoana lui Hristos, deopotriva delicata si puternica, incéat sfaturile primite
de la ei devin adevarate porunci pentru noil66.

Cunoasterea temeinica a operei patristice este indispensabila pentru preoti si
pentru credinciosii activi ai Bisericii, deoarece ea cuprinde Traditia bisericeasca, de
origine divina ca si Sfanta Scripturd. Teologii si Sinoadele ecumenice recurg la
scrierile patristice pentru a dovedi adevarurile de credintd, ca la unul dintre cele mai
apodictice argumente, caci aceste scrieri stau la temelia Teologiei crestine, elaborata
pe baza aprofundarii Sfintei Scripturi si constituie succesiunea sau mostenirea apos-
tolica, adica tezauml Sfintei Traditii, de nepretuita valoare pentru viata Bisericii Si
a fiecdrui crestin167. Tnvataturile ce au primit consimtamantul unanim al Parintilor
Bisericii sau a celei mai mari parti dintre ei, sunt de o autoritate de neinvins, repre-
zentand, de fapt, doctrina Bisericii celei una. Scriitorii din epoca patristica au, de
atunci, acest privilegiu, foarte rar pentru cei care 1i urmeaza, de a se bucura inca in
aproape intreaga crestinatate de o veneratie profunda. Protestantii de diferite nuante
si ortodocsii orientali, cat si catolicii Ti invoca cu placere si acest caracter 1i claseaza
intr-o pozitie aparte168.

Pentru tinerii teologi, opera patristica ofera idealul sacerdotal cunoscut prin stu-
dierea Sfintilor Parinti care au fost prin excelentd doctori, apologeti, sfinti, intr-un
cuvant, adevarati preotil69. in formarea viitorilor preoti, profesorilor de religie, stu-
dentilor Tn teologie, precum si a bunilor crestini, studiul izvoarelor autentice si vivi-
ficatoare ale crestinismului este indispensabil, fiindca acestea fundamenteaza si Tm-
bogatesc cultura teologica, constituind adevarate famri calduzitoare pentm toti. Prin
urmare, scrierile patristice prezinta un mare interes pentru orice om cult; pentru slu-
jitorii Bisericii, pentru preot, merita safie lectura zilnica pe langa Sfanta Scriptura,
iar pentru teolog trebuie neaparat safie aceasta. Caci ceea ce suntpentru filolog
clasicii antici, acelasi lucru suntpentru teolog Parintii, clasicii Bisericii. De aceea
nu poate pretinde numele de teolog acela care nu este familiarizat oarecum cu ei
prin studiu aprofundat..J70

Purtdnd spre mantuirea cea vesnica pe cei ce o urmeaza, tnvatatura Sfintilor
Parinti a fost transmisa prin succesiune neintrerupta de la Hristos si apostolii Sai,
panain ziua de astazi, i nu a existat niciodata o perioada de la intemeierea Bisericii
Domnului Hristos pe pamant, in care gandirea patristica sa nu calauzeasca Biserica.

Lectura si aprofundarea operelor patristice se impune prin continui identificari
si creatii spirituale actuale ca: 1. Adoptarea erei actuale (crestine), respectata de
toata planeta, era elaborata de daco-romanul Dionisie cel Mic. 2. O noua viziune
in istoria lumii, intruchipata in sperantda, munca, rugaciune, creatie si progres
(epectasis). 3. Sfintii Parinti pretuiesc popoarele zise barbare, carora le creeaza
cultura prin inventii de alfabete si literaturi nationale (Ulfila, Mezrob, Pahomie
etc.). 4. Literatura patristica cultiva un ecumenism real, promovand apropierea

166. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Rugaciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, Cuvant fnainte de Arhim.
Gheorghios Grigoriatul, Ed. Dcisis, Sibiu, 1995, pp. 47-48.

167. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, op. cit, p. 14.

168. F. Cayre, A. A. Precis de Patrologie, Histoire et doctrine des Peres et Docteurs de | Eglise, Tome premier,
Livres let Il, Paris-Toumai-Rome, 1927, p. 1

169. lbidem, p. XVI.

170. Josef Nirschl, Lehrbuch der Patrologie und Patristik, voi. I, Mainz, 1881, p. 23 apud Pr. M. Pislaru, Valoarea
scrierilorpatristice sifolosul ce rezulta din studiul si lectura lor, Ramnicu-Vélcea, 1933, p. 50.
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Bisericilorprin Sinoade Ecumenice, schimburi de vizite, circulatie de opere si idei,
smerenie, onestitate in raporturile interbisericesti. 5. Sfintii Parinti au cultul pacii,
pe care o considera drept ,,mama tuturor bunurilorEi sunt impotriva violentei de
oricefel si socotesc razboiul drept o ,,ucidere organizata si multiplicata . 6. Patris-
tica a creat genul literar alfilocaliei sau al ravnei dupa insusireafrumusetilor du-
hovnicesti, care duc la desavarsire. 7. Sfintii Parintipretuiesc omul cape chipul lui
Dumnezeu, dar 1l si cearta pentru pacatele sale. Umanismul patristic cultiva, printre
altele, doua valori-forte: logosul-ratiunea si dragostea. Oamenii patristici 1si tra-
iesc aievea credinta sau conceptial7l.

Prin scrierile lor, Sfintii ne cheama spre lumina cea adevératd a Ortodoxiei, atra-
gandu-ne spre izvoarele limpezi ale spiritualitatii rasaritene, plina de prezenta vie a
Sfintei Treimi. Operele lor s-au transmis, alaturi de Sfanta Scripturd, pentru a ne
lumina si a ne limpezi calea cea dreaptd catre Dumnezeu, a ne Tnalta sufletul catre
ceruri si a ne feri de mlastina confuza a gandirii modeme, ce s-a ivit chiar din
parasirea Tnvataturii patristice. Parintii au stabilit si ne-au transmis dogmele pioase
si ne-au Tnvatat vietuirea virtuoasa. Scopul urmarit de Sfintii Parinti este despa-
timirea, iluminarea si indumnezeirea noastra, caci nimic nu este mai frumos in viata
decat sufletul care Tsi afla linistea si odihna Th Dumnezeu. Sfintii Parinti au transpus
ei Tnsisi mai intdi Tn viata sfaturile lor si asa au vorbit si au scris despre neconteni-
tul razboi duhovnicesc, ca unii care au trecut prin el, castigandu-1. S-au imbogatit in
virtute, s-au iluminat si au atins desavarsirea si asa ne Tnvata cum sa ne curatim, ilu-
minam si desavarsim. A vedea ca trebuie sa ne curatim de vicii —spune Sf. Grigorie
de Nyssa - este deja opremisa si opregatire a victoriei contra dusmanului, caci noi
avem sa ducem 1n viata noastra o lupta continua impotriva duhurilor raului care se
afla in spatiul72. Fiecare om are nevoie de un calauzitor pe drumul vietii duhovni-
cesti, pentm ca altfel nu poate ajunge la capatul acestuia, indumnezeirea. Frumu-
setea gandirii si trairii Sfintilor Parinti seduce sufletul oricarui cititor Tnsetat de
crestere spiritualad in iubire, de formare intelectualad in adevar si de rodire practica in
fapte bune. Rationalitatea duhovniceascd, puternica argumentatie insotitd de forta
iubirii smerite si jertfelnice a Sfintilor Parinti, si realismul lor invita la o profunda
meditatie chiar si pe cei ce isi ignora propria mantuire. Asadar, putem sustine cu
deosebitd convingere ca valoarea Sfintilor Parinti este cu adevarat incontestabila.

in ceea ce-i priveste, sfintii au murit placerilor, infranandu-si poftele prin
cumpadtare si cdutand sa traiascd dupa poruncile dumnezeiesti. Au evitat orice spec-
tacol rusinos si orice vorba uratd, ca inima sa le raména curatd. Avand o asemenea
conceptie, nu le-a fost teama sa moara pentru Dumnezeu, convinsi ca, ceea ce sunt,
prin Dumnezeu sunt, de aceea, au rabdat toate pentru a nu muri raul73. Nu s-au
temut de moarte, fiindca numai cei nesabuiti se tem de moarte ca si cum arfi suma
tuturor relelor, dar cei intelepti o doresc ca pe o odihna dupa truda si ca pe un
sfarsit relelor174. Nimic n-a fost mai de cinste pentm ei decét viata vesnica, care e
nemurirea sufletului ce a trait frumos in aceastd viatda paménteascal7s. Inima
Parintilor ardea de doml ca adevaml revelat si numai acest adevar sa stapaneasca
inimile tuturor. Dorinta fierbinte a acestor adevarati doctori ai stiintei crestine era de

171. Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, op. cit., pp. 5-6.

172. Sf. Grigorie de Nyssa, La titlurile Psalmilor, cap. XIIl, PG, XLIV, col. 561 A.

173. R. Knopf, G. Kriiger, Ausgewahlte Martyreakten, no. 3, 26-27, 3-e Aufl., Tubingcn, 1929, p. 33.
174. Sf. Ambrozie, De bono mortis, 47, PL, XXXII-XXXIII, col. 306.

175. R. Knopf, G. Kriiger, op. cit., p. 35.
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a-i vedea pe crestini ca intrupeaza in fapta cuvintele si indrumarile lor, rodind prac-
tic in ogorul sufletului si Tmpodobindu-1 pe acesta cu virtuti alese. Avand pavaza
dreptei credinte si atingand prin virtuti si rugaciune culmile unirii dumnezeiesti, ra-
manand nebiruiti de viciu nici in timpul odihnei trupesti, Sfintii Parinti au plamadit
sufletul crestinilor cu florile cele alese ale virtutilor. Erau oameni de care te foloseai
numai dacd le vedeai miscarile, chiar daca nu asteptai nici un raspuns. Asadar,
instructiv si binefacator pentru noi toti este sa ne inspiram si sa sorbim Tnvatatura
ortodoxa de laizvoarele literaturii patristice, caci Sfintii Parinti au trait in conditii
asemanatoare cu ale noastre si, totusi, s-au straduit sa pastreze neschimbata invata-
tura dreptei credinte, care va ddinui pana la sfarsitul lumii.

Literatura patristica este un obelisc al frumusetii, caci se caracterizeaza si se
prezintd ca sublimad frumusete, pe care o imprima in sufletele tuturor celor ce o
indrdgesc si leconduce pe acestea spre frumusetea inefabild a Dumnezeirii. Aceasta
frumusete atrage ca o vraja, inunda sifericeste inima omului. A oricarui om care,
iubind cu adevarat, se poate lasa cuprins de zambetulfrumusetii. Ofrumusete per-
manenta care nu se ofileste si nu Tmbatraneste. Omul capabil sa ofere si sa pri-
measca o asemenea iubire sifrumusete este chipul lui Dumnezeu, care a turnat in
inima lui aceasta putere uriasal7e.

Interesul Bisericii vechi pentm Sfintii Parinti s-a manifestat dintr-un dublu
punct de vedere. Tnainte de toate sunt citati cu un scop doctrinar: ei sunt martorii
adevaratei Tnvataturi a Bisericii. In acelasi timp insd, pe masura ce se apela la ei
sub raport dogmatic, a prezentat un interes tot mai mare si aspectul istoric, in sen-
sul ca atragea atentia lafel de mult viata si opera lor?11. lerarhii si calugarii cartu-
rari de la noi, iubitori de frumusete netrecatoare si atrasi de parfumul hristic al scrie-
rilor patristice, au aratat, de-a lungul secolelor, un interes continuu pentru aceasta
literatura si au depus o neostoita stradanie Tn traducerea operelor Sfintilor Parinti,
pentm apune laindeména pastoritilor comorile de gandire si trdire ale acestora, bine
stiind ca (...) de nevoie este castigarea cartilor crestinesti la cei ce pot sa le doban-
deasca. Ca sisingura vederea cartilor mai pregetatori catre pacat neface pe noisi
catre dreptate ne indeamna sa ne ridicam178. Sfantul Paisie de la Neamt, cel mai
mare propagator al filosofiei patristice din secolul al XVI1lI-lea si cel care a tradus
Filocalia din limba greaca in limba slavona (Dobrotoliubie), Tn anul 1793, declan-
sand astfel o ampla miscare de renastere duhovniceasca intemeiata pe intoarcerea la
Parintii filocalici si la rugaciunea lui lisus, referindu-se la folosul citirii operelor
patristice, raspunde urmatoarele staretului Atanasie, care-1 invinuia de oarecare
lucruri: Sa nu zici, parinte Atanasie, ca ajunge una sau doua carti pentru mantuirea
sufletului. Doar nici albina nu aduna miere dintr-o floare, ci din multe. Asa este si
cel ce citeste cartile Sfintilor Parinti. Una 7l invatd dreapta credinta, alta 7i vorbeste
de tacere si rugaciune, alta ii spune de ascultare, de smerenie si rabdare, iar alta 1l
indeamna catre iubirea de Dumnezeu si de aproapele. Asadar, din multe carti pa-
tristice Tnvata omul sa traiasca dupa Evangheliel179.

176. Pr. Prof. loan G. Coman, Frumusetile iubirii de oameni in spiritualitatea patristica, Editura Mitropoliei Bana-
tului, Timisoara, 1988, p. 5.

177. Périntele Mitropolit Nicolae, op. cit., p. 13.

178. Sf. Epifanie, Episcopul Ciprului, in Patericul, editie Tngrijita de Pr. Petru Plesa, tiparit de Arhiepiscopia Orto-
doxa Romana a Alba luliei, Alba lulia, 1999, p. 69.

179. Sfantul Paisie de la Neamt- Viata, Tnvataturile si minunile, editie Ingrijita de Arhim. loanichic Balan, Ed. Epis-
copiei Romanului, 2002, p. 21.
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Astfel, scrierile patristice nu au circulat doar in mediul clerical, ci si simplii
credinciosi, insetati de frumusetea vietii crestine autentice, s-au apropiat cu dor
nestavilit de cunoasterea tezaurului patristic si de insusirea lui, adapandu-se direct
de laizvoarele nesecate de frumusete si Tntelepciune ale gandirii Parintilor. Spiritua-
litatea patristicd ne-a fost, noua romanilor, familiard, modeldndu-ne stilul de viata
crestina si familiarizandu-ne cu Dumnezeu. De aceea, bunii crestini au zabovit inde-
lung asupra scrierilor Sfintilor Parinti, citindu-le, meditand asupra lor si trecandu-le
prin retorta sufletului lor. Dintotdeauna, lucrarile Sfintilor Parinti au constituit o
hrana duhovniceasca foarte dorita de sufletele cucernice ale crestinilor de pretutin-
deni. Tnvatatura si ravna lor ne umplu de admiratie, iar sfintenia vietuirii lor Tnalte
ofera credibilitate operelor lor. Paginile ard de dorul de a indreptape fratii dindun-
trul si din afara Bisericii, redandu-le frumusetea chipului lui Dumnezeul8°. nsa,
pentru aintelegea profunzimea gandirii sfintilor trebuie ca Dumnezeu Cuvantul, Cel
care i-a inspirat, sa ne calauzeasca spre talcuirea acestor lucruri, pe care si numai a
le auzi este o adevaratafericirel81.

Cu toate acestea, unii crestini din vremea noastrad prefera traditiile unor calugari
cu viata Tmbunatatita, adevaratei Traditii a Bisericii care este veche de secole; multi
se hranesc cu discursuri izvorate dintr-un mediu marginal orifals bisericesc182. Nu
putem depadsi o atare situatie decat restabilind legatura vie Tntre Tnvatatura Parintilor
si practica bisericeascd, caci practica noastrd bisericeasca nu se intemeiaza tot-
deauna pe invatatura Parintilor si aici gasim radacina multor probleme ale vietii
Bisericii actualel83. Cunoasterea Tnvataturii autentice a Parintilor ajuta pe crestini
sd se cunoasca pe ei insisi, sa se raporteze corect la Dumnezeu si sa duca o viata
crestina pilduitoare. Nimic nu este asa de temut diavolului si gandurilor puse de el
inh om —spune Sfantul loan Gura de Aur —ca mintea ce mediteaza la cele dumneze-
iesti si sufletul care se adapa totdeauna din acest izvor184. Sfaturile sfintilor sunt,
deci, cu putere multa, pentru ca ele au fost experimentate in primul rand de ei si apoi
de bunii crestini de-a lungul secolelor. Spre deosebire de retetele propuse de unii sau
altii, sfaturile Parintilor sunt sanatoase din punct de vedere spiritual, ele provin
dintr-o conceptie sanatoasaprivind lupta cupacatul si dobandirea virtutiil85, caci ei
au trait credinta Tn cult si rugdciune. Povetele Parintilor sunt mai valabile decat cele
vehiculate Tn vremea noastra de pretinsi cunoscatori ai omuluil86. Hristos, Cel care
da cuvant celor ce vestesc cu putere multd (Ps. 67, 9), I-a daruit si lor din belsug si
astfel se naste in cititori credinta intemeiata pe Cuvantul si pe puterea lui Dumnezeu.

Restabilirea contactului viu cu scrierile Parintilor Bisericii, ne ajutd s& doban-
dim logica credintei, sa agonisim curatirea inimii si sa ne umplem vistieria mintii cu
invatatura dumnezeiasca. Dumnezeiestile cuvinte Tndeparteaza descurajarea,
pastreaza buna dispozitie, pe sarac lface mai bogat decéat bogatii, bogatilor le da
aparare, pe pacatos ilface drept, pe cel drept il intareste cupaza sigura, smulge din
radacina pe cele rele, planteaza pe cele care Inca nu sunt bune, indeparteaza rau-
tatea, Tndruma spre virtute; nu numai ca Tndruma, dar inradacineaza si face sa
ramanapentru totdeauna virtutile, deoarece este un leac duhovnicesc si tainic, dis-

180. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie..., p. 29.

181. Sf. Grigorie de Nyssa, Opt omilii la Fericiri, traducere si schita biograficd de Pr. Sandu Gh. Stoian, in colectia
Comorile pustiei, voi. 31, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 5.

182. Parintele Mitropolit Nicolae, op. cit., p. 21.

183. Ibidem, p. 21.

184. Sf. loan Gura de Aur, Omilia 3,1 la loan, PG, LIX, col. 38.

185. Parintele Mitropolit Nicolae, op. cit., pp. 20-21.

186. Ibidem, pp. 20-21.
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trugator de patimil87. Sfintii ne invata cum sa ne eliberam de puterile raului, sa ne
intarim crezul care devine tot mai viu, devine viata, nu poate fi Tnabusit sa ramana
doar la nivel mental, ne fortificd nadejdea, ne stimuleaza vointa si astfel ardem de
dorinta de a-i imita. Dupa cum trupul are nevoie de hrana perceptibilaprin simturi,
tot astfel sufletul are nevoie de un indemn zilnic si de hrand duhovniceasca188 si
dupa cumfoamea este o dovada a sanatatii trupului, tot astfel dragostea de cuvin-
tele duhovnicesti este o dovada a sanatatii sufletesti189. Din fiecare scriere patris-
ticd descoperim cat de mult ne iubeste Dumnezeu (de fapt, aproape in fiecare pagina
a literaturii patristice se observa o adevarata emulatie Tntre Sfintii Parinti in a rele-
va dragostea lui Dumnezeu pentru noi) si descoperim astfel noi si noi motive de a
iubi pe Dumnezeu si pe semeni, de a nu pune nimic mai presus de Hristos, fiindca
nici EIl n-a pus ceva mai presus de noi, de a ramane fermi in credinta si de a ne anco-
ra nadejdea numai in El. Inepuizabil tezaur de gandire, scrierile patristice exercita
mintea, desteapta priceperea, hranesc sufletul, incalzesc inima si intaresc vointa.
Daca Tn rugdciune vorbim noi cu Dumnezeu, prin scrierile sfinte, vorbeste Dum-
nezeu cu noi si ne descopera voia Sa. Cine fsi Tndreaptd ochiul intelegerii in mod
limpede, sau mai bine zis fara patima, potrivit ratiunii, spre mult luminosul si sfinti-
tul sfesnic al Tnvataturii Predaniei Parintilor190, invata sa se dedice asemanarii cu
Hristos. Fiecare credincios trebuie sa devina un Hristos in stare sa lucreze, sa iu-
beasca si sa sejertfeasca pentru toti, inclusiv pentru dusmanii sai. Osteneala, dra-
gostea si jertfirea vietii pentru altii constituie pilonii umanismului patristic. Pe
acestipiloni se construieste progresiv indumnezeireafiinteil9l

Daca vom voi sa avem in mana in fiecare zi cartile sfinte si sa ne indreptam
ochiul Tntelegerii spre minunatele scrieri ale sfintilor, ne vom hrani mintea cu Tnva-
taturi adanci, cu profunde cugetari care Tnalta si inflacdreaza, caci in capetele sfin-
tilor s-au tezaurizat cele mai presus de cuvantl192. Ni se vor intipari astfel pe latul
mintii noastre spusele lor si ne vor patrunde adanc in inima. Dumnezeiestile Tnva-
taturi ale Parintilor starnesc fierbinteala dragostei de Dumnezeu, curata gandurile,
Tmprospateaza vigoarea sufletului, aduna veselie in inima, ne Tnvata sa daramam
erezia si s& zidim Tn Biserica invatatura cea sandtoasa, sa devenim cu atat de mult
Dumnezeu, pe cats-afacut Acela om193 sa luptam pentru a dobandi virtuti mai mari
si a nu ramane indiferenti pentru cele mai mici, ne sfatuiesc sa adaugam alte fapte
bune la cele savarsite pana acum si sa Tnvatam sa nu punem niciodata capat acestei
prea frumoase lucrari. in scrierile lor, sfintii ne indeamné sa deschidem ochii inimii,
sa urmarim neincetat cunoasterea lui Dumnezeu, sa lasam la o parte dorintele gre-
selilor, ascunzisurile rusinii, sa ne reinnoim n harul legamintelor, sa stapanim
mania, sa nu ocupe vrajmasul inima noastra pentru a introna in ea acel duh care a
patruns in inima lui luda si i-a sfaramat portile sufletuluil®4. Primind cu minte
incordata si cu zel clocotitor195 aceste duhovnicesti merinde spre méntuire, pastram

187. Sf. loan Gurd de Aur, Comentariu la Psalmul 48, 1, PG, LV, col. 513.

188. Idem, Omilia 9, 8 la Facere, PG, LIII, col. 90.

189. Idem, Omilia 2, 1 lalsaia, PG, LVI, col. 107.

190. Sf. Maxim Marturisitorul, Epistole, 18, traducere din greceste, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, in PSB, voi. 81, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1990, p. 295.

191. Pr. Prof. loan G. Coman, Valoarea literaturii patristice a primelor secole Tn cadrul culturii antice, Tn Studii
Teologice, XXIV (1972), nr. 1-2, p. 7.

192. Sf. Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime..., Cuv. V, p. 228.

193. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvantarea a lll-a teologica, 19, PG, XXXVI, col. 100A.

194. Sf. Ambrozie, Scrisori, Scrisoareaa LXXVI-a, traducere si note de Prof. David Popescu, in PSB, voi. 53, Edi-
tura IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 304.

195. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Facere, Omilia a XXIX-a, I, traducere, introducere, indici si note de Pr. D.
Fecioru, in PSB, voi. 21, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 365.
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neschimbata frumusetea chipului sadit in noi, devenim mai tari in lupta cu ispitele,
invatam sa ne dovedim Tmplinitori ai cuvintelor dumnezeiesti si nu numai auditori
sau graitori ai lor, pentru ca viata noastra safie pe masura invataturilor, iar Tnvata-
turile sa predice viatal96; invatdm cad Dumnezeu ne-a dat multe cai de méantuire si
sa nu le nesocotim197, caci cel ce voieste sa se mantuiasca nici o piedica nu are,
fara numai negrija si leneal98; invatam sa ne ferim cu toata puterea de duplicitate,
caci Parintii ne Tndeamna ca ceea ce spune gura sa marturiseasca cugetul, iar ceea
ce spune cuvantul sa o simta inimal99, caci precum Hristos este neimpartit, asa sa
fim si noi si sa ne aratdm avand un singur mod de purtare si de vietuire adevarata200.
Daca vom Tmplini acestea, toate culorile virtutii vor inflori pe fetele noastre201, ne
vom face cunoscuti si prieteni ai lui Hristos, pictorul cel Bun, Care zugrdveste
numaidecat, Tn cei ce cred si privesc mereu catre El, un om ceresc dupa chipul
Sau202. Asadar, n-ar fi nici evlavios, nici intelept sa trecem peste continutul scrie-
rilor patristice pe care Dumnezeu ni le-a oferit ca pe un mare dar, fara sa ne minu-
nam, cdci, lecturandu-le, nu ne mai putem satura admirandu-le. Rcferindu-se la
aceasta, Sfantul loan Scararul scrie: Precum saracii, vazand vistierii imparatesti, isi
cunosc si mai mult saracia lor, tot asa si sufletul, citind despre marile virtuti ale
parintilor, Tsiface cugetul sau si mai smerit203. Prin urmare, prima noastra abordare
a scrierilor Sfintilor Parinti trebuie sa fie una plina de smerenie si de admiratie. Pen-
tru a dobandi cat mai mult folos din lectura si studiul cuvintelor dumnezeiesti, tre-
buie ca mai intai sa lucram la propria despatimire, caci nu putem sa dobandim un
castig mare din lectura Sfintei Scripturi, daca nu ne-am curatit mai intai sufletul204,
fiindca dupa cum stomacul, daca este bolnav, nu poate primi alimente tari si greu
de mistuit, tot astfel nupoate primi cuvantul duhovnicesc sufletul plin de mandrie,
trufas, fara vigoare si slabit205. Scrierile Parintilor trebuie studiate mai ales din do-
rinta de a transpune n practica Tnvataturile lor, potrivit cu nivelul duhovnicesc al
fiecaruia.

Parcurgand aceste scrieri ce constituie adevarate festinuri duhovnicesti, laudam
pe Domnul slavit in totfelul prin ei si in e/206. Cat de mult pretuiau cartile Sfintilor
Parinti monabhii din vechime, se poate usor deduce din urmatoarea relatare: Am venit
la avva Cosma 1n lavra Earan (precizeaza unul dintre parintii contemplativi - loan
Moshu - n.a.) caci am trait in ea zece ani. Pe cand Tmi vorbea despre mantuirea su-
fletului, a citat si un cuvant al sfantului Atanasie, arhiepiscopul Alexandriei. Si mi-a

196. Ibidem, Omilia a ll-a, V, p. 44.

197. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Faptele Apostolilor, XXI, 4, PG, LX, col. 169.

198. Sf. Antonie cel Mare, Tnvatatura despre viata morala, cap. 45, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Membru de onoare al Academiei Romane, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care
arata cum se poate omul curati, lumina si desavarsi, voi. X1, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 21.

199. Sf. Ambrozie, Despre Sfintele Taine, cap. 1X, 54, traducere si note de Prof. David Popescu, in PSB, voi. 53,
Editura IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 23.

200. Sf. Chirii al Alexandriei, Cartea Glafirelor la a doua Lege, traducere din greceste, introducere si note de Pr.
Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in PSB, voi. 39, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 455.

201. Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Facere, Omilia a XXXVI-a, VI, traducere, introducere, indici si note de Pr. D.
Fecioru, Tn PSB, voi. 22, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1989, p. 39.

202. Sf. Macarie Egipteanul, Cele 50 de omilii duhovnicesti, Omilia a XXX-a, 4, traducere Pr. Prof. Dr. Constantin
Comitescu, In PSB, voi. 34, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 230.

203. Sf. loan Scararul, Scara dumnezeiescului urcus, Cuv. XXVI, partea a Ill-a, cap. 16, traducere, introducere si
note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, in Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate
omul curati, lumina si desavarsi, voi. XI, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 372.

204. Sf. loan Gura de Aur, Omilia I, 3 la loan, PG, LIX, col. 27-28.

205. Idem, Omilia 55, 3 la Faptele Apostolilor, PG, LX, col. 384.

206. Sf. Maxim Madrturisitorul, Ambigua, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in PSB, voi.
80, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1983, p. 65.
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spus batranul: , Cand vei gasi vreun cuvant de-al Sfantului Atanasie si n-ai avea
hartile ca sa-I copii, scrie-ti-lpe haind!”Atat de mare dragoste avea batranulpen-
tru sfintii nostri parinti si dascali207. Lectura operelor Sfantului Atanasie si, in ge-
neral, a tuturor scrierilor patristice, ne convinge de acest adevar. Asadar, pe buna
dreptate s-a spus ca dumnezeiestile cuvinte ale Parintilor celor batréni sunt cuvinte
auzite din ecourile Raiului. Scurte si limpezi, adevarate picaturi de roua ale Dimi-
netii vesnice (...) Au tasnit si aufost rostite la cererea ucenicilor, dintr-o nevoie sau
osteneald a dragostei duhovnicesti care se vedea tare dorita, dintr-o biruire de sine
a smereniei lor, la nevoiafiilor de a li se spune cele ce de-a dreptul nu sepot spune.

Suntfranturi din painea inimii, gesturi sifapte in duh, ganduri de viata, mar-
turisite pentru o anume clipa si Tmprejurare si parca sortite sa fie acoperite de
uitare. Dar adeseori, dupa multa trecere de timp s-au intors, fara voie, aduse, ridi-
cate in aducerea aminte a celor ce le-au mostenit si asa s-au pastrat, puse in
slova208. Citind scrierile documentate si ziditoare de suflet ale Parintilor, le pastram
invataturile si le imbratisam credinta si meritele.

Parafrazandu-1 pe Sfantul loan Gura de Aur, putem spune cd, dupa cum sub-
stanta aromatelor, cu cat este mai mult frecata intre degetele noastre, cu atat raspan-
deste mai mult parfum, tot astfel vedem ca se intdmpla atat cu Scriptura, cat si cu
scrierile Sfintilor Parinti: cu céat se straduieste cineva sa le cerceteze mai mult, cu
atat poate sa vada comoara ascunsa in ele si sa cunoasca de acolo o bogatie de
negrait209, caci mare castig dobandim din citirea Sfintei Scripturi si a scrierilor
patristice: mai intai, ni se Tmbogateste limba (nemaigraind cuvinte urate - n.a.):
apoi sujletul se intraripeaza si se inalta; se lumineaza cu lumina Soarelui Dreptatii;
scapa totodata de vatamarea gandurilor rele si se bucura tihna si liniste multa (...)
Citirea este hrana duhovniceasca; ntareste cugetul, face puternic sufletul, ilface
mai tare si mai intelept si nu-l lasd sa alunece spre patimi rusinoase; ii da aripi
usoare, si, ca sa spun asa, 1l muta in cer210. Cuvintele dumnezeiestilor Parinti sunt
0 comoara de diferite leacuri: daca cineva are nevoie sa stinga deznadejdea, sa
adoarma o pofta, sa calce in picioare dragostea de bani, sa dispretuiasca durerea,
sa-i revina veselia, sa-si Tntareasca rabdarea, va gasi mare sprijin in ele211.

Bunul crestin, meditand la sensul existentei si al creatiei, nu se Tntreaba numai
pe sine, ci Intreaba si pe altii. lar raspunsurile cele mai bune leprimeste de la Dum-
nezeu prin gura sfintilor. Ins& Dumnezeu 1i da prin sfinti raspunsuri dupa nivelul
ajuns de omul care intreaba. Prin aceasta se arata ca si cel ce intreaba ajuta sa i
se dea raspunsul, sauface sa i se dea raspunsul potrivit cu nivelul atins prin efor-
turile lui. Caci raspunsul echivaleaza cu intelegerea ce se iveste in om. Dar sfantul
fi prilejuieste si 1i confirma aceasta intelegere. Aceasta arata din nou intima unire,
sau interioritatea reciproca dintre cel progresat duhovniceste si cel ce-l intreaba.
Dar aceasta depinde si de cel ce intreaba...212 Asadar, vechile pilde de credinta,
care marturisesc harul lui Dumnezeu si lucreaza la zidirea sufleteasca a omului, au

207. loan Moshu, Limonariu sau Livada duhovniceasca, traducere si comentarii de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae si D.
Fecioru, Alba lulia, 1991, p. 54.

208. Daniil Sandu-Tudor, Dumnezeu-Dragoste, Ed. Christiana, Bucuresti, 2000, pp. 160-161.

209. Sf. loan Gura de Aur, Omilia 13, 1 la Facere, PG, LIII, col. 106.

210. ldem, Omilia 29, 2 la Facere, PG, 53, col. 262.

211. Idem, Omilia 37, 1 laloan, PG, LIX, col. 207.

212. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nota explicativa nr. 928, la Sfintii Varsanufie si loan, Scrisori duhovnicesti, Tn
Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate omul curati, lumina si desavarsi, voi. XI,
Ed. Episcopiei Romanului si Husilor, 1990, p. 677.
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fost pastrate Tn scris, caprin citirea lor, caprintr-o reprezentare afaptelor, si Dum-
nezeu safie cinstit, si omul Tntarit213.

Cuvantul lui Dumnezeu, rostit prin fericitele glasuri ale sfintilor, nu este de ajuns
sa-1 strabati cu ochii si cu buzele, ci trebuie sa te , altoiesti ” acestuia, sa incerci sa-I
traiesti, sa te imbibi cu el, asa cumfaceau Parintii cei vechi, nu numai din incer-
care, dintr-unfel de gand de ispitire, ci si din evlavie trebuie sa te straduiesti sa-I
patrunzi, sa te asezi in el, sa-1 locuiesti, apoi sa-1 mananci, sa-l mistui, sa ti-lfaci
al tau, sa te culci si sa te trezesti cu el, trebuie sa te patrunzi, sa te biruiesti si sa te
biruiesti Tn chip practic214.

Insd, nu trebuie sa ne multumim doar cu lectura si cu citarea textelor Sfintilor
Parinti, ci este de trebuintd sa le patrundem cu mintea si sufletul si sa le devenim
ucenici, sa ne Tnsusim duhul lor, sa dobandim mintea sfintilor, inteligenta patristica
si logica credintei, tocmai pentru a putea face literatura patristica accesibila omului
secolului al XXI-lea si pentru a putea da si noi raspuns problemelor ce framéanta
omenirea de astdzi, asa cum au raspuns si Sfintii Parinti in vremea lor si cum ar fi
raspuns daca ar fi trait in epoca noastra. S& imprumutam de la Parinti ortodoxia cre-
dintei, dragostea de Dumnezeu si de semeni, adevarul si lumina harului cu care ei
s-au Tnvesmantat, ca sa facem viu si luminos mesajul Evangheliei in vremea noas-
tra. Sunt demne de admirat si totodata de urmat Tntelepciunea si curajul cu care au
aparat dreapta credinta si unitatea Bisericii. Sfintii Parinti ne sunt adevarate modele
si in felul Tn care au stiut ei sa Tmbine ortodoxia, adica Tnvatdtura cea dreaptd, cu
ortopraxia, adica trairea cea adevarata si dinamica a credintei. 1i putem avea drept
calauze si in spiritul apostolatului social, slujind lui Dumnezeu si semenilor.

in concluzie, marele folos al citirii si aprofundarii scrierilor patristice 1l vor
intrezari si-1 vor dobandi cititorii, care, la randul lor, pasind pe urmele atletilor lui
Hristos, vor putea dezvalui alte roade duhovnicesti ce nu au fost amintite aici, fiind-
ca anevoie este a le numara si a le prezenta Tn cadrul restrans al acestei expuneri.

213. Passio Sanctarum Perpeiuae et Felicitatis, 1, ed. H. Musurillo, p. 106 apud Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu,
Introducere generald la Actele martirice, studiu introductiv, traducere si note de Pr. Prof. Dr. loan Rdmureanu, Editura
IBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 15-16.

214. Daniil Sandu-Tudor, op. cit., p. 159.



l1l. CU PRIVIRE LA COLECTIA PARINTI SI
SCRIITORI BISERICESTI (PSB)

Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti (PSB) este cea mai mare colectie de tra-
duceri din operele Sfintilor Parinti aparutd pana in prezent in Roménia. Ea a fost
initiatd de vrednicul de pomenire Patriarhul lustin, cu scopul de a traduce cele mai
de seama opere ale celor mai mari Sfinti Parinti si scriitori bisericesti.

n anul 1960, Mitropolitul Moldovei si Sucevei de atunci, lustin Moisescu, care
avea sa devina mai tarziu Patriarh al Romaniei (1977-1986), primind primele vo-
lume din colectia de scrieri patristice Parinti si Scriitori bisericesti greci, aparuta la
Atena, cu binecuvantarea Sfantului Sinod al Bisericii Greciei, din initiativa si cu
purtarea de grija a asociatiei bisericesti Slujirea apostolica a Bisericii Greciei, a
facut o scurtd prezentare acestei colectii, mentionand caracterele generale ale aces-
tei editii grecesti, adresata in primul rand clerului si studentilor teologi. Tn scurta
prezentare pe care o facea acestei colectii patristice grecesti, razbdtea printre gan-
duri o dorinta ascunsa, dorinta veche si fierbinte, aceea ca si Biserica Ortodoxa Ro-
méana s& aiba o colectie de texte patristice in roméneste. Aceastad dorintd a prins chip
atunci cand Mitropolitul lustin de atunci a ajuns ntaistatatorul Bisericii Ortodoxe
Romane. Asadar, in anul 1979, apdrea la Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, primul volum din colectia Parinti si scriitori biseri-
cesti. Pe pagina 4 este urmatoarea precizare: Colectia Parinti si scriitori bisericesti
apare din initiativa si sub indrumarea Prea Fericitului Parinte lustin, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Romane. Patriarhul lustin a participat efectiv la editarea Sfintilor
Parinti Tn romaneste215.

Colectia Parinti si scriitori bisericesti (PSB), prima de acest fel in roméaneste,
cuprinde literatura patristica de limba greaca si de limba latina de la Parintii Apostolici
si pana la Sfantul loan Damaschin. Initial ea a fost selectatda in 90 de volume. Textele
traduse sunt nsotite de introduceri, bibliografie la zi, note si indici, deci o editie roma-
neasca a Parintilor si Scriitorilor bisericesti, lucrata dupa cele mai inalte principii stiin-
tifice. Colectia a fost tiparita Tn format 24/17, in conditii tipografice excelente.

Desi Patriarhul lustin nu prefateaza aceasta colectie, cum ar fi fost de altfel firesc,
s-a bucurat nespus pentru ca i se implinise un gand de tinerete. Aceasta o aflam,
indirect, din cele cateva randuri ale ilustrului profesor Dr. Dumitru Fecioru, tradu-
catorul volumului 4, intitulat Clement Alexandrinul, Scrieri, partea intai, de la pa-
gina 4, unde este mentionat: Prea Fericitului Parinte Patriarh Dr. lustin Moisescu,
omagiu de pretuire pentru afi adus la indeplinire, cand bunul Dumnezeu I-a ajutat
sajie intaistatatorul Bisericii Ortodoxe Roméane, gandul nostru, al colegilor de studii
de la Atena, care osteneau Tmpreuna la invatarea limbii grecesti, cu scopul deseori
marturisit de a traduce si tipari in limba noastra scrierile Sfintilor Parinti si Scrii-
tori bisericesti din vechime.

Publicarea colectiei ,,Parinti si scriitori bisericesti”” de catre Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune al Patriarhiei Romane, din initiativa si sub directa indru-
mare a Prea Fericitului Patriarh lustin, este de insemnatate exceptionald pentru

215. Pr. Prof. Stefan Alexe, Sfintii Parinti in preocuparile Prea Fericitului Patriarh lustin, in rev. Biserica Orto-
dox& Roména, Anul CIlI (1985), nr. 3-4, p. 284.
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teologia romana actuala216, scria pe atunci eruditul profesor Dr. lon Bria, c&ci
editarea si traducerea textelor Parintilor Bisericii permit s& cunoastem toate dimen-
siunile traditiei patristice, sa recunoastem ,,metoda ” Parintilor de a exprima cre-
dinta comuna a Bisericii, sa identificam ce este actual in opera acestora2”"l.

Fiind un proiect de lunga durata, un an si jumatate s-a lucrat numai la selectio-
narea autorilor patristici, a scriitorilor bisericesti si a scrierilor acestora, la intoc-
mirea planului general, la stabilirea criteriilor de traducere, comentare si editare, la
gasirea si angajarea celor mai buni traducatori, precum si la studierea si asigurarea
conditiilor grafice218.

Initierea editarii - de catre regretatul Patriarh lustin Moisescu si alte personalitati
bisericesti de mare prestanta —a colectiei Parinti si scriitori bisericesti, incepand din
anul 1979, a produs cititorilor o deplina satisfactie si o adevarata bucurie sufleteasca,
caci importanta acestei opere se vadeste de la sine. Editia aceasta are, astfel, ofoarte
mare importanta din punct de vedere religios si bisericesc. In lucrarile Parintilor si
Scriitorilor bisericesti, s-a depus ca o comoara Sfanta Traditie a Bisericii, care con-
stituie cel de-al doilea izvor al credintei ortodoxe. Cei mai multi din acesti scriitori
s-au aratat persoane importante si de frunte in Sinoadele locale si ecumenice, al
caror duh si hotarari lefac sa rasune si le talmacesc in scrierile lor219.

Aceasta colectie patristica este o lucrare magnifica, de-a dreptul dumnezeiasca,
care afacut un imens serviciu preotilor, calugarilor, profesorilor, teologilor, stu-
dentilor si elevilor seminaristi, acestia neputédnd, pana atunci, sa le citeasca decéat
fie n limbile clasice, de origine, fie intr-o limba moderna220. Este o lucrare unica
intre scrierile noastre bisericesti™, o comoara inestimabila a doctrinei si spiritu-
alitatii ortodoxe222.

Eruditul si vrednicul de pomenire Antonie, Mitropolit al Ardealului, chemat la
Domnul in anul 2005, a oferit si el cateva amanunte privitoare la aceasta colectie si
la aparitia ei: Pentru studenti, (Patriarhul lustin - n.a.) afost sensibil lapropunerea
de a se initia o colectie de traduceri din Sfintii Parinti, pe care generatii intregi
pana acum trebuiau sa-i citeasca numai in limbi straine, atat catputeau sa-i citeasca!
Pentru marea majoritate ramaneau inaccesibili. Tnvatau despre Sfintii Parinti, dar nu
intrau niciodata Tn operele lor propriu-zise. Si s-a vazut ca teologie n-au pututface
decat aceia care s-au putut adapa din acest izvor autentic si autorizat al Ortodo-
xiei223. Patriarhul lustin era un bun cunoscator al Tnvataturii patristice si un fervent
aparator al ei. Aceasta se poate deduce si din pastoralele lui care erau adevarate
pagini din Sfintii Parinti, profunde, clare, inspirdnd duh evanghelic, cu povatuiri la
aleasa traire crestineasca, conform invataturii hristice224.

216. lon Bria, La Theologie orthodoxe aujourdhui en Roumanie, in voi. La Theologie dans | Eglise et dans le
monde, Editions du Centre orthodoxe, Chambesy, 1984, pp. 171-175.

217. Pr. Prof. lon Bria, Interpretarea Teologiei Patristice, n rev. Studii Teologice, Seria a ll-a, Anul XXXVII
(1985), Nr. 5-6, Mai-lunie, p. 354.

218. Arhim. Bartolomeu Anania, la Protos. loanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti, editia a doua, editatd de Epis-
copia Romanului si Husilor, 1990, pp. 562-563.

219. Pr. Prof. Stefan Alexe, art.cit., p. 284.

220. f Epifanie, Episcopul Buzaului si Vrancei, intAmpinare, in rev. Teologie si Viatd numar omagial - Un stalp
puternic n vremuri defurtuna. Doctor lustin Moisescu, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Ed. Trinitas, 2006, p. 34.

221. t Gherasim, Episcopul Ramnicului, Recunostinta, in rev. Teologie si Viata..., p. 26.

222. f Eftimie, Episcopul Romanului, Patriarhul lustin Moisescu, restaurator si Tnnoitor de monumente istorice i
sfinte locasuri manastiresti, in rev. Teologie si Viata..., p. 27.

223. t Antonie, Portret din culori de cuvinte alese, In Telegraful Roméan, Anul 133 (1985), Nr. 9-10, p. 2.

224. f Adrian, Franturi de inima la comemorarea a doudzeci de ani de la trecerea la cele vesnice a Patriarhului
lustin Moisescu, n rev. Teologie si Viata..., p. 22.
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Dupa trecerea la Domnul a regretatului Patriarh lustin, operele Sfintilor Parinti
si ale scriitorilor bisericesti s-au tradus cu binecuvantarea Prea Fericitului Patriarh
Teoctist, care s-a ingrijit indeaproape de continuarea acestei colectii. De traducerea
operelor Sfintilor Parinti s-au ocupat in special profesori ai Facultatilor de Teologie
Ortodoxa din tara, care erau totodata si buni cunoscatori ai limbilor clasice: greaca
si latina. Tntreaga colectie a fost tiparita la Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane. S-au tradus Tn total 36 de volume, care de la prima
vedere atrag atentia prin vastitatea lor si exceptionalele conditii grafice de tiparire,
dar mai ales folosul lor este revelat prin cercetarea cuprinsului lor variat, atat teo-
logic, cat si moral si spiritual, aceste scrieri relevand importanta pe care o are stu-
diul operelor Sfintilor Parinti atat in lectura si preocuparile marilor teologi, filologi,
filosofi, literati, cat si in lectura binecredinciosului nostru popor roman.

Patriarhul lustin a initiat aceasta colectie, Patriarhul Teoctist a continuat-o, iar
acum, cu binecuvantarea Prea Fericitului Parine Daniel, Patriarhul Bisericii Orto-
doxe Romane, aceasta colectie apare organizata tematic, insotitd de introduceri si
adnotari, pentru a veni Tn ajutorul cititorilor iubitori de Tntelepciune patristica, spre
a le facilita si dirija lectura.

Clerul si credinciosii Bisericii Ortodoxe Roméane nu vor putea rasplati mai bine
dragostea parinteasca a regretatului Patriarh lustin, urzitorul acestei colectii, precum
si a eruditilor profesori care au tradus operele Parintilor si scriitorilor bisericesti si
le-au Tnsotit de comentarii lamuritoare si note clarificatoare, decat lecturand aceste
minunate comori de gandire si trdire autentic crestind, pentru a-si curati si Tmbodobi
sufletele, a deveni credinciosi desavarsiti, iubitori de Dumnezeu, cunoscatori ai
Tainelor dumnezeiesti, avand dragoste pentru Biserica si deplina intelegere pentru
toti oamenii, jertfitori pentru aproapele, pentru binele si pacea intregii lumi.



IV. CINE ESTE DUMNEZEU?

Credinciosii se intreaba adeseori: Ce este Dumnezeul Sau Cine este Dumnezeul
Domnul i se descoperd lui Moise si prin el si noud, spunand: Eu sunt Cel ce sunt
(les. 3, 14), cu alte cuvinte Fiinta, Viata, Existenta. Este Fiinta a tot ceea ce este,
Viata a tot ceea ce fiinteaza, prin natura Sa e principiul care genereaza Tntreaga
creatie, Lumina si lubirea absolute si vesnice.

Cuviincios lucru este a recunoaste ca este foarte greu a gandi si a scrie despre
Dumnezeu-Treime deoarece nu este deloc lesnicios a exprima in termeni omenesti
ceea ce depaseste total finitul omenesc, mintea fiindu-ne prea slaba pentm a-L con-
templa pe Dumnezeu in intreaga Sa maretie. Tnsa mintile subtiri si duhovnicesti ale
sfintilor patrund Tn Taina Dumnezeirii, urcand neincetat in cunoasterea Lui Si vor-
bind despre Dumnezeu din ceea ce El le-a descoperit. lisus Hristos este ascuns atat
in cuvintele Scripturii, cat si in cuvintele Sfintilor Parinti, caci ei nu au vorbit cele
ale lor, ci ceea ce le-a dat Cuvantul sa graiasca si nu s-au predicat pe ei insisi, ci pe
El, in Care locuieste, trupeste, toata plinatatea Dumnezeirii (Col. 2, 9).

intrucat in aceasta antologie am inserat deja o sumedenie de texte patristice
referitoare latema Dumnezeu, am considerat potrivit a alcatui doar doua studii intro-
ductive, referitoare la cele doua definitii date Dumnezeirii de Sfantul loan Evanghe-
listul: Dumnezeu este lumina (1 In. 1, 5) si Dumnezeu este iubire (1 In. 4, 8, 16),
caci Dumnezeu este Lumina si lubirea absoluta si vesnica.



V. DUMNEZEU ESTE LUMINA 0 I0AN 1, 5)

A sintetiza invatatura Sfintilor Parinti despre lumina dumnezeiasca si vederea
acesteia nu este deloc usor. Ar trebui reprodusa intreaga lor opera pentru a putea
scrie despre Dumnezeu-Lumina Tn spiritualitatea si teologia patristica.

Despre lumina dumnezeiasca si despre vederea ei au lasat marturii scrise multi
Sfinti Parinti si unii Scriitori bisericesti, Tntre care amintim pe Sfantul Vasile cel
Mare, Sfantul Grigorie Teologul, Dionisie Areopagitul, Sfantul Andrei Criteanul,
Sfantul loan Damaschin, Sfantul Serafim de Sarov, dar mai ales pe Sfantul Simeon
Noul Teolog si Sfantul Grigorie Palama.

Lumina slavei ceresti sau lumina dumnezeiasca necreatd nu este un fenomen
meteorologic, nici manifestarea unei explozii de astre din universurile materiale si
nu poate face parte din sfera realitatilor create, din universul care asteapta si el,
impreund cu omul, palingeneza eshatologicd. Ea nu este nici lumina fizica, nici cea
spirituala, adica lumina ratiunii sau a mintii omenesti, chiar daca Dumnezeu este
creatorul amandurora. Lumina aceasta e mai presus de orice stiinta, caci nimic nu e
mai de pret ca locuirea lui Dumnezeu in noi. Din scrierile patristice putem conchide
ca vederea acestei lumini dumnezeiesti nu este o simpla metaford, nici o figura de
stil, ci Tnseamna intalnirea iubitoare si comuniunea personald dintre Dumnezeu si
om. Vederea luminii divine este o realitate a vietii crestine, accesibila celor purifi-
cati de patimi si savarsitori ai virtutilor. Chiar daca Dumnezeu este cu totul inacce-
sibil si incomunicabil Tn fiinta Sa, El se reveleaza, se daruie si devine sesizabil prin
energiile Sale fata de omul care, dominand patimile si primind in sine harul Tndum-
nezeitor, devine vas ales al lui Hristos. O persoana care intra in unire din ce in ce
mai strdnsd cu Dumnezeu nu poate raméne in afara luminii, caci Dumnezeu este
lumina (1 In. 1, 5), prezenta Lui iradiaza luming, iar lumina divina este manifestarea
prezentei lui Dumnezeu Th om si in ratiunea sa. Cei ce nu au vazut aceasta lumina
diving, nu au vazut pe Dumnezeu, caci El este lumina.

In paginile ce urmeaza vom trata despre experientele de culme ale vietii duhov-
nicesti: lumina si vederea lui Dumnezeu, avand ca punct de plecare si un real spri-
jin relatarile Sfintei Scripturi si ale Sfintilor Parinti care ne-au lasat pagini impor-
tante despre aceste experiente mistice.

Marturii scripturistice despre lumina dumnezeiasca

in Sfanta Scriptura se pot afla nenumarate expresii referitoare la lumina lui Dum-
nezeu, la slava Lui, in multe locuri ale Scripturii Dumnezeu fiind numit lumina.

Dumnezeu s-a aratat in lumina nu doar sfintilor Noului Testament, ci si celor din
Vechiul Testament care s-au invrednicit de aceasta. Dreptii si proorocii I-au cunos-
cut pe Fiul lui Dumnezeu si au vorbit despre El ca despre Izbavitorul din pacat si
robie. Dintre acestia, Moise a ajuns la o relatie de comuniune cu Hristos care avea
s se intrupeze peste mii de ani. Teofaniile, insotite de strélucirea si de lumina ne-
grdita, constituie momentele fundamentale Tn istoria poporului ales. Asa de pilda,
teofania rugului pe Muntele Horeb (les. 3, 2-4), prin care se face chemarea lui
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Moise, cea de pe Muntele Sinai (les. 19, 18) cand se da Legea, sau conducerea prin
pustie a poporului evreu, pe care Dumnezeu o realiza prin forma luminoasa a
coloanei de foc. Atunci cand s-a coborat Moise de pe muntele unde a primit de la
Dumnezeu cele zece porunci, fata sa radia de lumina, iar poporul Israel nu putea sa-I
priveasca. in traditia ebraica, Moise este chiar figura celui care contempla lumina,
de aceea, el impreuna cu llie, ca mari vizionari, sunt cei care stau langa Hristos cel
transfigurat. Norul luminos conduce exodul, acopera chivotul, umple templul, este
locasul Slavei lui Dumnezeu, semn stralucitor al prezentei divine225.

n Vechiul Testament mai putem gasi alte locuri unde se vorbeste despre aceasta
lumina: Is. 58, 8; Mal. 3, 2 etc. In lumina Ta vom vedea lumina, graieste psalmistul
(Ps. 35). Dumnezeu este lumina persoanelor create si prin aceasta si mantuirea lor,
ca Cel care le da din plinatatea vietii Sale. Domnul este luminarea mea si Mantui-
torul meu, de cine ma voi teme? (Ps. 26, 1). De aceea credinciosul se roaga: Trimite
lumina Ta si adevarul Tau (Ps. 42, 3). Propriu-zis Tn lumina persoanei e persoana
insasi. Dumnezeu cel personal insusi e lumina suprema. Domnul vafi lumina mea
(Mih. 7, 3)226.

Totusi, Tn perioada vetero-testamentara lumina ramane un fenomen exterior,
atribut al unui Dumnezeu, care locuieste intr-o zona absolut inaccesibila omului227.

in Noul Testament, Sfantul Evanghelist loan scrie ca Dumnezeu este lumina.
Dumnezeu este lumina si Parintele Luminii (1 In. 1,5; lac. 1, 16-17). Cele mai nu-
meroase referiri la lumind, sub toate aspectele ei, le gasim la Sfantul Evanghelist
loan (In. 1,4, 6,7,9; 5, 35; 8 12; 9, 9), care, la rAndul sau, le-a auzit de la Mantui-
torul Tnsusi: Si aceasta este soliape care am auzit-o de la El si v-0 vestim: ca Dum-
nezeu este lumina si nici un intuneric nu este intru EI (1 In. 1, 5).

Lumina lumineaza in intuneric si intunericul nu a cuprins-o (In. 1, 5). in limba
greaca acest verb (Kocmxaji(3&vco) are un dublu sens si poate insemna a primi, a
asimila, dar si a prinde, a cuceri228. Vulgata a ales primul sens - intunericul nu a
primit-o. Este constatarea unui teribil obstacol pe care lumina il intalneste in cam-
pul extensiunii sale, ceea ce coloreaza situatia unui oarecare pesimism. Lumina
lumineaza, dar nu imprastie obscuritatea. Conceptia orientala se articuleaza pe al
doilea sens al verbului - Tntunericul nu a invins-o - accentuand ideea invincibilitatii
Luminii. Odata aparuta, ea ramane inaccesibild oricarui atac al intunericului. Lumina
lumineaza lumea fard a cunoaste eclipse. Forma prezenta lumina lumineaza pre-
cizeaza starea permanentd, durata determinatd prin coexistenta Luminii si a intune-
ricului. Versetul 5 din primul capitol al Evangheliei dupa loan spune mai mult decat
invincibilitatea luminii. Acelasi Apostol a spus mai tarziu: Tntunericul se risipeste si
Lumina cea adevarata Tncepe sa rasara (1 In. 2, 8). Aceste cuvinte exprima mesajul
ca imparatia lui Dumnezeu este deja o dimensiune a acestei lumi, timpul se deschide
deja dinauntru catre masura eternitatii. Cel care este in lumina nu vine la judecata,
ci a trecut deja de la moarte la viata vesnica. Sfantul Pavel zice, Tn acest sens: Voi,
fratilor, nu sunteti Tn intuneric, ca sa va apuce ziua aceea ca unfur (1 Tes. 5, 4). A
fi In intuneric echivaleaza cu singuratatea infernala, despartire, absenta comuniunii:

225. Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu, Traducerea, prefata si notele Pr. Lect.univ. Dr. Vasile Raduca,
Asociatia filantropicad mcdicald crestind Christiana, Bucuresti, 1995, pp. 143-144.

226. Pr. Prof. D. Staniloae, Semnificatia luminii dumnezeiesti in spiritualitatea si cultul Bisericii Ortodoxe, in Orto-
doxia, Anul XXVIII (1976), Nr. 3-4, p. 444.

227. Doctorand loan Buga, Semnificatii ale notiunii de luminad in Noul Testament, in rev. Studii Teologice, XXVII
(1975), nr. 9-10, p. 736.

228. Paul Evdokimov, Rugul aprins, trad. de diacon prof. Teodor V. Damsa, Timisoara, 1994, p. 28.

7-Parintii Bisericii
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Cel ce uraste pefratele sau este in intuneric si umbla in Tntuneric si nu stie Tncotro
se duce (1 In. 2, 11)229.

La versetul 9 din Prologul Evangheliei dupa loan, se precizeaza ca El era lumi-
na cea adevarata, Hristos fiind izvorul oricarei lumini. Cuvantul sau Fiul lui Dum-
nezeu Cel intrupat, aprimit aceasta lumina din sanul Tatalui de unde s-a nascut din
veci; prin El, Tatal se face cunoscut lumii ca autor al luminii celei adevarate230.
Exclamatia de bucurie a psalmistului care spune Intru lumina Ta vom vedea lumina
(Ps. 35, 10) ne face sa marturisim asemenea Sfantului Simeon Noul Teolog ca noi
nu vorbim despre lucruripe care nu le stim, ci dam marturie despre ceea ce ne este
cunoscut. Caci lumina straluceste deja in Intuneric, in noapte si zi, in inimile si in
mintile noastre231.

Sfantul Apostol lacov vorbind despre Dumnezeu ca izvor a tot binele si ca Cel
ce este Adevarul absolut si neschimbat, Il numeste parinte al luminilor (lacov 1, 10-
17). Sfantul loan Botezatorul este trimis de la Dumnezeu pentru a marturisi la lor-
dan despre lumina (In. 1, 6-8). Despre lumina aceasta, Sfantul Apostol Petru pre-
cizeaza, in a doua sa epistola (1, 19), ca straluceste in inimile credinciosilor si este
cu mult mai luminoasd nu numai decat cunostinta lucrurilor create, ci si decat
cunostinta Sfintei Scripturi. Sfintii Apostoli au fost neintrecuti soli ai luminii pe care
au vazut-o si au privit-o si despre care au marturisit si au vestit pana la marginile
lumij (1 In. 1, 1,5). A

In lisus Hristos, totul e lumind. De aceasta ne incredinteaza EIl Tnsusi, cand
spune: Cat timp sunt in lume, Eu sunt Lumina lumii (In. 9, 5). La Nasterea Lui in
pestera, la Schimbarea Sa la fatd, pe muntele Tabor si de Tnviere, la mormant, cei
din apropierea Lui s-au invrednicit a vedea o mare lumina si au cazut cu fata la
pamant. insusi Mantuitorul se numeste pe Sine Lumina lumii (loan 8, 12). Dar, in
acelasi timp, Dumnezeu locuieste in lumina cea neapropiata (I Tim. 6, 16), pentru
ca fiinta Sa, ca izvor al luminii, ramane mai presus de orice comunicare. El este
numit lumina si n rugaciunile si cantarile bisericesti. Tn Simbolul credintei il mar-
turisim pe Domnul ca fiind Lumina din Lumina. Tnsa, in lumina deplind vom ajunge
in viata viitoare, cAnd Hristos ni se va ardta deplin Tn lumina Sa. O astfel de lumina
i s-a aratat Sfantului Apostol Pavel inca pe pamant si se arata uneori si sfintilor. Si,
mergand, afost cand s-a apropiat de Damasc, fara de veste, a stralucit peste el o
lumina din cer (Fapte 9, 3; 26, 13; 22, 6). Din lumina aratata lui Pavel se aude o
voce. El 1si da seama ca in lumina i se arata o Persoana. De aceea intreaba: Cine esti,
Doamne? Deci, intalnirea cu Dumnezeu in lumind este o intélnire iubitoare intre om
si Dumnezeu, ca intre persoana si Persoana, pastrandu-se caracterul personal al ce-
lor care se intalnesc, persoanele ramanand astfel Tntregi si neconfundandu-se.

Cele mai desavarsite marturii despre lumina in Noul Testament le aflam atunci
cand ni se relateaza despre cele doua mari teofanii - cea de la Botez si cea de la
Schimbarea la Fatd, cand cele trei Persoane ale Sfintei Treimi se reveleaza ca fiind
egale n stralucire si dumnezeire (Mt. 3, 13, 16; Marcu 1,10 etc.).

Pe muntele Tabor, Domnul a descoperit la trei dintre ucenici lumina Sa dum-
nezeiasca. Aratarea Sfintei Treimi la Tabor: glasul din cer (Tatal); cel care se boteza
(Fiul); chipul de porumbel (Duhul Sfant) (Mt. 3). Slava lui lisus s-a aratat pe Tabor,
iar lumina suprafireasca inunda cu neasemuita stralucire. Cei trei Apostoli (Petru,

229. Ibidem, p. 36.

230. Doctorand loan Buga, art. cit., p. 733.

231. Sf. Simeon Noul Teolog, apud Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit, traducere de Pr. Vasile
Raduca, Ed. Anastasia, p. 238.
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lacov si loan) sunt Tnspaimantati. Unul dintre ei - Petru - a zis: Tnvatatorule, bine
este ca noi safim aici si safacem trei colibe: una Tie, una lui Moise si una lui llie
(Lc. 9, 33). Evanghelistul loan adauga: (...) nestiind ce spune. Lumina de pe Tabor
este lumina slavei dumnezeiesti. Nu este lumina fizica, nici lumina inteligentei, ci
ea depaseste creaturalul. Aceasta lumina de care straluceau hainele si fata Sa era
lumina data de firea Sa dumnezeiasca prin energiile Duhului. Aceasta lumina nu
este Tnsasi fiinta lui Dumnezeu, deoarece aceasta fiinta nici una dintre creaturi nu o
poate vedea vreodata (In. 1, 18). La Schimbarea la Fata, slava era nearatata in
trupul vazut pentru cei ce nu puteau primi cele ce sunt nevazute si ingerilor. Drept
aceea, se schimba lafata nu primind ceea ce nu avea, nici preschimbandu-se in
ceea ce nu era, ci descoperindu-Se ucenicilor Sai ca ceea ce era, deschizand ochii
lor si facandu-i din orbi, vazatori. Caci ramanand Acelasi S-a facut vazut acum
ucenicilor, aratandu-Se altfel de cum Se aratase inainte. Caci El este lumina cea
adevarata (In. 1, 9), frumusetea slavei «si a stralucit ca Soarele»232.

Cei mai multi Sfinti Parinti care au vorbit de Transfigurare afirma natura necreata si
divina a luminii vazute de apostoli pe Muntele Tabor233. Lumina pe care au vazut-o
apostolii pe Muntele Tabor este proprie lui Dumnezeu prin natura ei: vesnica, nesfar-
sita, existand in afara timpului si a spatiului, ea aparea in teofaniile Vechiului Testament
caslava a lui Dumnezeu. In momentul intruparii, lumina divina s-a concentrat, sa zicem
asa, in Hristos, Dumnezeu si Om, in care a locuit trupeste toata plinatatea Dumnezeirii
(Col. 2, 9)234. Aceasta Tnseamna ca Hristos, n timpul vietii Sale pamantesti, a stralu-
cit totdeauna de lumina dumnezeiasca, ramasa invizibila pentru cea mai mare parte a
oamenilor. Schimbarea la Fata nu a fost un fenomen circumscris in timp si spatiu; pen-
tru Hristos nu s-a petrecut nici o schimbare in acest moment, nici chiar in natura Lui
umana, dar s-a petrecut o schimbare Tn constiinta apostolilor, care au primit pret de o
clipd putinta de a vedea pe invatatorul lor asa cum era, stralucind de lumina vesnica a
Dumnezeirii sale235. De asemenea, in Omilia la Transfigurare, Sfantul Grigorie Palama
spune: Lumina Transfigurarii Domnului nu a inceput si nu s-a sfarsit, ci a ramas necir-
cumscrisa (in spatiu) si imperceptibila de ochii trupesti (...) Darprintr-o transmutare a
simturilor lor, ucenicii Domnului au trecut de la trup la Duh236.

invatatura ortodoxa despre flinta lul Dumnezeu
si energiile Sale necreate

Este binecunoscut faptul ca Parintele Staniloae a adus o contributie conside-
rabila Teologiei in general, si tot el a evidentiat, plecand de la doctrina palamita, fap-

232. Sf. Grigorie Palama, Tomul aghioritic, traducere din greceste, introduceri si note de Dumitru Staniloae, Mem-
bru de onoare al Academiei Romane, in col. Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care arata cum se poate
omul curdti, lumina si desavarsi, voi. VII, Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 415.

233. Sf. Grigorie de Nazianz, Omilie la sarbatoarea Epifaniei, PG, XXXVI, col. 365A; Sfantul Chirii al Alexan-
driei, Comentariu la Evanghelia dupa sfantul Luca, PG, LXXII, col. 752D-756A; Sfantul Maxim Marturisitorul, Capi-
ta, theol. et oeconom. centuria ll-a, 13 PG, XC, 1129D-1132A; Sfantul Andrei Criteanul, Predica la Transfigurare, PG,
XCVI, col. 932-957 s.a.; Acrostih la Transfigurare, ibidem, col. 848 C; Eftimie Zigabenul, In Mathaeum, c. 17, PG,
CXXIX, col. 477B. Multe alte pasaje ale Parintilor greci despre natura divina a luminii Transfigurarii ar putea fi citate.
Se pot gasi cateva urme ale aceleiasi traditii Tn Occident. Astfel, Sfantul Leon cel Mare (Sermo LI, PL, LIV, col. 310B)
vorbeste despre slava Tmparatiei lui Dumnezeu, pe care Hristos a facut-o vizibila apostolilor in trupul transfigurat. Ce e
drept, el distinge aceasta vedere a slavei divine comunicate lui Hristos de aceea vedere inefabila si inaccesibild a Divini-
tatii Tnsesi Tn viata vesnica; apud Vladimir Lossky, Dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, traducere din franceza de
Anca Manolache, Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 52.

234. Vladimir Lossky, Dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, traducere din franceza de Anca Manolache,
Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 53.

235. Sf. Grigorie Palama, Tomul Aghioritic, P.G, CL, col. 1232C.

236. Ibidem, PG, CLlI, col. 433B. "



52 Diac. Drd. LIVIU PETCU

tul ca distinctia reald intre fiinta divina absolut incognoscibila si neimpartasibila si
puterile sau energiile dumnezeiesti necreate sta la baza unei teologii veritabile si
corecte. In acest sens, Sfantul Grigorie Palama a afirmat ca antinomia cognoscibil-
incognoscibil, comprehensibil-incomprehensibil si are temeiul Tn Dumnezeu. Sinoa-
dele din timpul disputei isihaste vor preciza cu claritate de definitie existenta in
Dumnezeu a esentei, incognoscibild si inaccesibild, si a energiilor cognoscibile si
accesibile vederii.

n felul acesta s-au pus temeiurile dogmatice ale cunoasterii lui Dumnezeu prin
rugaciune, prin experientd, si s-a rezolvat antinomia, in sensul cd Dumnezeu e si
cognoscibil si incognoscibil, fard ca aceste doua insusiri ale Sale sa se excluda una
pe alta si sa sileasca la extremisme de natura acelora de care n-au scapat protestantii
si romano-catolicii237. Fara aceasta distinctie (intre fiinta divina si energiile divine
necreate) nu poate fi Tnteles raportul omului cu Dumnezeu fara a cadea in panteism
sau fard a-L desparti pe om de Dumnezeu printr-o prapastie de netrecut, omul si
Dumnezeu ramanand doua existente paralele si independente care nu se intalnesc
niciodatd. Daca am putea la un moment dat sa participam ntr-o oarecare masura la
esenta dumnezeirii, care pentru noi este cu neputinta de Tnteles, nu am fi ceea ce
suntem, ci dumnezei prin naturd. Dar noi suntem fiinte create, chemate de Dum-
nezeu sa devenim prin har ceea ce este El prin naturd. Daca am participa la esenta,
Dumnezeu nu ar mai fi Trinitate, ci o multitudine de persoane238.

Exista in Dumnezeu o intreita distinctie, dar nu separatie, intre Persoana, fiinta
si energie sau lucrari, insa pe primul plan este Persoana ca detinatoare a fiintei si
energiilor. Nu se poate vorbi de fiinta sau de energii fara a vorbi si de persoana care
le detine, iar vorbind de persoana vorbim totdeauna si de fiinta si de energii239. in
Dumnezeu exista deci trei lucruri: fiinta, lucrarea si ipostasurile dumnezeiesti.
Aceasta distinctie nu introduce in Dumnezeu o divizare cum socoteau adversarii
Sfantului Grigorie Palama care-1 acuzau de diteism ori de politeism. Distinctia
esentda-energii nu este o inovatie a Sfantului Grigorie Palama, caci ea are o traditie
mai veche printre Capadocieni, Dionisie Areopagitul si Maxim Marturisitorul. Ad-
versarii Sfantului Grigorie aparau simplitatea dumnezeiasca facand din Dumnezeu
0 esenta simpla Tn care chiar ipostasurile primesc caracterul de relatii ale esentei. Tn
general, ideea de simplitate dumnezeiasca, tine mai mult de filosofia omeneasca
decét de Revelatia dumnezeiasca240. Distinctia esenta-energii nu anuleaza simpli-
tatea divina, ci este un mod de atine in echilibru transcendenta si imanenta lui Dum-
nezeu, excluzénd panteismul si sustindnd Tn acelasi timp realitatea directd a comu-
niunii personale cu Dumnezeu241.

Definitia lucrarii ca miscare a fiintei o da Sfantul Grigorie Palama citandu-1 pe
Sfantul loan Damaschin: Daca orice lucrare e definitd ca miscare fiintiald a vreunei
naturi, unde a vazut cineva natura nemiscata, sau cu totul nelucratoare, sau unde a
aflat lucrarea care sa nufie miscare a unei puteri naturale?242. Lucrarea e mani-
festarea puterii intrinsece, miscarea puterii fiintiale. Lucrarile nu se adauga acci-

237. | Antonie Plamadeald, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxa, Sibiu, 1983, p. 253.

238. Vladimir Lossky, op. cit., p. 48.

239. Pr. Lcct. Dr. losif Ferent, Contributia Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae la doctrina energiilor divine necreate,
n rev. Orizonturi teologice, Anul Il (2001), nr. 1, p. 19.

240. Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, cap. 61, in Filocalia ..., voi. Ill, Edit. Harisma, Bucuresti,
1994, p. 347.

241. C. Jones, S. Wainwright, E. Yaruold, Study ofSpirituality, University Press, Cambridge, 1986, p. 251.

242. Sf. loan Damaschin, PG, 94, col. 1057 apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Apologie mai extinsa, n Viata si
fnvatatura Sfantului Grigorie Palama, editia a doua, Ed, Scripta, Bucuresti, 1993, p. 227.
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dental lui Dumnezeu, ci le are in natura Sa. Accident e ceea ce acum este, acum nu
mai este. Lucrarea lui Dumnezeu, desi nu e permanent aceeasi (de exemplu lucrarea
creatoare), nu e totusi accident pentru ca Dumnezeu ar putea sa o manifeste oricand
ar voi, avand o baza in fiinta Lui243. Numai manifestarea lucrarii Tncepe si se sfar-
seste, potential ea e vesnica244.

Parintele Dumitru Staniloae vorbind despre doctrina rasariteana a Sfantului
Grigorie Palama spune ca este o conceptie teologica abisalda. Dumnezeu infiinta e
un adanc nepatruns, necomunicabil, neschimbabil, iar din acest adanc emanapu-
teri si lucrari in care nu se scurge nsasifiinta; aceste lucrari sunt nenumarate pre-
cum si abisulfiintei estefara sfarsit, elefiind altceva decatfiinta245. Dumnezeu iese
din Sine si Se daruieste omului, Tnaltdndu-1 pe acesta spre Sine, facandu-1 partas la
comuniunea de iubire si de viata a Sfintei Treimi. Pe de o parte Dumnezeu ramane
in transcendenta Sa, incognoscibil dupa fiinta, iar pe de alta parte iese din Sine spre
a se darui omului prin energie sau lucrare cu scopul de a1l indlta pe om la Sine.
Natura dumnezeiasca, precizeaza Sfantul Grigorie, trebuie safie numita n acelasi
timp neparticipabila si intr-un anume Tinteles participabila; ajungem la Tmparta-
sirea de natura lui Dumnezeu si, totusi, ea ramane cu totul inaccesibila. Trebuie sa
afirmam pe amandoua deodata si sa pastram antinomia lor ca pe un criteriu al
slavei246. Nu lucrarea se cunoaste din fiintd, ci fiinta se cunoaste din lucrare. Dar se
cunoaste ca este, nu nsa si ce este. De aceea si Dumnezeu se cunoaste, dupa teologi
ca este, nu din fiinta, ci din pronia Sa. Deci lucrarea se deosebeste de fiinta si prin
aceasta, anume cé lucrarea este ceea ce face cunoscut, iar fiinta, ceea ce se cunoaste
prin lucrare cd este247. Sfantul Grigorie Palama rezuma astfel invatatura Sfintilor
Parinti din secolele anterioare, mai precis, intreaga traditie rasariteanda. Sfantul
Vasile cel Mare afirmase: Lucrarile lui Dumnezeu coboara la noi, dar fiinta Lui
ramane neapropiata2* . Noi cunoastem pe Dumnezeu din lucrarile Lui, dar de fiinta
nu pretindem ca ne putem apropia. Caci lucrarile (energiile) lui Dumnezeu coboara
pana la noi, dar fiinta Lui ramane absolut inaccesibila249. Cei care sustin ca pot cu-
noaste fiinta lui Dumnezeu nu au dreptate250, caci natura lui Dumnezeu este inacce-
sibila oamenilor, de aceea fiinta divina o cunosc doar Persoanele Sfintei Treimi25L1
Referindu-se la aceasta, Sfantul Grigorie Teologul remarca: Ce este Dumnezeu,
dupa natura sifiinta Lui, nici n-a descoperit vreodata vreun om, si, desigur, nu este
cu putinta sa descopere252. Firea divina se comunica nu in sine, ci prin energiile
sale, caci fiinta este neimpartdsita, dar puterile si lucrarile care izvordsc din ea se
lasa Tmpartasite de creaturi. Nu putem vedea inima soarelui, dar putem vedea lumina
ce izvoraste din el253. Dumnezeu rdméane nevazut in ceea ce este El in Sine. Inacce-
sibil in fiinta Sa, este prezent in energiile Sale. Incomunicabil in fiinta Sa, Dum-
nezeu se comunicad prin energiile Sale necreate, nedespartite de natura Sa. Sfantul

243. Pr. Prof. Dr. Dumitrii Staniloae, nota explicativa nr. 122, in Filocalia..., voi. VII, p. 502.

244. Pr. Lect. Dr. Stefan Buchiu, Tnvatatura desprefiinta lui Dumnezeu si energiile necreate la Sfantul Grigorie
Palama, Tn rev. Mitropolia Olteniei, VI (1999), nr. 3-4, p. 9.

245, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Viata si nvatatura Sfantului Grigorie Palama..., p. 6.

246. Sf. Grigorie Palama, Theophanes, PG, CL, col. 932D.

247. Sf. Grigorie Palama, 150 de capete..., cap. 141, in Filocalia..., voi. VII, p. 511.

248. Sf. Vasile cel Mare, Epistola 234, PG, XXXIlI, col. 868.

249. Ibidem.

250. Ibidem, 2, PG, XXXII, col. 869C.

251. Idem, Epistola 235, PG, XXXII, col. 873B.

252. Sf. Grigorie Teologul, Cuvantarea Il, 38, PG, XXV, col. 445.

253. Emmanuel Cazabonne, Acces to Inaccessible Light: Bernard$ Use of 1 Timothy 6: 16, in Cistercian Studies
Quarterly 38.3, 2003, p. 282.
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Chirii din Alexandria aratand deosebirea intre fiinta si lucrarea lui Dumnezeu spune:
a naste epropriufirii dumnezeiesti, iar aface, lucrarii dumnezeiesti. Firea si lucra-
rea nu sunt unul si acelasi lucru254. Dumnezeu se manifesta in lume prin lucrarile
Sale. Fiinta ramane dincolo de orice relatie, de orice impartasire, ascunsa in transcen-
denta absolutd, fiind asezata peste toate. in acest sens, Sfantul Grigorie Palama
mentioneaza ca Dumnezeu este si se zice firea tuturor celor existente, ntrucat toate
se Tmpartasesc de El si subzista prin impartasirea de EIl, aceasta neinsemnand Tnsa
ca prin Tmpartasirea de firea Lui, ci prin impartasirea de lucrarea Lui. in acest inte-
les este El si existenta celor ce sunt si forma in forme, ca obarsia formelor si intelep-
ciunea celor intelepti si, simplu, toate ale tuturor. Totodata El nu este fire, ca fiind
mai presus de toata firea si nu este, ca fiind mai presus de toate cele ce sunt; si nu
este si nici nu are forma, ca unul ce e mai presus de forma255. Toate numirile ce le
dam lui Dumnezeu nu se referd la fiinta Lui care e mult mai presus de intelesul
oricarui nume, ci la lucrarile Lui care vin in lume. E fard nume aceasta fiintd suprafi-
intiald, zice Palama, ca una ce e mai presus de orice nume. Chiar si numirile ce si
le-a dat Domnul Tnsusi: Eu sunt cel ce sunt, Dumnezeu, lumina, adevarul si viata,
numiri pe care teologii le atribuie prin excelenta dumnezeirii celei mai presus dum-
nezeire, si acestea sunt nume de lucrari256. De cele mai multe ori, Sfantul Grigorie
Palama evitd termenul de esentd (ouoia), gasindu-1 nepotrivit, insuficient pentru a
indica ceea ce Dumnezeu este prin natura sa. Esenta, fiinta lui Dumnezeu intrece
orice esentd si orice fiintd. El preferda conceptul de supraescntd (uTcepoDGioTrig),
Tmprumutat de la Sfantul Dionisie, pentru a desemna ceea ce nu poate fi numit. A
fost nevoie sa se distinga Tn Dumnezeu esenta si ceea ce nu este esenta tocmai pen-
tru cd Dumnezeu nu e limitat de esenta sa, El fiind mai mult decat esentda257. Nu
avem cuvant ca sa putem cuprinde fiinta lui Dumnezeu asa cum este, ea ramanand
astfel vesnica taind. Nici Tngerii nu vad fiinta lui Dumnezeu. Unul singur a vazut
fiinta lui Dumnezeu asa cum este, dar acesta nu-i un om: e Dumnezeu-Fiul, cel ce
locuieste Tn sénurile Tatalui si care S-a facut om; e Mantuitorul nostru lisus Hristos.
Prin El cunoastem tot ce stim noi mai adanc despre fiinta cea ascunsad a lui Dum-
nezeu258. Dar daca fiinta lui Dumnezeu este cu neputinta de Tnteles, de ce sa mai
vorbim de ea? Oare pentru ca nu pot sa beau totfluviul sa nu iau cu masura nici
ceea ce-mifoloseste? Oare pentru ca nupot cuprinde tot soarele cuprivirea, sa nu
vad nici cat este de ajuns pentru trebuinta mea? Sau, pentru ca nu pot sa mananc
toatefructele mare gradina (...) vrei sa ies cu totulflaméand? Laud si sa slavesc pe
Facatorul nostru: porunca dumnezeiasca sunt aceste cuvinte: , Toata suflarea sa
laude pe Domnul™ (Ps. 40, 5) (...) Stiu ca nu voi putea sa-L slavesc dupa vrednicie,
totusi socotesc lucru evlavios sa incerc cel putin. Slabiciunea mea o mangéaie Dom-
nul prin cuvintele: ,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut, nici odinioara” (In. 1,
18)259. Deci, fiinta dumnezeiasca este cu totul neimpartita, dar lucrarile sunt multi-
ple, necreate si Tmpartite nedivizat in fiecare din noi. Urmand traditia rasariteana,
Sfantul Grigorie Palama zice: Intr-adevar, ceea ce nu poate fi vazut de nimeni, fie

254, Sf. Chirii al Alexandriei, Tezaure, PG, LXXXV, col. 3120 cf Pr. Lect. Dr. Stefan Buchiu, ari. cit., p. 9.

255. Sf. Grigorie Palama, 150 de capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui Dumnezeu, despre viata
morald si despreféptuire..., cap. 78, Filocalia ..., voi. VII, pp. 472-473.

256. Sf. Grigorie Palama, Apologie ..., in Viata  p. 223.

257. Vladimir Lossky, op. cit., p. 47.

258. Arhim. Benedict Ghius, Dumnezeu, ce este, in rev. Mitropolia Olteniei, Anul VIII (1956), Nr. 10-12, p. 654.

259. Sf. Chirii al lerusalimului, Cateheze, Cateheza VI, 5, traducere din limba greaca si note de Preotul profesor
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 83.
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acela Moise sau Pavel, cel ce s-a inaltatpana la al treilea cer, sau chiar mai pre-
sus de Pavel si invrednicit de starea si demnitatea Tngereasca sau arhangheleasca
- ce poate fi altceva decatfiinta lui Dumnezeu, care nu iese din sine, nu se mani-
festd si nu se poate vedea nicidecum de nimeni?260. Dionisie (Pseudo)-Areopagitul
a numit lucrarile iesirile binefacatoare ale izvorului dumnezeiesc2* . Energiile
necreate care iradiaza din Dumnezeu nu sunt marginite, vin la toti, dar vin in spe-
cial In Sfintele Taine. Sunt prezente in Sfintele Taine cu intensitate deosebita,
aducand insasi Persoana lui Hristos; prin Biserica, prin preot in special, prin toate
binecuvantarile lui, trec in grade diferite asupra tuturor, sunt deci si ale ingerilor,
sunt si Tn natura. Caci natura, facuta din nimic, n-ar putea sa stea in ea insasifara
energiile necreate care ofundamenteaza262. Energiile care izvorasc vesnic din natu-
ra divingd, ne sunt comunicate de Duhul Sfant, pentru a ne indumnezei, a ne face sa
participam la viata Sfintei Treimi. Energiile divine nu sunt un intermediar intre
Dumnezeu si om, sau emanatii ale Lui, ci sunt Dumnezeul cel viu in actiune, de care
isihastii se bucura prin vedereafata catre fata, lumina necreata fiind Tnsasi mani-
festarea, revelarea acestei dumnezeiri. Ele sunt manifestari libere si voluntare ale
Divinitatii comune celor trei Persoane dumnezeiesti, prin care Dumnezeu intra in
contact cu omul si cu intreaga creatie. Dar energiile necreate nu vor fi efecte strdine
esentei divine, si nici acte exterioare lui Dumnezeu datorate vointei Lui asemenea
actelor providentiale (prin care El a creat de exemplu lumea). Dumnezeu are si un
alt mod de a fi si de a Se manifesta decat cel dat de natura Sa incognoscibild, de
aceea El este prezent in lumea pe care a creat-o. Dar daca n-ar fi creat-o, El ar fi iesit
oricum n afara naturii Sale, de aceea putem spune ca energiile necreate sunt iesiri
naturale ale lui Dumnezeu Tnsusi, un mod de existenta care-I este propriu263.
Pentru Sfantul Grigorie Palama, energiile fac cunoscuta aratarea in afara (ad
extra) a Treimii, exprimand raportul cu altceva, adica cu ceva ce nu este El Tnsusi.
Si, prin fiecare, voirea cea buna si dumnezeiasca cu privire la noi a Tatalui, a Fiu-
lui si a Sfantului Duh e lucrare siputere de viata si de intelepciunefacatoare. Aces-
tora le-a mai zis si impartasiri neincadrate si nemicsorate, ridicandu-le peste toate
cele create, si in acelasi timp Tnvatand ca salasluiesc in chipfiresc in Cel ce le da-
ruieste264. De aceea, ca impartasiri de sine nu sunt nicidecum create. Si tot de aceea,
dupa dumnezeiescul Maxim (Capete despre dragoste, I, 48), niciodatd n-au inceput
s existe; si sunt contemplate ca aflandu-se fiintial in jurul lui Dumnezeu; si nu a
fost candva cand nu erau265. Deci Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt ca Persoane in
fiecare lucrare, ilustrand raporturile Sfintei Treimi cu creatia; acesta este domeniul
iconomiei, al lucrarii sau al daruirii dumnezeiesti266. Asadar, zice Sfantul Grigorie,
iesirile si lucrarile lui Dumnezeu sunt necreate, dar nici una dintre ele nu estefiinta,
nici ipostas267. Vorbind despre lumina dumnezeiasca, Sfantul Grigorie Palama a
subinteles-o totdeauna ca manifestare a lui Dumnezeu cel personal sau tripersonal.
Daca el face o distinctie intre aceasta lumina si esenta dumnezeiasca, intelege

260. Sf. Grigorie Palama, Antireticul al cincilea contra celor scrise de Achindin impotriva luminii harului si a haris-
melor duhovnicesti. Capitolele celui de-al doilea cuvant antireic contra lui Achindin, In Viata ..., p. 246.

261. Dionisie (Pseudo)-Areopagitul, Despre numirile dumnezeiesti, 2, PG, Ill, col. 641D-644D.

262. Pr. Staniloae in 7 dimineti cu Parintele Staniloae - convorbiri realizate de Sorin Dumitrescu, Anastasia,
Bucuresti, p. 28.

263. Vladimir Lossky, op. cit., p. 46.

264. Sf. Grigorie Palama, 150 de capete..., cap. 91, in Filocalia ..., voi. VII, p. 482.

265. Ibidem, cap. 88, p. 480.

266. Pr. Lect. Dr. Stefan Buchiu, art. cit., p. 7.

267. Sf. Grigorie Palama, op. cit., p. 480.
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numai ca Dumnezeu cel personal sau tripersonal nu-si epuizeaza infiecare mani-
festare a Sa ca lucrare sau ca har necreat sau ca lumina, intregulfond infinit de
esenta care exista concret si e tinut in miscare, sau in nesfarsite lucrari, prin ipos-
tas, respectiv, prin Treimea ipostasurilor. Dar vorbind despre lucrarea, sau harul,
sau lumina dumnezeiasca, Palama subintelege totdeauna Persoana sau Persoanele
dumnezeiesti, ca Subiect, sau ca Subiecte ale lucrarii, sau harului, sau luminii268.

Deci, Dumnezeu S-a coborét la noi, S-a facut om ca noi din prea multa iubire fata
de noi, ca si noi s& ne indumnezeim. Venirea si asezarea Lui in noi, zice Sfantul Gri-
gorie, e urcarea noastra prin Revelatie la EI. Dar ce se reveleaza si se arata? Fiinta
lui Dumnezeu? Nici pomeneala. Atunci harul si lucrarea Duhului este aceeaprin care
se arata si se asaza in cei vrednici Dumnezeu269. Harul divin e necreat si nedespartit
de fiinta divind. El este lucrarea Tndumnezeitoare, care, zice Palama, se numeste si
dumnezeire si principiu al dumnezeirii si indumnezeire, dupa care se varsa, se da si
se trimite cel ce e pretutindeni si statornicit durabil intr-o identitate nemiscata2l®
Unirea omului cu Dumnezeu este una lipsita de confuzie, fara amestecarea sau
absorbirea identitatii umana in cea diving, ci se pastreaza caracterul personal al celor
care se intalnesc. Este o comuniune personalda cu Dumnezeu Cel personal. Energiile
divine necreate pot fi numite har (fi xapit) divin in legatura cu fiintele umane, doc-
trina palamitd a energiilor necreate poate fi considerata ca teologie a harului pentru
Rasaritul ortodox, iar lumina isihastilor trebuie interpretata ca manifestare a acestor
energii divine271. Harul se impartaseste si poate fi vazut in chip suprasensibil de cei
vrednici, de sfinti, care experiaza stralucirea naturii dumnezeiesti.

Bernard de Clairvaux (cca. 1090 - f 1153) precizeaza ca Dumnezeu salasluieste
in lumina inaccesibild, El S-a intrupat si a saldsluit printre noi, El saldsluieste in
inimile noastre prin credintd. Reflectind impreund cu Bernard la aceasta tripla
salasluire, suntem indemnati sa-L primim pe Dumnezeu in sufletele noastre si sa-L
preaslavim pe Dumnezeu pentru ca ne-a ingaduit accesul la lumina Sa272.

Vederea luminii dumnezeiesti

Avand ca temei harul primit la botez, cunoasterea lui Dumnezeu exista in mod
virtual pentru toti crestinii si totusi nu toti se invrednicesc de ea. Aceasta depinde de
vointa si participarea noastra, caci numai ele pot sa fructifice harul, pregatind astfel
firea pentru aratarea Domnului Hristos. Pe masurd ce ne apropiem prin traire de
Dumnezeu, Tn acelasi timp devenim receptivi pentru primirea luminii Sale,
purificand simturile si constiinta. Omul se poate Tmpartasi de ea datorita noii relatii
de iubire intre Dumnezeu si om facuta posibild prin Tntruparea Domnului Hristos.
Spiritualizarea omului presupune o existenta continud n prezenta harului, iar
aceasta spiritualizare inseamna si sensibilizarea puterilor sufletesti pentru lucréarile
harului273. Lumina cea dumnezeiasca se poate salaslui in cei drepti. Acestia simt si
vad lumina Lui. Ea este un dar al lui Dumnezeu prin care El locuieste in cei credin-
ciosi, prin mijlocirea rugaciunii, a nevointelor si a Sfintelor Taine.

268. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Semnificatia luminii dumnezeiesti ..., p. 438.

269. Sf. Grigorie Palama, Apologie mai extinsa, in Viata .... p. 240.

270. Ibidem, p. 230.

271. C. Jones, S. Wainwright, E. Yaruold, op. cit., p. 251.

272. Emmanuel Cazabonne, op. cit., p. 284

273. Magistrand lon I. Bria Simtirea tainica a prezentei harului dupa Sf. Simeon Noul Teolog, in rev. Studii Teo-
logice, Anul VIII (1956), nr. 7-8, p. 479.
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O serie Tntreaga de apostoli si parinti marturisesc ca lumina aratatd de Dum-
nezeu sfintilor este altceva decéat cunostinta din lucrurile create, e slava naturii dum-
nezeiesti. E singura lumind adevarata, eternd, neschimbatd, prin care devenim si noi
luming, ca niste fii ai luminii. Aceasta lumina au vazut-o Apostolii, apoi Maria Mag-
dalena si ceilalti sfinti. Aceasta lumina au vazut-o, deci, ucenicii pe Tabor, pre-
facandu-se, schimbandu-se ei insisi Tn lumina. in sensul acesta trebuie Tnteles
cuvantul lui Ava losif catre Ava Lot ca nu poti sa tefaci calugar, de nu te veiface
cafocul, arzand tot. El insusi facandu-si odata rugaciunea si-a intins mainile la cer
si i s-aufacut degetele ca zecefaclii defoc274. Tot asa au fost vazuti stralucind ca
fulgerul si Ava Pamvo si Silvan si Sisoe275. intr-una din omiliile sale, Sfantul Gri-
gorie de Nazianz vorbeste despre comuniunea cu fiinta divina, facand referire la
cele trei lumini dintre care prima este Dumnezeu - Lumina cea mai nalta, inefabila,
a doua fTngerii, 0 anumita revarsare sau comuniune cu prima Luming, iar o a treia
lumind, omul, numit si lumina deoarece spiritul sau este iluminat de Lumina pri-
mordiala care este Dumnezeu276. Prin aceste marturii certe se poate spune ca Lu-
mina lui Hristos este o realitate concreta ce scalda intreg pamantul de la o margine
a lui pana la cealalta, Tnsa ea nu are nici Tnceput, nici sfarsit, nefiind circumscrisa in
timp si spatiu. Aceastd lumina poate fi vazutd numai de omul interior (asemenea
Mariei Magdalena)277, pentru ca numai n inimile curate troneaza Hristos. Dum-
nezeu se descopera in lumina numai persoanei umane curate la inima. Curatenia e
propriu-zis starea de lumina, de deschidere, de capacitate de primire Tn sine a
luminii celuilalt, de capacitate de a se umple de lumina celuilalt, de a se face trans-
parent pentru acela. Asa putem intelege cuvantul Mantuitorului: Fericiti cei curati
cu inima ca aceia vor vedea pe Dumnezeu (Mt. 5, 8)27(\ precum si cuvintele Sfan-
tului Grigorie de Nazianz: Cu céat teologul progreseaza in virtute, cu atat isi da el
seama mai mult de maiestatea, splendoarea si inaltimea lui Dumnezeu (...), Care
este lumina cea mai curata, dar pentru cei mai multi inaccesibila; Care este in
Univers, dar si dincolo de univers; Care este intru totulfrumusete, dar si maipre-
sus defrumusete (...); Care se retrage cu atat mai mult cu cat este patruns279. Du-
hul Sfant exista si lucreaza nlduntrul omului cand acesta a facut eforturi de a se
curdta de patimi si s-a pregétit pentru aratarea Domnului Hristos, pentru a vedea
lumina dumnezeiascd unindu-se cu Dumnezeu in iubire. Sfantul Grigorie Palama
afirma aceasta bazandu-se pe Tnvatatura lui Dionisie Areopagitul: Vezi ce numeste
acesta cunostinta adevarata a celor ce sunt (a celor create)? Lucrarea poruncilor.
Si care este sfarsitul acestora? Unirea si asemanarea cu Dumnezeu. Dar de ce a nu-
mit aceasta asemanare, iubire? Pentru ca iubirea este plinatatea virtutilor. Aceasta
(iubirea) patrunzand chipul, infaptuieste asemanarea cu Dumnezeu. Tn sfarsit, prin
,.desavarsirea unitara”siprin ,,impartasirea indumnezeitd de Unul”siprin ,,vede-
rea care hraneste si indumnezeieste in chip ntelegator 280, (Dionisie) a aratat
venirea si salasluirea fagaduita a lui Dumnezeu (In. 14, 24), care desavarseste, prin
unire, si hraneste prin vedere, ochiul duhovnicesc281.

274. Pateric, la Ava losif, Ed. RA&mnicu Valcea, 1930, p. 113.

275. Ibidem, p. 193.

276. Sf. Grigorie de Nazianz, Despre Botez, V, PG, XXXVI, col. 364 BC.

277. Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, Tn roméneste de Maria Cornelia Oros, Studiu introductiv diac. loan
I. Ica jr , Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 144.

278. Pr. Prof. D. Staniloae, Semnificatia luminii dumnezeiesti ..., p. 442.

279. Sf. Grigorie de Nazianz, Apologia, 76, PG, XXXV, col. 484B.

280. lerarhia bisericeasca, I, 3, PG Ill, col. 376A.

281. Sf. Grigorie Palama, Tratat I11 al celor din urma despre isihasti. Despre Sfanta Lumina, cap. 76, in ed. P. Hris-
tou, Salonic, 1962, p. 607 apud Pr. Prof. D. Stdniloae, op. cit., p. 434.
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insa, acest har nu vine la fiecare la fel. Viata in har este un progres neincetat al
constiintei, o traire crescanda a luminii dumnezeiesti. La cei mai multi, din pacate,
nu li s aratd macar o adiere a sa, pentru cd Lumina nu suporta indiferenta omului
mandru. Dobandirea vederii luminii dumnezeiesti depinde de progresul duhov-
nicesc al fiecaruia, de capacitatea fiecaruia de a o primi cu iubire. La inceput harul
apare in diferitefeluri in timpul rugaciunii, si omul participd in duh in multefeluri
diferite (...) Avem exemplul profetului Ilie. EI a simtit o ,,vijelie naprasnica ce va
despica muntii . Apoi a simtit un cutremur, unfoc, iar in cele din urma o adiere de
vant lin, si acolo era Domnul282. La incepatori, harul Duhului Sfant vine ca un duh
de frica ce distruge patimile si zdrobeste inimile impietrite, dandu-le pocainta si
lacrimi. Urmeaza cei din starea de mijloc, la care harul vine ca un cutremur sau
tresarire a inimii. La cei desavarsiti, insa, el vine ca o adiere de vant lin, ca o lumina
pasnica, acestia primindu-1 Tn Tntregime283. Sfantul Nil de la Sorska aduce si el o
marturisire despre lumina dumnezeiasca ce inunda sufletul omenesc si zice: Cand
se va ridica sufletul la cele dumnezeiesti si, cu neajunsa unire, se vaface cu lu-
crarea asemenea dumnezeirii, cand vafi luminat in miscarile sale cu raza luminii
celei mari si caAnd mintea se va nvrednici sa simtafericirea cea viitoare, atunci se
uita sipe sine si pe toate cele de aici si nici 0 miscare nu mai are284.

Tn ceea ce priveste posibilitatea efectiva a vederii lui Dumnezeu, expresiile unora
din Sfintii Parinti sunt categoric afirmative: Cel ce si-afacut inima curata, nu va
cunoaste numai ratiunea lucrurilor inferioare si care sunt dupa Dumnezeu, ci vede i
pe Tnsusi Dumnezeu, zice Sfantul Maxim Marturisitorul285. Sfantul Grigorie de Nyssa
spune, la randul sau: Este adevarat, deopotriva, si ca inima curata vede pe Dumnezeu
si ca nimeni nu L-a vazut vreodata pe Dumnezeu. Si, cu adevarat, Cel nevazut prin
fire seface vazutprin energiile Sale, aparand in cele dimprejurulfirii Sale286.

Vederea Dumnezeirii devenite perceptibila Tn lumina necreatda, Tn harul ei
indumnezeitor, este taina celei de a opta zile, ea apartine veacului viitor. Totusi, cei
vrednici ajung sa vada Tmparatia lui Dumnezeu venit inputerea lui Tnca din aceasta
viatd, asa cum cei trei apostoli au vazut-o pe Muntele Tabor287. intunericul devine
invizibil la lumina - zice Dionisie - si mai ales la lumina multa. Cunostintele alunga
ignoranta - si mai ales cunostintele bogate. Daca gandesti aceasta nu intr-un sens
privativ, ci intr-un sens superior, vei putea afirma acest lucru, care este mai ade-
varat decat orice adevar: pentru cei careposeda luminapozitiva si cunoastereafiin-
telor, ignoranta dupa Dumnezeu ramane ascunsa. Cu adevarat, intunericul trans-
cendent al lui Dumnezeu se lasa ascuns de tot ceea ce este lumind, dar in aceeasi
masura el eclipseaza tot ceea ce este cunoastere (...) Daca se Tntampla ca vazand
pe Dumnezeu, sa intelegi ceea ce vezi, inseamna ca nu ai vazutpe Dumnezeu in EIl
nsusi, ci ceva carepoatefi cunoscutsi care-I este propriu. Caci EIl depaseste n sine
orice inteligenta si orice esenta; EIl exista, Tn mod supraesential, si este cunoscut
dincolo de orice intelegere numai pentru ca e cu totul dincolo de orice intelegere
numai pentru ca e cu totul necunoscut si pentru ca EIl nu exista deloc. lar aceasta

282. Hieroteos de Nafpaktos, O noapte inpustia Sfantului Munte, Editura Icos, 1999, p. 84.

283. Sf. Grigorie Sinaitul apud Hieroteos de Nafpaktos, op. cit., p. 84.

284. Sf. Nil de la Sorska, Lucrarea mintii, Editura Credinta strdmoseasca, 1999, p. 38.

285. PG, XC, 1161, citat de Sf. Grigorie Palama in Al treilea tratat..., in Viatasi invatatura Sfantului Grigorie Pa-
lama..., p. 206.

286. Sf. Grigorie de Nyssa apud Paul Evdokimov, op. cit., p. 142.

287. Vladimir Lossky, Dupa chipul si asem&dnarea lui Dumnezeu..., p. 62.



INTRODUCERE 59

desavarsita necunoastere, luata in cel mai bun sens al cuvantului, este cunoasterea
Celui care depaseste tot ceea ce poatefi cunoscut288.

Experierea luminii dumnezeiesti la Sfantul Simeon Noul Teolog

Comparat cu autorul Evangheliei a IV-a, Sfantul Simeon Noul Teolog reprezin-
ta un nume de referintd Tn istoria post-patristica a spiritualitatii bizantine.

Sfantul Simeon da o marturie ortodoxa despre lumina, situandu-se pe aceeasi
linie cu marturia ioaneica, a ucenicului preaiubit al Luminii Tntrupate, a lui loan,
primul teolog si model al teologilor mistici in Orient, ca si in Occident, ca de altfel
si a lui Grigorie de Nazianz sau a lui loan al Crucii289. Fr. Heiler, un cunoscétor al
fenomenului mistic, spune ca Simeon Noul Teolog este unul dintre cei mai mari
mistici ai Crestinatatii si omenirii. Karl Hohll, protestant, critic obiectiv, spune ca
este cel mai mare mistic al orientului. De la Clement Alexandrinul si Origen pana la
isihasti, el este punctul culminant. Nichita Stethatos este ucenicul sdu care-i scrie
viata, tradusa in franceza de un anume Irineu290. Opera Sfantului Simeon Noul Teo-
log a pregatit temeiurile doctrinare ale palamismului de mai tarziu. Chiar daca scrie-
rile sale au generat si multe suspiciuni in randul unor calugari din vremea sa, axati
mai mult pe praxis decét pe theoria, asa explicandu-se de ce scrierile Sfantului Si-
meon fiind uitate timp de trei secole, Pronia divind a randuit ca ele s& fie redesco-
perite, pretuite si valorificate de monahii athoniti din secolul al XIV-lea si de cei din
timpul renasterii filocalice de la finele secolului al XV1l1I-lea si inceputul secolului
al XIX-lea. Ca teolog, Sfantul Simeon se articuleaza in mod organic Tn traditia
Sfintilor Parinti pe care reuseste, in unele capitole, s-o dezvolte si s-o impodobeasca
pe baza experientelor sale. Spiritualitatea ortodoxa are in el unul din doctrinarii sai
clasici si marii sai mistici. El trebuie cunoscut si readus Tn centrul trairii crestine,
caci Tnvatatura si practica sa duhovniceasca nu inceteaza vreodata sa fie plina de
folos duhovnicesc. Sfantul Simeon a accentuat faptul ca experienta spirituala nu e
o simpla relatie cu Dumnezeu, ci o prezenta vie si constientd, infata Ziditorului, Tn
care activitatea spiritului nostru se desfasoara pe un plan suprasensibil si para-
doxall™.

intre experientele traite si relatate de Sfantul Simeon, vederea luminii dum-
nezeiesti ocupa primul loc In experienta sa mistica292. Zeci de pagini din scrierile
lui sunt dedicate descrierii viziunilor lui despre lumina dumnezeiasca. Nici nu este
nevoie sa mai mentionam faptul ca toate aceste descrieri sunt originale si indepen-
dente de oricare alt izvor literar293. La el atasamentul sau afectiunea fata de lumina
nu este o delectare pagana. lluminarea, darul luminii, adica darul lui Dumnezeu care
se face comunicabil spre creaturd, sub forma unei straluciri a luminii-energie, nu
este nici o halucinatie, nici o abstractie vaga, ci un raspuns la o chemare a omului

288. Dionisie Areopagitul, apud Vladimir Lossky, op. cit., p. 31.

289. Henri Bergeron, Le sens de la lumiere chez Symeon le Nouveau Theologien. Ses aspects ascetiques et peda-
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care cauta lumina294. Asadar, e limpede pentru Sfantul Simeon ca lumina dumneze-
iasca nu este vreun Tnger sau vreo fiinta creata, nici vreun fenomen.

Sfantul Simeon numeste pe Dumnezeuflacard, foc duhovnicesc si soare nema-
terial: Dar Acela e (Foc) duhovnicesc, cu neputinta de Tmpartit, e cu desavarsire
inseparabil si indivizibil; caci atunci cand e comunicat nu se divide in mai multe, ci
ramane indivizibil si exista Th mine; rasare in mine inauntrul ticaloasei mele inimi
ca un soare sau ca discul unui soare, aratandu-se sferic, luminos, ca oflacara29s.
Sfantul Simeon se foloseste de multi termeni pozitivi pentru a nega si a face inte-
leasa natura dumnezeiasca a Sfantului Duh. Sfantul Duh este numit rand pe randfoc,
lumina, soare, viata, apa, vin, comoara, cheie, coroana, dragoste, mangaiere etc.
Prin aceasta bogatie de numiri si imagini Sfantul Simeon vrea sa arate ca aceasta
cunoastere a manifestarilor Sfantului Duh constituie un proces dinamic si infinit,
intrucat taina dumnezeirii Sfantului Duh sporeste mereu neputand niciodata sa fie
cuprinsa pana la capat296.

Desi prezenta luminii este exprimatad de Sfantul Simeon printr-o serie de imagini
sau reprezentdri cum ar fi soarele, luna, steaua, stalpul de foc, funia luminoasa,
continutul acestei lumini este Hristos care se face prezent prin mijlocirea harului
Duhului Sfant.

Sfantul Simeon numeste pe Dumnezeu Cel Unul n fiinta si Tntreit in Persoane,
Izvorul acestei lumini dumnezeiesti necreate297. Dumnezeu este lumina suprafi-
intiald: Lumina este Tatal, lumina este Fiul, lumina Duhul Sfant, o lumina atempo-
rala, netdiata, necontopita, necreata, nemarginita, nelipsita de nimic, nevazuta, ca
una ce este si se Tntelege in afara de toate si mai presus de toate, pe care nimeni
dintre oameni n-a putut vreodata sa o vada inainte de a sefi curatit, nici nu apri-
mit-o Tnainte de a ofi vazut298. Lumina dumnezeiasca este o lumina tri-ipostatica:
lumina ntreitd Tn Una si Una in Trei; caci amandoua (si Unimea si Treimea) sunt
0 unica Lumina: Tata, Fiu si Duh, netaiata in Trei Persoane, unitefara contopire,
prinfirea dumnezeiasca, ca siprin obarsie, slava, putere si vointa299. Dumnezeu si
cele din jurul Lui si cele care vin de la El si cele care sunt in El sunt toate lumina,
veneratd in fiecare din Ipostaze si vazuta in toate insusirile si darurile Sale300.

Poet si mistic Tn acelasi timp, Sfantul Simeon exprima in imagini traite, esentia-
lul experientei crestine: comuniunea cu Incomunicabilul si cunoasterea Incognosci-
bilului, devenite posibile prin Tntruparea Cuvéantului, care se descopera ca lumina in
Duhul Sfant301. Intre diferitele viziuni si manifestari dumnezeiesti, vederea luminii
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296. Pr. Drd. llie Moldovan, Teologia Sfantului Duh, dupa Catehezele Sfantului Simeon Noul Teolog, Tn rev. Studii
Teologice, Anul XVIII (1967), nr. 7-8, p. 420.

297. Pr. Prof. Dr. loan C. Tesu, Experierea luminii dumnezeiesti la Sfantul Simeon Noul Teolog, in Analele stiinti-
fice ale Universitatii ,,Al. 1. Cuza™, lasi, Teologie, tom IX, 2004, p. 150.

298. Sf. Simeon Noul Teolog, Discursul 10 despre Ziua Domnului si intelesul mistic al Judecatii lui Dumnezeu, n
voi. Discursuri teologice si etice. Scrieri I, Editia a Il-a revazuta, studiu introductiv si traducere: diac. loan I. Icd Jr. si un
studiu de ieromonah Alexander Golitzin, Deisis, Sibiu, 2001, p. 323.

299. Idem, Erosurile imnelor dumnezeiesti. 12. Theologhisire despre unitatea Tn toate privintele a Dumnezeirii tri-
ipostatice; iar prin cele pe care le spune cu smerenie despre sine Tnsusi rusineaza parerea de sine a celor carora li se
pare cd sunt ceva, Tn Imne, Epistole si Capitole..., p. 79.

300. Idem, Cartea discursurilor teologice. Discursul 3 teologic, Tn voi. Simeon Noul Teolog. Discursuri teologice
si etice..., pp. 97-98.

301. John Meyendorf, Sfantul Grigorie Palama si mistica ortodoxd, Traducere de Angela Pagu, Editura Enciclo-
pedicd, Bucuresti, 1995, p. 36.
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este aceea care, cu siguranta ocupa primul loc in experienta mistica a lui Simeon.
El vorbeste in mod constant despre aceasta in scrierile sale, fie ca despre un
fenomen mistic interior sau chiar exterior, fie pentru a aratape Dumnezeu aparand
ca luming, fiind Tnsa la urma urmelor aproape aceeasi experienta. Totusi Simeon,
inca de la primele aparitii luminoase, nu stie bine cine este aceasta lumina care fi
apare, care 1i este natura si originea, nici ceea ce reprezinta ea. Evident, el simte ca
este o aparitie divina, Tnsa raméane n incertitudine pana in momentul in care lumi-
na Tnsasi 7i descopera cine este ea. Sepoate vedea bine aceasta din descrierea vede-
rilor de lumina pe care el le-a avut in tineretea sa si despre care ne-a lasat scrieri
autobiografice de o mare vivacitate302. Nu vederea luminii in sine constituie mo-
mentul central al vietii mistice, ci intélnirea personald cu Hristos, Care Se descopera
n luming, cunoasterea mistica a lui Hristos si unirea cu El. Si numai in clipa in care
Hristos Tncepe sa vorbeasca cu noi, in inima noastra, prin Sfantul Duh, dobandim
cunostinta personala. O simplad vedere a luminii nu o daruieste, ci provoaca o insa-
tisfactie mistica303. Ca si autorii precedenti, Simeon se referd la vedereafetei lui
Hristos in lumind. Oricum, aceasta e 0 experientd a unei luminozitati pure, mai de-
graba decét aparitiafetei Tntr-o anumita forma3o4.

Sfantul Simeon Noul Teolog a experiat aceasta lumina din frageda adolescenta,
mai intai ca dar al lui Dumnezeu, iar apoi ca rod al intenselor sale osteneli ascetice.
Sub Tndrumarea si ascultarea parintelui sdu duhovnicesc Sfantul Simeon Evlaviosul,
el s-a invrednicit de vederea luminii dumnezeiesti. Pe acest parinte spiritual al sau,
1l considera un adevarat sfant, inchinandu-i diferite imnuri si o zi de sarbatorire pe
an. Fiinta harismatica, batranul angelic i-a aparut lui Simeon chiar de la prima vizi-
une pe care a avut-o: Si stand in apropierea acelei lumini is-a aratat in chip uimi-
tor batranul acela sfant si deopotriva cu ingerii, care Ti daduse porunca si car-
tea=05. in timpul acestui moment capital, Tn sfintenia sa ascunsa, dar vazutad de Dum-
nezeu si de ingeri, batranul Tndrumator servea de icoana (imagine) a lui Hristos, mai
bine zis, era chipul viu al lui Hristos, si ca urmare, 1l introduce in lumina Duhului
Sfant, dincolo de forme. 7l introduce numai, pentru ca singurul Mijlocitor este Fiul,
asa cum precizeaza si Sfantul Vasile cel Mare: (...) astfel sfintii, Tnh iconomia haru-
lui, sunt reflectori-introducatori mai degraba decat mijlocitori, putand totusi sa
para, din cauza exceselor devotiunii sensibile, ca interceptori306.

Prima experienta a vederii luminii este descrisa de Sfantul Simeon in Cateheza
22, unde apare sub numele tanarului Gheorghe, povestirea facandu-se la persoana a
I11-a: Asadar, stand el Tnpicioare ntr-o zi si spunand mai mult cu mintea decat cu
gura: «Dumnezeule, milostiveste-ma pe mine pacatosul!» (Luca 18, 13), dintr-o
data o stralucire dumnezeiasca I-a incununat de sus si a umplut tot locul. lar atunci
cands-apetrecut aceasta, tanarul nu mai stia si a uitat dacdera in casa sau sub
un acoperis. Fiindca de pretutindeni vedea numai lumina si nu stia daca mai umbla
pe paméant. Nu mai era in el nici teama de a nu cadea, nici grija de lume, nimic din
cele ce-i napadesc pe oamenii ce poarta trup nu-i ataca gandul, cifiind cu totul
impreuna cu lumina nemateriala si parandu-i-se ca s-afacut el Tnsusi lumina, si

302. Arhiepiscop B. Krivochcine, In lumina lui Hristos..., p. 229.

303. Idem, Introducere Tn volumul Symeon Le nouveau Theologien, Catecheses 1-5, Traduction par Joscph Para-
melle, introduction, texte critique et notes par Mgr. Basile Krivocheine, tome I, in Sources chretiennes, n°. 96, Cerf, Paris,
1963’3‘2).4.26I;|ilarion Alfeyev, art. cit., p. 236.

305. Sf. Simeon Noul Teolog, Cateheze. Scrieri Il, studiu introductiv si traduccrc: diac. loan 1. Icajr., Editura Dei-

sis, Sibiu, 1999, p. 242.
306. Sf. Vasile cel Mare apud Henri Bergeron, op. cit., p. 29.
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uitand toatd lumea, a ajunsplin de lacrimi si de bucurie si de veselie negraita. Apoi
mintea lui s-a Tnaltat la cer si a vazut altd lumind mai limpede decat cea care era
aproape de e/307. In Imnul 18, Sfantul Simeon Tsi arata gratitudinea afata de parin-
tele sau duhovnicesc pentru ca I-a indrumat sa descopere negraite bucurii duhov-
nicesti, si vorbeste despre el ca despre un sfant: Cine m-a calauzit tragandu-ma spre
acestefrumuseti? Cine m-a ridicat din adancul amagirii lumii? Cine m-a despartit
de tata, defrati (Mc. 10, 29) si prieteni, de rude si de placerile si bucuriile lumii?
Cine mi-a aratat calea pocaintei si aplansului, de la care plecand am gasit ziua
care n-are sfarsit? Un inger era, nu om, si totusi un om care si-a batutjoc de lume
si a calcat inpicioare pe balaur (Ps. 90, 13) iar demonii tremura Tnprezenta /w/308.
De la Sfantul Simeon Noul Teolog aflam ca principala calitate a unui parinte duhov-
nicesc este aceea de mijlocitor: in chip inconstient - mentioneaza Sfantul Simeon -
in inima mea nenorocita a ramas iubirea si credintafata de sfantul batran, dinpri-
cina caruia, dupa trecerea atator ani, Dumnezeu Cel iubitor de oameni, milostivin-
du-Se de mine prin rugaciunile aceluia, m-a izbavit iarasi din multa ratacire si m-a
scos din adancul rautatilor”9. Tnsa, ajutorul oferit de parintele duhovnicesc nu face
de prisos treptele ascetice pe care trebuie sa le parcurga novicele pentru a ajunge la
desavarsire, ci acesta este constientizat de parintele sau ca trebuie sa inceapa proce-
sul despatimirii si al asprelor nevointe pentru a se Tnvrednici de vederea dum-
nezeiestii lumini: prin multd osteneald si cu multe lacrimi si cu instrdinare exacta
si cu ascultare desavarsita si cu o totala taiere a voii proprii si cu multe alte ntre-
prinderi sifaptuirifoarte aspre, mergand eu pe o cale de neoprit si de neintarziat,
m-am Tnvrednicit iardsi sa vad in chip nedeslusit o mica raza a acelei preadulci si
dumnezeiesti lumini31®. Experierea luminii se face in sufletul curatit de patimi:
luminile sufletului, prin care vedem duhovniceste, sunt simturile sufletesti izbavite
de pofte si ganduri patimase. Numai un suflet luminat, ofire eliberata de patimi,
poate sesiza lucrarea harului. In general, noi nu cunoastem lucrurile dumnezeiesti,
pentru ca n-avem madulare capabile de aceasta3ll. Lumina este primita in stare de
rugaciune: Pe langa aceasta, am uitat cu totul de Tnsusi trupul meu si Iti spun si acum
din adancul inimii mele: «Miluieste-ma, Stapane, miluieste-ma» (Ps. 56, 2j312. Min-
tea omului este comparata cu o candelad care asteapta scanteia dumnezeiasca pentru
a primi lumina. Odata primita, mintea este aprinsa de lumina harului dumnezeiesc
care o invaluie. Omul se uneste duhovniceste si trupeste cu Dumnezeu si astfel se
face prin har un dumnezeu prin infiere313. Lumina este semnul curétiei, pocaintei si
al lacrimilor, caci acolo unde este abundenta de lacrimi insotita de adevarata cu-
noastere, acolo este si stralucirea luminii divine: O, lacrimi, care tasniti din lumina-
rea dumnezeiasca, care deschideti insusi cerul si-mi aduceti mangaiere duhov-
niceasca! Fiindca dinplacerea si dorul meu iarasi si de multe ori voi grai acestea.
Unde e multime de lacrimi, fratilor, dimpreuna cu o cunostinta adevarata, acolo e
si daruirea tuturor bunatatilor si pecetea Duhului Sfant sadita in inima, de unde vin
si toate roadele vietii; de aici se aduce ca roada lui Dumnezeu blandetea, pacea, milos-
tenia, compatimirea, bunatatea, indurarea, credinta, infranarea (Gal. 5, 22-23), de

307. Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 242.

308. Idem, Imne, Epistole si Capitole, Imnul 18, Traducere de loan I. Ic& Jr., Deisis, Sibiu, 2001, p. 114.
309. Idem, Cateheze..., p. 248.

310. Ibidem, p. 249.

311. Magistrand lon Bria, art. cit., p. 418.

312. Sf. Simeon Noul Teolog, Imne, Epistole si Capitole..., p. 160.

313. Idem, Cateheze..., p. 186.
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aici iubirea de vrajmasi si rugaciunea pentru ei (Mt. 5, 44), bucuria in ispite, lauda
in necazuri (Rom. 5, 3), faptul de a socoti ale noastre proprii caderile celorlalti si
de aplange pentru ele, sifaptul de a ne da cu ravna sufletul spre moarte pentrufrati
(1 In. 3, 16)314. Bunul crestin practica toate lucrarile ascetice ca sa poata participa
la lumina divina, ca o lampa, pentru a putea aduce sufletul lui, ca o singura luma-
nare, luminii inaccesibile315

Lumina divina si vederea ei Tnseamna a-L cunoaste pe Dumnezeu in lumina Sa
cea mai neapropiata si aceasta Tmpartasire de lumina este pe masura credintei noas-
tre si a curatirii de pacat. Astfel, lumina rdméane necunoscuta celor Tmpatimiti si
lumesti.

In Imnul 22, Dumnezeu-Lumina 1i prezinta Sfantului Simeon calitdtile supra-
firesti ale luminii: Crede deci ca Eu sunt o luminafaraforma, in intregime simpla,
necompusa, indivizibila prinfire, cu neputinta de iscodit, apropiata in chip neapro-
piat (accesibila in mod inaccesibil); caci Ma las privit cu adevarat, Ma arat cu
iubire de oameni schimbandu-Mi forma dupa puterile fiecarui om; nu sufar Eu
aceasta (schimbare), ci cei ce se invrednicesc sa Ma vada asa, caci altfel n-arputea,
nici n-ar ajunge la mai mult; de aceea aceiasi Ma vad uneori soare - atunci cand
au mintea curata — iar uneori stea —atunci cand se vor gasi sub intunericul si
noaptea acestui trup. Caldura inimii Maface foc si stralucire, caci atunci cand se
aprinde in tine carbunele prieteniei, vazand ravna iubirii tale, Ma gasesc si Eu unit
cu aceasta si dau lumina si Ma arat cafoc, Eu Cel ce am creatfocul cu cuvantul”.

Sfantul Simeon vorbeste despre trei moduri de simtire a luminii dumnezeiesti,
in functie de treapta duhovniceasca a crestinului:

1. ascunderea luminii;

2. ardtarea si vederea ei duhovniceasca, In depértare si

3. prezenta ei in suflet.

Pentru cei pangariti de pacate, aceasta lumina este inexistenta si invizibila, pen-
tru cei ce lupta cu patimile si urca pe cararea despatimirii, dobandirea ei este o pro-
misiune, speranta si dorinta, iar celor duhovnicesti ea le vorbeste in suflet, in inima
lor curatd317. La inceput ea se poate arata ca o stea ce rasare departe, iar pe masura
purificarii sufletului ea devine un soare mare, lumina si foc dumnezeiesc, ce cu-
prinde Tntreg trupul si sufletul, aprinzand toate cele dinauntru si transformandu-le in
lumina318. Adeseori experienta simtirii prezentei luminii se realizeaza in stare de
extaz sau rapire, deasupra lumii acesteia materiale si imperfecte. Sfantul Simeon
distinge doua forme de extaz: un extaz al incepatorilor exprimat uneori si prin feno-
mene psiho-fizice (experienta rapirii, a iesirii din lumea prezenta si din grosimea
trupului, suspendarea pentru un timp a facultatilor umane) si un extaz al sfintilor, la
acestia extazul luand forma unei uimiri duhovnicesti319, a unei contemplari con-
stiente, senine si neincetate a lui Dumnezeu320.

Lumina 1i apare uneori Sfantului ca o raza sub forma unei funii care-1 ridica mai
presus de ceruri la vederea plinatatii luminii dumnezeiesti: Stand asa eu, sfasiind
intreg intunericul noptii, raza coboara la mine ca ofunie din Tnaltimea cerului. Pun

314. Ibidem, pp. 34-35.

315. Hilarion Alfeyev, art. cit., p. 238.

316. Idem, Imne, Epistole si Capitole..., pp. 142-143.
317. Pr. Prof. Dr. loan C. Tesu, art. cit., p. 162.

318. Ibidem, p. 162.

319. Ibidem, p. 164.

320. Arhiepiscopul Basile Krivocheine, op. cit., p. 381.
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repede mana pe ea, o strang ca sa o tin tare, ca si cum ar puteafi prinsa, si ea
ramane cu neputinta de prins; si totusi o tinfara sa opotprinde si urc. Si, urcand
eu asa, razele urca si ele impreuna cu mine, trec dincolo de ceruri si de cerurile ce-
rurilor, si maipresus de ele vad iarasi soarele3 2 Alteori, Sfantul Simeon primeste
lumina sub forma unui stalp care-1 uneste cu cerul: dintr-o data Te-ai aratat de sus
mult mai mare decéat soarele stralucind din ceruri si pana in inima mea. Toate cele-
lalte le-am vazut ca intr-un intuneric adanc, iar in mijloc un stélp luminos (les. 13,
21) care taia tot vazduhul ajungénd din ceruri pana la mine, ticalosufi22. In Cate-
heza 35, Sfantul Simeon vorbeste despre lumina dumnezeiasca ce se manifesta ca o
caldura divina, altddatd ca o raza, ce se transforma in fulger dumnezeiesc. Aceasta
lumind nu este nici inteligibild, nici sensibila, dar 7l patrunde pe om in intregime Si-i
lumineaza toate facultatile sale. Prezenta luminii nu este permanenta, de aceea Sfan-
tul luptd pentru a fi Tn prezenta luminii. La un moment dat el spune despre lumina:
Fuge? Nu stiu. Sta? Nu stiu. Urc, alerg, dar mai pot Tnainta. Trecand dincolo de
Tnaltimea celor inalte si ajungand, cum mi se pare, mai presus de orice Tnaltime,
razele Timpreuna cu soarele dispar din mainile mele si indata cad pana la iad, eu,
nenorocitul323. La cea mai mica umbrd a pacatului lumina se retrage si-l lasa pe
crestin cu o durere insuportabila Tn simtire si cunostinta, un dor nestins si 0 chemare
neincetatd a ei, pana cand rabdarea si cdinta o cheama din nou Tnapoi. Probabil unul
din elementele noi pe care le-a adus Sfantul Simeon este acela ca dinamica expe-
rientei mistice include perioade de parasire din partea lui Dumnezeu, ca un element
necesar, desi dureros. Aceste referinte la ascunderea luminii insotesc multe din
descrierile viziunii luminii. Tema abandonului (parasirii) a fost mult discutata in
literatura ascetica Tnainte de Simeon, dar nu intr-o asemenea maniera mistica perso-
nala cum a tratat-o Simeon324.

Vorbind despre modul de manifestare si lucrare al luminii, Sfantul Simeon spune
ca lumina transforma si preface in lumina tot ceea ce atinge. Lumina mistuie sem-
nele si petele pacatului, arde in chip nears patimile inimii, prin ea sunt alungate si
izgonite toate puterile Tntunericului. Orice suflet care nu vede lumina vietii care
straluceste zi si noapte e pedepsit, ranit, imblanzit, dus, legat si strapuns in fiecare
zi cu sagetileplacerilor. Chiar daca ise pare ca se Tmpotriveste, chiar daca ise pare
ca nu cade, el arepururi razboi neimpacat, chin si multa osteneald. Dar orice suflet
care vede Lumina dumnezeiasca, luminatfiind de Tnsasi Lumina cea neapropiata,
calca in picioare pe stapanul intunericului ca pe nistefrunze care au cazut lapa-
mant dintr-un pom nalfi25. In Imnul 16, Sfantul Simeon marturiseste despre fata sa
si despre toate madularele sale devenite purtatoare de lumina: El insusi Se gaseste
intru mine, fulgerand Tnauntrul inimii mele ticaloase, Tnvaluindu-ma de jur-im-
prejur cu stralucirea Lui nemuritoare, facand sa scanteieze toate madularele mele
cu razele Sale, Tmpletindu-Se intreg cu mine, ma saruta intreg, Se da Tntreg mie,
nevrednicului, si ma satur de iubirea sifrumusetea Lui, ma umplu de placerea si
indulcirea dumnezeiasca, ma Tmpartasesc de lumina, ma Tmpartasesc si de slava,
iarfata mea straluceste ca si a Celui dorit de mine si toate madularele mele devin
purtatoare de lumina326. Lumina dumnezeiasca se manifesta ca iubire, implinire,

321. Sf. Simeon Noul Teolog, Imne, Epistole si Capitole..., p. 149.
322. Ibidem, p. 160.

323. Ibidem, 149.

324. Hilarion Alfeyev, art. cit., p. 237.

325. Ibidem, p. 200.

326. Ibidem, pp. 98-99.
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bucurie, fericire, frumusete, pace si dulceatd. Lumina este si o comunicare a
dragostei Tn mod reciproc, caci harul dumnezeiesc se reveleaza ca lumina si se simte
ca iubire revérsata in suflet. Ea aduce sufletului o bucurie nemasurata si o voiosie
de negrait, sufletul umplandu-se de ea pana la saturatie. Fiind imateriala ea are efect,
mai Tntai, asupra intelectului (vo'ot), stralucind in el, iluminandu-1, purificandu-1,
prinzandu-1 in extaz dupa Dumnezeu. Toate madularele trupului devin luminoase si
omul intreg este transfigurat. In manifestarile ei de la inceput, lumina duce lapier-
derea cunostintei, nu mai stii unde te afli nici daca mai esti in trup sau nu”21. Simeon
vrea sa o simta in causul palmelor sale, strangandu-le, insa ea ii scapa. Necunoscuta
la primele sale aparitii, lumina se manifesta apoi ca Dumnezeu nsusi, Hristos si
Sfantul Sau Duh. Dar este mai ales lumina lui Hristos328. Potrivit Sfantului Simeon
lumina divind este Dumnezeu nsusi Tn descoperirea Sa fata de persoana umana. Ca
si Tn mistica siriacd, lumina este uneori identificatd de Sfantul Simeon cu Sfanta Tre-
ime. Alteori, o identificd cu Duhul Sfant. Tot Simeon vorbeste cu regularitate si de
vederea lui Hristos ca lumina. Dupa cum am mai spus, Simeon vorbeste de Hristos
ca aparand intr-o forma vizibila, dar numai ca lumina sau uneori ca voce329.

Cu Sfantul Simeon, mistica intunericului face loc misticii luminii. Norul vazut
de Simeon nu este norul lui Moise, ci lumina Taborului. El vede un fel de nor foarte
luminos, fara forma sau culoare, si plin de slava negraita a lui Dumnezeu330. Sfan-
tul Simeon descrie astfel lumina indumnezeitoare: Dumnezeu este lumina si contem-
plarea Sa este asemenea unei lumini (...) intreband: esti Tu, Dumnezeul meu? Pri-
meste raspunsul: Da, Eu sunt Dumnezeulfacut Om pentru tine, si, iata, ca Eu te-am
facut si te voiface, dupa cum vezi, dumnezeu (...). Cum aceasta lumina se facea
deasupra sa, asemenea soarelui in splendoarea lui de la pranz, si-a dat seama ca
era el Tnsusi in centrul luminii, plin de bucurie si de lacrimi (...) A vazut lumina
unindu-se, ea insasi, intr-un mod de necrezut cu trupul sau si patrunzand incet-incet
in madularele sale (...) sifacandu-I sipe elpe de-a-ntregulfoc si lumina33L.

in Discursul 4 despre nepatimire, Sfantul Simeon descrie bucuria negraita a Tm-
partasirii de lumina: Mai Tntai ei sunt umpluti de o bucurie negraita pentru ca au
dobandit in ei Tnsisi nu lumea, nici cele din lume (1 In. 2, 15), ci pe Facatorul si
Domnul si Stapanul a toate. Apoi se imbraca (Gal. 3, 17) cu tot trupul si in intre-
gime In Lumina Care este insusi Hristos Dumnezeu, si se vadpe ei Tnsisi Tmpodobiti
cu o slava negraita si cu un vesmant dumnezeiesc stralucitor, si-si inchid ochii nesu-
portand sa vada stralucirea neinteleasa si neacoperita a vesmantului lor, Tncat isi
cauta un loc ascuns, unde sa se scape de multapovara a slavei (2 Cor. 4, 17). Apoi
Stapanul Tnsusi li se face hrana si bautura vesnica si nemuritoare; si se vede de
catre unii ca un san luminos varat in gura mintii lor si care alapteaza pe cati sunt
prunci dupa Hristos (1 Cor. 3, 1-3) si nu sunt inca in stare sa guste hrana tare, caro-
ra li seface deodatd hrana si bautura si le produce o asemenea dulceata, Tncat nu
mai vor sau, mai degraba, nici nu maipot sa se smulga de El; iarfata de cei intar-
cati se poarta ca un parinte iubitor de copii calauzindu-i si educandu-i332. intr-un
paragraf din viata lui Simeon, scrisd de biograful sdu - Nicetas Stethatos - putem

327. Arhiepiscop B. Krivocheine, In lumina lui Hristos..., p. 257.

328. Ibidem, p. 257.

329. Hilarion Alfeyev, art. cit., p. 236.

330. Nicolae Mladin, op. cit., p. 67.

331. Sf. Simeon Noul Teolog, apud Nicolae Mladin, op. cit., pp. 67-68.

332. Idem, Cartea discursurilor etice. Discursul 4 despre nepatimire si darurile ei, Tn voi. Simeon Noul Teolog. Dis-
cursuri teologice si etice. Scrieril ..., p. 215.
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citi urmatoarea marturisire: Atunci, in timpul rugaciunii, afost umplut de o mare
bucurie si inundat de lacrimifierbinti (...) Si Tntrucat nufusese initiat in astfel de
revelatii, nspaima sa, striga cu mare glas: ,,Doamne miluieste-ma” (kyrie elei-
son)! In aceasta lumina, aprimitputerea de a vedea si (...) iata ca din Tnaltimea ce-
rurilor i-a aparut un fel de norfoarte luminos, fara margini si plin de inefabila
slava divina (...). In sfarsit, mult dupa aceea, dupa ce lumina s-a retras, s-a regasit
in trupul sau si In interiorul chiliei sale, cu inima plind de o bucurie negraitd, in
timp ce gura sa, cum am zis, striga: ,,Doamne miluieste!” (...) si Intreaga safiinta
era inundata de lacrimi mai dulci decat mierea333. Tn aceasta marturisire regasim
bucuria inimii Sfantului la vederea luminii suprafiresti.

Sfantul Simeon Noul Teolog s-a transfigurat. intreaga sa fiintd a fost patrunsa de
lumina divina. Aceasta I-a cuprins incetul cu ncetul, patrunzandu-i toate madularele
trupului si el se vedea In lumina diving, si un glas iata ca-i zicea: asa vorfi trupurile
dupajudecata. Numai asa a putut zice: sunt omprin natura si Dumnezeuprin har334.

Retragerea luminii si revenirea in sine a sufletului se face treptat, pentru ca aces-
ta s& nu sufere. Atunci cand este parasit si traieste chinul despartirii, cel lipsit de dul-
ceata luminii se tranteste lapamant si zace ca un mort, plange, cheama si implora,
cere iertare si spera in redescoperire335.

Experientelor sale mistice Sfantul Simeon le da o dimensiune sacramentala.
Aceasta intalnire a omului cu Dumnezeu se realizeaza in Biserica prin Sfintele
Taine. Sfantul Simeon vorbeste Tn special despre trei Sfinte Taine: Botezul, Pocéinta
si Eubaristia. Descoperirea luminii divine este de fapt actualizarea deplina a daruri-
lor pe care sufletul le-a primit prin Botez si Mirungere. Vederea lui Dumnezeu in-
seamna o descoperire a energiei divine primitd de noi la Botez. Prin harul Sfantului
Duh revarsat in suflet ca lumina la botez, crestinul devine frate al lui Hristos si fiu
al lui Dumnezeu. Prin botez omul devine asemenea chipului Fiului lui Dumnezeu
care-1 preface Tn mod tainic n fiu al lui Dumnezeu, facandu-1 iarasi nou si nemuri-
tor, pe omul care pana la Botez era vechi si muritor. Apa si Duhul ne fac sa renastem,
ne creeaza din nou si ne dau harul Duhului. Fiecare om are de la botez harul Duhu-
lui Sfant in sufletul sau, dar putini sunt cei care ajung la vederea luminii harice.
Sfantul Simeon spune ca abia unul dintr-o mie, sau din zece mii a cunoscut aceasta
vedere tainicd. Toti ceilalti sunt copii nascuti morti336. Sfantul Simeon simte pro-
fund tristetea duhovniceasca a umanitatii, mergand ncet si ezitant spre Lumina.
Dar, Tn acelasi timp, el intelege chemarea spre aceasta lumina chiar intr-insul,
invitindu-1 s& se aldture la lucrarea de renastere si indumnezeire, opera proprie
Duhului Sfant ca introducator, ghid si sfmtitor. Trebuie sa intri asadar Tn acest pro-
ces al luminii, al trairii, al participarii la darul lui Dumnezeu, Izvorul Luminii. Atat
timp cat oamenii nu au intrat efectiv, incad de aici, Tn acest proces, ei nu sunt in ochii
Sfantului Simeon Noul Teolog decéat Tn aceeasi masura cu copiii pe care trebuie sa
1i indrumi permanent337.

De asemenea, prin pocainta si paza poruncilor, sufletul trece de la moarte la
viata si de la intuneric la lumina. Alaturi de Botez si Pocainta, Sfantul Simeon vor-

333. Pr. Juvenalie lonascu, Experienta rugdciunii lui lisus n spiritualitatea romaneasca, Anastasia, Bucuresti,
2001, p. 76.

334. Sf. Simeon Noul Teolog apud Nicolae Mladin, op. cit., p. 67.

335. Pr. Prof. Dr. loan C. Tesu, op. cit., p. 169.

336. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sfantul Simeon Noul Teolog, Imnele iubirii dumnezeiesti, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1991, p. 649.

337. Henri Bergeron, art. cit., pp. 28 si 30.
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beste si despre Sfanta Euharistie, prezentand-o ca Taina a Luminii, in care crestinul
primeste pe Hristos.

Cel ce este Viata este vazut ca lumina si ni se da in Sfanta Euharistie ca lumina:
Hristos lisus, Mantuitorul si imparatul a toate e luming; painea trupului Sau cel
preacurat e lumina, paharul scumpului Sdu sédnge e lumina, Tnvierea lui e lumina,
fata Lui e lumind; mana Lui, degetul Lui, gura Lui sunt lumina, ochii Lui sunt lu-
mind; Domnul e lumina si glasul Lui e ca o lumina din lumina338. impartdsirea cu
trupul Domnului este vazuta aici ca impartasire de lumina si intrare in lumina. Sfan-
tul Botez este Tnceputul luminarii, iar Sfintele Taine ale Pocaintei si Euharistiei sunt
o reactualizare a luminii in sufletul si in viata omului. Prin primirea Sfintei Euharis-
tii se produce o inhabitare reciproca: a luminii in om si a omului Tn lumina.

Alcatuind un scurt rezumat, putem specifica unele dintre cele mai importante
caracteristici ale luminii la Sfantul Simeon:

- aceasta lumina nu este lumina naturala a intelectului, ci lumina necreatd, dum-
nezeiasca, a Sfintei Treimi;

- ea este imateriald si este perceptibild mai ales prin ochii duhovnicesti ai inte-
lectului (vo\)£);

- ea este forma, fiind cu totul dincolo de categoria umana de forma;

- ea transfigureaza persoana umand, incluzand intelectul, sufletul si trupul;

-fata lui Dumnezeu este vazuta Tn lumind, dar intr-un mod spiritual mai de-
grabd, decat Tntr-o forma vizibila339.

Experierea luminii dumnezeiesti in aceasta viata este o parga, o arvuna si o pre-
gustare a bunatatilor pregatite noua de Bunul Mantuitor: Si aceia care cred ca Te au
pe Tine, Cununa ntregii lumi si zic ca nu te vad, ca nu petrec in lumina, ca nu sunt
luminati, ca nu Te vad neincetatpe Tine, Mantuitorule, sa Tnvete ca n-ai stralucit in
gandul lor, nici nu Te-ai salasluit in inima lor murdara si ca in zadar se veselesc in
nadejdi desarte socotind ca vor vedea lumina Ta dupa sfarsit (moarte). Pentru ca
inca de aici arvuna, pecetea ei se daruieste negresit340. in aceasta lumina dum-
nezeiasca, Hristos va straluci la cea de-a doua venire a Sa pe Pamant intru slava,
intr-o lumina spirituala, imateriala, deosebitda si incomparabil mai intensa decéat
lumina soarelui si a astrelor. In ziua de pe urma, Hristos va straluci in aceasta lu-
ming, care vaface sa dispara lumina soarelui, darpe care nu o vor vedea decét cei
drepti34l. in Tmparatia lui Dumnezeu, Hristos va lumina toate si se va arata tuturor
dreptilor impartindu-le rasplatile fericirii. Atunci nu va mai fi nici o distanta intre El
si sfintii Sai, si ei nu vor vedea decat pe imparatul pretutindeni. El vafi infata
fiecaruia sifiecare infata Lui si va lumina infiecare, sifiecare va lumina in EI1342.

Vederea luminii dumnezeiesti la Sfantul Grigorie Palama

Din paginile de mai sus am putut conchide c&, in secolul al Xl-lea, Sfantul
Simeon Noul Teolog a dezvoltat invatatura Parintilor isihasti anteriori lui despre
relatia personala de comuniune si iubire a omului cu Dumnezeu Tn lumina divina. in
secolul al XIV-lea, Sfantul Grigorie Palama a apéarat aceasta invatatura de atacurile

338. Sf. Simeon Noul Teolog, Cartea discursurilor teologice, Discursul 3 teologic..., p. 98.

339. Hilarion Alfeyev, art. cit., p. 238.

340. Sf. Simeon Noul Teolog, Erosurile imnelor dumnezeiesti..., 1, p. 53.

341. Arhiepiscop B. Krivocheine, op. cit., p. 257.

342, Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvantari morale, cuv. 1, cap. 5, traducere din greceste, introduceri si note de Dumitru
Staniloae, Membru de onoare al Academiei Romane, in col. Filocalia..., voi. VI, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 129.
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scolasticilor teologi apuseni si a dogmatizat-o sub forma Tnvataturii despre energiile
divine necreate de care se impartasesc credinciosii, fara a se intelege prin aceasta ca
ei se Tmpartasesc de fiinta divina care ramane incognoscibila si inaccesibild oricarei
creaturi. Dumnezeu este numit lumina nu dupa esenta sa, ci dupa energia sa, spune
Sfantul Grigorie Palama343.

Esentialul disputei isihaste s-a purtat Tn jurul naturii luminii pe care o vad sfintii
n rugaciunea neincetata si asupra modului perceperii ei, si, in acelasi timp, asupra
unui sinod ecumenic, ci numai al unor sinoade locale si al unui consensus Ecclesiae,
modul cum a solutionat isihasmul aceste probleme este de mult familiar, ceea ce ne
scuteste aici de analize amanuntite. Adversarii palamismului au ridicat obiectiunea
de diteism si politeism fatd de cei ce sustineau ca, pe de o parte Dumnezeu este par-
ticipabil, cognoscibil, si pe de alta, ascuns si neajuns. insa prin precizarea ca esenta
si energiile sunt invizibile, si numirea de Dumnezeu e comun si fiintei si lucrarilor,
va fi respinsa acuzatia de diteism sau politeism, si se va salva totodata posibilitatea
comuniunii si cunoasterii lui Dumnezeu Tn experienta vietii duhovnicesti. Din pers-
pectiva logico-rationala nu s-a depasit antinomia, dar ea nu e deloc mai greu de inte-
les si de alta calitate decat antinomiile sub forma carora sinoadele ecumenice rezol-
vasera problema fiintei si ipostasurilor in Treime, a firilor, a vointelor si a lucrarilor
in unica persoana a Mantuitorului Hristos. Tn Dumnezeu antinomia nu e antinomie,
pentru ca El este coincidentia oppositorum, in El cele contradictorii neluptandu-se
intreolaltd344. Pentru a raspunde acuzatiei de mesalianism, lansata de calugarul si
filozoful calabrez Varlaam, care reprosa monahilor ca vad esenta dumnezeiasca cu
ochii trupesti, sinoadele bizantine din secolul al XIV-lea ratifica distinctia palamita
dintre esenta divina si energii.

Ca si Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfantul Grigorie Palama, a subinteles lumi-
na divina ca manifestare a lui Dumnezeu cel personal sau tripersonal. Daca face o
distinctie Tntre aceasta lumina si esenta dumnezeiasca, intelege numai ca Dumnezeu
cel personal sau tripersonal nu-si epuizeaza n fiecare manifestare a Sa ca lucrare
sau ca har necreat sau ca lumina, intregul fond infinit de esenta care exista concret
si e tinut Tn miscare, sau Tn nesfarsite lucrari, prin ipostas, respectiv prin Treimea ipos-
tasurilor. Dar vorbind despre lucrarea, sau harul, sau lumina dumnezeiasca, Sfantul
Grigorie subintelege totdeauna Persoana sau Persoanele dumnezeiesti, ca Subiect
sau ca Subiecte ale lucrarii, sau harului, sau luminii345. Totusi exista o0 mica deose-
bire intre Sfantul Simeon Noul Teolog si calugarii isihasti. Acestia spuneau ca ve-
deau pe Hristos Tn lumina in ei Tnsisi, fiind ntr-o continua auto-depasire si avand to-
tusi constiinta ca sunt pacatosi. Dar era o stare continua. La Sfantul Simeon insa, ve-
dem si o schimbare a relatiei: cand este plin de Hristos, cand parca nu-L mai simte,
si atunci se intristeaza. Poate ca aici e deosebirea intre el si calugarii isihasti si, deci,
intre el si Sfantul Grigorie Palama346.

Lumina divina nu este una materiala si nici spirituald sau sensibila, dar nici nu
este 0 lumina inteligibilda sau de ordin intelectual. Aceasta lumina este divinad si
necreatd. Vederea luminii dumnezeiesti, nu este o analogie simbolica cu lumina fi-
zica sau o simpla teorie, ci semnul prezentei vii si personale a lui Hristos. Sfantul

343. Sf. Grigorie Palama, Contra lui Achindin, PG, CL, col. 823.

344. f Antonie Plamé&deald, op. cit., pp. 251, 252, 254.

345. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Semnificatia luminii dumnezeiesti ..., p. 438.
346. Pr. Staniloae, in 7 dimineti cu parintele Staniloae..., p. 147.
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Grigorie Palama in Tomul Aghioritic vorbeste despre trei lumini: 1. lumina sensi-
bild, 2. lumina inteligentei si 3. lumina necreata care le depaseste pe primele. Lumi-
na inteligentei este diferitd de lumina perceputd de simturile noastre. Lumina sensi-
bila ne descopera obiectele proprii simturilor noastre, iar cea intelectuala serveste la
manifestarea adevarului care se afla in gandire. Deci, vederea si inteligenta nu per-
cep una si aceeasi lumina, ci este propriu fiecareia din cele doua facultati sa
actioneze dupa natura lor si limitele lor. Totusi, atunci cand cei care sunt vrednici
primesc harul si puterea spirituala supranaturald, ei percep atat prin simturi, cat si
prin inteligenta ceea ce este mai presus de orice simt si de orice intelect. Cum? Acest
lucru este cunoscut numai de Dumnezeu si de cei care au avut experienta harului
sau347. Aceasta lumina divina se descopera oamenilor curati duhovniceste si care
ajung pe culmile cele mai Tnalte ale virtutii si duc o viata de sfintenie. in lumina di-
vina omul 7l vede pe Hristos, il cunoaste si comunica cu El.

Vederea luminii este Tnteleasa ca unire prin care omul se Tmpartaseste de lumina
si devine lumind, lumina in Lumina: vederea luminii acesteia este o unire, desi nu
e 0 unire de durata pentru cei nedesavarsiti. Caci unirea cu lumina ce este altceva
decét o vedere? lar cel ce vede daca nu lucreaza in nici un chip altfel, fiind iesit din
toate celelalte, devine si el intreg lumina si se face si el asemenea cu ceea ce se
vede; mai bine zis se si uneste In chip neamestecat, luminafiind si lumina vazand
prin lumina. De se priveste pe sine, vede lumind; de priveste spre ceea ce vede, Si
aceea este lumina; de priveste spre aceea prin care vede, si aceea este lumina.
Aceasta este unirea: a fi toate acestea una, ca sa nu mai poata distinge cel ce
priveste, ci numai atata ca stie, ca e o lumina si priveste o lumina deosebita de a
tuturorfapturilor”.

Cunoasterea misticului este o cunoastere experimentald si nu una strict bazata
pe ratiune. Aici este si deosebirea dintre calugarul si filozoful calabrez Varlaam,
latinizantfara afi tomist, umanist elenizant, nominalist si lipsit de sim{ mistic349, si
Sfantul Grigorie Palama: Pe cand Varlaam inchidea mintea in vederea ei proprie,
Palama vedea in minte stralucirea lui Dumnezeu care a luat chip in ea; se vedea si
pe ea sau ea insasi se vedea si pe sine, dar totprin Duhul, nu prin simpla putere
naturala a ei; vedea in ea si stralucirea lui Dumnezeu intregind-o, si desavarsind
unirea ei cu Dumnezeu. Se vedea in ea cea maifericita comuniune. S-arputea spune
ca mintea, care a ajuns la putinta de a se vedea deplin pe ea nsasi si de afiferi-
cita in aceasta vedere, nu se vede despartita de Dumnezeu, Cel mai intregitor
partener de comuniune. Defapt asa cum omul se cunoaste cu mult mai bine cand
se vede in comuniune cu altul, lafel, dar nesfarsit maifericit si mai deplin se vede
pe sine in comuniune cu Dumnezeu”.

Varlaam de Calabria nega experienta directa si unirea nemijlocita cu Dumnezeu,
sustinand o cunoastere indirecta a Lui in aceasta viatd prin Scripturd, Traditia Bise-
ricii sau prin intermediari creafi (printre care include si harul sau orice putere sau
dar divin). Varlaam afirma ca vederea lui Dumnezeu va fi posibila doar in veacul
viitor, pe cadnd Sfantul Grigorie considerd cd aceasta vedere Tncepe incad din viata
aceasta, fiind arvuna, garantia si prcgustarea vietii viitoare, caci daca trupul trebuie
sa ia parte Tmpreuna cu sufletul la bunatatile de negrdit (ale veacului viitor), este

347. Sf. Grigorie Palama, Tomul Aghioritic, PG, CL, col. 1833D.

348. Idem, Cuvéantpentru cei ce se linistesc cu evlavie, in Filocalia..., voi. VII, pp. 311-312.
349. Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu..., p. 77.

350. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nota explicativa, nr. 98, in Filocalia..., voi. VII, p. 278.
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sigur ca el trebuie sa participe la aceasta, Tn masura posibilului, chiar de pe acum,
caci si trupul are experienta lucrurilor dumnezeiesti, cand puterile pasionale ale
sufletului se afla nu omorate, ci transformate si sfintite351.

Sfantul Grigorie este Tn acelasi gand cu Varlaam doar in ceea ce priveste faptul
ca Dumnezeu este incognoscibil Tn natura sau fiinta Sa, de aceea el prefera termenul
lui Dionisie de supraesenta, pentru a desemna ceea ce nu poate fi cunoscut. Daca
Dumnezeu raméane necunoscut in fiinta Sa, EIl se face cunoscut prin energiile Sale
la care poate participa omul. Energiile dumnezeirii sunt distincte de fiinta dum-
nezeiasca, dar nu sunt despartite de fiinta. De aceea, cand credinciosii primesc pe
Sfantul Duh, si prin Duhul, intreaga Sfanta Treime, caci Persoanele Sfintei Treimi
se contin si se daruiesc reciproc, primesc darurile, adica lucrarile Treimii. Tn acest
sens, Sfantul Grigorie Palama spune ca: Trimiterea e o lucrare comuna, adica o ara-
tare a Duhului. Insa nu dupéafiinta Sa se arata, caci nimeni n-a vazut si n-a des-
cris vreodatafirea lui Dumnezeu ci dupa harsi dupa lucrare, care e comuna Tata-
lui si Fiului si Sfantului Duh352. A. Halleux observa: Fiind totodata calugar sipreot,
teolog si mistic, Palama a putut situa doctrinafiintei si a energiilor in interiorul unei
sinteze biblice si personaliste, hristologice si sacramentale, evitand astfel sa-si in-
chida teologia in categoriile unei sistematizarifilosofice, lucru care 1i conferea aces-
teia o rationalitate mai Thalta353.

Pentru Sfantul Grigorie, fiinta si energiile divine nu sunt doua parti ale lui Dum-
nezeu, ci doua moduri diferite ale existentei lui Dumnezeu, n natura Sa si in afara
naturii Sale. Acelasi Dumnezeu ramane total inaccesibil Tn esenta Sa si se comunica
cu totul prin har. Lafel ca n cazul dogmei trinitare, aceasta dogma a energiilor
divine nu reduce in nici unfel simplitatea lui Dumnezeu, atat timp cat simplitatea
nu devine o actiune filosofica care pretinde sa determine nedeterminatufi54. Opo-
nentii Sfantului Grigorie Palama au vazut energiile necreate ca fiind efecte externe
create ale naturii lui Dumnezeu. Energiile divine necreate nu sunt efecte straine
esentei divine si nici acte exterioare lui Dumnezeu datorate vointei Lui asemenea
actelor providentiale (prin care El a creat de exemplu lumea). Dumnezeu are Si un
alt mod de a fi decét cel dat de natura Sa incognoscibild, de aceea El este prezent in
lumea pe care a creat-0. Putem spune ca energiile necreate sunt iesiri naturale ale lui
Dumnezeu Tnsusi, un mod de existenta care-i este propriu3ss. Distinctia dintre fiinta
sau esenta si energii sau lucrari, asa cum este afirmatd de sinoadele din secolul al
XIV-lea este expresia dogmatica a traditiei privind atributele cognoscibile ale lui
Dumnezeu pe care le aflam la Capadocieni si mai tarziu in opera lui Dionisie Areo-
pagitul si a Sfantului Maxim Marturisitorul. Aceasta distinctie da nastere celor doua
cai teologice privind esenta afirmativa si negativa - una fiind Dumnezeu care se re-
veleaza, cealaltda care duce la unirea cu Dumnezeu Tn necunoastere. Pentru o mai
buna Tntelegere a raportului energii - natura divina, Vladimir Lossky ne sfatuieste
s& eliminam orice idee referitoare la cauzalitate, iar daca Sfantul Grigorie Palama
foloseste uneori expresii avand legatura cu cauzalitatea atunci cand vorbeste despre
esentd si energii, nu trebuie sa uitam cad ne aflam intr-o teologie de traditie dioni-
siana, in care cauzalitatea Tnseamna manifestare356. Chiar daca Palama numeste

351. Sf. Grigorie Palama, Tomul Aghioritic, PG, CL, col. 1233C.

352. Sf. Grigorie Palama, Marturisirea credintei ortodoxe, PG, CLI, col. 766.

353. Andre de Halleux, Palamisme et tradition, in rev. Irenikon, LIX (1975), nr. 4, p. 481.
354. VI. Lossky, Vederea lui Dumnezeu..., p. 134.

355. Idem, Dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 46.
356. Ibidem, p. 46.
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energiile divinitate inferioard, iar esenta divinitate superioara, aceasta nu Tnseamna
nicidecum ca Dumnezeu ar fi micsorat prin iesirile sale naturale in afara esentei357.
Dumnezeu nu este limitat de esenta Sa, ci este mai mult decat aceasta, El fiind cu
adevarat Dumnezeul cel viu. Astfel, unirea cu Dumnezeu va fi una fara confuzie,
fara amestecarea sau absorbirea identitdtii umane in cea divina, ci pastrandu-se ca-
racterul personal al celor care se intalnesc.

Varlaam Calabritul, oponentul Sfantului Grigorie, considera teologia prin nega-
tie cea mai desavarsita vedere, similara cu intunericul dumnezeiesc de care vorbeste
Dionisie: Daca intra deci cineva in acest intuneric, zicefilozoful, oface prin nega-
rea tuturor celor ce sunt (...) deci si lumina aceea de care graiti voi, orice ar fi ea,
trebuie sa oparasiti, ca sa va suiti la teologia si vedereaprin negatie358 Deci Var-
laam nu cunoaste ceva mai Tnalt decat teologia negativa, care lasa mintea in fata
unui gol care nu o uneste cu Dumnezeu. E o teologie prin care ratiunea pune intre
ea si Dumnezeu o prapastie pe care nici ea, nici Dumnezeu nu o poate umple. Din
aceasta mentalitate se explica doctrina catolica despre caracterul creat al gratiei.
Omul ramane chiar in starea de har inchis in limitele creaturitatii sale. De aceea
nu se vorbeste in teologia catolica de Tndumnezeirea creaturii359. Dupa Sfantul
Grigorie Palama, care reda traditia Parintilor rasariteni, sunt trei etape ale urcusului
in cunoasterea lui Dumnezeu: cunoasterea ratiunilor dumnezeiesti ale fapturilor,
cunoasterea lui Dumnezeu prin negarea lor si vederea lui Dumnezeu in intunericul
mai presus de lumina. A doua, teologia prin negatie, e numai locul lui Dumnezeu.
Prezenta insasi a lui Dumnezeu e maipresus decéat aceasta. Prima si a doua treap-
ta de cunoastere au o oarecare lumina in ele caci nu sunt cu totul neintelese. A treia
e un intuneric mai presus de aceste lumini, dar un intuneric supraluminos, deoarece,
pe de oparte, aceasta lumina e mai neinteleasa decatprimele doua trepte ale cunoas-
terii, pe de alta, in ea e o cunoastere mai bogata, mai adanca, mai nemijlocita apre-
zentei lui Dumnezeu360. Insa, Sfantul Grigorie mentioneaza ca vederea lui Dumnezeu
e superioara teologiei rationale afirmative si negative, si arata pe larg care este dife-
renta dintre vedere sau unire si teologia negativa in cunoasterea lui Dumnezeu prin
exemplificarea cazului lui Moise si face in acest sens urmatoarele precizari:

1. nu din inlaturarea tuturor intr-un mod logic, intelectual, ci din unire se poate
vedea ca toate sunt inlaturate36  Deci aici este vorba de un apofatism trait, pati-
mit si nu de unul teoretic Tn cunoasterea lui Dumnezeu. Vederea luminii necreate e
patimirea realitatii dumnezeiesti, nu inventarea sau banuirea ei cu ajutorul cugetarii,
cu inchipuirea sau cu nalucirea. Apofaticul acesta e un plus nesfarsit, nu un minus
fatd de cele cunoscute prin simturi si prin ratiune. Nevazutul nu e pur si simplu
nevazut. Nevazutul e vazut; neintelesul si necunoscutul sunt experiate mai intens
decat cele vazute si cunoscute Tn planul celor create362.

2. teologia negativa o putem intelege si experia, unirea este negraita si neinte-
leasa chiar de cei ce o patimesc;

3. numai cei indumnezeiti au acces la ea363. Lumina se primeste in mintea cura-
tita de pacat si aflata in relatie de comuniune cu Dumnezeu, se primeste Tn mintea

357. Ibidem, p. 47.

358. Sf. Grigorie Palama, Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie; al treilea din cele din urma. Despre Sfanta
Luminag, in Filocalia..., voi. VII, cap. 50, p. 327.

359. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, notd explicativa, nr. 138, in Filocalia..., voi. VII, p. 327.

360. Idem, notd explicativd, nr. 149, in Filocalia..., voi. VII, pp. 333-334.

361. Sf. Grigorie Palama, op. cit., cap. 32, p. 305.

362. Idem, Cuvantpentru cei ce se linistesc cu evlavie..., p. 289.

363. Ibidem, cap. 35, p. 308.
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sfintilor: (...) este o lumind ce se arata sfintilor, alta decat cunostinta din toate cele
create; cu atat mai sfanta, cu cat este slavafirii lui Dumnezeu si e vazuta numai de
cei ajunsi In chipul lui Dumnezeu; si ca este departe de afi o stralucire sau ceva
apropiat luminilor sensibile, sau o plasmuire simbolica dupa chipul lor; ca este
departe, intrucéat este ipostas sifrumusetea veacului viitor, si singura lumina adeva-
rata, vesnica, neschimbacioasa, neinserata, netrecatoare, lumina prin care ne fa-
cem si noi luming, sifii ai luminii desavarsite364. Lumina divina e vazuta, dar nu e
sensibila. Contradictia se Tmpaca prin faptul ca e vizibild celor ajunsi in chipul lui
Hristos. Caci Hristos ca Dumnezeu intrupat vede cele mai presus de simtire, experiin-
du-le n Sine. Vederea acestei lumini Tnseamné deci experienta ei duhovniceasca365.

4. intunericul in care a intrat Moise era lumina cea mai presus de toata intelege-
rea si nu intunericul teologiei negative rationale: Caciprecum este scris, Moise ajuns
singur in acel intuneric nu se mai vedea. lar ceea ce e si mai mult, e ca, ridicandu-I
pe el maipresus de sine si desfacandu-I in chip tainic de sine si asezandu-1 maipresus
de toata lucrarea simturilor si a mintii, I-a ascunspe el de sine Tnsusi - o0 minune? -
ca sipe dumnezeiescul Pavel. Astfel vazand, ei nu stiau cine vede, ci intrebau cine e
cel ce vede?” Aceasta vedere e mai presus de cunoastere: (...) vederea aceasta nu
e cunostintd. Ba nu numai ca nu trebuie sa o socotim si s-0 numim pe aceasta cunos-
tintd, dar nici macar cunoscuta, decat doar prin abuz, avand numai numele comun.
Sau trebuie sa o numim mai mult decatpe cealalta cunostinta in sens propriu, dar
prin depasire. Asadar, nu numai ca nu trebuie socotita aceasta cunostinta, dar tre-
buie socotita cu mult mai presus de orice cunostinta si de orice vedere prin cunos-
tintd. Aceastapentru ca nimic nu e maipresus de salasluirea si de aratarea lui Dum-
nezeu in noi, nici egal, nici apropiat de ea, iarpe de altaparte, noi stim ca implinirea
poruncilor lui Dumnezeu procura si cunostintd, si Tncd adevarata cunostintd. Caci
doarprin easingura vine sanatatea sufletului. Dar cum arfi sanatos un suflet ratio-
nal a caruiputere de cunoastere arfi bolnava? Deciporuncile lui Dumnezeu procura
si cunostinta. Dar nu numai cunostinta, ci si Tndumnezeire. lar aceasta o dobandim
primind si vazand in noi slava lui Dumnezeu, in Duh, cand va binevoi Dumnezeu sa
ne introduca in tainele Sale”l.

In viziunea Sfantului Grigorie, dobéndirea virtutilor si progresul duhovnicesc
duc la vederea luminii. Curatirea mintii este conditia sine qua non pentru primirea
luminii, cdci mintea trebuie eliberata de orice fel de reprezentéri si rationamente:
cand mintea s-a ridicat peste toata lucrarea mintala si se aflafara ochi in sens de
depasire, se umple de o stralucire mai presus de toatafrumusetea, ajunsa in harul
lui Dumnezeu, siprin unirea maipresus de minte, avand tainic si vazand insasi lu-
mina care prin sine se vede pe sine368. Omul participa la vederea luminii, dar Dum-
nezeu este Cel care lucreaza aceasta vedere in om. Tn acest sens, Parintele Staniloae
mentioneaza cd Moise si Pavel isi erau lor Tnsisi atat de ascunsi in taind, atat de
neintelesi Tn vederea ce-o aveau, ca nu stiau cine si ce este cel ce vede si ce se vede
prin ei. 1si dadeau seama ca nu ei sunt cei ce vad, caci ceea ce vedeau si puterea de
a vedea aceea depasesc puterea lor de vedere. Dar paradoxul e ca vederea se sa-
varseaprin ei, dar din acestpunct de vedere se bucurau ei Tnsisi de beneficiul vederii.
Un subiect strain, care-1 depasea pe al lor in chip nesfarsit, lucra in subiectul lor

364. Ibidem, p. 314.
365. Ibidem, p. 296.
366. Ibidem, pp. 337-339.
367. Ibidem, pp. 287-288.
368. Ibidem, p. 337.
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sau Ti dadea acestuia puterea sa vada. Subiectul lor era incadrat Intr-un subiect
strain, nesfarsit superior, dar care nu anula existenta subiectului propriu. Caci be-
neficiau de vederea aceea ca de vederea lor si se puteau minuna de o vedere care,
nefiind a lor, se facea a lor369.

intreaga dezbatere cu Varlaam, Achindin si Gregoras s-a desfasurat injurul aces-
tei Tntrebari si nedumeriri, anume dacd lumina taboricd era sau nu creatd. Sfantul
Grigorie a trebuit sa faca unele precizari si in chestiuni legate de posibilitatea si rea-
litatea experientei mistice, natura harului, natura vederii lui Dumnezeu si sensul real
al indumnezeirii. Posibilitatea de a-1 vedea pe Dumnezeu cu ochii trupesti i-a scan-
dalizat pe adversarii Sfantului Grigorie. La acuzatiile lui Varlaam ca lumina pe care
o0 vad isihastii este o fantezie, un artificiu simbolic, o lumina a mintii sau una sensi-
bila, si ca isihastii o socotesc ca fiind Tnsasi esenta divina, Sfantul Grigorie ras-
punde ca cei care pot avea experienta duhovniceasca a luminii sunt sfintii, ei fiind
singurii care pot sa vorbeasca despre aceasta experienta cu autoritatea celor care au
trait-o. Sfintii numesc lumina negraita, necreata, vesnica, netemporald, neapro-
piata, nemasurata, nesfarsita, nehotarnicita, nevazuta de ingeri si de oameni, fru-
musetea arhetipica si neschimbata, slava lui Dumnezeu, slava lui Hristos, slava
Duhului, raza dumnezeirii si cele asemenea. Caci se slaveste, zice, trupul deodata
cu primirea lui, si slava dumnezeirii seface slava trupului37°. Lumina divina, desi
nu are forma materialda, nu e ceva difuz, dezorganizat, ci se simte in ea 0 armonie
superioard, o plenitudine de bunatati si, ca atare, e frumoasa, e chiarfrumusetea
de model a oricarei frumuseti vazute371. Aceastd vedere a luminii, Sfantul Grigorie
0 va numi antinomic simtire intelectuald sau duhovniceasca, cu toate ca cel care
vede nu-si da seama atunci, nici nu poate cerceta natura acelui instrument cu care
vede, Duhul fiind cu neputinta de cercetat: zic printr-un simt din pricina claritatii,
limpezimii adevarului si caracterului nefantastic al perceptiei, si adaugam si inte-
lectual deoarece sunt mai presus de simtirea naturald si mintea le primeste intai
desi e supra-intelectuala3r2.

in nenumarate randuri, Sfantul Grigorie Palama va preciza ca aceasta lumina
necreata, vesnica si indumnezeitoare este harul, care departe de a fi o actiune sau un
efect produs de Dumnezeu in suflet, este Tnsusi Dumnezeu care intra Tn unire cu
omul:373 Dar numai harul infaptuieste in chip tainic aceasta unire negraita. Caci
prin el Dumnezeu Tnsusi patrunde intreg in cei vrednici ntregi si sfintii patrund
intregi in Dumnezeu intreg, luand in ei insisi pe Dumnezeu intreg si dobéandind
numai pe Dumnezeu374. Aceasta reciproca salasluire sau inhabitare (a sfantului in
lumind si a luminii lui Hristos care intra Tn unire cu acesta) este descrisa de Sfantul
Grigorie astfel: Uneori te ridica din trup sau te iafara trup, ca sa te inalte la culmi
negraite; alteoripreface si trupul adaptandu-1 ei si-i comunica si lui din propria ei
stralucire, cum afost vazut odata Marele Arsenie in timpul linistirii sau Stefan cand
era batut cu pietre (Fapte 6, 15), sau Moise cand a coboréat depe munte (les. 34, 29).
Indumnezeind deci trupul, e vazuta, o, minune! si de ochii trupesti. Uneori iarasi
vorbeste limpede celui ce o vede prin cuvinte asa zicand negraite, cum a vorbit
dumnezeiescul Pavel (11 Cor. 12, 4). «Caci Cel ce este dupafiinta Sa din veac si

369. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, notd explicativa, nr. 114, In Filocalia..., voi. VII, p. 338.
370. Sf. Grigorie Palama, Tomul aghioritic, in Filocalia..., voi. VII, p. 415.

371. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nota explicativa, nr. 10, in Filocalia..., voi. VII, p. 415.
372. D. Staniloae, Viatasi Tnvatatura Sfantului Grigorie Palama..., pp. 198-199.

373. V. Lossky, op. cit., p. 51.

374. Grigorie Palama, Tomul Aghioritic..., p. 416.
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pana in veac, tuturor nevazut si de toti necuprins, se coboara din inadltimea Sa, ca
sapoata incapea Tntrucatva infirea noastra». Atunci cel ce se invredniceste de acea
lumina, adunandu-se in sine, intoarce mereu In minte aceeasi numire pe care au
dat-o iudeii painii coborate de sus, zicandu-i mana (les. 16, 14). Ce e aceasta? E
numele pe care-1 dau ei luminii aceleia®15. Aceastd Tmpreuna saldsluire e mai pre-
sus de ratiune si inseamna o relatie vie cu Dumnezeu, nu una teoretica. in lumina il
cunoastem pe Dumnezeu si ne cunoastem pe noi insine. Problema vederii lui Dum-
nezeu este asezata de opozantii isihasmului pe un plan intelectual, ea fiind pentru ei
gnoza, cunoastere, in timp ce pentru Sfantul Grigorie Palama si pentru traditia teolo-
giei mistice pe care el o reprezinta, ea este inseparabila desi constituie un singur
aspect al indumnezeirii.

Alti oponenti ai Sfantului Grigorie Palama au fost Achindin si Nichifor Gre-
goras, care desi nu s-au declarat continuatori ai ideilor lui Varlaam, ei de fapt au
adoptat pozitii asemanatoare si chiar identice. Facand o evaluare a pozitiei celor doi,
se poate spune: obiectiile lui Gregorasfata de gruparea palamita, lafel ca si cele
ale lui Achindin, nu aveau, in cea mai mare parte, vreun merit si erau superficiale
din punct de vedere teologic; si mai important estefaptul ca ele nu au reprezentat
un atac impotriva intregiipozitii isihaste. In schimb, obiectiile lui Varlaam au repre-
zentat un asemenea atac (...) si se refereau la disputefundamentale asupra metodei
teologice, experientei spirituale si a nsesi preceptelor doctrinale pe care se inte-
meia isihasmuP76. Pentru adversarii Sfantului Grigorie Palama, ceea ce nu este
Fiintd nu e Dumnezeu, ci numai un efect creat. Notiunea rationald de cauzalitate
confunda izvorul si cauza. Problema este grava in planul indumnezeirii si al comu-
niunii cu Dumnezeu. Comuniunea cu Fiinta este imposibila si, pe de alta parte,
comuniunea cu o realitate creata (harul creat) nu este catusi de putin comuniune cu
Dumnezeu insusi. Palamismul scoate in evidentd ,,comuniunea energetica”; Dum-
nezeu este in intregime prezent in energiile Sale fara sa-si paraseascafiinta inac-
cesibila377. Afirmatiile sinoadelor din secolul al XIV-lea nu sunt pur si simplu anti-
latine, ci ele alcatuiesc o sinteza corectd a Traditiei si pe linia patristicii rasaritene
(Capadocienii, Macarie, Dionisie, Maxim, loan Damaschinul). Spiritualitatea isi-
hasta este confirmatd Tn perfecta sa ortodoxie. Sfantul Grigorie Palama nu intrd
deloc in tehnica isihasta, ci pune accentul pe vederea luminii divine, oferita intregii
fiinte umane. Antropologia si experienta mistica sunt centrate pe inima, in sensul
biblic si macarian. Reluand ceea ce se afla in germene la Diadoh al Foticeii, Sfan-
tul Grigorie subliniaza ca vederea mistica implica si participarea trupului si a sufle-
tului. Sfintii apostoli au vazut lumina necreata cu ochii lor transfigurati378.

Teologia mistica a Sfantului Grigorie Palama, a provocat in Occident diverse
polemici care, se pare, nu au incetat. Sfantul Grigorie Palama intelegea lucrarea, ha-
rul si lumina dumnezeiasca, ca neidentice cu esenta dumnezeiasca, pe cand teologia
catolicd nu ainteles lucrarea, harul si lumina dumnezeiascd, ca manifestari libere si
variate ale lui Dumnezeu, neidentice cu fiinta lui Dumnezeu. Cele mai multe nein-
telegeri ale teologiei occidentale cu privire la deosebirea ce o face spiritualitatea
ortodoxa rasariteana intre esenta si energiile necreate ale ei (lucrari, har, lumina) au
provenit din faptul ca in Apus nu s-a dezvoltat conceptul de ipostas introdus n de-

375. Sf. Grigorie Palama, Cuvantpentru cei ce se linistesc cu evlavie..., pp. 276-277.

376. Arhiepiscop Chrysostomos, Relatiile dintre Ortodocsi si Romano-catolici de la Cruciada a IV-a pana la Con-
troversa isihastd, Editura Vremea, Bucuresti, 2001, pp. 207-208.

377. Paul Evdokimov, op. cit., p. 77.

378. Ibidem, pp. 75-76.
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finitia de la Calcedon pentru a pune in relief toata semnificatia lui ca persoana. in
teologia catolica s-a dezvoltat Tn ultima jumatate de veac tema persoanei, dar mai
mult cu referire la aplicarea ei la om, iar in cea protestanta, dimpotriva, s-a dezvoltat
tema persoanei chiar cu privire la Dumnezeu, dar s-a parasit tema fiintei lui Dum-
nezeu, ceea ce a avut iarasi nefaste consecinte.

invatatura Sfantului Grigorie Palama, aprobata de sinoadele constantinopolitane
din iunie si august 1341, a fost solemn confirmatd de Sinodul de la Vlacheme din
iulie 1351, care l-a condamnat pe ultimul adversar al Sfantului Grigorie Palama,
filosoful Nichifor Gregoras. Tomul sinodal, publicat de acest sinod, constituie mani-
festul oficial prin care Biserica Ortodoxa a aprobat doctrina Sfantului Grigorie Pa-
lama. Hotarérile sinodului au fost intarite, in decursul secolului al XIV-lea, de alte
sinoade locale. Continutul lor a fost reprodus in Synodicon-ul Ortodoxiei, culegerea
dogmatica proclamata liturgic in duminica Triumfului Ortodoxiei si reluat de cartile
liturgice379.

Cea de-a doua Duminica a Postului Mare praznuieste amintirea acestui sfant si
a Tnvataturii sale.

Experierea luminii dumnezeiesti in viata viitoare

Experierea luminii dumnezeiesti in viata aceasta este o pregustare a bunatatilor
ceresti din Tmparatia luminii si a iubirii lui Dumnezeu. Sfintii, ca unii ce s-au facut
asemanatori cu Dumnezeu, gusta inca din aceasta viata anticipat nesfarsitele bucurii
ale vietii vesnice. Harul Duhului Sfant este prezent in sfinti nu numai in timpul
vietii, ci si dupa moarte: cand sufletul —cu aureola lui nemuritoare —se va desparti
de trup, atunci harul Sfantului Duh Tsi va arata puterea sfmtitoare si in trupul unui
asemenea suflet. De aceea oasele goale si moastele intregi ale sfintilor izvorasc
tamaduiri si vindeca totfelul de boli. Sufletul sfant, despartindu-se de trup odata cu
moartea lui, ramane cu harulfara trup si se indumnezeieste singurpotrivit cu harul.
lar trupul celuiplacut lui Dumnezeu ramanefara suflet, numai cu dumnezeirea, i
harul arata pentru oameni puterea dumnezeiasca in minuni, nu prin suflet, ci ne-
mijlocitprin sfantul lui trup3%6. Aceste cuvinte ne amintesc si de marturia Sfantului
Chirii al lerusalimului care spune: (...) Elisei a inviat doi oameni, pe unulpe cand
traia (IV Regi IV, 20-35), iar pe altul dupa moartea lui (IV Regi XIII, 21). Pe cand
era viu a savarsit Tnvierea prin sufletul sau. Dar ca sa se arate ca trebuie safie cin-
stite sufletele dreptilor si ca sa se creada ca exista o putere in trupurile acestora,
mortul, aruncat in mormantul lui Elisei, a inviat cand s-a atins de trupul mort al
profetului. Trupul mort al profetului a savarsit ceea ce savarsise si sufletul lui.
Trupul cel mort, care zacea in mormant, a dat viata mortului si, desi a dat viata, a
ramas totusi mort. Pentru ce? Pentru ca nu cumva sa i se atribuie sufletului mi-
nunea, daca arfi inviat Elisei. Acestfapt dovedeste ca in trupul sfintilor, chiar daca
in el nu mai este sufletul, se afla o putere datorita faptului ca sufletul lor drept a
locuit atatia ani in trup si trupul afost vreme indelungata slujitor al sufletului38l.

Fiecare credincios renascut la o viatda noud are posibilitatea, prin colaborare cu
harul, sa ajunga Tnca din viata aceasta, prin rugaciune, despatimire si lucrarea vir-
tutilor, la vederea luminii dumnezeiesti. Sfintii Parinti sustin ca indumnezeirea prin

379. John Meyendorff, Sfantul Grigorie Palama si mistica ortodoxa..., p. 82.
380. Sf. Simeon Noul Teolog, Telul vietii crestine..., p. 45-46.
381. Sf. Chirii al lerusalimului, Cateheza XVIII, 16, PG, XXXIII, 1036B-1037A.
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har poate fl atinsa Tnca din viata aceasta, dar vederea luminii dumnezeiesti va fi
desdvarsitad in viata viitoare. Tn veacul viitor Tnaintam la nesfarsit in taina si vom in-
telege treptat ceea ce Tnca nu intelegem, caci acum cunoastem foarte putine lucruri.
Lumina dumnezeiascd este infinitd, iar fiintele umane nu o pot vedea Tn intregime.
Dumnezeu se reveleaza in energiile divine, dar nu este exhaustiv in acestea, in care
omul poate Tnhainta vesnic. Cred ca vom Tnainta la nesfarsit in aceasta indumnezeire,
si am luat ca modelpe lisus Hristos de pe Tabor, sipe Moise, sipe llie, plini de lu-
mina, dar nu stiu daca in lumina te poti opri vreodata, daca in cunoastere te poti
opri vreodata, daca in iubire tepoti opri vreodata. Insape de altaparte, cred ca nici
Universul nu vafi anulat, intr-unfel vom vedea si prin Univers pe Dumnezeu. De
aceea, inpictura Bisericeasca sunt date amanunte concrete despre iad, darfoarte
putine despre raz382. La vederea deplina a Domnului Hristos Tn lumind, vor ajunge
cei ce cred in El, Tn viata eternd. Acolo dreptii ca luminatorii vor straluci383. in
aceasta va consta fericirea lor nesfarsita. Atunci nu indivizi izolati, ci neamurile vor
umbla in lumina (Apoc. 21, 24). Lumina va fi cu atat mai mare, cu cat va izvori din
toti, descoperindu-se Tn aceasta lumind comorile potentiale care se afla in toti. C&ci
totul se face aratat la lumina (Efes. 5, 13). Lumina care i va lumina pe toti si Tn
care toti se vor lumina ca persoane, va fi Hristos. Va fi o lumina care va coplesi toate
luminile fizice. Ei nu vor avea trebuinta nici de lampa, nici de lumina soarelui, ca
Domnul Dumnezeu T1i lumineaza pe ei. Si noapte nu va maifi acolo (Apoc. 22, 5).
Cei ce vor fiin fata luminoasa a lui Hristos, vor straluci si ei mai vartos decat ra-
zele soarelui384. in acest sens si binecredinciosul voievod muntean, Neagoe Basa-
rab, spune: Si aceasta sa stiti, o iubitori de Hristos crestini, ca eu (...) n-am putut
afla raiu mai bun si mai dulce decat infata Domnului nostru lisus Hristos. Ca
Acela, fratilor sifetii mei, este raiul si acela este Domn, este veselia si bucuria tutu-
ror bucuriilor (...) Deci unde va cauta omul altd mild sau Tsi va indulci cugetul cu
alt raiu si va afla alta bucurie, fara numai in luminatafata a lui Dumnezeu? Ca nu
este omului altd mila mai mare decat sa mosteneascafata lui Dumnezeu. De aceea
fratii mei sifetii mei, paziti-va sa nu cumva sa va lipsiti de aceastafata buna si
dulce a Acestuia, ca de va veti desparti de ea si veti ramanea saraci de fata cea
buna a Dumnezeului celui viu, de céata jale si munca si foc cumplit veti avea
parte?38 Lumina imparatiei pe care o vad sfintii este o lumina personala. Moste-
nirea si Tmparatia noastra este Hristos. Lumina subzistenta pe care o vad sfintii In
chip duhovnicesc e subzistenta in ipostas, cum ei insisi marturisesc, ca una ce exista
si nu e numai ceva simbolic, cum suntfantomele plasmuite potrivit imprejurarilor
ce se nimeresc. Ei stiu din experienta ca este o luminare si un har nematerial si dum-
nezeiesc, o lumina vazuta in chip nevazut si Tnteleasa in chip necunoscut3". intreaga
abordare a Sfantului Grigorie Palama despre lumind va raméne una eshatologica,
pentm ca el nu o va vedea doar ca pe lumina de pe Tabor, desi taina Schimbarii la
fata a Domnului va ocupa un loc central in gandirea lui, ci ca pe o taina a celei de-a
opta zi, a Parusiei, fiind pregustarea vietii vesnice Tnca din viata paméanteasca. Con-

382. Pr. Staniloae Tn 7 dimineti cu Parintele Staniloae..., pp. 132-133.

383. Din slujba inmormantarii.

384. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Semnificatia luminii dumnezeiesti..., p. 444.
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firescu, Bucuresti, 1970, pp. 246-247.

386. Sf. Grigorie Palama, Cuvantpentru cei ce se linistesc cu evlavie..., p. 276.
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ceptia sa este centrata pe conceptul de participare reala la Dumnezeu care implica
o realizare prezenta a eshatonulufi® .

Lumina dumnezeiasca lumineaza ostirile Tngeresti. Ele o privesc (o contempla)
cu nesfarsitd bucurie. Acea lumina vazutd pe muntele Taborului este lumina de care
sfintii vor avea parte Tn Tmparatia cerurilor. Acum o privim prin simturi si prin sim-
boluri Tmpartite; atunci Tnsa, ajungand mai presus de acestea, vom privi lumina
vesnica in chip nemijlocit, nefiind la mijloc nici o perdea388. Aceasta lumina nefi-
ind nici material&, nici spirituald, ci divina si necreatd, se comunicd omului ntreg,
facandu-I viu, Tn comuniune cu Sfanta Treime. Aceastd comuniune cu Dumnezeu, Tn
care cei drepti vorfi in cele din urma transfigurati de lumina si vor deveni ei Tnsisi
stralucitori ca soarele, este cea care constituiefericirea veacului ce va sa vina - sta-
rea de indumnezeire afapturilor, cand Dumnezeu vafi totul in toate, nu Tnfiinta Sa,
ciprin energia Sa, adicaprin har sau lumina necreata389. Tocmai aceastda comuni-
une cu Sfanta Treime, in care dreptii vor fi transfigurati si vor straluci ca soarele,
este cea care constituiefrumusetea veacului viitor. Starea indumnezeita va vedea pe
Dumnezeu care vafi totul in toate prin lucrarile/energiile Sale. Vedereafetei lumi-
noase a lui Dumnezeu vafi vederea lui Hristos transfigurat, afirii Sale umane
indumnezeite care, ca ,,un candelabru de cristal”, vaface ,,sa straluceasca splen-
doarea negraita afirii una in trei Ipostasuri ”390.

Multi sfinti au vazut lumina dumnezeiasca inca din viata aceasta, invrednicin-
du-se de ea ca de o arvuna a fericirii vesnice. Unora, Domnul Hristos le-a daruit ca
in timpul rugaciunii sau al chinurilor pentru EIl, trupul lor sa raspandeasca lumina,
incat straluceau, fiind Tnvaluiti Tn lumina. Sfintii ne indeamna pe toti sa dorim a fi
luminati de aceastd lumind dumnezeiasca si sd ne silim a Tncalzi in noi dragostea si
dorirea slavei si frumusetii dumnezeiesti. Numai in felul acesta putem infrunta
intunericul, cand Dumnezeu-Lumina este cu noi si in noi.

Cei plecati din lumea aceasta, in nddejdea Tnvierii si a vietii vesnice, vad lumi-
na dumnezeiascda. Pe paméant o pot vedea, cand vointa lui Dumnezeu ingaduie, cei
cu inima curatd, asa cum a spus insusi Mantuitorul (Mt. 5, 8).

387. Jean-Fransois Colosimo, Gregoire Palamas, art. in Dictionnaire critique de Theologie, PUF, Paris, 1998, pp.
508-510.

388. Sf. Grigorie Palama, op. cit., p. 295.

389. VI. Lossky, Vederea lui Dumnezeu..., pp. 140-141.

390. Paul Evdokimov, op. cit.,, p. 77.



VI. DUMNEZEU ESTE IUBIRE (1 IOAN 4, 8, 16)

A vorbi despre iubire Tnseamna a vorbi despre Dumnezeu, iar acest lucru nu are
limite, Dumnezeu fiind nemarginit. Majoritatea religiilor valorizeaza dragostea,
compasiunea si empatia. Religia crestina este numita si religia iubirii de oameni,
caci, intr-adevar, multe sunt cele care caracterizeaza crestinismul, dar mai mult de-
cat toate si mai puternica decat toate este dragostea reciproca si pacea39l. Cresti-
nismul considera iubirea ca avandu-si radacinile in natura lui Dumnezeu392. Sfan-
tul Evanghelist loan, teologul dragostei dumnezeiesti, exprima plenitudinea fiintei
si prezentei lui Dumnezeu prin cuvantul iubire: Dumnezeu este iubire si cine ramane
in iubire, raméane in Dumnezeu si Dumnezeu ramane in el (I In. 4, 16). Dumnezeu
este iubire Tn Sine nu numai n raport cu omul si cu intreaga lume; este iubire prin
revarsarea Lui spre lume, dar era iubire si Tnainte de a fi lumea. lubirea presupune
doua sau mai multe persoane care se iubesc. Dumnezeu e Treime de Persoane, care
se iubesc, se comunica reciproc si se Tmpartasesc deopotriva. Prin Hristos am aflat ca
Dumnezeu este iubire, ca Dumnezeu ne este Tata iubitor, iar noi suntem fii ai Lui.
Dumnezeu este iubire, iubirea e viata insasi a naturii divine393, iubirea tinefiintial
de Dumnezeu394, iar potrivit teologului P. Florensky este chiarfiinta lui Dumnezeu,
este actul Lui substantial395. Daca dragostea include orice fapta a lui Dumnezeu,
orice relatie cu Fiul si creaturile Sale, este pentru cd ea face parte din natura lui
Dumnezeu, aceastd proprietate (dragostea) nefiind distinctd de natura Sa. Dum-
nezeu, Tn Insasi Fiinta Sa, este dragoste, nu ca si cum ar avea o calitate abstracta, ci
fiind vitalitate, putere, bunatate raspanditd - se transmite in Tntregime Fiului396. Tn
alte cuvinte, agape-ul stabileste o asociere de natura si viata intre Cel Nascut si Tatal
Sau Ceresc. Prin experienta agape-w\\x\ - dragoste, credinciosul isi da seama ce este
Dumnezeu397, iar a-L cunoaste pe Dumnezeu din legatura cu lisus Hristos, inseamna
sa realizezi ca EIl este dragoste398. Si in rugaciunile si slujbele Bisericii Ortodoxe,
unul dintre cele mai semnificative nume divine sub care este adorat Dumnezeu este
lubitorul de oameni. Ritualul Liturghiei si al Tainelor, al Laudelor si lerurgiilor, in-
treg cultul ortodox cuprinde o multime de texte prin care se invoca iubirea de oa-
meni a lui Dumnezeu, lubitorul de oameni. Dumnezeu ramane intr-o transcendenta
inaccesibila omului, dupa fiinta, caci nimeni n-a vazut vreodata pe Dumnezeu (In. 1,
18; 4, 12). Totusi, El se reveleaza, se manifesta in raport cu lumea pe care a zidit-o
si 0 sustine n fiintad, prin energiile Sale399. Harul iubirii de oameni lucreaza in toata
istoria caderii si cea a mantuirii, caci ce n-afacut oare Dumnezeu ca safie iubit de

391. Sf. loan Gura de Aur, Omilia 31, 1, la Evrei, PG, LXIII, col. 213.

392. William R. Clough, To be loved and to love, inJournal ofPsychology and Theology, 2006, Voi. 34, No. 1, p. 29.

393. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre suflet si inviere, PG, XLVI, col. 196 C.

394. Pr.Prof.Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, voi. |, Bucuresti, 1978, p. 297.

395. Pavel Florensky apud Pr. Prof. D. Staniloae, Sfanta Treime, structura supremei iubiri, Tn Studii Teologice, Anul
XXII (1970), Nr. 5-6, p. 337.

396. C. Spicq, O. P., Agape dans le Nouveau Testament - analyse des textes, Ill, J. Gabalda & C ie, Editeurs, Rue
Bonaparte, 90, Paris, 1959, pp. 276-277.

397. Ibidem, p. 278.

398. Ibidem, p. 321.

399. Diac. Asistent I. Bria, lisus Hristos - lubitorul de oameni, in rev. Ortodoxia, Anul XVI1II (1966), Nr. 1, p. 55.
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noi? Ce mijloc n-a intrebuintat? Ce a trecut cu vederea? L-am batjocoritfara ca El
sa ne nedreptateascaprin ceva, ci, din contra, binefacandu-ne si Tncarcandu-ne cu
mii de bunatati. (...) Sa ne gandim de céate ori Il batjocorim chiar dupa miile de
bunatati, si cum EI inca ne mangaie, de cate orifugim de Déansul, si totusi EI nu ne
trece cu vederea, ci apuca inaintea noastra si ne atrage spre Dansul. Daca toate
acestea le gandim, vom putea desigur sa aprindem Tn noi acea poj'ta si acea dra-
goste catre EI1400. De aceea, in alt loc, acelasi Sfant Parinte ne indeamna in felul ur-
mator: Dumnezeu ne-a dat multe cai de mantuire; sa nu le nesocotim401. lubirea lui
Dumnezeu fata de om constituie ratiunea si conditia procesului soteriologic. in vir-
tutea acestei iubiri, Dumnezeu nu s-a intors cu totul de la zidirea Sa, nici n-a uitat
lucrurile mainilor Sale cand omul s-a desprins, prin pdcat, din comuniunea origi-
nara402. Fiul lui Dumnezeu imbraca prin chenoza chipul de rob (Filip. 2, 6-11), spre
o apropiere deplina fata de noi, facand din pacatele noastre, pacatele Sale, pentru
aface din dreptatea Sa dreptatea noastra403.

in operele lor, Parintii Bisericii au facut dese referiri la coborarea lui Hristos cea
negraita pentru noi, spre a ne face partasi dumnezeirii Sale. Tn literatura patristica s-a
pus un deosebit accent pe intruparea Fiului lui Dumnezeu, vazandu-se in aceasta
modalitatea prin care natura omeneasca poate sa participe la slava dumnezeiasca.

Dintru inceput, trebuie precizat ca scopul Sfintilor Parinti nu este de a alcatui si
sistematiza Tntreaga Tnvatatura dogmatica despre intrupare, Taina cea mare a cres-
tinatatii (I Tim. 3, 16), aceasta taina cu totul misterioasa a venirii lui Dumnezeu la
oamenid04, ci ei vorbesc la cererea ucenicilor, dorind sa-i Tnvete si sa-i indemne pe
acestia, pe calea cautarii lui Dumnezeu si a trdirii in El, fiindca El ni s-a revelat noua
atat cat suntem n stare sa-L primim, cdci daca Dumnezeu ar fi cu totul ascuns si de
nepatruns, noi nu puteam sti nimic despre El. Cu toate acestea, bogatia de mister a
Tainei intruparii nu poate fi inteleasa deplin si nici exprimata in mod corespunzator,
caci cele ce tin de Tntruparea Fiului lui Dumnezeu covarsesc cu prisosinta si mintea,
si cuvantul, si tot auzul, si intelegerea405.

intruparea Cuvantului, adica pogorarea Sa Tn mijlocul fapturii pe care a zidit-o
si asumarea integrald a conditiei umane constituie momentul central al istoriei,
intruparea Fiului Tnseamna Revelatia iubirii treimice: Dragostea lui Dumnezeu s-a
aratatprinfaptul ca Dumnezeu a trimis in lume pe singurul sdau Fiu, caprin El viata
sa avem (1 In. 4, 9). Prin intrupare, Hristos ne dezvaluie noua la maximum valoarea
omului Tn fata Creatorului, pe de o parte, iar pe de alta parte, cat de grav a fost paca-
tul de a trebuit ca Fiul lui Dumnezeu sa Se intrupeze, caci putea trimite un prooroc
sau un inger, dar nu ar fi fost indeajuns. intruparea deci ne aratd in mod concret ca
Dumnezeu este iubire (1 In. 4, 16), ne reveleaza n primul rand iubirea lui Dum-
nezeu. El a luat trup ca noi numai din iubire: Tn afard de aceasta, altd cauza a in-
truparii nu exista40e.

400. Sf. loan Gura de Aur, Comentariile sau explicarea Epistolei catre Romani, traducere din limba elind, editia de
Oxonia, 1849 de Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1906, pp. 70, 72.

401. Idem, Omilii la Faptele Apostolilor, XXI, 4, PG, LX, col. 169.

402. Diac. Asistent I. Bria, art. cit., p. 59.

403. Fer. Augustin, Ennarrationes in Psalmos. Ennarratio 11 in Psalmum XXI, PL, XXXVI, col. 171.

404. Sf. Maxim Marturisitorul, Questiones ad Thalasium, 66, PG, XC, col. 621.

405. Calist Catafygiotul, Despre unirea dumnezeiasca si viata contemplativa, cap. 71, in Filocalia sau culegere din
scrierile Sfintilor P&rinti care arata cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, voi. VIII, traducere din greceste,
introduceri si note de Dumitru Staniloae, Membru de onoare al Academiei Romane, Edit. Humanitas, Bucuresti, 2002,
pp. 449-450.

406. Sf. loan Gura de Aur, Omilia Vla Evrei, I, PG, LXIII, col. 47.
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intreaga Sfanta Treime participa la Tntruparea Domnului Hristos: Tn intreg Fiul,
care Tmplinea taina mantuirii noastre prin Tntrupare se afla intreg Tatal dupafiinta, nu
intrupandu-Se, ci binevoind sa se intrupeze Fiul; si in intreg Fiul, se afla intreg Duhul
Sfant dupafiintd, nu intrupandu-Se, ci conlucrand cu Fiul la intruparea cea negraita
pentru noi407, Sfantul Maxim confirmand si intarind astfel cuvantul Sfantului Pavel,
care spune cd Dumnezeu era in Hristos, impacand lumea cu Sine Tnsusi (2 Cor. 5, 19).

Este interesant de remarcat c&, intruparea Fiului, randuita din vesnicie, ar fi avut
loc independent de caderea lui Adam. Astfel, Taina intrupdrii e privitd in scrierile
patristice si mai ales la Sfantul Maxim Marturisitorul ca una care dinainte de veacuri
a fost cugetatd si randuitd, anume a fost randuitd unirea hotarului (definitului) si a
nehotamiciei (indefinitului), a masurii si a lipsei de masura, a marginii si a nemar-
ginirii, a Creatorului si a creaturii, a stabilitatii si a miscarii, aceasta taina aratandu-se
in Hristos care S-a descoperit, aducand prin ea implinirea hotararii de mai Tnainte a
lui Dumnezeu408. Parintele Profesor Dumitru Staniloae, pornind de la cuvintele
Sfantului Maxim, afirma ca nu pacatul lui Adam, ci Tns&si constitutia lumii, asa cum
a iesit din gandul si actul creator al lui Dumnezeu, o indruma spre Hristos409, cade-
rea protoparintilor a imprimat intruparii caracterul de chenoza caci, asa cum spu-
neam si mai sus citdndu-1 pe Sfantul Maxim, aspiratia eterna a creaturii ar fi unirea
cu necreatul si acesta ar fi temeiul Tntrupadrii. Aceasta este de fapt si caracteristica
iubirii: ea se uita pe sine cu totul, jertfmdu-se pentru celélalt, ea este o chenoza vo-
luntard a unei persoane pentru a face sa creasca cealalta persoana. Parintii vorbesc
despre intruparea Domnului, ca despre cel mai minunat act care s-a intdmplat si nu
pacatul sau diavolul a determinat acest act, care a fost atat unul de restaurare, cét si
unul de dragoste. Ceea ce uimeste cel mai mult este nemarginita dragoste a lui Dum-
nezeu fatd de om, caci Dumnezeu L-a dat pe Unul Nascut Fiu al Sdu, pentru mantuirea
neamului omenesc. Deci, nu pacatul omului a determinat pe Fiul lui Dumnezeu s&
Se Intrupeze, ci iubirea Lui nemarginita pentru om, caci daca intruparea ar fi fost
determinatd de cdadere, ar fi insemnat cd Satana a determinat acest act, care este cel
mai minunat pentru creatie. Intrupandu-Se, Fiul lui Dumnezeu ne dezviluie va-
loarea omului si a lumii intregi pentru Dumnezeu, ardtand care trebuie sa fie scopul
de capatai al omului si al lumii in fata lui Dumnezeu. Prin intruparea Sa, Domnul a
vrut ca omul sa cunoasca si sa Inteleaga cat de mult 1l iubeste pe el Dumnezeu, caci
Fiul lui Dumnezeu din iubire S-a intrupat, ca sa fie cat mai aproape de om. Astfel,
El poartd in Sine firea omeneasca, pentru ca este om adevarat, adica Dumnezeu-
Omul. Siprin El gura omeneasca a devenitgura lui Dumnezeu Cuvantul, ochii ome-
nesti au devenit ochi ai lui Dumnezeu Cuvantul410. Aceasta apropiere deplina a lui
Hristos fata de noi si imbrdacarea prin chenoza a chipului de rob (Filip. 2, 6-11), caci
toate s-au facut prin El si pentru El, implica si raspundere din partea noastra; iubirea
Lui pentru noi trebuie sa nasca iubirea noastra fata de El.

Hristos raméane de-a pururi Vesnicul Tndragostit:

mai iubitor decat orice prieten,
mai drept decat orice stapan,

407. Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, rasp. 60, in Filocalia..., voi. Ill, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1999, p. 307.

408. Ibidem, rasp. 60, pp. 304-305.

409. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nota explicativa nr. 1, in Filocalia..., voi. Ill, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999,
p. 305.

410. Pr. Staniloae Tn 7 dimineti cu parintele Staniloae - interviuri realizate de Sorin Dumitrescu, Editura Anastasia,
Bucuresti, p. 9.
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mai mangaietor decét orice tata,

mai ntru noi decat orice madular al nostru,

mai de trebuinta noua decat chiar inima noastra4ll. Datoria noastra consta in a-I
raspunde si Lui cu iubirea noastra si a raspunde tuturor oamenilor cu puterea iubirii
ce ne-0 dad EL In acest sens, Sfantul Simeon Noul Teolog spune: Dumnezeu pururea
voieste sa-Si descopere si sa ne arate iubirea Safata de noi, ca si noi, intelegand si
respectdnd marea Sa bunatate, s& voim sa-L iubim pe E1412. De nu ne-ar fi atins cu
iubirea Lui pana n adancurile inimii, noi nu L-am fi cdutat. Ceea ce ne cere Hristos
este sa intelegem cat de mult ne iubeste EIl, caci aceasta intelegere este inceputul
iubirii de El si al sélasluirii Lui in noi: Ai Tnceput sa-L iubestipe Dumnezeu? Dum-
nezeu a inceput sa locuiasca in tine. lubeste pe Cel care a inceput sa locuiasca n
tinepentru ca Desavarsitul tau Locuitor sa te desavarseasca si pe tine413. Asadar,
noi Il iubim pentru ca am fost iubiti de EI mai intai, si astfel, uniti cu El prin iubire,
primim iubire din iubirea Lui fata de noi care este infinita. Noi, cei care ne-am simtit
iubiti, sub indrumarea Sfantului Duh, devenim mai iubitori. Noi, cei care ne-am
simtit iertati, sub Indrumarea Sfantului Duh, devenim mai iertatori. Noi, cei care ne-am
simtit cercetati, sub Tndrumarea Sfantului Duh, am devenit mai cinstiti. Noi, cei care
ne-am simtit vindecati, sub indrumarea Sfantului Duh, devenim mai vindecatori ai
altora414. Asa cum Fiul lui Dumnezeu S-a facut om pentru noi, aratand ca Dum-
nezeu nu e departe de om, céci da atata valoare omului, incatseface si El om415, asa
si noi sa ne indumnezeim pentru El, sa raspundem cu iubire la iubirea Lui, si sa ne
daruim pe noi intregi, ca sa-1 primim pe El intreg, Hristos dorind sa-Si continue intru-
parea In fiecare din noi. Referindu-se la raspunsul prompt si pozitiv pe care omul e
dator sa-1 dea Dumnezeului-lubire, un scriitor crestin din primele secole scrie:

Tu ai ddruit inima Ta, Doamne, credinciosilor Tai.

Tu ne-ai daruit noua prietenia Ta,

nu pentru ca aveai nevoie de noi,

ci ca noi pururea avem nevoie de Tine ... (oda 4)

A devenit ca mine ca sa pot sa-l primesc pe El.

Intru asemanarea mea S-afacut ca sa pot sa ma imbrac cu El.

Si nu m-am infricosat de EI cand L-am vazut, caci afost indurator cu mine.
Cafirea mea a devenit, ca sa-L pot intelege.

Sifata mea a luat, ca sa nu-mi mai intorcfata de la EI (oda 7)416.

intruparea Fiului e un act profund: El ia firea noastra, se face Frate al nostru in
Duhul Sfant, sa devenim si noifrati ai Lui, sifii Unicului Parinte Ceresc, in acelasi
Duh cu El, dar in acelasi timp aduce cu Sine Treimea si viata - de viata facatoarei
Treimi (...) ne descopera si ne impartaseste din Sine viata plina de lumina si de iu-
bire a Prea Sfintei Treimi4l7. Conform Tnvataturii Sfintilor Parinti, numai prin cobo-
rarea Fiului lui Dumnezeu la noi si prin asumarea de catre El a conditiei umane,
natura omeneasca putea fi regenerata: Logosul a coborat la noi pentru ca noi nu

411. Sf. Nicolac Cabasila, cf. Kallistos Ware, Ortodoxia, calea dreptei credinte, trad. de E. Chiosa, G. Jacota si Pr.
D. Ailincai, Ed. Trinitas, lasi, 1993, pp. 12-13.

412. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvantari morale, cuv. 10, In Filocalia..., voi. VI, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 142.

413. Fer. Augustin, Comentar la I loan, PL, XXXV, col. 2043.

414. William R. Clough, art. cit., p. 30.

415. Pr. D. Staniloae, Tn 7 dimineti cu parintele Staniloae ..., p. 251.

416. *** Qdele lui Solomon - rugaciuni crestine din secolele I-11, traducere si introducere loan-Valentin Istrati, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 169.

417. Pr. Prof. C. Galeriu, la lerom. loanichie Balan, in Convorbiri duhovnicesti, Editura Episcopiei Romanului Si
Husilor, 1984, pp. 209-210.

11-Périntii Bisericii
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eram capabili sa ne ridicdm la Tnaltimea Sa418. Hristos prin intruparea Sa a indum-
nezeit trupul pe care I-a luat, facadndu-ne vii pe toti, nu prin trupul stricacios, ci prin
cel indumnezeit. Dumnezeu a mantuit ceea ce si-a asumat in actul intruparii. Cat S-a
impartasit Fiul lui Dumnezeu prin intrupare din neputinta noastrd, atat vom primi
din puterea Lui. Semnificativa este relatarea scriitorului filocalic Talasie Libianul,
care ne arata ca Hristos ni S-a aratat prin suflet, trup si dumnezeire, ca sa izba-
veasca din moarte si sufletul si trupul ca un Dumnezeu419 si El facandu-Se trup, nici
ceea ce era n-a prefacut, nici ceea ce a devenit n-a preschimbat420, avand toate céate
le are Tatdl, afara de nenastere, avand si toate cate le are Adam cel dintéi, afara de
pacat. Hristos s-a dat mortii pentru noi, pentru ca prin moartea Lui sa ne readuca
pe noi la viatad2* Numai prin primirea Vietii Tnsesi, omenirea putea fi readusa la
viata. Fericitul leronim (f420), care a petrecut 30 de ani infata pesterii Betlee-
mului, dimineata Tnainte de a-si incepe lucrul, contempla si graieste Domnului:
,.Pruncule, pruncusor iubit, cum suferi Tupe paie si ogrinji (...) As vrea sa-ti daru-
iesc ceva... ”’Si oferea tot ce avea el. lar Pruncul lisus ii spune: ,,leronime, toate ale
tale, ale lumii, leam ,,Atunci, ce sa-ti dau, Doamne? "’ lisus Hristos ii raspunde:
,.leronime da-Mi pacatele tale! Eu pentru aceasta am venit: sa ridic pacatele lumii
si sa-i daruiesc viata, nevinovatia, sfintenia Mea ... 7422

Umanitatea Cuvantului, ipostaziata in El, penetratd de energia Lui, este funda-
mentul Tnvataturii despre indumnezeirea noastrd, asa de scumpa Sfintilor Parinti423.
Hristos S-a intrupat ca sa sfinteasca natura umana si sa-i confere posibilitatea n-
dumnezeirii. Sfantul Atanasie a rezumat astfel aceasta dogma: Dumnezeu s-afacut
om pentru ca omul sa devina Dumnezeu424, dogma ce constituie, de altfel, sinteza
Ortodoxiei. Ideea aceasta o intalnim n toata literatura patristica. El S-a facut Fiu al
omului, ca sa-i faca pe oameni fii ai lui Dumnezeu425. Deci, Hristos S-a Tmpartasit
de ale noastre, ca sa ne faca pe noi partasi de ale Sale. Aceasta-i marea iubire a lui
Hristos, ca ne iubeste si nu vrea nimic in schimb pentru aceasta. Cat de minunata
este taina iubirii! Ea-1 face pe Dumnezeu om si pe om dumnezeu. Domnul Hristos

418. Sf. Grigorie de Nyssa, Comentar ta Fericiri, omilia I, PG, XLIV, col. 120IC.

419. Talasie Libianul, Despre dragoste, suta a patra, cap. 59, in Filocalia..., voi. IV, Ed. Humanitas, p. 37.

420. Ibidem, suta a doua, cap. 94, p. 26.

421. Sf. Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic, 31, PG, XLV, col. 80B.

422. Preot Constantin Galeriu, Talcuiri la mari praznice de peste an, 22 de modele omiletice, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2001, pp. 25-26.

423. J. Meyendorff, Le Christ, dans la Theologie byzantine, Paris, Les Editions du Cerf, 1969, p. 106.

424. Sf. Atanasie cel Mare, De incarnatione Verbi, 54, PG, XXV, col. 192.

425. Din pricina prea marei sale dragoste, S-afacut ceea ce suntem noi, pentru ca sa ne aduca si pe noi in starea
de afi ceea ce este EI. (Sf. Irineu al Lyonului, Contra eresurilor, V, PG, VII, col. 1120); Caci aceasta afost misiunea
Fiului lui Dumnezeu ca devenind om, propriaformape care a asumat-o sa o ducd din nou la chipulfrumusetii exemplare
casafie din nou ceea ce afost la inceput. (Sf. Grigorie de Nyssa, Despre Fericiri, Cuvantul I, PG, XLIV, col. 1197 BC);
Cuvantul lui Dumnezeu S-afacut om, ca si tu sa ajli de la om, ca omulpoate ajunge Dumnezeu. (Clement Alexandrinul,
Cuvéant de indemn cétre eleni, cartea |, 8, 4, PSB., voi. 4, p. 75); intruparea Mantuitorului s-afdcut cu scopul mantuirii
lumii, eliberdrii neamului omenesc si purtarii noastre de grija. (Asterie al Amasiei, Cuvant de lauda la Sfantul Stefan,
cel dintai mucenic, PG, XL, col. 340B); Cuvantul (...) S-a pogorat, S-a intrupat, S-afacut om, apatimit toate acestea si
multe altele pentru el (om), pentru ca sa-1 izbaveasca de moarte si de stricaciune si sa-Ifacafiu al lui Dumnezeu si dum-
nezeu, asemenea Lui. (Sf. Simeon Noul Teolog, Tratate teologice si etice, Cuv.. VIII); Care e scopul iconomiei intruparii
lui Dumnezeu - Cuvantul, vestit Tn toatd dumnezeiasca Scripturd si citit de noi, dar nepatruns? Nu e decét acela ca,
Tmpartasindu-se de ale noastre, sa nefaca pe noi partasi de ale Sale. Caci Fiul lui Dumnezeu de aceea s-afacut Fiu al
omului, ca sa nefaca pe noi, oamenii, fii ai lui Dumnezeu, ridicand dupa har neamul nostru la ceea ce este El dupafire,
ndscandu-se de sus Tn Duhul Sfantsi introducandu-ne indata in impéaratia cerurilor; mai bine zis, daruindu-se, sa o avem
pe aceasta Tnlauntrul nostru (Le. 17, 21), ca sa nu avem numai nadejdea de a intra in ea, ci avand-o inca de acum ... (Sf.
Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, cap. 88 in Filocalia..., voi. VI, p. 84); El a luatpedepse-
le trimise asupra omului pentru pacatul neascultarii de catre hotdrarea dumnezeiasca: moartea, osteneala, foamea si
cele asemenea acestora, facandu-se ceea ce suntem noi, ca noi s nefacem ceea ce este El; ,,Cuvantul trup s-afdcut” (I
In. 1, 14), ca trupulsa sefaca Cuvant. (Marcu Ascetul, Epistola catre Nicolae Monahul, in Filocalia..., voi. I, Ed. Huma-
nitas, p. 323); Prin iubirea Sa maipresus de minte sijiesfarsita pentru om, Dumnezeu a devenit cu adevarat siprin naturd
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S-a facut parga rezidirii si nemuririi noastre intru nestricaciune426 si prin firea
omeneasca asumata ne-a comunicat puterea dumnezeirii Sale. Omul devine atat
dumnezeu pe cat Dumnezeu s-a facut om. Prin intrupare, Fiul lui Dumnezeu a de-
venit fratele nostru, iar Tatdl Sau a devenit Tatal nostru. Facand referire la aceasta,
Sfantul Simeon Noul Teolog mentioneaza ca, prin intrupare, unirea pe care o are
Hristos prin fire cu Tatal, fagaduieste sa o aiba prin har si cu noi, daca vrem si daca
vom lucra poruncile Lui si precum El este Tn Tatél si Tatal este intru El, asa Fiul lui
Dumnezeu este intru noi si noi, daca voim, vom fi intru Tatal prin har427.

Fara coborarea Cuvantului in mijlocul lumii create, nici transfigurarea cosmo-
sului nu putea fi realizatd. Omul, dupa cadere, despartit de Dumnezeu, zdruncinat in
fiinta sa, nu a mai fost capabil de a se vindeca singur. Prin caderea sa, el a pus in
primejdie si existenta cosmosului, desfigurandu-se astfel opera lui Dumnezeu, dar
prin intruparea lui Hristos, se va restabili ordinea cosmica si se va restaura umani-
tatea noastra luand-o cu totul intru Sine.

Atunci cand se referd la modul necuprins al zamislirii Domnului, Parintii preci-
zeaza ca Hristos S-a facut semanatorul propriului Sau trup si S-a ndscut dupa trup
din firea noastra cea desfrénata in chip nepacatos, din Duhul Sfant luandu-si sufle-
tul ca din samanta barbateasca, iar trupul formandu-1 din sdngele feciorelnic, nu s-a
rusinat de noi, Domnul Hristos, ci umilindu-Se pe Sine si luand asupra Sa pe omul
cazut sub patimile de ocara si sub osdnda dumnezeiasca, S-a facut intru toate aseme-
nea noud afard de pdacat. Chiar daca si ingerii au stiut despre taina cea din veac
ascunsa, caci proorociile despre Hristos s-au facut prin ingeri, zamislirea Domnului
e binevestita de Gavriil si pastorii sunt Tnvatati prin ingeri, totusi, le-a ramas ascuns
modul necuprins al zamislirii Domnului, cumfiind intreg in Tatal si intreg n toate,
si toate umplandu-le, era intreg inpantecele Fecioarei428. La aceasta se refera Bise-
rica cand céanta taina cea din veac ascunsa si de Tngeri nestiuta, sau taina la care si
ingerii doresc sa priveasca (1 Pt. 1, 19).

intruparea a devenit adevar si certitudine chiar pentru omul simplu, care a intuit
ca este singurul adevar mantuitor, singura sansd a omului429. O istorie din cartea
Limonariu a lui loan Moshu, scrisa pe la sfarsitul secolului VI d. Hr., este graitoare
in acest sens. Ea relateaza ca, fiind osandit odata un ucigas la decapitare, venea in
urma lui un monah, care voia sa vada cum 1i taie capul. Pe cand mergeape cale, va-
zandpe calugar ca vine dupa el, fizise: ,,N-ai, oare, avva, chilie sau n-ai ceface?”.
,.Negresit, zise acela, am si chilie si treaba!™. ,,Atunci, 1i spuse ucigasul, pentru ce
nu stai in chilie sa-tiplangi pacatele tale? . ,,Asa-ifrate, zise monahul, nu maprea
ingrijesc de mantuirea sufletului meu. De asta vin, sa vad cum ai s& mori, ca macar
asa sa vin lapocdainta™. ,,Mergi, avva, i-a spus ucigasul. Sezi in chilia ta si mul-
tumeste lui Dumnezeu care ne-a mantuit. Odata ce S-a Tntrupat si a murit Domnul
pentru noi, omul nu mai moare de moarte vesnica ~430.

tocmai ceea ce iubea (adicd om - n.a.). (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, 5, PG, XCI, col. 1048 C); Drept aceea sa
ne dam pe noi ingsine Domnului Tn Tntregime ca sa-L primim pe El intreg. S& nefacem dumnezei pentru El. C&cipentru
aceasta s-afdacut om, fund Dumnezeu si stapan prin fire. (Sf. Maxim Marturisitorul, Cuvant ascetic, cap. 43, in Filo-
calia..., voi. Il, p. 50); S-afacut Fiul lui Dumnezeu om pentru tine,fa-te si tu dumnezeu pentru El. (Sf. Varsanufie si loan,
Scrisori duhovnicesti, 199, In Filocalia..., voi. XI, pp. 231-232); Dumnezeu S-afdcut om pentru ca omul séd poata deveni
Dumnezeu. (Sf. Grigorie de Nazianz, Poeme dogmatice, X, 5-9, PG, XXXVII, col. 465 si Sf. Grigorie de Nyssa, Marele
Cuvant Catehetic, XXV, PG, XLV, col. 65D).

426. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvantari morale..., cuv. 3, in Filocalia..., voi. VI, Ed. Humanitas, p. 19.

427. 1bidem, cuv. 6, p. 84.

428. Sf. Maxim Madrturisitorul, ntrebari si raspunsuri, 42, in Filocalia..., voi. Il, Ed. Humanitas, p. 225.

429. Pr. Prof. Dr. George Remete, Suferinta omului si iubirea lui Dumnezeu, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, pp. 29-30.

430. loan Moshu, Limonariu, cap. 71, Editura Episcopiei Alba lulia, 1991, p. 77.
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Totusi, aceasta mare Taina a Tntruparii raméane inaccesibild pentru gandirea omu-
lui simplu, ea putand fi descifratd fragmentar si temporar doar de cei cu 0 bogata ex-
perientd duhovniceasca. Taina Tntruparii Cuvantului, cuprinde in sine intelesul tutu-
ror alegerilor si tipurilor din Scriptura si stiinta tuturorfapturilor vazute si cugetate
(...) Cel ce a cunoscut intelesul tainic al invierii, a cunoscut scopul spre care Dum-
nezeu a intemeiat toate de mai Tnainte431l. De o mare profunzime teologica sunt si
cuvintele Parintelui Staniloae, care, fiind si un bun cunoscator al firii umane, ne
indeamna ca, primind puterea de la Hristos, sa o folosim pentru a deveni si noi pu-
ternici, Hristos oferindu-ne o mare cinste, noi s& nu o refuzadm, ca sa nu-1 facem cobo-
rarea, osteneala si jertfa zadarnice, razand de ele432. Noi trebuie sa facem sa rodeasca
aceasta maxima apropiere a lui Hristos fata de noi, care e privita de Parintii filocalici
ca una ce covarseste si mintea si cuvantul si intelegerea, caci minune straina se intam-
pla in cer sipe pamant, ca Dumnezeu este pe pamant si omul in ceruri433.

Dumnezeu coboara printre oameni, se face ca unul din ei, sufera si Se jertfeste
in locul lor. Daca in celelalte religii omul este cel care se jertfeste, iar Dumnezeu Cel
ce primeste, n crestinism cel ce se jertfeste este mai ales Dumnezeu, omul fiind mai
ales primitorul. Prin chenoz& Sa, Fiul lui Dumnezeu a deschis pentru toti oamenii
calea de acces la prezenta si slava Sa dumnezeiasca. Hristos recapituleaza in Sine
prin firea umana asumata in ipostasul sau dumnezeiesc, intreaga umanitate, si-i face
pe toti oamenii partasi ai Tainei Sale.

Fiul lui Dumnezeu, plin de compéatimire si de iubire pentru om, fsi releva bogéa-
tia infinita a iubirii Sale prin intrupare, dar El nu participa numai intr-un oarecare
grad la suferinta umana prin conditia umana asumata, ci merge pana la capat, asu-
mandu-si toata suferinta fiintei umane, sacrificAndu-se pentru aceasta, suportand
pentru ea moartea si restaurand-o prin omorarea mortii, sfaramarea iadului si invie-
rea din morti434. Mantuitorul a biruitputerea iadului, a omorat moartea si I-a invins
pe diavol cu propriile sale arme435. invierea lui lisus Hristos este iubirea lui Dum-
nezeu care asigura biruinta fiintei umane, este parga invierii noastre. Aceasta este
adevarata iubire, asa cum a inteles-o si Gabriel Marcel: A spune cuiva ca-| iubesti
inseamnd a-i spune: ,,Tu nu vei muri niciodata!”436 Referindu-se la noianul de
bunatati ardtate de Hristos prin intruparea, jertfa si invierea Sa, Petru Damaschinul
spune: Ce vom da in schimb Domnului pentru toate cate ne-a dat noua? Pentru noi
Dumnezeu a venit intre oameni; pentrufirea cea stricata, Cuvantul trup s-afacutsi
s-a salasluit intre noi. La cei nemultumitori a venit Facatorul de bine; la cei robiti,
Slobozitorul; la cei ce sedeau n intuneric, Soarele dreptatii; pe cruce, Celfara
patim&; n iad, Lumina; Tn moarte, Viata; Tnvierea pentru cei cazuti. Catre El vom
striga: Slava Tie Dumnezeul nostru!437 Prin Tntruparea, moartea si invierea trupului
Sau din morti, Logosul a acordat trupului nostru dimensiunea cea noua a celei de-a
doua creatii si i-a asigurat nemurirea prin dragostea si jertfa Sa. Astfel, omul a rede-
venit chipul lui Dumnezeu si a fost repus Tn situatia de a cunoaste pe Dumnezeu si
a ramane pentru totdeauna in comuniune cu EI438.7n centrul operei de rascumparare

431. Sf. Maxim Marturisitorul, Centuriile gnostice, PG, LXIII, col. 519.

432. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, nota explicativa nr. 292, la raspunsul 199, in Filocalia..., voi. XI, Ed. Episcopiei
Romanului si Husilor, p. 232.

433. Talasie Libianul, op. cit., suta Inti, cap. 98, p. 19.

434. Pr Prof. Dr. George Remete, op. cit., pp. 26, 27.

435. Asterie al Amasiei, Cuvant la Tnceputul postului, PG, XL, col. 388D.

436. Gabriel Marcel apud Pr. Prof. Dr. George Remete, op. cit., p. 27.

437. Petru'Damaschinul, invataturi duhovnicesti, in Filocalia..., voi. V, p. 86.

438. J. Roloanus, Le Christ et |'homme dans la theologie d Atanase d Alexandrie. Etude de la conjonction de sa
conception de | honyne avec sa christologie, Leiden, E.J., Brill, 1968, p. 350.
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a neamului omenesc stau patimile de bund voie si moartea pe cruce. lubirea lui
Dumnezeu pentru om se reveleaza mai ales n jertfa, prin aceasta ea facandu-se mai
evidenta: Noi am cunoscut dragostea Luiprin aceea ca El si-a dat viata pentru noi
(I'In. 3, 16). in suferintele Sale, lisus n-a vrut de la om altceva decéat un singur lucru:
sa accepte a raspunde cu iubire la iubirea ce i se arata. Prin iubirea Sa, Hristos a vrut
salvarea omului. Crucea este cheia tainei iubirii lui Hristos. Fara Cruce amfi stiut
ceva despre iubire in general dar n-amfi stiut nimic despre iubirea lui Dumnezeu
fata de noi. Abia prin moartea lui Hristos pe cruce, Dumnezeu Tsi invedereaza ne-
graita Lui bunatate (dragoste)fata de lume (Rom. 5, 8)439. Tn al doilea rand, crucea
ne arata ca agape este o iubire care, pentru salvarea celuilalt, nu se da in laturi de la
nici o suferintd. Dumnezeu nu ne putea da o alta dovada mai mare de iubire, decat
moartea lui lisus Hristos pentru rdscumpararea noastrd. Dumnezeu si Domnul L-a
dat pentru dragostea Sa pe Tnsusi Fiul Sau la moarte prin cruce. Ca asa de mult a
iubit Dumnezeu lumea, Tncéat si pe Unul-Nascut Fiul Sau L-a dat la moarte pentru
ea (In. 3, 16). Nu pentru ca n-a putut sa ne izbaveasca pe noi in alt chip, ci a voit
sa ne Tnvete prin aceasta pe noi dragostea ceafolositoare. Si ne-a apropiatpe noi
de Sine In moartea Unuia-Nascut Fiului Sau. Si daca arfi avut ceva mai de pret
decatpe Fiul Sau> sipe aceasta ne-arfi dat-o,ca sa se afle in EI neamul nostru.
Sipentru dragostea Lui cea mare n-a voit sa sileasca libertatea noastra, desi putea
sa ofaca, ci sa ne apropie de Sine, prin dragostea cugetului nostru440. Potrivit
Sfantului Nicolae Cabasila, doua particularitati il caracterizeaza pe cel ce iubeste
si 7i asigura biruinta: faptul de aface bine, prin toate mijloacele, obiectului iubirii
sale si, la nevoie, de asuferipentru el dureri si chinuri teribile. Aceasta a doua mar-
turie de iubire este mult superioara celei dintai, ori, Dumnezeu era neputincios sa
o deafiind nepatimitor (...) Atunci El nascoceste aceasta umilintd, cauta sa se puna
in starea de a putea indura dureri si chinuri pentru a convinge de iubirea Sape cei
pentru care va suferi atat44l. Prin jertfa Sa, Mantuitorul a transformat moartea din
pedeapsa pentru pacat in mijloc de Tnéltare a umanului la Dumnezeu si de ntarire a
lui. Moartea devine jertfa prin care omul reTntarit spiritual se reuneste cu Dumnezeu
si cu semenii sai prin iubire. Moartea suportatd de Hristos creeaza in noi, dacé ne
unim cu EI, o stare de incetare a alipirii egoiste si patimase de cele lumesti si de da-
ruire Tatalui si vointei Lui de a ne iubi unii pe altii. Aceasta ne da taria de a birui
moartea (Filip. 3, 10)442. Cand vorbeste despre patimirile lui Hristos pe cruce, Sfan-
tul loan Gura de Aur exclama: Dacad ma intreaba cineva: ce lucru mare afacut Hris-
tos? Eu voi lasa cerul, paméantul, marea, invierea multor morti si alte minuni si voi
arata doar crucea, care este mai slavita decat toate. Crucea este vrerea Tatalui,
slava (Fiului) Unuia Nascut, desfatarea Sfantului Duh, podoaba fingerilor, sigu-
ranta Bisericii, mandria lui Pavel443. in alt loc, acelasi Sfant Parinte zice: Pentru
aceasta Il numesc pe Hristos impérat, pentru ca Il vad rastignit. A sejertfi pentru
cei condusi estefapta unui imparat444. Atunci cand face referire la negraita dragoste
a lui Dumnezeu pentru oameni, autorul patristic mentionat precizeaza: Cum? Nu
numai ca a datpe Fiul Sdu Cel iubit, ci in asafel, incatsafie crucificat. Admira bo-
gatia iubirii salefata de om; pe Fiul Sau iubit I-a datpentru cei vrednici de ura44s.

439. Dumitru Belu, Despre iubire, Editura Omniscop, Craiova, 1997, p. 86.

440. Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, Cuv. 81, in Filocaliavoi. X, pp. 395-396.

441. Sf. Nicolae Cabasila, Viata in Hristos, IV, A, | ; cf. Olivier Clement, Tntrebari asupra omului, traducere din
limba franceza de lerom. losif Pop si Pr. Ciprian Span, Alba lulia, 1997, p. 49.

442. A. Lemmonger, L. Cerfaux, Theologie du Nouveau Testament, Paris, 1963, p. 34.

443. Sf. loan Hrisostom, Despre Cmce, 2, PG, XLIX, col. 396-397.

444. \dem, Cuvantari la Praznice Tmpdaratesti, col. Izvoarele ortodoxiei, nr. 5, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti,
1942, p. 187.

445. Idem, Comentar la Efeseni, omilia |, 2, PG, LXII, col. 14.
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Mantuitorul Hristos numeste moartea Sa jertfa si spune ca pentru aceasta a venit,
pentru a se jertfi (Mt. 20, 28). El nu ar fi refuzat sa se jertfeasca chiar si numai pen-
tru unul dintre noi, caci ne iubeste pe fiecare CEL MAI MULT. Hristos iubeste pe
fiecare om cu aceeasi dragoste cu care iubeste intreaga lume446, pentru cé fiecare
om este unic in fata lui Dumnezeu si mai valoros decat toate galaxiile la un loc,
deoarece numai pe om l-a facut Dumnezeu dupa chipul Sau, cu posibilitatea de a
ajunge la asemanarea cu El si a poseda prin har ceea ce El poseda prin fire; omul
este d veriga de legatura dintre lume si Dumnezeu, caci infirea omeneasca s-a
amestecat o anumita inrudire cu Divinitatea447. Referindu-se la valoarea negraita
cu care Dumnezeu ne-a investit pe noi, Parintele Staniloae remarca: Jertfa lui Hris-
tos n-arfi fost desavarsita daca arfi iubit numai El, daca n-arfi aratat nevoia de
iubirea noastra. Tocmai in aceasta sta lepadarea de Sine a lui Dumnezeu, infaptul
de afi acceptat sa aiba nevoie de noi. In aceasta se manifestd valoarea negraita si
vesnicape care a pus-o in noi448.

Asadar, Domnul nostru lisus Hristos s-a rastignit pentru mantuirea noastra, ras-
cumpararea neamului omenesc din robia pacatului, pentru Tmpacarea si comuniunea
lui iardsi in iubire cu Dumnezeu, prin aducerea Sa ca jertfa Tatdlui (I Cor. 15, 3).
Prin jertfa Sa, Hristos va intemeia si Noul Legamant, prin sangele jertfei Sale (Mt. 26,
28). Acolo unde este jertfa, spune Sfantul loan Gura de Aur, acolo este nimicirea
pacatelor, acolo este Tmpacarea cu Stapanul, acolo este sarbatoare si bucurie449.
Scopul suprem al operei de rascumparare este fericirea umana, finalizata si impli-
nita prin Tnvierea Sa din morti. Sfantul loan Gura de Aur pune in paralela actiunile
adversative ale celor doi reprezentanti ai omenirii (Adam si Hristos): Luand chiar
semnele aceluia, cu ele a atacat (...) Eva inca erafecioara, caci inca nu cunoscuse
barbat, lemn erapomul si moartea erapedeapsa lui Adam. Dar iata, iarasi Fecioara
si lemnul si moartea; insesi simbolurile infrangerii au ajuns simbolurile biruintei.
Caci in locul Evei, Maria; in locul lemnului cunostintei binelui si raului, lemnul
crucii; Tn locul mortii lui Adam, moartea lui Hristos (...) Un lemn I-a trimis in iad,
dar un lemn i-a rechemat de acolo pe cei plecati450. Sfantul Grigorie Teologul, in
acelasi sens, spune: Pentru aceasta lemnul Crucii pentru lemnul pomului din para-
dis (Fac. 2, 17). Pentru aceasta mainile lui Hristos pentru mana lui Adam; mainile
cele ntinse cu vitejie pe Cruce pentru mana cea intinsa cu lacomie spre pom; mai-
nile cele tinute cu piroane pentru mana cea sloboda; mainile cele ce apropie margi-
nile pentru mana care afostpricina izgonirii lui Adam (Fac. 3, 24). Pentru aceasta
Tnaltareape Cruce a lui Hristos pentru caderea lui Adam; adaparea cu fiere pentru
gustarea lui Adam; cununa de spinipentru cununa stapanirii celei rele; moartea lui
Hristos pentru moartea lui Adam; intunericul din vremea rastignirii pentru lumina
din paradis; ingroparea lui Hristos, pentru intoarcerea inpamant a luiAdam; invie-
rea lui Hristos pentru invierea lui Adam si a noastra.

Toate acestea aufost Tnvatatura data noua de Dumnezeu si vindecare a slabiciunii
noastre. Vindecarea aceasta a intorspe Adam cel vechi in raiul din care cazuse si I-a
apropiat de pomul vietii, de care ne instrainase gustarea cea rea si nechibzuita din

446. Idem, Omilia Il, 8 la Epistola catre Galateni, PG, LXI, col. 647.

447. Sf. Grigorie de Nyssa, Marele Cuvimt Catehetic, VI, PG, XLV, col. 25D.

448. Parintele Staniloae la Marc-AntoineX”osta de Beauregard, Mica dogmatica vorbitd - dialoguri la Cernica, tra-
ducere de Maria Cornelia Icd Jr., Editia a 1l-a, S\biu, 2000, p. 95.

449. Sf. loan Gurd de Aur, Cuvantari la Praznice Tmparatesti..., p. 142.

450. Idem, Omilia la Crucea Domnului, in ,,Cuvantdri la praznice Tmpardtesti”, col. Izvoarele ortodoxiei, nr. 5, trad.
De Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1942, pp. 56-57. \
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pomul cunostintei45l. Hristos a biruit raul pentru totdeauna si a facut s& troneze
binele, a rascumparat, a mantuit, a desavarsit, schimband uneltele si simbolurile in-
frangerii cu cele ale biruintei finale si definitive. Astfel, aflim cum n gradina Ede-
nului a Tntins Adam mana in mod egoist spre a gusta din acel pom, iar pe Golgota a
ntins Hristos mainile in mod altruist, imbratisandu-ne pe toti; pentru cadavrut Adam
sa devina dumnezeu, fara ajutorul lui Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu a luat trup de
om ca sé repare greseala celui dintéi; din coasta lui Adam a fost creatd femeia, pe
Crucea de pe Golgota a fost impusa coasta Domnului Hristos cu sulita; din somnul
lui Adam s-a nascut Eva, iar din somnul lui Hristos pe Cruce s-a nascut Biserica; Tn
Eden a scrasnit acel pom din care a rupt Eva fructul, pe Golgota s-au auzit bataile
de piroane Tn méinile si picioarele Domnului; prin femeie (Eva) a intrat pacatul in
lume, tot prin femeie (Maica Domnului) ne-am mantuit de pacat; acolo (in Eden)
vedem mandrie, pe Golgota insa numai smerenie, scuipari, batai, piroane etc.; i-a
fost pusa coroana de spini pe capul lui Hristos pentru gandurile de mandrie ale lui
Adam; prin pacatul lui Adam a trecut moartea la toti urmasii, dar prin invierea Sa,
Hristos s-a facut incepatura Tnvierii noastre, garantia invierii oferind-o tuturor. Cine
nu si-ar iesi din sine, adauga Sfantul loan Hrisostom, referindu-se la jertfa lui Hris-
tos pe cruce si nvierea Lui, cine n-arfremata naintea nespusei Sale purtari de grija
gandindu-se cum pentru noi, slugile Lui nerecunoscatoare, L-a datpe Fiul Sau Unul-
Nascut la moarte, si la o moarte blestematd, ocarata, moartea unor condamnati?

Afost spanzurat de un stalp nalt, afost scuipat, palmuit, lovitpeste cap, luat in
ras, ingropat de mila, iar pe mormantul lui s-au pus peceti; si toate acestea le-a
suportat pentru tine si de grija ta, ca sa desfiinteze tirania pacatului, ca sa surpe
cetatuia diavolului, ca sa taie legaturile mortii, ca sa mi se deschida portile ceru-
lui, ca sa piara blestemul, ca sa se desfiinteze intaia osanda, ca sa Tnveti rabdarea,
casafi invatat taria, ca nimic din viata defata sa nu te intristeze, nici moartea, nici
insulta, nici ocarile, nici batjocurile, nici bicele, nici uneltirile vrajmasilor, nici
calomniile, nici atacurile, nici defaimarile, nici banuielile rele, nici orice altceva
din unele ca acestea.

Pentru ca El insusi a trecut prin toate acestea, s-a impartasit de toate acestea
impreuna cu tine si a rabdat cu tarie covarsitoare toate invatandu-te si deprinzan-
du-te ca nimic din unele ca acestea sa nu te sperie. Dar nu S-a multumit numai cu
acestea, ci inaltandu-Se la ceruri a daruit harul negrait al Duhului Sfant sipe cei ce
aveau sa slujeascapentru aceasta i-a trimis apostoli. Si vazandu-ipe acesti vestitori
ai vietii patimind mii de rele, biciuiti, ocarati, aruncati in mare, chinuiti defoame si
de sete, cuprinsi infiecare zi de spaima, traind zilnic Tn primejdii de moarte, a sufe-
rit acest lucru pentru tine si de grija ta. Pentru tine, omule, apregatit si imparatia,
pentru tine a pregatit bunatatile negraite, acel sfarsit in ceruri, salasurile cele dife-
rite sifelurite, fericireape care nici un cuvant n-o poate talcui452.

Prin Tnvierea Sa din morti ni s-a dat posibilitatea de a ne Timpartdsi de viata
vesnica prin mila lui Dumnezeu. Sfintii Parinti nu vorbesc de moartea lui Hristos,
fara sa o puna n legatura imediata cu invierea Domnului. Sfantul loan Damaschin

451. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvant de aparare pentrufuga in Pont sau Despre preotie, XXV, in voi Desprepreo-
tie. ,,Sfantul loan Gura de Aur, Sfantul Grigorie de Nazianz, Sfantul Efrem Sirul, , traducere, introducere si note de Pr.
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, pp. 187-188.

452. Sf. loan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Cdtre cei ce se scandalizeaza de farddelegile si persecutiile comise si
despre Pronia lui Dumnezeu, VIII, 6-9, trad. de loan I Icajr., Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 287-288.
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subliniaza faptul ca, desi sunt momente distincte si distantate, moartea si invierea
Mantuitorului constituie totusi o unitate. Cu toate ca este mort cu trupul, este Tn ace-
lasi timp datator de viata si izvor de nestricaciune, ca unul care biruieste legile firii
stricacioase453. Prin invierea Sa, Mantuitorul a Tnnoit si Tndumnezeitfirea umana
intarita si restaurata prin jertfa pe cruce. Moartea pe cruce este strans legata de
inviere casi de intrupare si se desavarsesc in Tnviere454.

Hristos Si-a aratat iubirea Sa pentru noi nu numai prin patimirile si moartea pe
cruce, dar si prin inviere, inaltarea la cer, trimiterea Duhului Sfant si prin pronia Sa
care este evidentad din privelistea tuturor celor pe care le vedem. Dupa Tnaltarea Sa la
ceruri, Hristos nu ne lasa singuri, ci se daruieste intreg pentru fiecare in parte, la
fiecare Sfanta Liturghie. La randul nostru, aducem la sfantul altar ceea ce avem mai
pretios - Tnsasi viata noastra, simbolizata in darurile de paine si vin. Hristos vrea sa
ne ajute din interiorul nostru. El intrd in alc&tuirea omului prin cea mai intima si mai
deplina unire, pentru o inhabitare reciproca, a lui Hristos in el si a omului Tn Hristos.
Mantuitorul doreste sa fie interior noud, sa fie in noi. Tn acest sens, in Sfanta Scrip-
turd citim c&, dupa nvierea Sa din morti, pe drum spre Emaus, El se arata celor doi
ucenici - Luca si Cleopa (Lc. 24, 13-32). Ei nu l-au cunoscut, cu toate ca Hristos le
talcuia locurile din Scripturi care vorbeau despre El. Cand s-a facut ca pleaca mai
departe, cei doi L-au rugat staruitor sa ramana la ei. Stand la masa, a binecuvantat
painea, a frant-o (ceea ce la evrei numai stapanul casei savarsea acest lucru) si le-a
dat lor. Atunci ei L-au cunoscut, dar in acel moment El s-a facut nevazut de la ochii
lor, ascunzandu-se cum numai El stie in painea binecuvantata cu care ei au ramas. N-a
mai dorit s fie un vizavi, exterior lor, ci interior, devenind astfel Viata vietii lor.

Referindu-se la taina iubirii nesfarsite a lui Dumnezeu, Parintele Staniloae men-
tiona: lubirea lui Dumnezeu tasneste de pretutindeni, din toate lucrurile si impreju-
rarile, aratandu-se in toatefelurile™. Dumnezeul nostru, care este iubire prin ex-
celentd, cautd prin toate numai folosul omului, 1l iubeste pe acesta mai mult decét
se iubeste el Tnsusi pe sine si depaseste in daruri gandurile omului. Ai un Stapan mai
afectuos decat un parinte - spune Sfantul loan Gura de Aur - si mai grijuliu decat
0 mama, mai indragostit decat un mire si 0 mireasa, care socoteste ca odihna Lui e
mantuirea ta si se bucurd mai mult decat tine de izbavirea de primejdii si de moarte
(...) si care arata oricefel de iubire: cea care o are unparinte pentru copii, 0 mama
pentru rodul pantecului ei, agricultorul pentru via sa, constructorul pentru meste-
sugul sdau, mirele pentru mireasa, tanarul pentru o tanara, o iubire care vrea sa in-
departeze de la tine cele rele tot atatpe cat e de departe rasaritul de apus, pe cate
mai Tnalt cerulfata de pamant - caci am aratat si aceasta  sau mai bine zis nu nu-
mai atat, cu mult mai mult, cum am aratatpunand in miscare cuvantul despre aces-
tea si indemnandu-te sa nu te opresti la imagini, ci sa le depasesti prin rationa-
mente. Cacipronia lui Dumnezeu e de netalcuit, purtarea Lui de grija e necuprinsa,
bunatatea Lui e negraita, iar iubirea Lui de oameni cu neputinta de adulmecat456.
Hristos, prietenul pacatosilor (Mt. 11, 19) iubeste, iartd pe acel pe care I-a ales si I-a
randuit coroana a creatiei si rege al ei,facand sarbatoare cereasca din intoarcerea
celui ce se caieste457. Multimea pécatelor si faradelegilor omului nu intrece dragos-

453. Sf. loan Damaschin, Canonul Tnvierii, Oda VII, 1, PG, XCVI, col. 84IC.

454. Drd. Sava Gheorghe, Moartea si Tnvierea lui Hristos, temeiuri ale dreptei credinte, in Ortodoxia, Anul XV
(1988), Nr. 2, p. 110.

455. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nota explicativa, nr. 597, in Filocalia..., voi. VIII, p. 276.

456. Sf. loan Gura de Aur, op. cit.,, pp. 288-289.

457. Sf. Simeon Metafrastul, Parafraza in 150 de capete, cap 71, in Filocalia..., voi. V, p. 312.
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tea lui Dumnezeu pentru acesta, ci El are Tndelunga rabdare si asteaptd mult po-
cainta fiecaruia dintre oameni, insa aceasta certitudine nu trebuie sa-I indemne pe
credincios la augmentarea pacatoseniei, ci sa-i stimuleze curajul pocdintei. Chiar
dupa ce noi, oamenii cadem in nenumarate greseli si faradelegi, ofensandu-L si
jignindu-L, Dumnezeu ne cheama, ne asteapta indemnéandu-ne sa venim spre El, ne
cheama asa de mult si cu o asa staruinta, de parca nu noi i-am fi gresit, ci de parca
El ne-ar fi gresit noud. in acest sens, Sfantul Grigorie Dialogul spune: Dar Dum-
nezeu vorbeste si Tnapoia spatelui, caci 1l cheama sa se ntoarca la El si dupa savar-
sirea pacatului. EI recheama pe acela care s-a indepartat de EI. Nu tine seama de
pacatele savarsite. Aceluia care se reintoarce, ii deschide inima Saplina de milos-
tivire (...) Daca nu ne temem de dreptatea Lui, ar trebui, cel putin, sa ne rusinam
ca nu am raspuns chemarii milostivirii458. Oricat de mult bine ar savarsi si oricate
virtuti ar implini omul Tn viata aceasta, ele nu se ridica la indltimea cinstirilor si a
iubirii lui Dumnezeu revarsate din belsug spre el: Chiar de am muri de nenumarate
ori pentru Dumnezeu, chiar daca am savarsi toata virtutea, totusi, acestefapte ale
noastre nu sunt nici pe departe la Tnaltimea cinstirilor cu care ne-a cinstit pe noi
Dumnezeu. Géandeste-te la cele ce-ti spun: Dumnezeu n-are nevoie de nimic de la
noi ci si este de-ajuns; ne-a adus din nefiinta lafiintd, ne-a dat suflet, cum nu are
nimeni pe pamant, a sadit raiul, a ntins cerul (...) si dac-ai incerca sa vorbesti
despre toate bunurile sifrumusetile date de Dumnezeu omului, ar trebui sa poves-
testi nespus de mult, fara insa a ajunge vreodata sa le spuipe toatei in duh filo-
calic, Sfintii Varsanufie si loan observa: Daca ai cunoaste cum trebuie darul lui
Dumnezeu chiar daca toti perii capului tau ti-arfi tot atatea guri, n-ai putea sa-L
preamaresti pe El, sau sa-1 multumesti dupa vrednicie. Dar cred ca tu Tti dai seama
de aceasta460.

Parcurgand literatura patristica putem conchide ca viata spirituala nu este o viata
de legi, porunci si dispozitii, ci o viatd de impartasire de iubire, de Dumnezeu. Fie-
carui crestin ce raspunde prompt iubirii Lui, Hristos Ti modeleaza chipul dupa chi-
pul Sdu, caci aceasta este lucrarea iubirii, de a preface pe cel ce iubeste in chipul
celui iubit. Astfel, daca iubestipe Dumnezeu, dumnezeu veifi; daca-I iubestipe dia-
volul, diavol veifi; iar de iubesti trupul, trup veifi. inseamna deci ca lucrul cel din-
tai al dumnezeiestii iubiri este a uni pe cel ce iubeste cu cel iubit46* lubirea pro-
duce Tn inima celui ce o imbratiseaza un adevérat reviriment si festin spiritual. Refe-
rindu-se la iubire ca putere de a schimba inimi si de a converti cugete la Dumnezeu-
lubire, Sfantul loan Gura de Aur remarca: lubirea este un mare invatator si poate
sa-i intoarca pe oameni de la ratacire, sa le schimbe felul de viata, sa-i indrume
sprejilozojie. Eapoate safaca dinpietre oameni462. Aceeasi idee o gasim si la Feri-
citul Augustin care afirma: Nimic nu-i atat de dur si de inflexibil care sa nufie biruit
de focul iubirii463. Cand inima se deschide Dumnezeului-lubire, si-L primeste pe
Acesta sa troneze n ea, nimic nu o mai bucura si o Tmplineste pe deplin, bucuria
aceasta a prezentei lui Dumnezeu intrecand orice alta bucurie sau placere omeneasca,

458. Sf. Grigorie cel Mare, Cartea reguleipastorale, Traducere, prefatd si note de Preot profesor Alexandru Moi-
siu, EIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 119.

459. Sf. loan Gurd de Aur, Despre caintd, in voi. Despre marginitd putere a diavolului, traducere Pr. Prof. Dr.
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 2002, pp. 102, 103, 104.

460. Sf. Varsanufie si loan, Scrisori duhovnicesti, 113, in Filocalia..., voi. XI, p. 150.

461. Fer. Augustin, apud Nicolae Moldoveanu, Dictionar de intelepciune patristicd. Comori dezgropate, Ed. Casa
Seoalelor, Bucuresti, 1997, p. 183

462. Sf. loan Gura de Aur, Omilia 33, 6 la 1 Corinteni, PG, LXI, col. 284.

463. Fer. Augustin, De morihus Ecclesiae, Il, XXII, 41, PL, XXXII, col. 1329.
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caci, asa cum spunea Fericitul Augustin, iubirea lui Dumnezeu e un hot, care, spre
norocul tau, tejefuieste si tefura de toate, ca sa nu mai ai altceva sau pe altcineva
decatpe Dumnezeu464. Cel ce iubeste cu adevarat pe Dumnezeu, nu va mai iubi, nu
se va mai ngriji de bani, de avutii, nici de parinti, nici de slava vietii, nici de prie-
teni, nici defrati si, peste tot, de nimic pAméantesc465, in sensul c&, in viata lui, aces-
tea nuprimeaza iubirii.

Pe Dumnezeu 1l iubim pentru ca este iubire, ni S-a revelat ca iubire absoluta, pe
om Tiliubim pentru ca Dumnezeu l-a iubit si I-a pretuit mai Tntai si suntem datori sa
iubim creatia lui Dumnezeu pentru ca este opera Lui, frumoasa, armonioasa si vred-
nica ce a fi iubita. lubind toti pe Dumnezeu, toti pot sa devina una, caci iubirea este
cea care calauzeste lucrurile si le uneste. Tn duh filocalic, Ava Dorotei mentioneaza
ca lumea este ca un cerc si in mijlocul acestuia se afla Dumnezeu, iar liniile care
pornesc de la margine catre centru sunt drumurile, adica cetatile oamenilor (...)
iata deci care este natura iubirii (...) cu cat ne apropiem de Dumnezeu in iubirefata
de El, cu atat ne unim fintreolalta prin iubirea lui Dumnezeu466.

lubirea, din punct de vedere crestin, are ceva din imago Dei inscriptionatd in
viata noastra si in elementele constitutive ale universului. Omul, prin insasi firea lui,
simte nevoia de a intra Tn legaturd directd cu Dumnezeu Cel personal, prin continua
transcendere spre Absolut, cdci i s-a sadit in suflet puterea de a iubi. Persoana umana
este manata launtric spre deschiderea prin iubire, pentru ca ea are ca fundament care
a creat-o Si 0 sustine cu aceasta tendintd, comuniunea treimica de Persoane, ca
vesnica si suprema deschidere reciproca in lumina iubirii. Dumnezeu vrea sa | se
raspunda tndata chemarii la iubirea oceanica din care El doreste sa dea valuri intregi,
insa face aceasta doar in functie de dorinta si setea fiecdruia. El e indrdgostit de ori-
care dintre noi, ne da orice, cu o singura conditie: sa ne Tndreptam spre El ca sa
putem primi. Omul este invitat sa raspunda lui Dumnezeu cu iubirea lui si sa ras-
punda tuturor oamenilor cu puterea iubirii smerite si jertfelnice ce o dobandeste din
comuniunea stransa cu El. Toate zambetele de lumina si iubire ce si le daruiesc
oamenii si prin care 1si exprima viata de bucurie si de sarbatoare se hranesc din
zambetul luminos mai presus de intelegere si invizibil, dar simtit, de care se bucura
in supremafericire Persoanele treimice467. Niciodatda Dumnezeu nu lasa despartit
de El si lipsit de EI nimic din cele create, afara de cazul cand unele fiinte omenesti
nu vor sa-l faca loc in ele. Creatorul nu da porunci despotice, ci lanseaza apeluri
iubitoare. lubeste sifa ce vrei 468, spune Fericitul Augustin, caci daca cineva iubeste
pe Dumnezeu si pe semeni nu mai poate gresi. Dumnezeu nu pune interdictii, nu ne
sileste sd alegem binele, ci ne recomanda norme datdtoare de viata. Nu ne sileste
Dumnezeu, Celprisositor de bun (la bine), ca nu cumva silitifiind si neascultand,
mai mare osanda sa avem469. El nu violenteaza libertatea persoanelor care pot alege
intre a trai Tn afara lui Dumnezeu sau in comuniune cu EI470. Tot in acest sens,
Parintele Staniloae ne invata ca este o chenoza a lui Dumnezeu si infaptul ca se
retine de aforta o patrundere cu iubirea si cu cunoasterea in cei ce se inchid Lui,

464. Fer. Augustin, apud Nicolae Moldoveanu, op. cit., p. 164.

465. Sf. loan Scérarul, Scara, PG, LXXXVIII, col. 652.

466. Ava Dorotei, Tnvatatura 6, 9, PG, LXXXVIII, col. 1698 B.

467. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Semnificatia luminii dumnezeiesti in spiritualitatea si cultul Bisericii Orto-
doxe, in rev. Ortodoxia, Anul XXVIII (1976), nr. 3-4, p. 441.

468. Fer. Augustin, In Epist. loan., VII, 8, PL, XXXV, col. 2033.

469. Petru Damaschin, Tnvataturi duhovnicesti, n Filocalia..., voi. V, p. 38.

470. Nikolai Berdiaev, Esprit et liberte. Essai de philosophie chretienne, Paris, 1933, p. 340.
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mai bine-zis ca i-a creat asa, ca sa nu lepoata smulge cu sila iubirea lor referitoare
la Sine4lx. Astfel, iubirea Lui ramane tot timpul Tn stare de jertfa. Dar omul nu-si
poate odihni sufletul pana nu simte iubirea lui Hristos in el si pana nu raspunde cu
iubire iubirii Lui, caci sufletul uman are o nesfarsita sete de iubire, iar aceasta sete
nu si-o poate potoli decat prin indltarea catre Hristos, Care o saturd, umplandu-o si
mai mult de dorul dupa iubirea Lui. De aceea a fost trimis Duhul Sfantin lume, pen-
tru a ne darui apa Tnnoirii duhovnicesti, pentru ca noi, adapandu-ne prin Duhul, (sa
primim si sa) iubim pe Hristos472, iar prin Hristos, pe Tatal. Parafrazdndu-1 pe Sfén-
tul Nicolae Cabasila, putem spune c&, daca ochiul a fost creat pentru a cauta lumina
si a se satura de ea, iar urechea pentru sunete si toate celelalte dupa rostul lor, atunci
dorinta sufletului se Tmplineste numai cand gaseste pe Dumnezeu, caci asa este sor-
tit sufletului sa nu-si afle linistea decat in Hristos, deoarece EIl singur este si Binele,
si Adevarul, si tot ceea ce-1 poate bucura pe om473. Cand se refera la dorul dupa
Dumnezeu si viata vesnica, sadite n sufletul omului, Sfantul Grigorie Teologul afir-
ma&: In calitate de pamant, sunt legat de viatapamanteasca; insa eufiind si o parti-
cica dumnezeiasca, port in mine dorinta vietii vesnice474. Bunii crestini nu-L iubesc
pe Dumnezeu pentru frumusetea Raiului, nici pentru frica ladului, ci il iubesc pen-
tru bunatatea Lui, pentru dragostea Lui nemarginita aratata lor si intregii creatii, iar
El nu-i va lipsi pe ei de mostenirea vesnica, caci pe El il vor mosteni.

Evanghelia descoperitd prin lisus Hristos ne asaza intr-o comuniune cu Dum-
nezeu ca fiinta si prezenta personala plina de iubire. Forta Noului Legamant este iu-
birea lui Dumnezeu pe care credinciosul trebuie sa-L adore din profunzimea duhu-
lui sdu, cu intreaga sa personalitate: Sa iubestipe Domnul Dumnezeul tau din toata
inima ta, cu tot sufletul tau, cu tot cugetul tau si cu toataputerea ta (Mc. 12, 30)475.
lubind pe Dumnezeu din toata fiinta lui, omul dobandeste folos si arata ca se iubeste
si se pretuieste pe sine: lubireafata de tine se vede prin aceea ca iubestipe Dum-
nezeu din toatafiinta ta (...) Crezi cafoloseste Dumnezeu dinfaptul ca-L iubesti?
(...) Cand1il iubesti, tu esti cel ce dobandestifolos (...) Dar vei zice: cand nu m-am
iubitpe mine Tnsumi? Nu te-ai iubit cand n-ai iubitpe Dumnezeu Cel care te-a zidit
(...) Numai acela se iubeste pe sine, acela care iubeste pe Dumnezeu. Cu cat mai
mult ne iubim pe noi Tnsine, cu atat Il iubim mai multpe Dumnezeu476.

in spiritul Evangheliei lui Hristos, iubirea nu este o doctring, nici un articol al
legii morale si nici chiar o functie etica, ci este calea vietii crestine si conditia vietii
pnevmatice. lubirea evanghelica are nu numai aceasta adancire spirituala, ci si o
extensiune sociala: Sa iubestipe aproapele tau cape tine insuti (Mc. 12, 31). Ea este
puterea divina care reinnoieste unitatea originara in toate aspectele si dimensiunile
ei: personald, sociala, verticala, orizontala477, caci temelia vietii sociale si radacina
tuturor bunurilor este iubirea de oameni478. Textele biblice ne amintesc astazi ca,
n calitate de creaturi ale lui Dumnezeu, avem menirea de a face fapte bune. Cel care
este darnic Tn mila, care nu se comporta pe cat de strict si de aspru am merita (daca
ar fi sa ne ghidam dupa criteriile dreptatii) ne cere in schimb doar dragostea noastra

471. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Dumnezeu este lumina, in rev. Ortodoxia, Anul XXVI (1974), Nr. 1, p. 76.

472. Sf. Atanasie cel Mare, Epistola 1 catre Serapion, PG, XXVI, col. 576.

473. Sf. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, Studiu introductiv si traducere din limba greaca de Pr. Prof. Dr.
Teodor Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 87.

474. Sf. Grigorie de Nazianz, Poeme dogmatice, VIII, PG, XXXVII, col. 452AB.

475. Diac. Asistent I. Bria, op. cit., p. 55.

476. Fer. Augustin, De morib. Eccl. Cath., lib. 1, cap. 2648, PL, XXXIlI, col. 1331.

All. Diac. Asistent I. Bria, art. cit., p. 55.

478. Sf. loan Gura de Aur, Omilie in cinstea lui Lazar, 6, PG, XLVIII, col. 990.
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si fapta noastra buna fata de cel aflat in nevoie, caci ce se poate asemana cu dra-
gostea? Nimic. Ea este radacina, izvorul si mama bunatatilor, virtute care nu aduce
suferinta, virtute (...) care aduce multa bucurie celor care o practica cu sinceri-
tate4R lisus Hristos a aratat ca distinctia spirituala a crestinului este iubirea aproa-
peluiin numele lui Dumnezeu. Concluzia pe care o trage Sfantul loan Gura de Aur
cu privire laacest fapt este urmatoarea: Dragostea este nceputul, radacina, izvorul
si maica tuturor bunurilor (...) Acesta este chipul ucenicilor Domnului, calitatea
deosebita a robilor lui Dumnezeu, semnul de recunoastere al Apostolilor: ,,intru
aceasta vor cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei” (In. 13, 35). In care, spune-mi?
Nu inputerea de a Tnvia mortii, de a curata leprosii sau de a alunga demonii (...),
ci ,,daca veti avea dragoste uniifata de altii ” (In. 13, 35)480. In alt loc, acelasi autor
patristic mentioneaza: Stii cat de mare este puterea dragostei? Hristos, lasand la o
parte toate minunile pe care urmau sa lefaca apostolii, a spus: ,,intru aceasta vor
cunoaste oamenii ca sunteti ucenicii Mei, daca veti avea dragoste uniifata de altii”
(in. 1S, 35), iar Pavel a spus c& dragostea este Tmplinirea Legii (Rom. 13, 10) si c&,
daca lipseste dragostea (I Cor. 13, 1-2), harismele nu sunt de nici unfolos (I Cor.
12, 8-10)48L. in scrierile lor, Sfintii Parinti lasd sa se intrevada ca dragostea ne face
asemenea lui Dumnezeu. Alte fapte bune se vad numai la oameni, de pilda lupta cu
poftele, razboiul impotriva desfraului, a maniei si a diverselor patimi, insa dragostea
0 avem Tn comun cu Dumnezeu. Un teolog roman - Padrintele Profesor loan Bria -
este deparere ca Sfantul Apostol loan descrie iubirea crestinad ca o actiune bipolara
care cuprinde deopotriva pe Dumnezeu sipe aproapele, iubirea aproapeluifiind un
reflexfiresc al iubirii lui Dumnezeu482. A fi al lui Hristos, a-l apartine, a trai in El
si prin El, Tnseamna sa-L iubesti pe Dumnezeu si pe aproapele, caci viata Fiului lui
Dumnezeu Tntrupat este dragoste curatd de Tatdl si de oameni. Agape-ul este dra-
gostea lui Hristos in noij; fiecare crestin oprimeste si o traieste ca un membru activ
al influxului vital al Capului. Fiind putere deplind si madulare ce contribuie la
cresterea trupului, crestinii iubitori construiesc trupul lui Hristos Tmbogatindu-i
traireaprin punerea infapt a dragostei /or483. Cum dragostea nu cere alta recom-
pensa decat un raspuns de dragoste, asa Dumnezeu nu cere pentru dragostea Sa
decéat pe a noastra, sa nu iubim doar cu vorba, ci mai ales sa transpunem iubirea n
fapta. Facand referire la iubirea omului fata de Dumnezeu ca raspuns al dragostei
Lui aratata acestuia, Sfantul Apostol Pavel spune: Viata mea de acum, in trup, o tra-
iesc In credinta in Fiul lui Dumnezeu, Care m-a iubit si S-a datpe Sine Tnsusi pen-
tru mine (Gal. 2, 20). Credinta Tnseamna aici Tn mod esential, raspunsul la dragostea
care ni s-a dat. Raspuns care vine tarziu, caci lucrarea lui Dumnezeu n Hristos,
lucrare de a ne curdti pacatele, s-a infaptuit Tntai, adica Tnaintea oricarui raspuns
posibil, Tnaintea oricarei previziuni de raspuns, intr-o daruire deplind, ceea ce dove-
deste dragostea pura si nelimitata. lubirea Lui de oameni nu are justificare in vred-
nicia acestora, nici nu vine ca raspuns la iubirea oamenilor fatd de Dumnezeu, c&ci
Dumnezeu si-a ardtat dragostea Lui fatd de noi oamenii prin aceea ca, pentru noi,
Hristos a murit cand noi eram incapacatosi (...) Fiind vrajmasi, ne-am impacat cu
Dumnezeu prin moartea Fiului Sau (Rom. 5, 8-10). insa, cum poatefi un vrajmas

479. Idem, Scrisoarea 222, PG LlII, col. 733-734.

480. ldem, Contra anomeilor despre neputinta de a intelege pe Dumnezeu, Omilia 1,1, PG, XLVIII, col. 701-702.

481. ldem, Despre preotie, 2, 6, PG, XLVIII, col. 637.

482. Diac. Asistent I. Bria, art. cit., p. 62.

483. C. Spicq, O.P,, Agape dans le Nouveau Testament - analyse des textes, Il, J. Gabalda & C ie, Editeurs, Rue
Bonaparte, 90, Paris, 1959, p. 277.
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impacat, cat timp este inca vrajmas? in Domnul este posibil si Sfantul Apostol Pavel
concluzioneaza din aceasta taind nepatrunsa ca dupa aceasta dovadaprin moartea
lui Hristos care neface Tmpacati si prieteni, vom avea in mod sigur, cu atat mai
mult, pacea cu Dumnezeu prin viata lui Hristos (Rom. 5, 9-10)484.

intalnind dragostea lui Dumnezeu in Hristos, omul nu se confrunta doar cu ceea
ce este dragostea adevaratd; se confrunta cu faptul ca el, pacatosul si egoistul, nu stie
s iubeasca cu adevarat. Se confrunta cu doud lucruri in unul singur: dragostea limi-
tata in creaturd, si impietrirea vinovata. Cu siguranta detine un fel de pre-intelegere a
ceea ce este dragostea, caci daca n-ar avea-o deloc, n-ar putea sa interpreteze semnul
lui lisus Hristos485. Acest semn arfi inplus indescifrabil si contradictoriu, pentru ca
in el este dragostea lui Dumnezeu, Care S-afacut om, adica sub forma dragostei
umane, dar aceasta ,,pre-intelegere ”” nu duce, fara o convertire totald, la recunoas-
terea acestui semn: convertire a inimii care trebuie in prezenta dragostei acesteia sa
marturiseascafaptul ca inca nu a iubit niciodata; dar si o convertire a cugetului care
trebuie, Tn aceasta situatie, sa Tnvete din nou ce este simplu dragostea486.

n Noul Testament, cuvantul ayd7cri [agape] este uneori considerat ca un sino-
nim apropiat cuvantului altruism. Dar agape, care a fost tradus in latina prin cari-
tas, are o conotatie mai larga decat aceea simpla de act altruist sau chiar pe aceea de
iubire, el desemnéand o forma de iubire sociald, reciprocd, daruitoare, care este lip-
sita de egoism, nu pentru ca se centreaza pe binele celui care o primeste, ci pentru
ca vine de la Dumnezeu prin intermediul celui care daruieste si este directionata catre
toti: catre cel care da, catre cel care primeste, si catre societate, pentru a genera sana-
tate si integralitate personald, sociald si de natura morala. lubirea nu este diminuata
atunci cand beneficiaza de ea si cel care da si cel care primeste, Tnsa beneficiul per-
sonal este acela care face ca altruismul sa para suspect. Multumirea este o expresie
de iubire unanim acceptata, dar 7i da altruismului o nuanta de stanjeneala. Cineva
poate s& simtd si sd arate multumire ca parte a unei relatii construite reciproc. insa
altruismul ca raspuns la iubire nu mai apare ca fiind egoist si probabil nu mai poate
fi in-constient de sine. Din punctul de vedere al Evanghelistului loan, iubirea este
salvata de la subiectivism deoarece este expresie a Logosului. Logosul este cel care
face posibild intelegerea lumii atdt Tn mod obiectiv (logica si observatie), cat si
subiectiv (iubire si valorizare)487. lubirea nu ar putea sa raméana ascunsa in strafun-
dul inimii, autenticitatea ei descoperindu-se din manifestarile sale, din puterea sa de
expresie si daruire si mai Tntai intr-o renuntare totald sau mai bine-zis o daruire de-
plina de sine pentru aproapele. Acesta este agape-le de care vorbeste Sfantul Apos-
tol Pavel si pe care-1 vedem ca adevarat prin devotamentul (statornicia) in Tncercari
si care, prin urmare, reflecta dragostea lui Hristos rastignit. lubirea si milostenia
(mila) crestina este o milostenie religioasa. Esenta sa este sa redea si sa 0 continue
pe cea a Mantuitorului fata de toti oamenii, Tn special fata de credinciosi. Fiu al lui
Dumnezeu, credinciosul nu poate fi decat un milostiv, aratdndu-l Tatalui sau ado-
rarea si bunatatea sa. in Hristos, are sentimentele Mantuitorului si Tntruchipeaza
modelul dragostei pe care o constituie viata lui Hristos Tntrupat, Rastignit, Tnaltat.
Patruns de Sfantul Duh, crestinul ia parte din plin si imediat la mila divind; aceas-
ta-i calduzeste mintea si purtarea. Pentru cd iubeste, face voia lui Dumnezeu i

484. Hans-Urs von Balthasar, L 'amour seul est digne defoi, Editions Parole et Silence, 1999, pp. 80-81.
485. Ibidem, p. 47.

486. Ibidem, p. 47.

487. William R. Clough, art. cit., pp. 25, 26, 29.
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agape Tnnascut si imanent este singurul principiu al moralei sale, determinandu-i in-
datoririle, ceea ce trebuie sa faca in timpul de acum488. implinind voia lui Dum-
nezeu, crestinul nu e singur, caci Dumnezeu lucreaza in si prin el pentru a genera
iubire si iertare. Viata lui lisus Hristos foloseste drept model. Desi a fost ispitit in
toate modurile in care si noi suntem ispititi, EIl a iubit si a iertat. Dumnezeu simpli-
fica lucrurile. El ne cere sa iertam cat mai repede, cu inima curatd, altruistic, asa pre-
cum si Dumnezeu Ti iarta pe oameni, caci daca El, Stapanul milostiv, atunci cand
revenim la El ar arata vreo suparare si necaz, nici un suflet de sfant nu s-arfi man-
tuit, caci toti au trecutprin astfel de Tncercari489. lertarea astfel generata are ca mo-
tivatie cele mai Tnalte idealuri crestine: iubirea altruista ca motivatie490. Credin-
ciosii raporteaza deasemenea ca Dumnezeu Cel iubitor poate fi caracterizat prin
experientele care constituie tipul generic de cea mai buna relatie de iubire umana
astfel: pasiune, entuziasm, incredere, intimitate si compasiune empatica. Rezumand,
se pare ca toti credinciosii inteleg relatia lor de iubire cu Dumnezeu ca trecand prin
experienta relatiilor de iubire fatd de oameni49l. Pe de altd parte, nici un om nu va
putea cuprinde in cuvinte dupa vrednicie iubirea de oameni a lui Dumnezeu. Nici
daca s-ar aduna toate limbile oamenilor la un loc, nu vor putea sa exprime macar
o parte din iubirea Sa de oameni492.

Prin iubire, credinciosul Tnainteaza la nesfarsit in lisus Hristos, Acesta ajutandu-1
s& ajunga prin har unde a ajuns omenitatea Lui prin unirea ipostaticd. Omul poate
Tnainta la infinit In trairea comuniunii de dragoste a Treimii, facandu-si proprie tot
mai mult aceasta dragoste493, si multumind neincetat lubirii pentru dragostea Ei.

488. C. Spicq, O.P., op. cit., pp. 304-305.

489. Sf. Simeon Noul Teolog, Telul vietii crestine, traducere de Arhimandrit Paulin Lecca dupa Episcopul Veniamin
Milov, in colectia Comorile Pustiei, voi. 13, Editura Anastasia, 1996, p. 165.

490. Everett L. Worthington, Jr., Constance B. Shaip, and Andrea J. Lemer, Interpersonal Forgiveness as an Exam-
ple ofLoving Oned Enemies, in Journal ofPsychology and Theology, 2006, Voi. 34, No. 1, p. 39

491. Richard Beck, Communion and Compliant, Attachement, Object-relations, and triangular Love Perspectives
on Relationship with God, in Journal ofPsychology and Theology, 2006, voi. 34, No. 1, p. 43.

492. Sf. Chirii al Alexandriei, Cateheze, Cateheza a Il-a, traducere din limba greaca si note de Preotul profesor
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 30.

493. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, nota explicativa, nr. 34, in Filocalia..., voi. VI, p. 263.









DESPRE DUMNEZEU

, Dar ce numesti tu Dumnezeu? mi-a zis el.

- Dumnezeu este ceea ce este intotdeauna acelasi si care este in acelasi fel; El
este cauza fiintei tuturor celorlalte.” (Sf. lustin Martirul si Filozoful, Dialogul cu
iudeul Tryfon, Partea intai, Ill, in PSB, voi. 2, pp. 122-123)

,,/Ivn slava, este fara de hotar; Tn maretie, de neinteles; in Tnaltime, mai presus de
pricepere; n putere, neegalat; Tn intelepciune, fara de asemanare; in bunatate, de
neajuns; in facerea de bine, mai presus de cuvant.” (Teofil al Antiohiei, Trei carti
catre Autolic, Cartea intéi, Ill, in PSB, voi. 2, p. 375)

»TU, Insa (spune Sibila - fostad profeteasa la greci - n.a.), pleaca-te Aceluia, Care
e viata si lumina in veci nepieritoare,

Care-i pentru oameni bucurie mai dulce decat dulceata mierii!

Numai Tnaintea Lui se cade sa-ti pleci capul,

Apuca pe cararea unei evlavii vesnice!” (Teofil al Antiohiei, Trei carti catre
Autolic, Cartea a doua, XXXVI, in PSB, voi. 2, p. 430)

»Este invizibil, desi se vede, nu se poate pipadi, desi e prezent prin bunatatea Sa,
este de neinteles, desi se poate concepe prin simfurile omenesti, de aceea este atat
de adevarat si atat de mare.” (Tertulian, Apologeticul, XVII, in PSB, voi. 3, p. 64)

»El € Cel care da tuturor nasterea, iar Siesi vesnicia, Cel ce a existat Tnaintea
lumii, tindnd EIl Tnsusi locul ei, Cel care face cu vorba si conduce cu ratiunea toate
cele ce exista si le desavarseste cu puterea Sa. Nu poate fi vazut, e prea stralucitor,
orbeste vederea. Nu poate fi atins, e prea curat pentru aceasta. Nu poate fi judecat,
e prea mare, pentru ca mintea omeneasca sa-L cuprinda. Nesfarsit, nemasurat, El
singur cunoscandu-si adevarata Sa marire.

Pentru Tntelegerea Lui nu e prea putina mintea, 7l pretuim Tndeajuns numai atunci
cand 1l numim nepretuit. (...) caci cine Tncearca sa cuprinda cu gandul maretia Lui,
il micsoreaza; cine nu vrea sa-L micsoreze, acela nici nu incearca sa-L patrunda.”
(Minucius Felix, Dialogul Octavius, XVIII, 8-11, in PSB, voi. 3, pp. 369-370)

,Daca asculti, este lumina; daca nu asculti, este foc.” (Clement Alexandrinul,
Cuvant de indemn catre elini (Protrepticul), cap. I, 8.3, in PSB, voi. 4, p. 75)

,Dumnezeu, cum spune un vechi cuvant, cuprinde inceputul si sfarsitul si mijlo-
cul tuturor lucrurilor, se Tndreapta direct spre scop, mergand potrivit naturii Sale;
este totdeauna Tnsotit de dreptate si pedepseste pe cei care se departeaza de legea
dumnezeiascdd494.” (Clement Alexandrinul, Cuvant de Tndemn catre elini (Protrep-
ticul), cap. 6, 69.4, in PSB, voi. 4, p. 127)

»lar Sofocle, fiul lui Sofii spune:

494, Platon, Legile, IV, p. 715 E- 716 A
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Unul este intre adevaruri, unul este numai Dumnezeu.
Cel ce a facut cerul si marele pdmant,

Valurile azurii ale marii si furia valurilor.

Dar noi muritorii, rataciti cu inima,

Am facut, pentru méngaierea necazurilor noastre,
Zeilor statui din piatra, din arama

Din aur si din fildes.

Le oferim lor jertfe si desarte praznuiri

Si socotim ca astfel Ti cinstim495.

Astfel poetul, cu indrazneala chiar, a prezentat spectatorilor pe scenad adevarul.”
(Clement Alexandrinul, Cuvant de indemn catre elini (Protrepticul), cap. 7, 74.2, In
PSB, voi. 4, p. 127)

»,Cleante Pedaseul496, filozof stoic, n-a facut teogonie poetica, ci teologie ade-
varata. Nu s-a ferit sa spuna despre Dumnezeu ceea ce gandea:

Ma intrebi ce fel este binele? Asculta!

Este ordonat, drept, cuvios, evlavios,

Conducéandu-se pe sine; este de folos, frumos, cum se cuvine,

Auster, simplu, de ajutor pururea,

Fara teama, fara tristete, util, fara durere,

Ajutator, placut, statornic, prieten,

Plin de cinste, recunoscut de toti...

Slavit, lipsit de mandrie, atent, bland, puternic,

Vesnic, neprihanit, pururea dainuitor497.

Nu-i liber omul care umbla dupa slava,

Ca doar-doar va dobandi de la ea vreun bine498.

Dupa parerea mea, Tn acest text Cleante arata cum este Dumnezeu; arata apoi ca
slava si obisnuinta fac sclavi pe cei care umbla dupa ele, dar nu cauta pe Dum-
nezeu.” (Clement Alexandrinul, Cuvant de indemn catre elini (Protrepticul), cap. 6,
72.1-72.3, In PSB, voi. 4, pp. 128-129)

»Nu trebuie trecuti sub tacere nici pitagorienii, care spun: Unul este Dumnezeu;
El nu este, dupa cum socot unii, In afara de intocmirea universului, ci n univers,
totul Tn tot ciclul, supraveghetor al tuturor celor ce se nasc, amestecul tuturora, exis-
tdnd de-a pururea, creatorul puterilor Lui si al lucrurilor, luminatorul tuturor celor
din cer, tatal tuturora, minte si insufletire Tn tot ciclul, miscarea tuturor lucrurilor499.

495. Pseudo-Sofocle, Fragm. 1025.

496. Talcuirea Pr. D. Fecioru: trad. Cleante Pedaseul, filozof stoic (c. 331-251 1.H.). A fost mai intai atlet, apoi
a venit la Atena; a fost discipolul filozofului Zenon. Ca sa poata studia, muncea noaptea, scotand apa sau Tnvartind
la 0 moard. I-a urmat lui Zenon la conducerea scolii. Din numeroasele sale lucrdri n-au ramas decat rare fragmente,
intre altele un fragment dintr-un imn adresat lui Zeus, remarcabil prin Tnaltimea de gandire, din care citeaza si Cle-
ment. (n. 636, p. 128).

497. Cleante, Fragm. 75, Pearson.

498. Cleante, Fragm. 101, Pearson.

499. Pitagora, Sent. 35, Mullach, FPG, I, p. 50.
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Cuvintele acestea, scrise de acesti filozofi sub inspiratia lui Dumnezeu si alese
de mine, sunt indestulatoare pentru cel care poate sa cerceteze putin adevarul.” (Cle-
ment Alexandrinul, Cuvant de indemn catre elini (Protrepticul), cap. 6, 72.4-72.5,
in PSB, voi. 4, p. 129)

Hlar tracul, Tn acelasi timp si mare preot si poet, fiul lui Oiagros, dupa slujirile
de mare preot ale ceremoniilor religioase cu mistere si dupa teologia idolilor, intro-
duce pe alta melodie cantecul adevarului. Tarziu, e drept, dar canta totusi Cuvantul
cel sfant:

Voi grai celor carora le este Tngaduit sa auda! Pacatosilor inchideti usile
Cu totii! Asculta, Tnsa, tu, Museos, odrasla Menei500,

Purtatoarea de lumina!

iti voi spune adevarul, ca nimic din cele ce ti s-au aratat Tn inima
Sa te lipseasca de veacul fericit.

Privind la Cuvantul cel dumnezeiesc, ramai langa El.

Conducand vasul spiritual al inimii.

Calca bine pe carare si priveste numai la Stapanul lumii,

La stapanul cel nemuritor.

Apoi mai jos, adauga Tn termeni precisi:

Este unul, nascut din El Tnsusi; din unul, toate vlastarele s-au nascut;
El se misca in toate; nici un muritor

Nu-1 vede; El, Tnsa, ii vede pe toti501.

Si astfel Orfeu ainteles cu timpul, ca a fost ratacit.” (Clement Alexandrinul, Cuvant
de indemn catre elini (Protrepticul), cap. 7, 74.3-74.5, in PSB, voi. 4, p. 130).

»~Acelasi este si drept si bun, Cel care este cu adevarat Dumnezeu, El care este
totul si totul este El, pentru cd este Dumnezeu, singurul Dumnezeu.” (Clement
Alexandrinul, Pedagogul, Cartea intéi, cap. 9, 88.1, in PSB, voi. 4, p. 217)

,Dumnezeu este fara de inceput. Tnceputul desavarsit al universului, Creatorul
inceputului. intrucat este existentd, este inceput lumii naturale; Tntrucéat este bun,
este Tnceput lumii morale; si iarasi, Intrucat este minte, este Tnceput lumii rationale
si cugetatoare. Din pricina asta numai Cuvantul este invatatorul, Fiu al mintii
Tatélui, Cel ce educa pe om.” (Clement Alexandrinul, Stromatele, 1V, cap. 25, 162.5,
in PSB, voi. 5, p. 306)

,Ca Tales, fiind intrebat ce este Dumnezeirea, a raspuns: Ceea ce nu are nici
inceput, nici sfarsit502. Un altul I-a intrebat daca Dumnezeirii 1i este ascuns ceva din
cele ce face omul; Tales i-a raspuns: Cum e cu putintd, cand nu-1 sunt ascunse nici
gandurile omului?503.” (Clement Alexandrinul, Stromatele, V, cap. 15, 96.4, in PSB,
voi. 5, p. 365)

»(...) Ca si cum ar parafraza cuvintele Scripturii: "Cerul imi este scaun si pa-
mantul reazem picioarelor Mele" (Is. 66, 1), Orfeu adauga:

500. Pr. D. Fecioru, trad: "Mene, zeita Luna, era mama lui Museos, discipolul lui Orfeu." (n. 645, p. 130).
501. Orfeu, Fragm. 246, Kem.

502. Sternbach, Gnomologion Vaticanum, 321.

503. Sternbach, Gnomologion Vaticanum, 316.
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Dumnezeu, pe intinsul cer a intarit

Scaunul Sau de aur, iar sub picioare a asezat paméantul.

Si-a intins ména Sa dreapta pana la marginea

Oceanului; temelia muntilor se cutremura inauntrul ei la méania Lui,

Ca nu poate indura marea Lui putere. El este ceresc

In Tntregime, iar pe pamant pe toate le duce la sfarsit.

Al Lui este inceputul, mijlocul si sfarsitul.

Altfel nu-i Tngaduit sa spui. Mi se cutremura madularele

Céand ma gandesc la El. Dintru cea mai mare Tnaltime El conduce lumea504.”
(Clement Alexandrinul, Stromatele, V, cap. 14, 1241, in PSB, voi. 5, p. 380)

»lar poetul liric Pindar, ca si cum ar fi fost cuprins de furie bahica, spune:

Ce este Dumnezeu? Este ceea ce e totul!505.

Si iarasi:

Dumnezeu este Cel Ce face toate pentru muritori506.” (Clement Alexandrinul,
Stromatele, V, cap. XIV, 129.1-129.2, in PSB, voi. 5, p. 382)

»,Dar nu-i asa cum isi inchipuie unii c& odihna lui Dumnezeu (Fac. 2, 2) inseam-
na ca Dumnezeu a incetat de a mai lucra. Dumnezeu este bun; daca inceteaza vreo-
data de a face bine, inceteaza de a fi Dumnezeu; dar asta nu ni-i ingaduit s-o
spunem. lata ce inseamna odihna lui Dumnezeu! Thseamna ca Dumnezeu a poruncit
sd se pastreze fard schimbare, Tn toatd vremea, ordinea pe care a pus-o0 in cele pe
care le-a facut si fiecare din fapturi sa se odihneascd, sa puna capat adica vechii lor
neoranduieli.” (Clement Alexandrinul, Stromatele, VI, cap. 16, 141.7, 1421, in PSB,
Voi. 5, p. 462)

»S1 despre Dumnezeu se zice cé e zelos, pentru ca El nu indurd ca un suflet care
i s-a dat Lui sa se mai Tnsufleteasca de amestecul cu demonii.” (Origen, Omilii la
Cartea lesirii, Omilia VIII, V, in PSB, voi. 6, p. 89)

»(...) Pe Dumnezeu, Care e principiul sau Tnceputul a tot ce exista, nu trebuie sa
ni-L Tnchipuim ca si cum ar fi si El ceva compus, céci, daca am crede asa ceva, ele-
mentele din care s-ar compune tot ceea ce numim compus ar fi mai vechi decat prin-
cipiul sau inceputul insusi.” (Origen, Despre principii, Cartea intéi, VI, 1, in PSB,
voi. 8, p. 50)

.»(...) Prin tot ce e numit la Dumnezeul trupeste, degete, maini, brate, ochi,gura,
picioare, prin toate aceste numiri ale madularelor trupesti sunt indicate nu madulare
omenesti, asa cum sunt ale noastre, ci unele puteri ale lui Dumnezeu designate cu
aceste numiri omenesti507.” (Origen, Despre principii, Cartea a ll-a, V, 8, in PSB,
voi. 8, p. 159)

,Citatul lui Platon este asa: Dumnezeul Cel peste toate, indrumaétor la cele
prezente si viitoare, Parinte si Domn al Celui ce este principiul si cauza pe care, daca
ne-am deda unei filosofii adevarate, L-am cunoaste cu totii limpede, atat cat pot sa-L

504. Orfeu, Fragm. 246 (= 247, 30-36. 39-40), Kern.

505. Pindar, Fragm. 140, Schroeder.

506. Pindar, Fragm. 141, Schroeder.

507. Pr. T. Bodogae: Anume vorbeste uneori asa ca sa combatd pe antropomorfiti (Com. loan, XIII, 22, 131 etc.).
(n. 727, p. 159).



DESPRE DUMNEZEU CEL VESNIC VIU 101

cunoasca oamenii fericiti508.” (Origen, Contra lui Celsus, Cartea a VI-a, cap. 8, in
PSB, voi. 9, p. 377)

,Dar dumnezeiasca Traditie ne Tnvata ca (Binele) Cel mai presus de tot binele si
Cauza tuturor este totodata si mai presus de toata puterea de intelegere, ceea ce-L
face sa fie de negrait, de nedescris si cu neputinta de numit, mai presus de concepte
si de puterea noastra de judecata, cu neputinta de categorisit, neexistand nici in trup,
nici Tn cer, nici Tn vazduh, sau in vreo alta parte a universului, ci ascunzandu-Se
desavarsit n afara tuturor in negraitul adanc al cunoasterii. Da, numai pe Acesta ne
invatd Dumnezeiestile Scripturi sa-L marturisim a fi pe drept cuvant Dumnezeu: (o
fiintd) deosebitd de orice mod de existentd trupeasca si opusad oricarui raport de
dependenta. Asta si face ca toate sa se poata trage din El, iar nu numai sa capete
existenta prin El - ni se spune. lar El, sélasluind ca un impéarat undeva tnauntru, in
ascunsul, Tn taina nepatrunsei lumini, pune lege si ordoneaza totul numai prin pu-
terea voii Sale. Fiindcd numai datoritd voii Sale existd toate cele ce sunt; ce nu
voieste El, nici nu poate fi. Toate cele vrute de El sunt bune, fiind El Tnsusi bun prin
insasi fiinta Sa.” (Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, Cuvantare,
Despre Sfantul Mormant, 12.1-12.2, in PSB, voi. 14, pp. 222-223)

»,Despre Dumnezeu insa trebuie sa cugetam c& nu are nevoie de nimic altceva,
ci Tsi este suficient Siesi si deplin in El Tnsusi si toate subzista in El si mai degraba
El Tnsusi da tuturor toate509.” (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor,
XXVIII, in PSB, voi. 15, pp. 60-61)

,Dumnezeu, fericita fire, imbelsugata bunatate, Cel dorit de toti cei inzestrati cu
cuvant si ratiune, frumusetea cea mult doritd, Tnceputul existentelor, izvorul vietii,
lumina cea spirituald, intelepciunea cea neapropiatd.” (Sf. Vasile cel Mare, Omilii la
Hexaemeron, Omilia I, Il, in PSB, voi. 17, p. 73)

,»ol a spus Domnul Dumnezeu socotindu-Se (Fac. 8, 20-21). Cuvintele acestea
sunt spuse iarasi Tn chip omenesc, pe masura de intelegere a firii noastre.” (Sf. loan
Gura de Aur, Omilii la Facere, Omilia XXVII, IV, in PSB, voi. 21, p. 338)

»TU Tnsa esti cu adevarat frumos. Si nu numai frumos, ci esti asa, fiind Tnsasi
fiinta frumosului, fiind pururi ceea ce esti. Nu infloresti cu vremea, nici nu-ti lepezi
iarasi floarea cu vremea, ci iti prelungesti frumusetea impreuna cu vesnicia vietii510.
lar numele ei este iubirea de oameni511. Cdci Hristos, rasarindu-ne noua din luda,
iar poporul iudeu fiind frate celui ce vine la El din neamuri, bine S-a numit, pentru
aratarea dumnezeirii In trup, Fratior al celui ce-L iubeste.” (Sf. Grigorie de Nyssa,
Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, Omilia IV, Tn PSB, voi. 29, p. 161)

508. Platon, Epist. VI, 323 (citat dupa M. Borret, op. cit., I1l, 198) (n. 41, p. 377).

509. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Nu poate fi Dumnezeu cel ce are nevoie de altceva, deci cel cu lipsuri in sine si
dependent de altceva in existentd", (n. 69, p. 61).

510. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Frumosul e identificat cu cel ce exista cu adevarat, sau prin sine. Ceea ce nu exista
prin sine se destrama cu vremea, $i aceasta descompunere e una cu pierderea chipului. Numai Cel ce exista prin sine si
deci vesnic si cel in comunicare cu El nu se destramd, nu intrd Tn descompunere, nu are frumusete trecatoare, deci mai
mult, aparentd”, (n. 81, p. 161).

511. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Existenta prin sine si vesnicd, fiind una cu frumusetea netrecdtoare, e temelia
iubirii de oameni. Dimpotriva, cel ce urdste este urat. El uraste pentru cd se teme, pentru cd e stapanit de incertitudinea
existentei sale, pentru ca nu are forma sa interioara asigurata (formosus). De aceea, in iubirea de altii se aratd totodata
frumusetea cuiva. Tn limba romana cuvantul urat are si inteles moral si inteles estetic”, (n. 82, p. 161).
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»,Deci fericit cu adevarat este Dumnezeu. Caci orice am presupune ca este El,
fericitd este viata nepatatd, binele negrdit si neinteles, frumusetea nespusa, multu-
mirea prin sine512, intelepciunea si puterea; lumina adevarata, izvorul a toata buna-
tatea; stapanirea asezata peste toate513; singurul bun vrednic de iubit, Cel ce e mereu
la fel514; bucuria neincetata; veselia vesnicd; Cel despre Care spunand cineva toate
cate le poate, nu spune nimic din cele vrednice de spus.” (Sf. Grigorie de Nyssa,
Desprefericiri, Cuvantul I, in PSB, voi. 29, p. 335)

»lar insusirea de capetenie a Dumnezeirii e s& dea méantuire celor ce au nevoie
de ea.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic sau despre invatamantul
religios, cap. 36, in PSB, voi. 30, p. 337)

.»(...) Dorinta si voia lui Dumnezeu devin realitate si se fac faptd, intentia deve-
nind imediat realitate fiindca orice voieste sa facd vointa dumnezeiasca Tn intelep-
ciunea si madiestria Ei, aceea se implineste. Cdci daca exista la Dumnezeu vointa, ea
este totodata si implinire.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Dialogul despre suflet si inviere,
Preliminarii, in PSB, voi. 30, p. 393)

»(...) Cauza necreatd si vesnicd, egald cu sine Tnsdsi, in chip neintrerupt si in
acelasi mod, care-i mai presus de orice putere de cugetare, nefiind supusa cresterii
sau scaderii si care trebuie vazuta si inteleasa ca fiind dincolo de orice margini, din
mana careia au iesit si timpul si locul, precum si tot ce se poate cuprinde cu mintea,
fie ca spunem despre ea ca abia ne-o putem inchipui in judecata noastra, fie ca ne
multumim sa zicem c&-i mai presus de lume.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Despre
pruncii morti prematur, catre Hierios, Preliminarii, in PSB, voi. 30, p. 415)

»Caci unul fiind dupa fire Unul Nascut si ca Dumnezeu fiind simplu dupa fiinta,
e socotit a fi multiplu prin feluritele lucrari, dar nimic nu e strdin si adaus din afara
la El, cu toate ca datorita atributelor dumnezeiesti nu e cugetat a fi simplu.515 Caci
e cugetat lumina si viata si putere si nestricaciune. Voind sa arate ca nimic din afara
nu e adaus in el, a adaugat, socotesc, cuvantul: "Globurile si ramurile safie din el.
intreg vafi turnat din aur curat” (les. 25, 36). Adica e intreg si cu totul Dumnezeu,
nu e sfintit ca cele create; nici nu e ca ingerii, care pe de o parte sunt cugetati n firea
lor proprie, iar pe de alta sunt infrumusetati de harul si de slava Aceluia si sunt unsi
ca de un aur curat prin daruirea Duhului. Ci in Tnsasi realitatea Lui prin fire e Dum-
nezeu, sau firea atotcurata si suprema.” (Sf. Chirii al Alexandriei, inchinarea in duh
si adevar, Cartea a noua, in PSB, voi. 38, p. 297)

»(...) Nimic nu e fara frumusete la Dumnezeu.” (Sf. Chirii al Alexandriei, inchi-
narea si slujirea in duh si adevar, Cartea a noua, in PSB, voi. 38, p. 300)

512. Télcuirea Pr. D. Staniloae: "Harul prin sine. Harul e tot ce Tmplineste, face superioara si multumeste viata noas-
trd. Noi avem aceasta din alta parte, in ultimd instantd de la Dumnezeu. Dar Dumnezeu are totul prin Sine. Nimic nu-I
lipseste pentru a fi desavarsit, multumit si fericit, (n. 6, p. 335).

513. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Dumnezeu nu e stapanit de nimic. Nu are deasupra Lui nici o stapanire. El arc
stapanirea peste toate", (n. 7, p. 335).

514. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Nu trebuie sa Se schimbe, pentru ca are mereu totul; nu trebuie sa treaca la o stare
pe care nu o are incd", (n. 8, p. 335).

515. Talcuirea Pr. D. Sténiloae: Sf. Chirii vorbeste aici ca si alti Pdrinti (d. ex. Sf. Vasile cel Mare), de energiile
dumnezeiesti, care sunt necreate, ca si fiinta fusului sfesnicului din care pornesc. Dumnezeu nu Tnceteaza a fi simplu
dupa fiintd, cu toate ca din El pornesc diferite energii. Dar prin lucrarile care corespund atributelor Lui, e multiplu, (n.
320, p. 297).
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,Dar precum, desi nu se intristeaza prin fire, se spune totusi ca se intristeaza;
caci zice undeva catre maica ludeilor (adica catre Sinagoga): M-ai intristat in toate
acestea (lez. 16, 43); iar dumnezeiescul Pavel scrie si el undeva: "Nu intristati pe
Duhul Sfant al lui Dumnezeu intru care atifostpecetluiti” (Efes. 4, 30). Dar, desi se
spune ca oboseste, nu se spune aceasta pentru ca simte oboseala in El Tnsusi, ci pen-
tru cd, daca voieste, patimeste, savarsind lucrurile mai mult decat mari si exceptionale,
acelea n care se cere sa se puna osteneli mari si amare, daca se fac de unul din cei
ca noib16.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Glafire la Facere, Cartea a IV-a, 7, in PSB,
voi. 39, p. 136)

»,De aceea sunt focul, ca sa-{i aduc lumina, ca sa-ti ard spinii pacatelor si sa-ti
arat dragostea Mea517.” (Sf. Ambrozie al Milanului, Scrisori, Scrisoarea a LXIII-a,
42, in PSB, voi. 53, p. 255)

»TU tii in stapanire cerul,

Si esti cu totul in Cuvant,

In toate stapanesti prin Fiul,

Izvor esti pentru Duhul Sfant.” (Sf. Ambrozie al Milanului, Imnuri - "Imn de
dimineata”, XLII, in PSB, voi. 53, p. 383)

»(...) Sustin (unii - n.a.) cd nu este gresit a ne méania pe fratii care cad in vreo
greseala, de vreme ce se spune ca chiar Dumnezeu se infurie si se manie, fie im-
potriva celor ce nu vor sa-L stie, fie contra celor care, cunoscandu-L, 1l dispretuiesc,
cum este acel pasaj: "Si S-a aprins de manie Domnul impotriva poporului Sau" (Ps.
105, 40), sau cand se roaga profetul, zicand: "Doamne, nu cu méania Ta sa ma mus-
tri pe mine, nici cu urgia Tasa ma certi" (Ps. 6, 1). Ei nu inteleg c&, vrand sa li se
ingdduie oamenilor o asa boalad ucigatoare, aduc nemarginirii divine si fantanii n-
tregii curatii jignirea unei patimi trupesti.

Daca, intr-adevar, cele ce se spun despre Dumnezeu trebuie luate Tn Tnsemnarea
lor trupeasca si stramtd, adica dupa literd, deci si doarme, cand se spune: "Desteap-
ta-Te, pentru ce dormi, Doamne?” (Ps. 43, 25). Tot asemenea se zice despre El:
"latd, nu va dormita si nici nu va adormi Cel ce pazeste pe Israel” (Ps. 120, 4), si
sta Tn picioare si se aseaza, cand zice: "Cerul este scaunul Meu si pamantul aster-
nutul picioarelor Mele" (Is. 66, 1), care "masoara cerul cu palma si pamantul 1l
cuprinde in pumnul Lui" (Is. 40, 12), si se imbata cu vin, cand se zice: "Si S-a
desteptat Domnul, ca cel ce doarme, ca un viteaz ametit de vin" (Ps. 77, 71). "Cel
ce singur are nemurirea si locuieste intru lumina cea neapropiata” (I Tim. 6, 16).
Trec peste necunoasterea i uitarea, pe care le intalnim deseori presarate in Sfintele
Scripturi, cand se face mentiune despre El, ca de pilda infatisarea membrelor, care

516. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Din citatele contrare ale Proorocilor Isaia si lezechiel si din cel al lui Pavel, se vede
ca Dumnezeu n-are Tn Sine lipsuri si motive de intristare, dar se poate intrista din iubire pentru lipsurile si faptele neiu-
bitoare ale fapturilor Sale. lubirea Lui merge pana acolo ca nu ramane nesimtitor la ceea ce se intampla cu creatia Sa din
voia fapturilor constiente. Temeiul pentru aceasta e pus chiar in iubirea dintre Persoanele treimice. El are Tn aceasta viata
fericitd Tn Sine, dar si putinta de-a Tntelege durerea celor nefericiti din lipsa lor de iubire. Dar Sf. Chirii aplica aceste
osteneli si Intristari la Hristos. El spune cad Dumnezeu, daca ar avea putinta sa le suporte acestea pentru lucrurile mari pe
care le face, nu s-ar feri sa le suporte. lar aceasta o poate face, devenind ca unul din noi. Si aceasta a facut-o Hristos. in
continuare, Sf. Chirii vorbeste chiar de o Tmb&tare a lui Dumnezeu de grija pentru noi, Tnsusindu-Si aceasta stare prin
asumarea firii omenesti. Astfel ajungem sa vorbim de o Tmbatare a lui Dumnezeu pentru noi, pornind de la cele suferite de
El in firea omeneascd. Aceasta Tnseamnad cd Dumnezeu, avand putinta sa Se faca om, are putinta sd suporte in ipostasul
Sau dumnezeiesc, devenit ipostas al umanitatii, intristarea si durerea omeneasca, are in El aceasta virtute. Tn firea Lui dum-
nezeiasca nu patimeste, dar are in El ca Dumnezeu virtualitatea de-a participa la suferinta omeneasca, (n. 227, p. 136).

517. Sfantul Ambrozie pune in gura lui Dumnezeu aceste cuvinte - n.a.
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sunt prezentate ca cele ale unei fiinte cu chip si alcatuire omeneasca, deci cu par,
cap, nari, ochi si fatd, maini si brate, degete, pantece si picioare. Dacd am vrea sa le
admitem pe acestea luate in sensul marginit al literei, va trebui sa se considere ca
Dumnezeu este alcatuit din membre cu Tnfatisare trupeasca, afirmatie nelegiuita, de
care trebuie sa ne tinem departe.

Prin urmare, asa cum nu pot fi interpretate asemenea expresii dupa litera, fara a
savarsi un grozav sacrilegiu fatd de Cel pe care autoritatea Sfintelor Scripturi ni-L
infatiseaza ca nevazut, de negrait, necuprins, mai presus de minte, nepatruns, sim-
plu si fard alcdtuire, tot asa si tulburarea furiei sau a maniei nu i se poate aldtura
acelei naturi vesnice, fara a comite o mare blasfemie. Printr-o imagine de acest fel,
a membrelor, trebuie sa intelegem Tnsusirile mai presus de fire ale lui Dumnezeu si
nemarginitele Lui lucrari, care nu se pot face Tntelese decat prin aceste numiri obis-
nuite ale membrelor.

De pild&, Tn imaginea gurii, trebuie sa recunoastem cuvantul Lui, care se adre-
seaza de obicei cu blandete simturilor tainice ale sufletului nostru, sau cel care a
vorbit la fel parintilor nostri si profetilor. Tn cea a ochilor, vom putea recunoaste
nemarginirea privirii Sale, care vede si cerceteaza toate, fara a-i scapa nimic din cele
ce savarsim, si ce va trebui sa savarsim sau gandim. Tn mentionarea mainilor, vom
recunoaste intelepciunea si lucrarea prin care El Tnsusi este si Creatorul si Ziditorul
a toata faptura. Si bratul este semnul puterii si carmuirii, prin care pe toate le spri-
jind, le stapaneste si le diriguie si, ca sa trec sub tacere celelalte, parul alb ce altceva
poate ardta decat adanca existenta si nemarginire in timp a divinitatii, care, fara de
Tnceput si mai Tnainte de vreme, este mai presus de toata zidirea.

Tot asa, cand citim despre mania sau furia lui Dumnezeu, nu trebuie sa Tntele-
gem avTpo7taOco<;, adica dupa josnica patima omeneasca, ci intr-un chip demn de
Dumnezeu, care-l strdin de orice patima; in felul acesta, Tl putem considera drept
judecatorul si osanditorul tuturor faptelor rele din aceasta lume si, ludndu-ne dupa
Tntelesul acestor cuvinte, sa ne temem de infricosatorul platnic al faptelor noastre, si
s& nu indraznim a admite ceva impotriva vrerii Lui.

intr-adevar, omul Tntotdeauna s-a temut de cei despre care stie ca se manie, si de
aceea se fereste sa-i supere. Asa, in fata unor foarte drepti judecatori, de obicei se
tem de mania lor pedepsitoare cei a caror constiintd este apasata de vreo vinovatie,
si asta nu pentru ca s-ar afla vreo pornire de razbunare in sufletele celor care au s&
dea o sentintd dreaptd, ci pentru cad acesta este sentimentul ce-1 incearca cei ce se
tem chiar Tn fata celui ce aplica legile, dupa o examinare si cumpanire dreapta. Ori-
cat de mari ar fi blandetea si bunatatea cu care este facuta judecata, ea este socotitd
ca izvorand dintr-o grea si foarte pornitda manie de catre cei ce au trebuit sa fie supusi
din vina lor oséndei.” (Sf. loan Casian, Asezamintele manastiresti, Cartea a VlllI-a,
cap. 2-4, in PSB, voi. 57, pp. 212-214)

,Din bundtatea Sa imparte cu prisosinta toatd multimea bunurilor Sale celor
vrednici si nevrednici. El nu poate sa fie infrant de injurii, nici sa fie urnit din sta-
tornicia Sa de nedreptatile oamenilor, ramanandu-I intotdeauna Tntreagd bunatatea
si firea Sa neschimbatoare.” (Sf. loan Casian, Convorbiri duhovnicesti, Partea a Il-a,
Prima convorbire cu Parintele Cheremon, VI, 3, in PSB, voi. 57, p. 504)

»S-a cait- zice Sfanta Scripturd - ca a facut pe om din pamant. Aceasta nu insem-
neaza ca Dumnezeu ar fi rob afectivitatii sau supus vreunei pasiuni; dimpotriva, pen-
tru ne facilita mai deplin intelegerea adevarata a scripturilor ni se vorbeste ca despre
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niste stari sufletesti umane, aratandu-se puterea lui Dumnezeu sub numele de cainta si
manie; iar mania divinitatii este pedepsirea pacatosului.” (Salvianus, Despre
guvernarea lui Dumnezeu, Cartea intéi, VII, 32, in PSB, voi. 72, p. 198)

»,Evagrie, in cartea despre monabhi, interzice sa se vorbeasca despre Dumnezeu
fara de rusine si respect. Si nu ingaduie sa fie definitd dumnezeirea Tn nici un fel.
Céci el spune ca definitiile sunt proprii lucrurilor create. El spune asa: Orice propozi-
tie are fie un gen despre care se vorbeste, sau o specie, sau o diferenta, sau ceva pro-
priu, sau ceva intdmplator, sau o vorbire compusa din acestea. Dar nimic din cele
spuse mai sus nu poate fi cuprins in Sfanta Treime. Prin urmare, ceea ce este de negrait
sa fie adorat trecandu-se sub tacere. Asa spune Evagrie (Socrate, Ill, 5)..." (Casiodor,
Istoria bisericeasca tripartita, Cartea a VI-a, cap. 21, in PSB, voi. 75, p. 238)

»(...) Dumnezeu e in chip simplu si nehotamicit peste toate cele ce sunt, care
cuprind si sunt cuprinse, si peste firea celor fara de care nu pot exista acestea, adica
a timpului, a veacului si a spatiului.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a
Il-a, 40, in PSB, voi. 80, p. 152)

»(...) Dumnezeirea e mai presus de toata Tmpartirea si compozitia si partea si
intregul, fiindca e necantitativa si straina de tot ce exista intr-o anumita pozitie si de
orice Tnteles care i-ar determina modul existentei, fiindca e necantitativa si libera si
dezlegatd de orice legatura si afectiune fata de orice altceva; caci e fara relatie,
neavand ceva Tnainte de ea, sau cu ea, sau dupa ea, fiind dincolo de toate si necom-
pusa cu nici un lucru, dupa nici o ratiune sau mod.

Aceasta cugetand-o poate marele si dumnezeiescul Dionisie zice: "De aceea,
desi e laudata ca unime si treime, dumnezeirea e mai presus de toate; ea nu e nici
unime, nici treime, cunoscuta fie de noi, fie de altcineva; ci ca s& laudam cu ade-
varat si supraunimea si fecunditatea dumnezeiasca a ei, am numit pe cea mai presus
de nume, cu denumirea dumnezeiasca, treimica si unitara, si, prin cele ce sunt, pe
cea mai presus de fiintd" {De div. nom., cap. 13).” (Sf. Maxim Marturisitorul, Am-
bigua, Partea a Il-a, 62, in PSB, voi. 80, p. 177)

»(-..) Numai El are in Sine stabilitatea neinteleasa, fara de inceput, nesfarsita si
necuprinsa, din care, prin revarsarea nesfarsit de darnica a bunatatii, a creat lucrurile
din nimic si le-a facut sa subziste, vrand sa Se impartaseasca pe Sine tuturor, pe
masura lor, si fiecaruia in parte, fard sa Se intineze, daruind fiecaruia puterea de a fi
si de a persista. Aceasta o indica sfantul, dumnezeiescul si marele Dionisie Areopa-
gitul zicand ca Dumnezeu trebuie propovaduit ca Unul, ca Cel ridicat mai presus de
toate, ca Cel ce din bunatate a adus la existenta toata ordinea celor inteligibile si fru-
musetea celor vazute, ca Se afld pe masura lor in fiecare dintre fapturi potrivit unei
ratiuni negraite a Tntelepciunii, fara sa fie inchis catusi de putin de nici o ratiune si
mod. Tn unele Se afla anume printr-o revarsare prisositoare a bunatatii darnice, in
altele, Tn chip moderat, iar in altele Tntrucat pot doar sa-L oglindeasca intrucatva (De
div. nom., cap. 2, par. 11).” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 100,
in PSB, voi. 80, p. 249)

»(...) S& nu mai Indrazniti sa comparati pe Dumnezeu cu creatura. Fiindca
Dumnezeu propriu-zis nu e nici corp, nici necorporal, nici substanta (fiinta), nici
ceva din cele intelese sau exprimabile, ca sa nu mai insir toate cele ce urmeaza. Ci

14-Périntii Bisericii
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El raméane chiar Tnteles, necuprins, si chiar exprimat, negrait.” (Sf. Maxim Martu-
risitorul, Epistole, Partea intai, Ep. 6, in PSB, voi. 82, p. 52)

Numele ,,Dumnezeursis

»Se numeste Dumnezeu, pentru cé le-a asezat pe toate pe taria Lui si pentru ca
cuvantul Dumnezeu vine de la cuvantul $eeiv; iar cuvantul $eeiv inseamna: a aler-
ga, a misca, a lucra, a hrani, a purta de grija, a conduce, a da viata tuturor.” (Teofil
al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, Cartea intai, IV, in PSB, voi. 2, pp. 375-376)

,Dumnezeu, Cel ce priveste si supravegheaza toate, are numele grecesc Theos,
de la a privi toate.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Can-
tarilor, Omilia V, in PSB, voi. 29, p. 175)

Numele lui Dumnezeus19

»Nu cautati numiri felurite lui Dumnezeu! Dumnezeu este singurul Lui nume. E
nevoie de nume atunci cand, avand mai multi, trebuie sa dam fiecaruia numirea sa
dupa semnele proprii. Pentru Dumnezeu unicul, numele acesta ajunge. Daca l-as da
numele de tatd, L-ai crede cu trup omenesc, daca-L voi numi rege, 1l vei banui de
origine pamanteand; daca-l voi spune stapan, il vei socoti sigur muritor. D& la o
parte numele ce | se adauga si-1 vei vedea stralucirea. in privinta aceasta toti sunt de
acord. Aud poporul ridicand mainile la cer si spunand mereu aceleasi vorbe:
Doamne, mare-i Dumnezeu, Dumnezeu este adevarat, sau Dac-0 vrea Dumnezeu.”
(Minucius Felix, Dialogul Octavius, XIX, in PSB, voi. 3, pp. 371-372)

»(...) Spune Scriptura: "lacov L-a intrebat si I-a zis Lui: Spune-mi numele Tau!
Si azis: Pentru ce Ma intrebi de numele Meu?" (Fac. 32, 29). Dumnezeu nu i-a spus
numele, pentru ca pastra numele Sau cel nou pentru poporul cel nou, pentru prunc.
Da, Domnul Dumnezeu era inca fard nume, cd nu Se facuse om. Cu toate acestea,
"lacov a chemat numele locului aceluia: Vederea lui Dumnezeu; ca am vazut, a spus
el, pe Dumnezeufata catrefata si s-a mantuit sufleul meu” (Fac. 32, 30). Fata a lui
Dumnezeu este Cuvantul; prin El Dumnezeu este pus in lumina si cunoscut. Ca
lacov atunci a primit numele de Israel, cand a vazut pe Domnul Dumnezeu (Fac. 32,
28). Acesta este Dumnezeu, Cuvantul, Pedagogul, Cel Care i-a spus iarasi mai tar-
ziu lui lacov: Sa nu te temi a te cobori in Egipt (Fac. 46, 3).” (Clement Alexandri-
nul, Pedagogul, Cartea intéi, cap. 7, 57.1-57.3, in PSB, voi. 4, p. 199)

518. Expresia Dumnezeu nu este numele fiintei sau existentei Sale si nici nu este cu putintd de a gasi un nume pro-
priu al Acelei Fiinte. Cf. Sf. loan Gura de Aur, Comentarii la Epistola catre Evrei, Omilia I1l. Acest text este foarte aproape
de ceea ce scrie Dionisie Pseudo-Areopagitul intr-una din operele sale si anume cd Dumnezeu nu poate fi nici definit, nici
limitat de imaginile create, si Tnsasi notiunea de Dumnezeu este relativa, deoarece ea se referd la legatura Lui cu creatia,
nu la misterul fiintei Sale transcendente, adica la esenta supraesentiala {Despre ierarhia cereascd, 15, 2) - n.a.

519. "Nimic nu este egal cu numele lui Dumnezeu; acesta pretutindeni este minunat. Numele T&au este ca o0 mireas-
ma varsatda (Cant. Cant. I, 2). Asa ca cel ce pronuntda numele Lui se umple imediat de mireasma bine mirositoare. (Sf.
loan Gura de Aur, Comentariile Epistolei catre Coloseni, Omilia X1X). Oamenii L-au numit pe Dumnezeu prin mijlocirea
unor numeroase atribute. Dar Dumnezeu, cand S-a numit odatd pe Sine, azis: ,,Eu sunt Cel ce sunt™ Si a adaugat: Vei
raspundefiilor lui Israel: Cel ce Se numeste pe Sine: ,,Eu sunt”, m-a trimis la voi (les.3, 14). Rezulta deci cd, dincolo de
atributele date de oameni lui Dumnezeu, se cuvine ca noi sa dam lui Dumnezeu cu prioritate numele pe care si L-a dat
El Tnsusi: "Eu sunt Cel ce sunt”, acesta fiind deci numele prin excelentd al lui Dumnezeu. Deci atributul esential al Lui
este: Cel ce este, caci El este Prezentul, fiind prezent pretutindeni, nespatial, atemporal si necuprins - n.a.
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»Se zice ca numele lui Dumnezeu este sfant; negresit nu pentru ca ar avea in sila-
bele numelui o putere sfintitoare, ci pentru ca orice insusire a lui Dumnezeu si orice
idee, care este gandita in chip deosebit despre El, este sfanta si curata.” (Sf. Vasile cel
Mare, Omilii la Psalmi, Omilia la Psalmul XXXII, X, in PSB, voi. 17, p. 260)

»Scriptura inspirata de Dumnezeu foloseste dupa trebuinta mai multe nume si
cuvinte ca sa prezinte o parte a slavei dumnezeiesti; si aceasta in mod obscur.” (Sf.
Vasile cel Mare, "Cuvant despre credintda", cap. 3, in PSB, voi. 18, p. 91)

»(...) Dumnezeiescul lacob a fost binecuvantat, dar s-a si rugat, zicand: "Arata-mi
numele Tau. Si a zis: Pentru ce Ma intrebi de numele Meu?" (Fac. 32, 29). Nu-si
spune Dumnezeu numele, aratand prin aceasta ce este dupa fire. Un nume particu-
lar dat lui Dumnezeu, ca omului, nu ar fi al lui Dumnezeu. Dar EI se numeste mul-
tiplu din cele ce sunt. Cdci se numeste lumina, viata, putere, adevar, Unul-Nascut,
stralucire, pecetea Celui ce L-a nascut, mila si intelepciune, dreptate si rascum-
parare520.

intelegand deci iardsi fericitul lacob cd Dumnezeu este Cel cdruia nu | se potri-
veste nici un nume particular, a chemat numele locului acela Vederea lui Dumnezeu.
Caci am vazut, zice, pe Dumnezeu fata catrefata si s-a mantuit sufletul meu (Fac.
32, 30).” (Sf. Chirii al Alexandriei, Glafire la Facere, Cartea a V-a, 4, in PSB, voi.
39, p. 184)

Numirile atribuite de noi lui Dumnezeus21

»Parintele universului, fiind nenascut, nu are nici un nume pozitiv; caci acela
caruia i se da un nume oarecare, trebuie sa aiba pe cineva mai in varsta ca el, care
sa-i dea acest nume. Cuvintele de: Parinte, Dumnezeu, Ziditor, Domn si Stapan nu
sunt propriu-zis nume, ci numai moduri de adresare, care provin de pe urma bine-
facerilor si lucrarilor Lui. lar Fiul Sau, Care singur este numit in chip propriu Fiu,
Cuvantul, Care a fost impreuna cu El si S-a nascut mai inainte de toate celelalte fap-
turi si prin Care, la Tnceput, a zidit si a impodobit toate, se numeste Hristos pentru
faptul ca este uns si cd Dumnezeu a impodobit toate prin El. Cuvantul acesta isi are
si el un sens deopotriva de necunoscut, dupd cum si cuvantul Dumnezeu nu este un
nume, ci o idee Tnnascuta in firea oamenilor, despre ceva cu totul greu de explicat.
Numai cuvantul lisus este un nume si de om si de mantuitor.” (Sf. lustin Martirul si
Filozoful, Apologia a doua infavoarea crestinilor, VI, in PSB, voi. 2, p. 107)

520. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Toate fiind de la Dumnezeu, numele tuturor | se cuvin Lui, ca avandu-si temelia
in El. Daca | S-ar da un nume particular deosebit de al altora, s-ar margini intelesului Lui. Dar aceasta nu Tnseamna ca El
se confunda cu toate. Si cd propriu-zis toate numele lor sunt ale Lui. Ele le au numai ca reflexe particulare ale totalitatii
care este EI", (n. 310 bis, p. 184)

521. "Toate numirile pe care | le ddm lui Dumnezeu nu se refera la fiinta Lui, care e mai presus de Tntelesul oricarui
nume, ci la lucrdrile Lui care vin in lume: numirile lumind, viatd, intelepciune, Dumnezeu, nu exprima ascunsul fiintei,
ci puterile si lucrdrile de viatd nascatoare, indumnezeitoare, care coboara la noi. Numele nediferentiate - spune Pseudo-
Dionisie Areopagitul in Despre numele divine - se referd la intreaga Dumnezeire ca: supra-bun, supra-dumnezeiesc,
supra-esential, supra-vital, supra-intelept, s.a.m.d. De asemenea, numirile de Tata, Fiu si Duh nupotfi schimbate (unul
n locul altuia), nici luate in comun. - PG, Ill, col. 640C. Conform Sfantului Grigorie Palama, aceasta Fiintd suprafiintiala
e fard nume, ca una ce e mai presus de orice nume. Chiar si numirile pe care si le-a dat Domnul Tnsusi: ,,Eu sunt Cel ce
sunt”, ,,Dumnezeu”, ,,lumina” ,,adevarul”si ,,viata”, numiri pe care teologii le atribuie prin excelentd dumnezeirii celei
mai presus dumnezeire, si acestea sunt nume de lucrdri (Apologie mai extinsa, Tn Viata si invatatura Sfantului Grigorie
Palama, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Ed. Scripta, 1993, p. 223). Numele ce se dau lui Dumnezeu exprimé& doar
atributele Lui si nu pe El, cauza a toate si mai presus de toate - n.a.
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»(...) Se mai numeste de catre Duhul Sfant si Slava a Domnului (les. 16, 7), alte-
ori Fiu (Ps. 2, 7), alteori intelepciune (Pilde, cap. 8 si urm.), alteori inger, alteori
Dumnezeu, alteori Domn si Cuvant (Ps. 32, 6; 106, 20) si alteori Se numeste pe Sine
Conducator principal de oaste (los. 5, 13-14) atunci cand S-a ardtat in chip de om
lui losua Navi. Céaci intotdeauna El isi are numirea dupa felul cum slujeste vointei
parintesti si din aceea cad este nascut din Tatal, prin vointa.” (Sf. lustin Martirul si
Filozoful, Dialogul cu iudeul Tryfon, Partea intai, LXI, in PSB, voi. 2, p. 213)

»,De-as spune ca e lumind, vorbesc de o faptura a Lui; de-as spune céd e Cuvant,
vorbesc de Tnceputul creatiei Lui; de-as spune ca e minte, vorbesc de gandirea Lui;
de-as spune ca e duh, vorbesc de suflarea Sa; de-as spune ca e intelepciune, vorbesc
de o0 odrasla a Sa; de-as spune ca e tarie, vorbesc de stdpanirea Sa; de-as spune ca e
putere, vorbesc de lucrarea Lui; de-as spune ca e purtare de grija, vorbesc de buna-
tatea Lui; de-as spune ca e imparatie, vorbesc de slava Lui; de-as spune ca e domn,
vorbesc de El ca judecator; de-as spune ca e judecator, vorbesc de dreptatea Lui;
de-as spune cd e Tatd, vorbesc de toate céte le are; de-as spune ca e foc, vorbesc de
mania Lui.” (Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, Cartea intai, Ill, in PSB,
Voi. 2, p. 375)

»,Este Domn, pentru ca domneste peste toate; este Tata, pentru ca El este Tnainte
de toate; este creator si facator, pentru ca este ziditorul si facatorul universului; este
foarte inalt, pentru ca este mai presus de toate; este atottiitor, pentru ca tine si
cuprinde totul.” (Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, Cartea ntai, IV, in PSB,
Voi. 2, pp. 375-376)

,Daca-l1 dam lui Dumnezeu un nume, apoi numele acesta nu-l este propriu, fie
de-L numim Unul, sau Bun, sau Minte, sau Tnsasi Existenta, sau Dumnezeu, sau
Creator, sau Domn; nu rostim numele acesta ca fiind numele lui Dumnezeu; ci, din
pricina incurcaturii in care ne gasim, folosim pentru Dumnezeu nume frumoase,
pentru ca mintea noastra sa se sprijine pe ele si sa nu rataceasca la alte numiri.
Fiecare din aceste nume, luat separat, nu arata fiinta lui Dumnezeu, ci toate la un loc
aratd puterea Celui Atotputernic; ca numele pe care | le dam lui Dumnezeu sunt sau
cuvinte care ne aratd Tnsusirile Lui, sau cuvinte care arata relatiile dintre ele; dar nici
unul din ele nu ne spune ce este Dumnezeu.” (Clement Alexandrinul, Stromatele, V,
cap. 12, 82.1-82.2, in PSB, voi. 5, pp. 357-358)

»Mai trebuie facutd si alta distinctie, de asta datd, Tn legatura cu altd afirmatie a
lui Celsus, si anume ca lui Dumnezeu nu | se poate da nici un nume522. Daca prin
aceasta afirmatie el intelege ca nici unul dintre cuvintele sau expresiile omenesti nu
pot sa prezinte Tnsusirile particulare ale lui Dumnezeu, atunci pune adevarul, ntru-
cat aceasta afirmatie s-ar putea aplica si la alte multe calitati care nu pot fi numite!
Cine poate sa distingad prin numiri precise deosebirea de calitate intre dulceata unei
smochine si cea a unei curmale? Si cine poate sa prezinte prin diferite numiri cali-
tatea proprie fiecarui lucru? Asadar, nu este de mirare ca in intelesul acesta Dum-
nezeu nu poate fi numit. Dar dacd luam in considerare faptul cda Dumnezeu totusi
poate fi numit, intelegand prin aceasta ca este cu putinta sa aratam prin nume ceva
din calitatile Sale, cu scopul de a povatui pe ascultator si a-1 face sa inteleaga insu-

522. Talcuirea Pr. T. Bodogae: "Cuvintele: Parinte, Dumnezeu, Ziditor, Domn si Stapan, nu suntpropriu-zis nume,
ci numai moduri de adresare, care provin de pe urma binefacerilor si lucrarilor lui Dumnezeu", n. 277, p. 427.
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sirile lui Dumnezeu, pe cat poate s cuprinda din ele firea omeneascé, atunci nu este
fard rost s& spun ca Dumnezeu poate fl numit. La fel distingem doua intelesuri in
cuvintele: Dumnezeu nu sufera nici o micsorare, pe care noi am putea-o numi. Si este
adevarat ca Dumnezeu este in afara de orice patima.” (Origen, Contra lui Celsus,
Cartea a Vl-a, cap. 65, in PSB, voi. 9, p. 427)

»Fiind intrebat (Sfantul Attalus - n.n.) ce nume are Dumnezeu, el a raspuns:
Dumnezeu nu are nume, ca omul.” (Actele martirice, Martirii de la Lyon, I, 52, in
PSB, voi. 11, p. 76)

»Spune-mi, Cel pe care L-a iubit sufletul meu. Caci asa te numesc, fiindca nu-
mele Tau e mai presus de tot numele si-i negrait si necuprins de catre toata firea
cuvantatoare. Deci numele care face cunoscuta bunatatea Ta e iubirea sufletului meu
fatd de Tine523.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Céntarea Can-
tarilor, Omilia Il, Tn PSB, voi. 29, p. 137)

»,L-am chemat pe nume, pe cat imi era cu putintd sa gasesc un nume pentru Cel
nenumit. Dar nu exista vreunul care sa atinga cu intelesul lui pe Cel cdutat524.” (Sf.
Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, Omilia VI, in PSB,
voi. 29, p. 196)

»lar Cel ce Se afla pururi Tn afard de orice cugetare prin care poate fi cunoscut,
cum ar fi cuprins prin Tntelesul vreunui nume? De aceea sufletul nascoceste tot felul
de intelesuri ale numelor, pentru infatisarea binelui negrait, dar toata puterea de
talmacire a cuvantului e infranata si se dovedeste mai slaba ca adevarul. Pentru
aceea zice: eu L-am chemat pe cat am putut, nascocind cuvinte care sa infatiseze
fericirea negraitd. Dar El era mai mare decat ardtau aceste intelesuri. E ceea ce
face si marele David, numindu-L pe Dumnezeu adeseori cu nesfarsite nume si mar-
turisind ca e infrant de adevar. "Tu, zice, esti Dumnezeu Tndurat si milostiv, Tndelung
rabdator si mult milostiv, adevarat, tarie si intarire, loc de scapare, putere, ajutor
si sprijinitor, cornul mantuirii" si cele asemenea. Dar iardsi marturiseste ca numele
Lui nu se cunoaste in tot pamantul dar e minunat. "Cat este de minunat, zice, numele
Tau in totpamantul”(Ps. 8, 1). Asa a zis si catre Manoe, cel ce a proorocit despre
fiul lui, cand a fost intrebat despre nume: "Minunat este acesta si prea mare ca sa
poatafi cuprins de auzul omenesc™” (Jud. 13, 18).” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire
amanuntita la Cantarea Céantarilor, Omilia XII, Tn PSB, voi. 29, p. 278)

»(...) Zicand (Sf. Apostol Pavel - n.n.) ca Hristos este puterea lui Dumnezeu si
intelepciunea lui Dumnezeu. Tot el Tnsa L-a numit si pace, lumina neapropiata in
care locuieste Dumnezeu, sfintenie si rascumparare, arhiereu mare si Paste, jertfa
de ispasire a sufletelor, oglinda a slavei si icoana a ipostasei, facator al veacurilor,
mancare si bautura duhovniceasca, piatra, apa, temelie a credintei, piatra din capul

523. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Nu e nume mai potrivit pentru Dumnezeu Cel necuprins decat: Cel pe care-L
iubeste sufletul meu. El este Cel vrednic de iubire prin excelentd. in iubirea fatd de Dumnezeu nu numai cd am numele
cel mai propriu pentru EI, ci 7l si simt sau simt efectul prezentei Lui in mine", (n. 54, p. 140).

524. Télcuirea Pr. D. Staniloae: "Trdind comuniunea cu Hristos pe ntuneric, sufletul simte iubirea Lui, dar nu-L
poate prinde in formele cugetarii. L-a strigat pe nume, dar neavand un nume potrivit pentru El, Acela n-a raspuns la nici
un nume, adica omul nu a simtit ca Acela se lasa cuprins in vreun nume. Orice nume raméane gol de El, mai prejos de El;
numai prin simtirea pusa in nume poti atinge pe Dumnezeu, depdsind prin ea marginile cuvantului”, (n. 129, p.196).
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unghiului, chip al lui Dumnezeu celui nevazut, Dumnezeu mare, cap al trupului
Bisericii, Tntaiul nascut al lumii celei noi, Tncepatura a celor adormiti, intai nascut
din morti, Tntai nascut intre multi frati, mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, Fiu
Unul-Nascut, Tncoronat cu slava si cu cinste, Dumnezeu al slavei, inceput al tuturor
celor ce sunt, iarpe langa acestea, Timparat al dreptatii si Tmparat al tuturor, avand
stapanirea Tmparatiei ce nu se poate zugravi in cuvinte. Si multe altele de felul acesta
a caror multime nu este nicidecum usor de aratat.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Despre
desavarsire, catre monahul Olimpiu, in PSB, voi. 30, p. 456)

,cautand (Sf. Apostol Pavel -n.n.) cum va putea numi aceea ce nu se poate pri-
cepe cu gandul omenesc, fiindca nu a gasit un nume mai potrivit pentru talcuirea
celor neintelese, a numit slava si ipostas pe Cel ce se gaseste mai presus de tot
binele, adicd, pe Cel ce nici nu se poate intelege si nici nu se poate talcui indeajuns.
De aceea el a ldasat nenumita Fiinta cea mai presus de fiinte.” (Sf. Grigorie de Nyssa,
Despre desavarsire, catre monahul Olimpiu, Tn PSB, voi. 30, pp. 463-464)

»-Domnul, unul fiind dupd esenta, a primit multe nume, in chip figurat, dupa
lucrdrile savarsite pentru méntuirea oamenilor; astfel, Tn unele locuri este numit pia-
trd si usa, in altele secure si cale, vie si paine; piatrd, pentru puterea lui cea nema-
suratd; usa, pentru ca este usa vietii vesnice; secure, pentru ca taie radacinile rautatii;
cale, pentru ca 7i conduce pe cei vrednici la cunoasterea adevarului; vie, pentru ca
rodeste vinul care veseleste inima omului; paine, pentru ca hraneste inima fiintei
rationale.” (Epistola Sfantului Macarie Egipteanul, in PSB, voi. 34, p. 73)

,»<Eu sunt Dumnezeul tau, Cel ce te-am intaritpe tine si ti-am ajutat tie si te-am
asiguratpe tine cu dreapta Mea cea intru dreptate» (Is. 41, 10)525. Deci e obiceiul
de Dumnezeu insuflatei Scripturi s& numeasca pe Fiul mana.” (Sf. Chirii al Alexan-
driei, Glafire la lesire, Cartea a ll-a, 3, in PSB, voi. 39, pp. 325-326)

»NU renuntam sa spunem ca Fiul este lumina, viata si ntelepciunea, puterea si
celelalte pe langa acestea. Caci asa a fost numit de catre Scriptura de Dumnezeu
insuflata. Dar nu inchidem Tn nici una din aceste numiri firea Lui negraita, ci
spunem cé El este simplu din continuturi diferite si e tesut intr-unul din toate. Céci
este simplu si de o fire unica, dar o multime de calitati care-i apartin fiintial ne con-
duc ca niste raze slabe spre contemplarea Lui si a unei cuprinderi pe masura noas-
trd. Daca deci | se spune pecetea ipostasului Tatdlui, cugeta-L totodata existand n
mod nedespartit si unit prin fire si ca un chip al Celui ce L-a nascut. lar cAnd e numit
si iradiere a luminii care se difuzeaza si straluceste, sa ai in minte si raspandirea
oarecum in afard, totala, nedesprinzandu-se de ipostasul din care este, dar nici rama-
nand la o concentratie in acea lumina, ci ardtdndu-Se oarecum spre a subzista de
Sine si Intr-o existenta proprie. Fiul ramane intim in firea Tatalui, avand-o pe aceasta
ca radacina si nesuportand nici o tdiere de ea, dar subzista (are ipostasul Sau) in mod
deosebit si este Fiu cu adevarat, nu e o pecete neipostaziata, nici o prelungire fara
subzistenta, sau un accident, ca o forma a trupului. Céaci fiind viata prin fire, cum s-ar

525. Télcuirea Pr. D. Staniloae: "Fiul nu e numai revelarea Tntelepciunii Tatdlui, ci si a puterii Lui lucratoare, pe
cand Duhul e revelarea bunatatii si sfinteniei Lui. Dar Fiul ca intelepciunea si Puterea Tatalui nu e pasiv, ci este El insusi
Persoand activa. Aceasta se vede si din expresia lui Isaia, ca Dreapta lui Dumnezeu e dreaptd, adicd nu lucreazd decét
prin dreapta judecatd. Mai mult implinea cineva printr-o persoand care tine la mine, decét printr-un organ al trupului meu.

Mai bine lucreaza Tatal prin Fiul, ca Persoand, decat printr-o putere impersonala a Lui", (n. 581, p. 326).



DESPRE DUMNEZEU CEL VESNIC VIU 111

intelege fard sa subziste?526 Sau nu L-ai auzit zicAnd: "Eu sunt Cel ce sunt, acesta
este numele Meu, sipomenirea vesnica din neam in neam™(les. 3, 14, 15)?527 ” (Sf.
Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul V, in PSB, voi. 40, p. 199)

»(-..) «Dumnezeul nostru estefoc mistuitor» (Deut. 4, 24). Dar n-am spune ca
preainteleptul, explicand firea lui Dumnezeu, L-a asemanat cu focul, ci L-a numit
astfel pe Dumnezeu pentru marea Lui ura Tmpotriva raului528.” (Sf. Chirii al
Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea a IX-a, in PSB, voi.
41, p. 852)

Existenta lul Dumnezeu

»(--.) Voi nu credeti, cdautand argumente rationale. Noi Tnsa nu cautdm dovezi "in
cuvinte convingatoare ale ntelepciunii elinesti”’ (I Cor. 2, 4), cum a zis Tnvatatorul
nostru, ci suntem convinsi prin credinta care o ia Tnaintea argumentarii rationale529.
lata sunt de fatd aci unii care sufereau din partea dracilor; sunt unii chinuiti acum de
dracii care au venit la ei. Punandu-i pe ei in mijloc, Antonie a zis: Sau curatiti-i pe
acestia prin silogismele voastre, ori chemand prin orice mestesug sau vrajitorie (ma-
gie) pe idolii vostri, sau, daca nu puteti, lasati-va de lupta voastrda impotriva noastra
si veti vedea puterea crucii lui Hristos530. Si zicand acestea, a chemat pe Hristos, a
pecetluit pe cei ce patimeau prin semnul crucii de doua si de trei ori. Si indata s-au
ridicat oamenii cu totii si multumeau Domnului. Si asa-zisii filosofi se mirara si s-au
umplut cu adevarat de uimire pentru credinta lui Antonie si pentru semnul facut. lar
Antonie a zis: Pentru ce va mirati de aceasta? Nu noi suntem cei care am facut-o,
ci Hristos este cel ceface acestea, prin cei ce cred in El. Credeti deci si voi si veti
vedea ca nu avem vreun mestesug de cuvinte, ci credinta cea n Hristos, lucratoare
prin iubire (Gal. 5, 6). Pe aceasta de veti avea-o si voi, nu veti mai cauta dovedire
prin rationamente, ci veti socoti indestulatoare credinta in Hristos. Acestea au fost
cuvintele lui Antonie. lar aceia, minundndu-se de ele, plecard imbratisandu-1 si
recunoscand ca au avut folos de la el.” (Sf. Atanasie cel Mare, Viata Cuviosului
Parintelui nostru Antonie, LXXIX, in PSB, voi. 16, pp. 237-238)

526. Talcuirea Pr. D. Stdniloae: Termenii grecesti hyparxis (existentd) si hyphestanai (a subzista) indica ipostasul
deosebit, dar nu firea deosebitd, (n. 286, p. 199).

527. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Numele cel mai propriu al lui Dumnezeu: Cel ce este. El este prin Sine si toate
neamurile 7l vor sti ca atare", (n. 287, p. 199).

528. Talcuirea Pr. Staniloae: "Dumnezeu nu uraste raul in sensul ca Se tulburd vazandu-1, ci in sensul cd nu Se
bucura cand faptura se inchide prin lipsa de iubire, sau Se intristeazd vazand nenorocirea care-i vine ei din aceasta”, (n.
1622, p. 852)

529. Talcuirea Pr. D. Stdniloae: "Credinta e o intuitie anterioara deductiei rationale. Aceasta poate aduce si ea pe
urma sprijinul ei. Dar n credintd e un fel de intalnire directd cu puterea dumnezeiascd, sau cu prezenta lui Dumnezeu",
(n. 60, p. 237).

530.Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Credinta crestind nu e numai o teorie, ci o legaturd cu Dumnezeu cel real si viu si
mai presus de legile naturii, deci putand da omului o putere care-1 scapa de neajunsurile Tn care-1 tine natura marginita cu
legile ei, care duc pe om, printr-un proces inevitabil, la boli si la moarte. Dumnezeul credintei crestine e un Dumnezeu
transcendent naturii si Tn acelasi timp venit din iubire la noi prin intruparea pe veci a Fiului Sau ca om, in comuniune cu
oamenii. Zeii pagani sunt forte oarbe ale naturii, care nu ne pot scapa de legile ei, pentru cd n-au nici o putere superioarad
lor si nici o constiintd capabild de iubire.in crucea lui Hristos s-a aratat iubirea lui Dumnezeu fatd de noi, dar si puterea
Lui, care a Tnvins pana si moartea, cea mai mare neputintd a naturii. Crestinismul protestant a scos minunile din credinta
cresting, lasand-o o purad teorie, ca alte sisteme filosofice. Aceasta pentru ca a eliminat asceza, sau crucea, din viata cres-
tind. Dar trebuie Tntdrit duhul si facut stapan al trupului prin infranare si rdbdare pentru a se manifesta in om puterea lui
Hristos". (n. 61, p. 237).
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»(...) Toate cele ce au existenta dupa Dumnezeu nu o au in mod simplu, ci
cumva. Si de aceea nu sunt fara de inceput. Cadci tot ce primeste ratiunea unui cum,
desi este, nu spun cum a fost cand nu era. De aceea, spunand ca Dumnezeu este, nu
spun cum este. Si de aceea si este si era le spunem la El in chip simplu, nedetermi-
nat si absolut. Caci dumnezeirea e mai presus de orice cuvant si de orice inteles. De
aceea nici spunand ca este, nu o facem supunandu-L categoriei existentei. Caci este
izvorul existentei, dar nu existenta Tnsasi. Fiindca e mai presus si de Tnsasi existenta
spusa si ganditd Tn oarecare mod. lar dacé cele ce sunt au existenta in oarecare mod,
dar nu simplu, precum trebuie sa fie sub unde pentru pozitia si marginea ratiunilor
naturale din ele, vor trebui cu siguranta sa fie si sub cand pentru inceputul lor53L1.”
(Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a ll-a, 60, in PSB, voi. 80, p. 173)

Existenta lul Dumnezeu - argumentul Istoric

,,Deci toate cele ce existd pe lumea aceasta au, in chip nnascut, fara sa invete
de la cinevab32, ideea de Tatdl si Creatorul universului533; si au legdtura cu toate:
cele neinsufletite au raporturi de simpatie cu cele insufletite; iar dintre cele Tnsu-
fletite cele nemuritoare lucreaza in fiecare zi; dintre cele muritoare, unele de frica,
chiar cand sunt purtate in pantece de mama lor, altele datoritd gandirii lor libere si
dintre oameni, toti: si elinii si barbarii. Nici un neam de oameni, nici dintre cei care
lucreaza pamantul, nici dintre nomazi, dar nici dintre oamenii din orase, nu poate
trai fara sa aiba mai dinainte n suflet credinta Tntr-o fiinta superioara. De aceea,
orice popor, care locuieste pana la tinuturile marii spre rasarit si spre apus, orice
popor, care locuieste tinuturile de la miaz&noapte si de la miazazi, deci toate aceste
popoare au una si aceeasi idee despre Cel care a randuit conducerea lumii, intrucét
intreaga Sa lucrare se intinde Tn chip egal peste tot.” (Clement Alexandrinul, Stro-
matele, V, cap. 14, 133.7-133.9, in PSB, voi. 5, pp. 384-385)

»Nepartinirea lui Dumnezeu (...) nu este marginita in timp, ci este din veac; nici
binefacerea lui Dumnezeu n-a inceput candva si nici nu se margineste la anumite
locuri sau la anumiti oameni; la fel nici facerea Lui de bine nu este partiala.
Deschideti-mi mie portile dreptatii! Intrand prin ele voi lauda pe Domnul. Aceasta
este poarta Domnului, dreptii vor intraprin ea (Ps. 117, 19). Bamaba534, talmacind
cuvantul profetului, adauga: Dintre multe porti deschise, numaipoarta care duce la
dreptate, estepoarta lui Hristos;fericiti sunt toti cei care intraprin ea. Acelasi inte-
les 1l are si acel cuvant profetic: Domnulpeste ape multe (Ps. 28, 3); nu numai peste
felurite testamente, ci si peste feluri si feluri de Tnvataturi care duc la dreptate, atat
ale elinilor, cat si ale barbarilor. Si David da lamurit marturie de adevarul acesta,
cand zice: Sa se Tntoarca pacatosii in iad, toate neamurile care uita pe Dumnezeu
(Ps. 9, 18). Negresit L-au uitat pe Acela de Care isi aminteau mai Tnainte; pe Acela

531. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Fatd de filosofia care supunea totul categoriei existentei, deci chiar divinitatea,
sfantul Maxim asaza pe Dumnezeu mai presus si de categoria existentei. Aceasta este cea mai radicala aplicare a teolo-
giei negative, afirmatd dar nu demonstrata de scrierile areopagitice. Tot ce cade sub categoria existentei cade sub un cum
al existentei si deci e marginit, pentru ca orice fel de cum exclude alte moduri ale lui. De acest cum al oricdrei existente
tin si cand si unde, sau timpul si spatiul, care de asemenea o marginesc. Ceea ce existd candva are un inceput si un sfarsit.
Ceea ce exista undeva nu e infinit. Dumnezeu, necdzand sub categoria existentei determinate, e mai presus de timp si de
spatiu. El limiteaza existenta in timp si in spatiu”, (n. 222, p. 173).

532. Platon, Erixias, 398 C.

533. Idem, Timeu, 28 C.

534. Talcuirea Pr. D. Fecioru: Clement Romanul, Epistola | catre Corinteni, XLVIII, 4, op. cit., p. 71.
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pe Care-L cunosteau Tnainte de a-L uita, pe Acela L-au parasit. Era deci si la nea-
muri o cunoastere obscurad despre Dumnezeu.” (Clement Alexandrinul, Stromatele,
VI, cap. 8, 64.1.-64.6, in PSB, voi. 5, pp. 424-425)

,Daca nasterea Domnului n-ar fi fost cu totul cereasca si fericita, daca ea n-ar
avea nimic dumnezeiesc si mai presus de firea omeneasca, atunci nicidecum n-ar fi
ajuns sa se raspandeasca Tnvatatura Sa peste Tntreg pamantul.” (Origen, Din omiliile
Evangheliei de la Luca, Omilia a VH-a, VI, in PSB, voi. 7, pp. 89-90)

Existenta lul Dumnezeu - argumentul cosmologic

»-INsdsi frumusetea noastrd aratd pe Dumnezeu, facdtorul nostru: statura dreap-
ta, fata ridicata, ochii asezati in partea de sus a corpului ca niste observatori si toate
celelalte simturi ca strajile unei cetati.” (Minucius Felix, Dialogul Octavius, XVII,
11, in PSB, voi. 3, p. 368)

,Cine sunt, dupa noi, oameni lipsiti de orizont daca nu tocmai acei oameni care
nu pot sa-si inalte privirea si sa inteleagd, pornind de la maretia lumii si de la fru-
musetea fapturilor din ea, ca ei trebuie sa contemple, sa admire si sa cinsteasca
numai pe Acela care le-a creat.” (Origen, Contra lui Celsus, Cartea a Ill-a, cap. 77,
in PSB, voi. 9, p. 225)

»(...) Ascultdndu-si ratiunea si trecand de la piatra la lemn, chiar de la aur la
argint, ca cel mai pretios material, ba chiar si de la frumusetea lumii, pot sa se ridice
la Creatorul tuturor, Caruia sa | se incredinteze ca unuia ce singur sustine intreaga
existentd, poate Tntelege gandurile tuturor si poate auzi rugaciunea tuturor.” (Origen,
Contra lui Celsus, Cartea a IV-a, cap. 26, in PSB, voi. 9, p. 250)

»(...) Acest spectacol trebuie sa fie opera unei puteri divine si trebuie sa existe
o forta superioara care mentine universul si pe care noi am putea pe drept s-0 numim
Dumnezeu. Si gandind la temeinicia padméantului, la diversitatea animalelor si la
multipla varietate a plantelor, am Tnceput sa laud pe Creator. Dar spiritul meu nu s-a
oprit aici, ci am Tnceput sa ma intreb cine este acesta? Oare, cineva a coexistat tot-
deauna cu Dumnezeu sau numai Dumnezeu a existat totdeauna, nemaifiind in afara
Lui nimeni altul? intdi mi-am zis ca nu este corect a zice ca un lucru poate veni din
neant, desi aceasta concluzie nu este intru totul imposibila pentru cei mai multi, ci
ca tot ceea ce exista vine de la Dumnezeu. Apoi, am zis cd nu este corect a zice ca
alaturi de Dumnezeu a mai existat si un alt principiu, cd, din contrd, se cuvine sa
sustinem ca fiintele Tsi trag originea (doar) de la EIl. De acest lucru ma convinsese
ordinea si frumusetea naturii.” (Metodiu de Olimp, Despre liberul arbitru, Il, PSB,
voi. 10, p. 214)

,Fiindcd, oare, nu este adevarat ca intreaga stihie a pamantului pe EI il re-
cunoaste drept stapan atunci cand, prin roadele si prin vietuitoarele pe care le poarta
si le aduce la lumind, isi marturiseste ascultarea in fata voii Celui Atotputernic? Si
bogat curgatoarele ape ale raurilor, ca si susurul nesfarsit, venit din adancuri, al iz-
voarelor, Il vadesc pe Cel ce este cauza unei asemenea minunatii. Tot pe El 1l aratd
si adancul tinut in chingile din strafunduri ale marii, ca si zbuciumul valurilor, atunci
cand se inalta spre cer, umpland padméantul de groaza, ca apoi - apropiindu-se de
tarm - potolite de ordinea dumnezeiestii legi, sa se chirceasca! Tot pe El si stapanita

15-Pé&rintii Bisericii
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siroire a ploii de iarna, bubuitul tunetului si scanteierile fulgerelor, joaca mereu
fnnoita a vantului, goana norilor n Tnaltul vazduhului; tot pe EI Tl marturisesc, pen-
tru toti cei ce nu sunt in stare sd-L vada cu Tnsisi ochii lor.

Soarele, atotstralucitorul, care strabate prin vremi, numai pe El 7l stie de stdpan,
si, plecat in fata voii Lui, nu se incumeta sa se abata din cale. Luna - cu lumina ei
mai palida decét a soarelui - supusa randuielilor lui Dumnezeu, in unele raspasuri
se Tmputineaza, ca apoi sa creasca iar la loc. Cerul in frumusetea sa, scanteind din
noianul sau de stele (care-i strabat in palcuri535 si in buna randuiala, pe acelasi
neabatut drum), da si el de stire despre Daruitorul a toata lumina. Asadar, toti lumi-
natorii ceresti, la semnul si la cuvantul Lui, se supun Tmpreuna aceleiasi armonii,
gonind de-a lungul imenselor lor cruguri pe pista din inaltul vazduhului. Alternanta
zilei cu noaptea, scurgerea timpului si schimbarile anotimpurilor, ritmurile si ran-
duiala Tntregului univers aduc lauda nemarginit-feluritei intelepciuni a nemasuratei
Lui puteri.” (Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, 4-5, in PSB, voi.
14, pp. 191-192)

»(...) Se poate castiga cunostinta despre Dumnezeu si de la cele ce se vad, dat
fiind ca zidirea arata si proclama pe Stapanul si Facatorul ei prin randuiala si armo-
nia ei, ca prin niste litere.” (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor,
XXXIV, in PSB, voi. 15, p. 69)

,De fapt, pentru ca Dumnezeu este bun si de-oameni-iubitor si cu grija pentru
sufletele facute de El, dar e nevazut si de necuprins prin fire si dincolo de toata fiinta
creatd si de aceea neamul omenesc nu poate ajunge usor la cunostinta despre El,
pentru cd toate sunt create, iar El este necreat, a intocmit creatiunea prin Cuvantul
Sau (prin Ratiunea Sa) astfel ca, deoarece EIl este prin fire nevazut, sa poata fi
cunoscut de oameni prin operele Lui. Caci mesterul se cunoaste de multe ori din
opere, chiar daca ramane nevazut. Astfel se spune despre sculptorul Fidias ca
operele lui se cunosteau de privitori ca ale lui chiar cadnd nu era de fatd Fidias, din
simetria si proportia partilor intreolalta. Asa se poate cunoaste din randuiala lumii
Dumnezeu, Facatorul si Oranduitorul ei, chiar daca nu se vede cu ochii trupului.
Céci Dumnezeu nu a abuzat de firea Sa nevazutd - sa nu spuna cineva aceasta - ca
sa Se lase pe Sine cu desavarsire necunoscut oamenilor536. Ci precum am zis
Tnainte, a randuit astfel creatiunea, ca, chiar daca nu e vazut prin fire, totusi sa fie
cunoscut prin opera Sa.” (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor, XXXV,
in PSB, voi. 15, pp. 69-70)

»,Caci cine, vazand mersul in cerc al cerului si drumul soarelui si al lunii si pozi-
tiile si miscarile celorlalte stele, care sunt opuse si diferite, dar pastreaza in deose-
birea dintre ele o ordine, nu se gandeste ca ele pe ele se tin Tn aceastd randuiald, ci
altul este Facatorul si Oranduitorul lor? Si cine, vazand soarele rasarind ziua si luna
aratandu-se noaptea si scazand si implinindu-se in acelasi numar egal de zile, si unele
din stele alergand si schimbandu-si drumurile in mod diferit, iar altele miscandu-se
in mod neabatut, n-ar ajunge la gandul ca exista un Creator care le carmuieste? (Sf.
Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor, XXXV, in PSB, voi. 15, p. 70)

535. Talcuirea Radu Alexandrescu: "Textual: Tn ordine" (n. tr.). (n. 289, p. 192).
536. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Nu S-a folosit de firea Sa omeneasca nevazuta, ca sa-i lase pe oameni in necu-
nostinta ei", (n. 84, p. 70).
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,»,Cine, vazand cele contrare prin fire, unite si trdind Tntr-o legaturda armonioasa,
vazand de pilda focul amestecat cu racoarea si uscatul cu apa si acestea neluptandu-se
intre ele, ci alcatuind o unitate, ca un singur trup, nu se va gandi ca Cel ce le uneste
este in afara de ele? Cine, vazand iama retragadndu-se n fata primaverii si primavara
in fata verii si vara in fata toamnei si ca acestea, desi potrivnice prin fire (caci una
racoreste, alta arde, alta hraneste si iarasi alta vestejeste), totusi slujesc toate Tn mod
egal si nevatamat oamenilor, nu ar intelege ca e Cineva mai mare ca ele, care le tine
in unitate si le cArmuieste pe toate, chiar daca nu-L vede? Cine, vazand norii purtati
de aer si Tn nori legata greutatea apelor, nu se va gandi la Cel ce le-a legat si le-a
randuit pe acestea? Sau cine, vazand pamantul insusi, atat de greu prin fire, rezemat
pe ape si ramanand nemiscat pe ceea ce se misca prin fire, nu va cugeta ca e Cineva
care le-a randuit si le-a facut pe acestea, adica Dumnezeu? Cine, vazand rodirea la
vreme a pamantului si ploile din cer si curgerea raurilor si firea izvoarelor si
inmultirea animalelor prin unirea celor neidentice, si acestea nesavarsindu-se pururi,
ci la timpuri randuite; si, in general, cine, vazand randuiala statornica si neschim-
batd, alcatuita din cele neidentice si contrare, nu se va gandi ca exista o unica putere
care a infaptuit aceasta randuiald si o carmuieste cum e bine, ca sa ramana la fel?
Céci ele n-ar putea coexista si rdmane asa prin ele Tnsele, data fiind opozitia din fire
intre ele537. Fiindca apa este prin fire grea si curgatoare in jos, iar norii sunt usori si
tind Tn sus; si totusi apa mai grea e purtata de nori. Si iardsi pamantul este foarte
greu, iar apa, mai usoara ca el, si totusi ceea ce e mai greu e purtat de ceea ce e mai
usor si pamantul nu cade n jos, ci ramane nemiscat. Si barbatescul nu e la fel cu
femeiescul si totusi se unesc Tmpreuna si se Infaptuieste din amandoi nasterea unor
animale la fel cu ele. Si, vorbind pe scurt, rdcoarea e contrara caldurii si apa se lupta
cu uscatul si totusi unindu-se nu se opun una alteia, ci prin combinarea lor alcatu-
iesc un corp si dau nastere tuturor538. (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva eli-
nilor, XXXVI, in PSB, voi. 15, pp. 70-71)

»NU s-ar combina cele ce lupta intre ele si Tsi sunt protivnice daca Cel ce le-a
unit n-ar fi mai mare si stapan al lor, daca elementele nu I s-ar supune, ca niste
roabe, Stapanului. Numai in acest fel elementele nu mai asculta de firea lor ca sa
lupte Tmpotriva altuia, ci, recunoscand pe Domnul care le-a legat, realizeaza o ar-
monie ntre ele, fiindu-si prin fire contrare, dar conducandu-se in mod armonic prin
vointa Celui ce le cArmuieste. Caci daca nu s-ar infaptui prin vointa Unuia mai pu-
ternic combinarea unitara a acestora, cum s-ar combina Si uni ceea ce e greu cu ceea
ce e usor: uscatul cu lichidul, linia dreapta cu cea circulara; focul cu raceala; marea
cu pamantul; soarele cu luna; stelele cu cerul; aerul cu norii, firea fiecaruia fiind
contrara firii celuilalt? Caci s-ar produce o mare lupta intre ele, una arzand, alta
racind, ceea ce e greu tragand in jos, ceea ce e usor tragand, dimpotriva, Tn sus,
soarele luminand, aerul intunecand. Ba si stelele s-ar lupta intre ele, pentru ca una
se afla intr-o pozitie inferioara, alta, Tntr-una superioara. Si noaptea n-ar face loc

537. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Ordinea lumii aratd un creator al ei. E un argument traditional dezvoltat de stoici
si folosit de apologeti”, (n. 85, p. 71).

538. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Chimia explicd astdzi aceastd interconditionare si intregire a elementelor, dar
numai pana la un loc. Mai bine-zis descrie empiric manifestarea acestei interconditionari si intregiri, fara sa o explice de
fapt. Tn fond este ntre ele ceva unitar si contrar, care prin echilibrul intre ele produc toate formele de individuatiuni. Dar
iui putem evita intrebarea: cine a oranduit universul astfel ca din fortele si miscdrile contrare sa se produca aceste indi-
viduatiuni Tn care e un sens si totusi Tn repetitia nasterii si mortii lor lipseste un sens final? Nimic Tn naturd nu are o pu-
terc care sa domine totul, ci totul se compune din puteri neputincioase, dominatoare si dominate. Aceasta fire a lor cere
pe cineva care le domind pe toate si nu e dominat de nimic, care e izvorul a toatd puterea si ratiunea"”, (n. 86, p. 71).
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zilei, d ar ramane mereu opusa ei si luptand cu ea. lar petrecandu-se lucrurile ast-
fel, nu s-ar mai vedea o unitate frumoasa (un cosmos), ci un haos (o acosmie), nu o
randuiald, ¢ o neoranduiald si nu o sinteza, ci o anarhie, si nu masuri, ci lipsad de
masuri. lar prin opozitia si lupta intre ele, toate s-ar desfiinta sau ar ramane numai
ce e mai tare. Si aceasta ar ardta iarasi o neoranduiald (acosmie). Caci ramanand nu-
mai ce e mai tare si lipsindu-se de folosul celorlalte, ar face totul disproportionat, asa
cum daca ar ramane numai piciorul, sau numai méana, nu s-ar mai vedea trupul intreg.
Céci ce lume ar mai fi aceea Tn care s-ar arata numai soarele, sau s-ar invarti numai
luna, sau ar exista numai noaptea, sau numai ziua? Ce fel de armonie s-ar mai pas-
tra, daca ar fi numai cerul fara stele, sau numai stelele fara cer? Si ce folos s-ar mai
arata daca ar fi numai marea, sau daca pamantul s-ar afla fara ape si fara celelalte
parti ale zidirii? Cum ar fi aparut si omul, sau in general vreo vietate pe pamant,
daca elementele s-ar fi aflat in lupta intre ele si n-ar fi rdimas decdt numai cel mai
puternic dintre ele, care n-ar fi fost suficient pentru alcatuirea corpurilor? Caci nu s-ar
fi constituit nimic dintre toate numai din céldura sau numai din rdcoare, sau numai
din apa, sau numai din uscat, ci ar fi fost toate in neordnduiald si necompuse. Ba nici
chiar ceea ce pare a fi mai tare n-ar fi putut exista fara ajutorul celorlalte. Numai asa
poate exista si el. Fiindca deci nu e o neoranduiald, ci o randuiala n toate, si nu e o
lipsa de masurd, ci o simetrie, si nu e un haos, ci un cosmos si 0 sinteza armonioasa
a cosmosului, e necesar sa cugetam si sa primim ideea unui stapan care le aduna si
le tine stranse pe toate si nfaptuieste o armonie intre ele. Si desi nu Se arata ochilor
sub randuiala si armonia celor contrare, e de cugetat Carmuitorul si Oranduitorul si
impadratul539". (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor, XXXV II-XXXVI1I,
n PSB, voi. 15, pp. 71-72)

»-Sa ludm ca pilda o cetate constituitd din oameni multi si feluriti, mici si mari,
bogati si saraci, batrani si tineri, barbati si femei. Daca o vedem carmuita dupa o
buna rénduiald si pe cei din ea, desi feluriti, trdind Tn armonie intre ei, iar nu pe
bogati opusi celor saraci, sau pe cei mari potrivnici celor mici, sau pe cei tineri con-
trazicand pe cei batrani, ci pe toti vietuind in pacea respectului reciproc, vazand-o
astfel, Tntelegem numaidecéat ca buna armonie este sustinuta de prezenta unui car-
muitor, chiar daca nu-1 vedem pe el insusi. Caci neoranduiala este semnul lipsei unei
conduceri (anarhia). lar randuiala arata un carmuitor. La fel, vazand armonia madu-
larelor trupului intreolalta, sau ca ochiul nu se lupta cu urechea, nici mana nu se ras-
coala impotriva piciorului, ci pe fiecare implinind o trebuinta proprie fara razvratire
Tmpotriva celorlalte, intelegem din aceasta in chip sigur ca este n trup un suflet care
le conduce pe acestea, chiar daca nu-1 vedem pe el Tnsusi.

539. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Dumnezeu nu Se aratd Th mod descoperit, caci prin aceasta ne-ar coplesi si n-am
fi in stare sd ne folosim Tn mod liber de lume. Dar nu ne-am putea folosi de ea nici daca ar fi un haos. Dumnezeu Tsi aratd
iubirea Sa fata de noi Tn mod discret, coborator la puterea noastra, lasandu-ne sa fim stdpani asupra lumii daruite noua de
El. N-am putea sa o folosim in libertate, nici daca El ar fi prezent in mod descoperit, nici daca ea ar fi un haos, n care
El s& nu Se stravada nicidecum. Cand Dumnezeu a spus: "Cresteti si stdpaniti pAmantul”, ne-a dat putinta de a o stdpani
prin libertate si, prin aceasta, de a creste liberi in dragostea fata de El. Un tata care ar da fiului spre mostenire niste lucruri
haotice, sau I-ar coplesi prin prezenta lui prea puternicd, prea impundtoare, n-ar lasa fiului putinta de a creste in libertate
si de a se simti Tn largul sdu in prezenta lui. Dragostea adevérata este discretd. Ea da tot ce trebuie celui iubit, dar 7i lasa
si impresia ca lucrarea lui e necesard, sau foarte importanta. Fiul trebuie mai mult sa ghiceascd, din daruri, valoarea si
iubirea tatalui. Acesta nu trebuie sa-l stramtoreze, sa-l priveze de libertate. Dar Dumnezeu e mai mult ca un tata paman-
tesc. El nu numai ca ne-a dat toate, lasandu-ne ca sa le folosim Tn mod liber, ci le si tine Tn armonie ca sa le putem folosi
si ne ajuta ca sa putem scoate folosul cel mai bun din ele, dar si aceasta o face Tn mod discret, delicat. Tn naturd e si lupta,
dar si armonie. Sunt de folos si cele tari si cele mai slabe", (n. 87, pp. 72-73).
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Asa, e necesar sa vedem in rdnduiala si armonia tuturor pe Dumnezeu, Carmui-
torul tuturor, si, pe Acesta, ca fiind unul si nu multi. Caci aceasta randuiald bine
intocmita si armonia concordiei tuturor nu ne indica multi carmuitori si conducatori
ai ei, ci pe Cuvantul Cel Unul. Pentru ca, daca ar fi multi conducatorii creatiei, nu
s-ar pastra aceasta randuiald a tuturor, ci ar fi toate Tn neordnduiala, din cauza celor
multi. Caci fiecare ar trage toate spre voia sa si s-ar lupta cu ceilalti. Caci precum
am spus ca credinta Tn multi zei e una cu necredinta, asa este in mod necesar con-
ducerea de catre multi una cu anarhia. Pentru c& acolo unde fiecare se impotriveste
conducerii altuia, nu mai este nici un conducétor, ci peste toate e stdpana anarhia.
lar unde nu e un conducator, e o neoranduiald. Si invers, acolo unde cele multe si
felurite sunt cuprinse intr-o singura randuiald si armonie, se arata ca existand un sin-
gur stapanitor. Sa folosim iarasi o pilda: daca aude cineva de departe sunetul unei
lire, scos din multe coarde, admird armonia si simfonia lor, simtind ca nu numai cea
joasa scoate sunetul, nici numai cea ascutitd, nici numai cea de mijloc, ci ca toate
suna Tmpreuna, tindndu-se Tn echilibru. lar din aceasta intelege ca lira nu se misca
de la sine, dar nici nu e lovitd de mai multi, ci ca e un singur cantdret care combina
prin priceperea lui sunetul fiecdrei coarde cu al celorlalte Tntr-o simfonie armoni-
oasd, desi nu-1 vede pe acesta. Tot asa ntre randuiala lumii intregi este o armonie
universald, in care nu se razvratesc nici cele de sus fata de cele de jos, nici cele de jos
fata de cele de sus, ci din toate se infaptuieste o unica armonie, iar de aci urmeaza
ca unul este Carmuitorul si imparatul intregii creatiuni, luminand si miscand toate
cu lumina Sa.” (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor, XXXVIII, in PSB,
voi. 15, pp. 73-74)

,Caci cum ar fi cunoscut cladirea, sau corabia, sau lira, daca n-ar fi lucrat un
mester de corabii, dacad n-ar fi cladit un arhitect si daca n-ar fi armonizat (lira) un
muzician?” (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elinilor, XLVII, in PSB, voi.
15, p. 86)

,Caci de voieste cineva sa priveasca la cer, vede oranduirea Lui; de nu poate
privi la cer, ci se apleaca numai la oameni, vede prin fapte puterea Lui neasemanata
fatd de oameni si cunoaste Tn oameni pe Dumnezeu Cuvéantul. De s-a abatut cineva
spre draci si s-a Tngrozit de ei, 1l vede pe El alungandu-i pe aceia si intelege cé El
este Stapanul lor. De s-a scufundat in firea apelor si socoteste ca ele sunt dumnezeu,
cum se inchina egiptenii apei, o vede pe aceasta prefacuta de El si cunoaste ca Dom-
nul este Ziditorul lor540. lar de se coboara cineva la iad si acolo se Tnspaiméanta de
eroii coborati acolo, socotiti zei, vede Tnvierea infaptuita de El, sau biruinta asupra
mortii, si Tntelege ca si acolo numai Hristos este Domnul si Dumnezeul cel adevarat.
Cadci toate partile zidirii le-a atins Domnul si pe toate le-a eliberat de toata inselaciu-
nea si le-a aratat asa cum sunt, cum zice Pavel: "Dezbracand incepatoriile si stapa-
niile le-a biruitpe Cruce" (Col. 2, 15), ca s nu mai poaté fi inselat cineva, ci pretu-
tindeni sa afle pe Cuvantul lui Dumnezeu541. Astfel, omul inconjurat de pretutindeni
si privind oriunde, adica vazand in cer, In iad, in om, pe padméant dumnezeirea Cu-

540. Télcuirea Pr. D. Staniloae: "Cuvantul lui Dumnezeu, ca Ratiunea suprema, este prezent in rationalitatea intregii
zidiri, dar crestinii 7l cunosc nu ca identic cu ele, ci ca Stapanul lor. Cdci toate | se supun Lui. Acest lucru a devenit cu
totul clar de cand Hristos - Cuvantul ntrupat - poruncea fortelor naturii, ca o Persoand care era cunoscuta ca fiind
deosebitd de ele, dar Stapan asupra lor. Asa a scapat lumea de idoli ca expresii ale panteismului. Odatd ntrupat ca om,
din toate poate lua omul cunostinta lui Dumnezeu ca Stapan al tuturor”, (n. 105, p. 142).

541. Téalcuirea Pr. D. Staniloae: "Tn sensul acesta toate s-au umplut de cunostinta lui Dumnezeu, adica toate fac cunos-
cut pe Dumnezeu, pentru ca Hristos S-a ardtat ca Dumnezeu Stdpan al tuturor, mai presus de toate si neidentificat cu ele.
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vantului, numai e amagit in privinta lui Dumnezeu, ci numai Lui | se inchin si prin
El cunoaste si pe Tatdl.” (Sf. Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantu-
lui si despre aratarea Lui noua, prin trup, cap. 6, XLV, in PSB, voi. 15, pp. 142-143)

,Daca te uiti la cer, spune psalmistul, si la ordinea din el, cerul iti este conduca-
tor credintei; arata in el Tnsusi pe Mesterul Care I-a facut. Daca te uiti la frumusetile
de pe pamant, iarasi, si prin ele, ti se mareste credinta Tn Dumnezeu. Ca n-am crezut
in Dumnezeu vazandu-L cu ochi trupesti, ci prin puterea mintii 7l vedem pe Cel
nevazut din cele vazute. (...) daca te uiti bine la piatra, vei vedea ca si ea iti face do-
vada Celui Care a facut-o. Chiar furnica, chiar tantarul, chiar albina. Adeseori, chiar
in lucrurile cele mici se arata intelepciunea Creatorului.” (Sf. Vasile cel Mare, Omi-
lii la Psalmi, Omilia la Psalmul XXXII, Ill, in PSB, voi. 17, pp. 249-250)

»(...) Chiar existenta lui Dumnezeu, tot numai din marturiile operei Sale o
deducem. Dupa cum, deci, aruncand ochii asupra universului intreg si fiind atenti la
ordinea minunata din el precum si la binefacerile care s-au revarsat din partea lui
Dumnezeu asupra vietii noastre, intelegem ca exista deasupra acestui univers o pu-
tere creatoare care a facut tot ce exista si care ne poarta de grija la toti...” (Sf. Gri-
gorie de Nyssa, Marele cuvant catehetic sau despre Tnvatamantul religios, cap. 12,
in PSB, voi. 30, pp. 307-308)

»,Cand vede cineva o haind, Tndatd se si gandeste la tesator, iar la vederea unei
corabii 1i vine Tn minte mesterul care a alcatuit-o. Tot astfel vederea unei case in-
dreaptd mintea privitorului spre méana unui zidar, care a zidit-o. Dar ei, epicureii,
privesc doar spre lumea vazutd, de aceea raman orbi si nu vad pe Cel ce se desco-
perd prin ea.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Dialogul despre suflet si inviere, Preliminarii,
n PSB, voi. 30, p. 352)

»,Caci din frumusetea ei (a lumii) sau a fapturilor ei se poate vedea printr-o ase-
manare Mesterul si se poate recunoaste Acela ca adevarat Dumnezeu, prin Care
toate s-au facut si, facute fiind, se méantuiesc542.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comen-
tariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea intai, cap. 5, in PSB, voi. 41, p. 56)

,Din marimea frumusetii fapturilor se contempla Dumnezeu, Facatorul lor.” (Sf.
Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea a Ill-a, cap. 4,
in PSB, voi. 41, p. 315)

»Deci sfintii - Tntelegand astfel creatiunea si buna ei intocmire si proportia si
folosul pe care fiecare parte 7l ofera intregului univers si ca desavarsite sunt toate
cele create cu Tntelepciune si purtare de grija, dupa ratiunea dupa care au fost cre-

Pand nu Se intrupase Cuvantul ca om, puteau fi identificate toate cu dumnezeu, adicd din toate se raspandea amagirea,
intunericul, pentru ca toate lucrau ca niste forte oarbe, care nu vorbeau clar omului. Ele nu mai erau transparente pentru
Dumnezeu, intrucat Dumnezeu nu-i mai vorbea omului clar prin ele, ca deosebit de ele, si nu mai lucra asupra lor ca un
Stapan al lor. Stiind prin Hristos ca El este Cuvantul sau Ratiunea dumnezeiasca a carui putere si ale carui ratiuni iradi-
aza Tn toate, dar EI e mai presus de toate, prin El cunoastem si pe Tatal Lui ca Dumnezeu personal, (n. 106, p. 142).
542. Talcuirea Pr. D. Stdniloae: "Privind minunatia lumii si a existentei ei si fragilitatea ei, luata Tn ea Insdsi, nu se

poate sa nu intelegem ca ea e opera unui Dumnezeu atotputernic, deosebit de ea. Faptul de a nu vedea Tn ea ultima reali-
tate nici n-o explicd, nici nu-i da un sens, si aceasta face din ea un argument pentru existenta unui Dumnezeu deosebit de
ea si infinit mai presus de ea si atotputernic, ca si Creator al ei. Odatad ce existd lumea, asa cum este: imperfectd, dar si
minunatd, ea nu poate fi decat de laun Dumnezeu atotputernic. Si aceasta ne face sa vedem si faptul cd numai El o poate
mantui de mizeriile ei si, In ultima instantd, de moarte", (n. 89, p. 56).
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ate, si cele ce s-au facut, ca nu e cu putinta sa fie in alt chip bune, decat asa cum
sunt, neavand trebuintd de adaos sau de micsorare spre a fi Tn alt chip bune - au
cunoscut pe Facator din fapturile Lui. Apoi privind persistenta, ordinea si pozitia
lucrurilor create, randuiala dupa care stau toate Tn specia lor neamestecate si libere
de orice confuzie, miscarea stelelor savarsita in acelasi mod neab&tandu-se nicide-
cum, niciodata si ciclul anului care se savarseste regulat prin revenirea lor de la ace-
lasi la acelasi loc, egalitatea noptilor si zilelor in cursul anului crescand si micsoran-
du-se intr-o masura mai mare sau mai micd, au Tnvatat ca Cel pe care L-au cunos-
cut ca Dumnezeu si Facator al tuturor este si Proniatorul lucrurilor543.” (Sf. Maxim
Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 57, in PSB, voi. 80, p. 170)

»,Caci cine, privind frumusetea si maretia fapturilor lui Dumnezeu, nu-L va
cunoaste Tndata pe EIl ca pricinuitor al facerii, ca inceput si cauza a lucrurilor si ca
facator?544” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a ll-a, 58, in PSB, voi. 80,
pp. 170-171)

Existenta lui Dumnezeu - argumentul ontologic

»(...) Dumnezeu a picurat n toti oamenii, dar mai ales in cei care se indelet-
nicesc cu studiul, o emanatie divina. Aceasta e pricina ca oamenii, chiar fara voia lor,
marturisesc ca este un Dumnezeu, nepieritor si necreat, Care este in chip real tot-
deauna sus, imprejurul boltii cerului, Tn postul Sau propriu si personal de observatie.

Euripide Tntreaba:

Spune-mi ce trebuie sa gandesc de Dumnezeu?

Si tot el radspunde:

Este Cel care vede totul, dar nu poatefi vazut545.” (Clement Alexandrinul, Cu-
vant de indemn catre elini (Protrepticul), cap. 6, 68.2-68.3, in PSB, voi. 4, p. 126)

,Lasand la o parte Scripturile, oamenii nu stiu, din cugetarea lor fireasca, ca
existd Dumnezeu? Ei nu vor putea sa spund in ziua aceea (a judecatii): N-am stiut
ca exista Dumnezeu. Pentru ca tunetele si fulgerele venite din cer (le spun): Sa stiti
ca existd Dumnezeu, care conduce lumea. Dar ce strigau demonii? Tu esti Fiul lui
Dumnezeu. De ce ai venit sa ne chinuiesti Tnainte de vreme? (Mt. 8, 29). Si Tn mar-
turisirile (lor demonii) zic: Tu ma arzi, tu ma arzi.” (Sf. Macarie Egipteanul, Cele
cincizeci de omilii duhovnicesti, Omilia XII, 9, in PSB, voi. 34, p. 145)

Existenta lul Dumnezeu - argumentul teleologic

»Intrd intr-o casa si daca ai vedea toate curate, ordonate si impodobite, vei crede,
de bund seamd, ca aceasta casa are un stapan cu mult mai bun decét ele; tot asa, in

543. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Contemplatia naturald este cunoasterea lui Dumnezeu din creatiune. Prin una din
aceste contemplari se cunoaste Dumnezeu cafacator, prin alta caproniator”. (n. 219, p. 170).

544. Sfintii Parinti, pornind de la frumusetea si armonia creatiei, au vorbit despre Dumnezeu ca despre sublima si
vesnica Frumusete. "Toate aceste frumuseti ce va plac si care desfdteaza privirea noastra, sunt create de Dumnezeu.
Daca atat de mare estefrumusetea operelor create de El, cu atat mai mult vafi EI insusi”; cf. Fer. Augustin, Comentar
la Psalmul 84, 9, PL, XXXVII, col. 1075. Sfantul llarie de Pictavium, constata acelasi lucru: E de trebuintd sa-L concepi
pe Dumnezeu cafiind cel maifrumos din Intreagafrumusete, plecand de la Tnsdsifrumusetea lumii {Despre Treime, |, 7,
7, PG, X, col. 30C), caci lumea este un poem, cantecul unui artist care ne duce la contemplarea vesnicei Frumuseti. (Fer.
Augustin, Scrisoarea 138, 5, PL, XXXIII, col. 527) - n.a.

545. Euripide, Fragm. 1129.
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aceastd incapere a lumii, cAnd vezi domnind in cer si pe pamant grija, ordinea si
legea, trebuie sa crezi ca universul acesta are un stdpan si un parinte mult mai fru-
mos chiar decat stelele si decét fiecare parte a lumii intregi.” (Minucius Felix, Dia-
logul Octavius, XVIII, 4, in PSB, voi. 3, p. 369)

Existenta lul Dumnezeu - argumentul moral

»,Dacd nu este cineva care sd conduca lumea, daca nu este cineva care sa ras-
plateascd dupa merit cele savarsite n viatd, cine-i mai poate Tmpiedica sa asupreasca
pe sarac, sa ucida pe orfani, sa& omoare pe vaduva si pe strdin, sa faca orice fapta
nelegiuitd si s& se murdareasca cu patimi necurate si ticaloase si cu toate poftele
dobitocesti?” (Sf. Vasile cel Mare, Omilii si cuvantari, Omilia a IX-a, I, in PSB, voi.
17, p. 435)

Revelatia divina

»~Dumnezeu Se descoperd doar celor ce sunt vrednici de El si gata s&-L pri-
measca. ..” (Origen, Contra lui Celsus, Cartea a Vl-a, cap.4, in PSB, voi. 9, p. 373)

»in marea Lui dragoste fata de oameni, Dumnezeu a descoperit adevarul precum
si tot ce poate fi cunoscut despre El nu numai celor care s-au dedicat cu totul
cunoasterii lui, ci si celor straini de credinta si de evlavia cea dreapta. Din nefericire
unii din cei sortiti de Providenta lui Dumnezeu sa cunoasca adevaruri atat de inalte
s-au dovedit nevrednici de o astfel de cunoastere, incat savarsesc nelegiuiri tindnd
adevarul lui Dumnezeu in robia nedreptatii, asa ca, cu toatd cunoasterea acestor
inalte realitati, ei suntfara cuvant de aparare (Rom. 1, 18-20).” (Origen, Contra lui
Celsus, Cartea a Vil-a, cap. 46, in PSB, voi. 9, p. 484)

»Cunostinta despre credinta in Dumnezeu si despre toate adevarurile nu are atata
nevoie de Tnvatatura de la oameni, caci are Tnsusirea de a se face cunoscuta prin ea
insasi. Ea numai ca nu striga in fiecare zi prin lucruri si ca nu se arata, facandu-se
mai stralucitoare ca soarele, prin invatatura lui Hristos546.” (Sf. Atanasie cel Mare,
Cuvant impotriva elinilor, I, in PSB, voi. 15, p. 29)

»(...) Prin améndoud S-a si descoperit pentru noi ca printr-un val, spre a nu
indrazni sa ne atingem de cele necuprinse cu nevrednicie, prin graiul Scripturii ca
Cuvant, iar prin creatiune ca Ziditor si Mester547. De aceea cel ce vrea sa calato-
reasca drept si fara greseald spre Dumnezeu are nevoie in chip necesar de aman-

546. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Ea rasarea in noi din privirea lucrurilor, dar se face cunoscuta mai luminoasa ca
soarele prin Hristos. Avem aci afirmata legatura dintre revelatia naturald nefalsificata si cea supranaturald. Amandoua ne
fac cunoscut pc Dumnezeu in mod nemijlocit; sau Dumnezeu se impune mintii noastre in mod direct nu prin Tnvatatura
sau comunicarea altora. Aceasta Tnseamna nsa cd nsusi sufletul nostru are capacitatea de a-L sesiza prin creatiune si in
Hristos. Totusi Hristos ne face cunoscut pe Dumnezeu, sau pc Sine Tnsusi, si prin luminozitatea invataturii Sale, sau a evi-
dentei conformitatii Cuvantului Sau cu aspiratia spre desavarsire a firii noastre”, (n. 1, p. 29).

547. Télcuirea Pr. D. Staniloae: "Atat cuvintele Scripturii, cat si formele creatiunii, pe de o parte acopera, pe de alta,
descopera Ratiunea lor suprema sau creatoare. O acoperd pentru cei ce cautd sa se apropie cu nevrednicie dc cele dum-
nezeiesti si 0 descopera celor curdtiti de patimile care Tngusteaza si stramba aspectele lucrurilor. Acestora cuvintele Scrip-
turii 7l descopera pe Dumnezeu sau ratiunea suprema a lor ca si cuvant, sau ca ultimul izvor de cuvinte; iar creatiunea,
ca si Creator si Mester suprem, dar si Tn calitate de Cuvant ce graieste creand si lucrand. Cuvintele Scripturii si creatiu-
nii sunt adaptate Ratiunii divine nu numai intrucat prin ele se poate descoperi, ci Si intrucat se poate acoperi; dar intrucat
se poate acoperi nu total, ci paradoxal, ntrucat acoperindu-se prin ele se descopera si descoperindu-se se acopera. E asa
cum vesmantul facut pentru corpul omenesc 1l si acoperd, dar 1l si descopera acoperindu-1. In aceasta sta catafatismul si
apofatismul simultan al cunoasterii lui Dumnezeu.
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doua, de cunostinta Scripturii in duh si de contemplatia naturald a lucrurilor dupa
duh, ca cel ce doreste sa devina iubitor desavarsit al desavarsitei intelepciuni sa poata
dovedi ca amandoua legile, cea naturald si cea scrisa, sunt de cinste egalad si Tnvata
aceleasi lucruri si nici una nu are mai mult sau mai putin decat cealaltd548.” (Sf.
Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a ll-a, 26, in PSB, voi. 80, pp. 126-127)

»Socotesc ca cea dintéi (legea naturalda - n.n.), conforméandu-se mereu, la fel si
cat se poate de mult, ratiunii, prin aspectele naturale ale ei infatiseaza tesatura armo-
nioasa a universului ca pe o carte ce are, drept litere si silabe, corpurile deosebite si
ingrosate prin intalnirea multor calitati, care sunt cele dintdi si mai apropiate Tn
raport cu noi; iar ca cuvinte, calitatile generale care sunt mai departe si mai subtiri.
Din acestea, prin citirea lor, se desprinde Tn chip intelept Cuvantul (Ratiunea) care
le contureaza si e conturat in ele Tn chip negrdit. Acestea ne dau cunostinta numai
ca este, nu si ce este, si prin combinarea bine-credincioasa a diferitelor chipuri ne ri-
dica la o idee unica a adevarului ce ni se ofera spre a fi cugetat, pe potriva lor549,
prin cele vazute, ca Creator.

A doua, cunoscuta prin Tnvatatura, sau prin cele graite (poruncite) in ea, inte-
lepteste infatisandu-se ca o alta lume constatatoare din cer si pamant si din cele din
mijloc, adica din filosofia morald, naturala si teologica, vestind puterea negraita a
Celui care a grait550.

n cuvintele Scripturii, Ratiunea divina se descopera acopcrit, sau se acopera descoperindu-se ca Ratiune exprimata
direct sau ca si Cuvant. Cuvintele Scripturii nu mai cuprind niste ratiuni pe care are sa le descopcre si sa le formuleze ca
cuvinte omul, cum cuprind lucrurile prin existenta lor, ci ratiuni formulate si grdite uman, deci descoperd o Ratiune
asemenea celei umane, dar mai presus de ea, care cugeta si graieste. Descoperd pe Dumnezeu ca Stapanitorul si, Tn acest
sens, ca Cuvantul deci si ca Purtatorul Ratiunii care se potriveste intelesurilor cuvintelor ce le pot exprima. Lucrurile exis-
tente nu arata pe Dumnezeu ca Cel ce a grait direct, ci ca Cel ce a grdit si graieste lucrand. Lumea vazuta e creata de
Dumnezeu, nu e dintr-o materie de sine existenta, ca la Platon. Si prin lucruri S-a descoperit Dumnezeu, cdci ele sunt
potrivite sd descopere omului sensurile si intentiile divine ca punti intre Dumnezeu si om. Dar n acelasi timp Dumnezeu
S-a si acoperit prin ele, cdci operele cuiva nu sunt una cu persoana lui, desi sunt corespunzatoare ratiunii si puterii lui. in
faptul ca si cuvintele si lucrurile create si folosite de Dumnezeu sunt potrivite omului si sunt intelese de om sta primej-
dia de a fi luate de om ca produse de o naturd comuna cu a lui, nu de Dumnezeu”, (n. 132, pp. 126-127).

548. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Este de remarcat puterea revelatoare egald ce o recunoaste Sfantul Maxim cuvin-
telor Scripturii si creatiunii pentru cei ce le Tnteleg in Duh, precum si putinta lor egala de a se acoperi in obscuritate pen-
tru cei ce nu le Tnteleg in Duh. Aceasta nu Tnseamna Tnsa ca nu sunt deosebite ntre ele. Sfantul Maxim pune pe picior de
egalitate revelatia lui Dumnezeu prin cuvant si cea prin naturd. Nu e vorba aci de revelatia naturala, complet separata de
orice lucrare a lui Dumnezeu, ci de cunoasterea lui Dumnezeu din naturd tot cu ajutorul Duhului Sfant, de cétre omul
rendscut in Hristos, de catre omul care o intelege in lumina revelatiei supranaturale. Aceasta e contemplatia naturala in
Duh. E neindoielnic ca aceastda cunoastere a lui Dumnezeu din creatie e o intregire a celei prin cuvant explicit. Cea din
urma indeamnd, de altfel, ea Tnsdsi pe om la vederea creatiunii ca revelatie. Cele mai multe din cuvintele Scripturii despre
Dumnezeu nu s-ar putea Tntelege fard existenta revelatiei Lui Tn creatie. Dumnezeu grdind Se indica pe Sine ca cel ce a
facut si randuit toate si indeamna pe om la contemplarea lumii ca sd vada cat de mare e puterea si de minunata intelep-
ciunea Lui. Revelatia prin cuvant presupune lumea ca opera a lui Dumnezeu si se cere intregitad prin luminile ce le oferd
ea Si presupune capacitatea omului, creat si el pentru cunoasterea lui Dumnezeu. Puterea creatoare a lui Dumnezeu nu se
manifesta intreagd in revelatia prin cuvant, precum nici cea proniatoare toata, ci deosebit de cuvant. Dumnezeu nu numai
ca n-ar putea fi cunoscut Tn intregime numai prin revelatia prin cuvant explicit, dar nici n-ar putea fi cunoscut, fara
premisa actului Sau creator si a actelor Sale proniatoare prin care I-a creat si 1l sustine pe om impreuna cu lumea, pe omul
care aude cuvantul si raspunde, deci fard actele care nu sunt cuvinte spuse de-a gata, ci incorporeaza o complexitate de
cuvinte potentiale lasate omului spre descifrare, dar, Tn acelasi timp, acte de intelegere si de putere ale omului si mani-
festari de putere ale lui Dumnezeu, pentru a se folosi omul de lucrurile create si sustinute de puterea lui Dumnezeu si a
primi cuvintele Lui", (n. 133, pp. 127-128).

549. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Universul e comparat cu o carte ce are ca litere si silabe corpurile constituite prin
combinarea multor calitati, ce ne sunt cele mai apropiate, ntrucat ne sunt direct accesibile, ca cuvinte, calitdtile generale
sau comune, mai subtiri si mai depdrtate de noi, intrucat avem nevoie de cugetare pentru a le sesiza. Toate acestea sunt
expresia unui unic Cuvant prezent n toate. Dar ele ne fac cunoscut acest Cuvant numai Tn faptul ca este, nu si ce este in
esenta Lui. Prin combinarca tuturor chipurilor lumii ne ridicam la ideea unitara a Adevarului, care ni Se prezinta ca
Creator al celor vazute. E de mentionat insa din nou cd Aoyo<; in limba greaca inseamna nu numai cuvant, ci si rafiune;
formele creatiei Tnseamn& nu numai cuvinte, ci si sensuri, iar Cuvantul cel unic ce se exprima prin ele este si Ratiunea
cea unica ce strabate prin toate". («. 134, p. 128).

550. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Dar asa cum universul creat ne face transparent prin el pc Dumnezeu ca Creatorul
si ca Ratiunea cea unica ce se manifestd prin toate ratiunile reprezentate de lucrurile din el, la fel, Sfanta Scripturd, ca un
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Si aratd alternativ ca fiecare e una in esenta cu cealalta: cea scrisa cu cea natu-
rald ca potentd551, cea naturald iardsi cu cea scrisa ca deprindere actualizata in vir-
tute. Si fiecare descoperd si acoperd aceeasi Ratiune: o acopera prin literd si prin
ceea ce se vede, o descopera prin sensul a ceea ce este nevazut. Caci precum atunci
cand numim vesminte cuvintele Sfintei Scripturi, iar Tntelesurile lor le cugetam ca
trupuri ale Ratiunii, prin cele dintai o acoperim, prin cele de al doilea o descoperim,
tot asa cand numim chipurile si figurile vazute ale lucrurilor vesminte, iar ratiunile
dupa care acestea au fost facute le cugetam ca trupuri, prin cele dintai o acoperim,
prin cele din urma o descoperim. Caci Ratiunea creatoare si legiferatoare a univer-
sului, aratdndu-Se, Se ascunde, fiind dupa fire nevazuta, si, fiind ascunsa, Se arata,
incredintand pe cei ntelepti ca nu e prin fire nesesizabild552.” (Sf. Maxim Marturi-
sitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 27, in PSB, voi. 80, pp. 127-129)

,De fapt litera, iubitd singurd Tn ea Tnsasi, obisnuieste sa omoare Ratiunea din
ea pentru cei ce o iubesc, precum si frumusetea fapturilor, daca nu e privita spre
slava Facatorului, obisnuieste sa lipseasca pe cei ce o privesc de binecredinciosia
cea conforma ratiunii5s3.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 27, in
PSB, voi. 80, p. 129)

»,S0cotesc cd e necesar ca cei ce sunt rationali si prin ratiune tind spre Ratiune
sa se ingrijeasca de trup, care e cu mult mai bun decat vesmintele, adica de nte-
lesurile dumnezeiesti si Tnalte ale Sfintei Scripturi si ale celor ce se vad din crea-
tiune, ceea ce zice Tnsasi Ratiunea: Au nu e sufletul mai mult decat hrana si trupul
decéat haina? (Mt. 6, 25). Daca nu facem aceasta vom fi dovediti odatd ca neavand
nimic, ca unii ce ne-am prins de vesminte si nu am mbratisat Ratiunea care subzista
si tuturor le da subzistentd, asemenea egiptencei care, prinzandu-se numai de
vesmintele lui losif, n-a izbutit sa se uneasca cu losif cel iubit554.” (Sf. Maxim Mar-
turisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 27, in PSB, voi. 80, pp. 130-131)

alt univers, ne face straveziu pe Acelasi Dumnezeu, dar ca Cel ce a grait si grdieste, desi El insusi raméane negrédit. Univer-
sul este o cuvantare Tncorporatd, Sfanta Scripturd este un univers grdit, talmacind in cuvinte universul si pe Creatorul lui.
Lumea graitd a Sfintei Scripturi consta si ea, ca si lumea cuvintelor incorporate, din pdmant, din cer si din cele dintre ele,
sau din filosofia naturald (care vede sensurile creatiunii), cea morala (care duce de la pdmant la Dumnezeu) si teologia
(care vorbeste despre Dumnezeu), (n. 135, p. 128).

551. Téalcuirea Pr. D. Staniloae: "Sfanta Scripturd si lumea consistentd pot fi considerate si ca doud legi de viata
dreapta ce duce spre Dumnezeu sau ca izvoare ale acestor legi ca atare. Dar fiecare din ele se cuprinde n cealaltd sau e
una cu ea: legea scrisa e implicatd ca potentd in cea naturald, cea naturald e actualizata ca virtute in cea scrisa". (n. 136,
p. 128).

552. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Atat Scriptura, cat si lumea acopera si descoperd pe Dumnezeu ca aceeasi Ratiune
a lor. Scriptura Tl acopera prin literd, lumea, prin ceea ce e vazut. Pe de altad parte, Scriptura 7l descoperd prin sensurile
cuvintelor si lumea, prin cele nevazute ale ei. Dar descoperirea este si ea incompletd. Caci daca literele Scripturii si cele
vazute ale lumii sunt vesmintele Ratiunii divine, intelesurile Scripturii si cele nevazute ale lumii nu sunt nici ele decat
trupurile ratiunii, nu Ratiunea insasi, (n.s. 137, p. 129).

553 .Talcuirea Pr. D. Staniloae: Dar mai bine este sa nu ramanem nici la intelesurile Scripturii si la cele ascunse ale
lumii, pentru a cunoaste prin ele Ratiunea creatoare, ci sa le depasim prin negatie, pentru a cunoaste pe aceea ca una ce
e dincolo de orice inteles al cuvantului si de orice lege a creatiunii. Caci altfel, riscam sa rdmanem la litera Scripturii, ca
iudeii, si la ratiunea imanenta a creatiunii, ca elinii, Tndumnezeind creatiunea ca ultimii si litera, ca primii, sau omorand
ca elinii pe Dumnezeu ca suprema si adevarata Ratiune a Scripturii si a creatiunii, sau ca iudeii pe Dumnezeu venit in
trup. Cdci daca nu mai cunoastem Ratiunea mai presus de Scriptura si de lume, nu mai admitem nici o Tntrupare a ei,
adica nu mai considerdm litera si Intelesurile Scripturii si formele vazute si legile rationale ale creatiunii ca vesminte si
trupuri ale Ratiunii supreme, ci ca realitati ultime. Prin aceasta omoram Ratiunea propriu-zisa din ele si nu mai avem o
credintd conforma ratiunii adevérate care cautd Ratiunea ultima a continutului Scripturii si a lumii. Prin cuvintele Scrip-
turii trebuie sa se simtd cuvintele sau Cuvantul suprem, iar prin formele si legile lumii, Creatorul, considerand primele
ca exprimari ale voii Lui, iar ultimele ca manifestari ale slavei Lui. Scriptura si lumea au un sens pozitiv, dar numai cand
prima nu e considerata ca produs omenesc, iar lumea, ca realitate ultima, (n. 138, p. 129).

554. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Dacd nu depasim vesmintele, adica literele Scripturii si aspectele vazute ale creatiu-
nii, ridicandu-ne spre trupurile lor, sau spre intelesurile Scripturii si spre ratiunile creatiunii, nu vom izbuti s sesizam prin
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»(-..) Vom cunoaste si ratiunile, se intelege, pe cele din urma si accesibile noua,
in vederea carora ne-a fost data zidirea ca invatatoare; de asemenea cele cinci mo-
duri ale contemplatiei adaptate acelora. Prin acestea distingand creatiunea, sfintii au
adunat cu evlavie ratiunile tainice din ea, deosebind-o n: substantd, miscare, dife-
renta (distinctie), unire si stabilitate. Dintre acestea, trei au spus ca sunt modurile
contemplatiei randuite Tn chip principal ca povatuitoare spre cunostinta lui Dum-
nezeu: cel referitor la substanta, cel referitor la miscare si cel referitor la dife-
rentab55. Prin acestea Dumnezeu Se face cunoscut oamenilor care aduna din lucruri
indiciile despre El ca: Creator, Proniator si Judecator.” (Sf. Maxim Marturisitorul,
Ambigua, Partea a ll-a, 28, in PSB, voi. 80, pp. 131-132)

,Dar poate si Tnsusi Domnul, daca nu pare unora cuvantul greu de purtat, e
numit aci de purtatorul-de-Dumnezeu-invatator, inainte-mergator al Sau Tnsusi, ca
Cel ce Se descopera pe Sine, proportional cu cei ce-L primesc, prin Vechiul si Noul
Testament, mergand Tnsusi Tnaintea Sa prin ghicituri, cuvinte si tipuri si, prin aces-
tea, calauzind spre adevarul din afard de acestea. Aceasta o marturiseste Tnsusi
Domnul prin cuvintele Sale, prin care a spus: "inca multe am a va spune, dar nu le
puteti purta acum” (In. 16, 12). Prin aceasta a indicat Tnvatatura mai inalta decat cea
anterioara, dar inferioara fatd de cea de dupa ea, care li se va da despre El prin Duhul
dumnezeiesc. De aceea cu dreptate a adaugat: "Dar cand va veni Acela, Duhul ade-
varului, va va calauzi pe voi intru tot adevarul™ (In. 16, 13). lar in alta parte zice:
"lata Eu cu voi sunt in toate zilele pana la sfarsitul veacului™ (Mt. 28, 26). Aceasta
nu pentru ca dupa aceea nu va mai fi deloc cu ei, ci pentru ca va fi mai mult decat
Cel mai de jos pe care L-am cunoscut, avand sa Se faca cunoscut dupa puterea lor.
Céci fiind pururea la fel pentru Sine si neprimind nici o prefacere prin schimbare,
nici vreo crestere sau micsorare, li Se va face tuturor toate, pentru covarsirea
bunatatii: smerit, celor smeriti, Tnalt, celor Tnalti si Dumnezeu prin fire, celor indum-
nezeiti pentru El. Astfel, toate chipurile si tainele proniei referitoare la om din vea-
cul de fata fie ele cat de mari, sunt o anticipare si o preinchipuire a celor viitoare556.
Deci si cuvantul Domnului, pe care 1l putem cuprinde acum, comparat cu cel mai
tainic ce li se va da ucenicilor (sau prima Lui venire, comparata cu cea de-a doua),
ne apare ca un fnainte-mergator al Sdu. Caci el arata de fapt Tn sine, dar in chip
intunecos, dupa puterea primitorilor, dar nu descopera acum toate tainele ce le are

ele Ratiunea diving, sau Cuvantul atotrevendicator. in cazul acesta nu vom rdméane cu nimic, cdci literele Scripturii si cele
vazute ale creatiunii nu au subzistentd si consistentd in ele Tnsesi. Numai Ratiunea diving, ca ultim sens si cuvant de
suprema revendicare le da tuturor subzistentd prin comuniunea cu ele. Dupa sfantul Maxim numai Tn Dumnezeu toate
cele create Tsi capdta sens si subzistenta prin comuniunea cu El. E o cugetare totala deosebita de cea origenista, care, des-
partind lumea de viata in pliroma spiritelor, o golea de o valoare pozitiva", (n. 141, p. 131).

555. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Dogmele sunt principiile sau ratiunile generale referitoare la Dumnezeu si la lu-
crarea Lui asupra lumii si a omului. Lor le corespund niste principii sau niste ratiuni generale ale creatiunii. Tntre ele si
dogme exista o legaturd. Daca dogmele se referd in mod direct la Dumnezeu, ratiunile generale ale creatiunii se referd in
mod indirect, cdci ele reflectd ceva din Dumnezeu. Acestea sunt: fiinta (substanta), miscarea, diferenta, unirea (com-
binarea, amestecarea, sinteza), pozitia (stabilitatea). Lor le corespund cinci moduri de cunoastere superioara perceperii
prin simturi”, (n. 143, p. 132).

556. Talcuirea Pr. D. Stdniloae: "Nu numai autorii Vechiului Testament si propovaduitorii Noului Testament sunt
Tnainte-mergatorii Domnului Care Se va ardta in toatd slava Lui Tn veacul viitor, ci si Tnsusi Hristos cel din Evanghelie,
cunoscut de noi acum, este Tnainte-mergdtorul S&u nsusi, sau al aratdrii Sale Intru slava desavarsita, Tnainte-mergator si
calduzitor spre Sine. Tn aceasta constd chemarea Sa de prooroc. Toate chipurile si tainele prin care S-a aratat In cele doua
Testamente si prin care lucreaza acum, oricat de mari ar fi ele, sunt numai o anticipare si o preinchipuire a aratarii Sale
viitoare. Caci Domnul Se coboard si Se Tnalta de fiecare datd la nivelul celor pe care-i cdlauzeste spre ardtarea Sa intru
slavd. Numai treptat si dupa o pregatire treptatd poate fi Tnteles si primit de cei ce primesc sd intre pe acest drum”, (n.
292, p. 225).
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in chip tacut ascunse in sine, pentru faptul ca sunt cu totul neintelese fapturii. Caci
tot ce cade, cum s-a zis, sub litere si cuvinte, chiar daca e inteligibil prin sine si chiar
daca e duhovnicesc, fata de ceea ce nu cade deloc sub litere si rostire, are rolul de glas
fata de cuvantul pur; si de aceea toate cele graite de Hristos Dumnezeu ucenicilor, fata
de sensul sau intelesul negrait, au fost declarate loan sau glas al adevarului de acest
dumnezeiesc dascal. El a indicat astfel frumos Tsi ntelept harul Tnainte-mergator prin
numele celui ce a fost capabil sd-1 cuprinda si sa-1 comunice557.” (Sf. Maxim Marturi-
sitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 83d, in PSB, voi. 80, pp. 224-225)

»(-..) Ascunzandu-Se pe Sine pentru noi in chip negrdit in ratiunile lucrurilor,
Se face cunoscut in chip proportional prin fiecare din cele vazute ca prin niste semne
scrise, intreg, deodatd, in toate atotdeplin si intreg in fiecare si nemicsorat; Cel
nedivers si pururea la fel, in cele diverse; Cel simplu si necompus, in cele compuse;
Cel fara de inceput, In cele supuse Tnceputului; Cel nevazut, in cele vazute si Cel
nepipait, in cele pipaite.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 98, In
PSB, voi. 80, p. 247)

Contemplarea lul Dumnezeu

»Platon zice (...) ca in felul acesta este puterea de a vedea a mintii si ca ea ne-a
fost data pentru a putea privi, prin curatia ei, Tnsasi fiinta aceea care este cauza tutu-
ror celor intelectuale, care nu are culoare, nici formd, nici marime, nici altceva care
se poate vedea cu ochiul, fiinta aceea, zice tot el, care este mai presus de orice fiinta,
care nu se poate spune, nici povesti si care este numai frumusete si bunatate, gasin-
du-se deodata in sufletele cele bune de la naturd, printr-o inrudire oarecare si prin
iubirea lor de a o vedea.” (Sf. lustin Martirul si Filozoful, Dialogul cu iudeul Tryfon,
Partea intéi, IV, in PSB, voi. 2, p. 124)

»(-..) Cuvantul lui Dumnezeu izgoneste vorbaria desarta si hotaraste sa ne insu-
sim contemplatia, care Tntareste credinta.” (Clement Alexandrinul, Stromatele, I,
cap. 11, 51.4, in PSB, voi. 5, p. 40)

»(...) Dumnezeiescul apostol scrie despre noi: "Ca vedem acum caprin oglinda"
(I Cor. 13, 12); ca ne cunoastem pe noi insine asa cum ne cunoastem chipul cand
este reflectat de oglinda; tot asa contemplam, atat cat ne este cu putinta, cauza crea-
toare din ceea ce este dumnezeiesc in noi.” (Clement Alexandrinul, Stromatele, I,
cap. 19, 94.4, in PSB, voi. 5, p. 67)

»Si, dupa invatatura lui lisus, nadajduim sa incapa in noi rauri de contemplatie
si sa fim Tmpreuna cu ceea ce Scriptura numeste "apele cele mai presus de ceruri,
care lauda numele Domnului” (In. 7, 31; Ps. 148, 4-6).” (Origen, Contra lui Celsus,
Cartea a Vl-a, cap. 20, in PSB, voi. 9, p. 387)

557. Talcuirea Pr. D. "Staniloae: Distinctia pe carc o face Sfantul Maxim intre glas si adevar, considerand glasul ca
Tnainte-mergator al adevarului, ne indreptdteste sa constatdm ca ratiunile implicd in conceptia lui si sensul de cuvinte
comunicate de glasul care totdeauna e al unei persoane. Chiar cand continutul ratiunilor sau al cuvintelor spuse nu e
deplin clar, sesizam realitatea persoanei care le comunica. Astfel Tn revelatia Tnainte-mergdatoare a Vechiului si Noului
Testament, desi nu avem decat in mod neclar intelesul bunatatilor viitoare, sau pe Hristos ce Se va arata deplin la a doua
venire, sesizam T mod clar glasul sau actul Lui personal dc comunicare, unit cu cel ce comunica ca glas al Lui", (n. 293,
pp. 225-226).
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»Ajutati de o putere iluminatoare, contemplam frumusetea lui Dumnezeu Celui
nevazut si de la Acesta ne ridicdm (cu ochii mintii) la spectacolul rapitor al arheti-
pului, Duhul cunoasterii este undeva de fata. Duhul Sfant da celor ce iubesc ade-
varul puterea de a contempla chipul, nu le aratd din afara chipul, ci 7i conduce sa-I
cunoasca prin (intermediul vietii) in EI”. (Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh,
cap. 18, in PSB, voi. 12, pp. 61-62)

,Cum trebuie sa-L socotim si cum sa-L cinstim dupa cuviinta pe Cel pe Care lu-
mea nu-L incape si numai sfintii 7l contempld, datoritd curatiei inimii lor?” (Sf. Va-
sile cel Mare, Despre Sfantul Duh, cap. 22, in PSB, voi. 12, p. 69)

»Cand Tnalti, deci, privirea si privesti frumusetea, maretia si folosul cerului,
urca-te atunci de la cer la Creator - asa precum spunea un ntelept: 'Din maretia si
frumuseteafapturilor se cunoaste in chip asemanator Facatorul™ (intel. Sol. 13, 5)
- si vezi si din crearea acestor stihii cat e de mare puterea Stapanului tdu! Un om cu
suflet ales, daca ar vrea sa cerceteze pe fiecare din cele vazute - dar pentru ce spun
eu pe fiecare din cele vazute? - daca ar vrea sa cerceteze bine trupul lui, va vedea
chiar in cele mai mici organe ale trupului lui puterea nespusa si nepovestita a lui
Dumnezeu. Daca aceste lucruri vazute sunt indestulatoare sa ne arate méretia puterii
Creatorului, ei bine, dacé te-ai urca la puterile cele nevazute, daca ai Tnalta gandul
nostru la ostile ingerilor, ale arhanghelilor, ale puterilor celor de sus, ale tronurilor,
ale domniilor, ale Tncepatoriilor, ale stapaniilor, ale heruvimilor, ale serafimilor, care
minte, care cuvant ar fi in stare sa ne spuna maretia Lui nepovestita?” (Sf. loan Gura
de Aur, Omilii la Facere, Omilia IV, V, in PSB, voi. 21, p. 62)

»AIl vazut ca Scriptura spune ca Dumnezeu, la fiecare creatie, a laudat ceea ce a
creat? Aceasta, pentru ca mai tarziu omenirea, instruita de aceste cuvinte, sa se urce
cu mintea de la creaturi la Creator. Daca fapturile lui Dumnezeu sunt de asa fel incat
depasesc firea omeneasca si nimeni nu le poate lauda dupa vrednicie, ce mai poti
spune de Creatorul lor?” (Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Facere, Omilia V, V, in
PSB, voi. 21, pp. 73-74)

»Privind cerul, te minunezi de frumusetea lui, de felurimea stelelor, de covarsi-
toarea lui stralucire! Dar nu te opri aici, ci du-te cu mintea la Creatorul lor! Te
uimeste iarasi lumina soarelui, te minunezi cand vezi cét ti-i de folos si-i admiri fru-
musetea lui cand vezi ca razele lui Tti lumineaza fata? Dar nu te opri aici, ci gan-
deste-te ca, daca faptura aceasta este atat de frumoasa si de minunata, incat depa-
seste orice minte omeneasca, apoi cat de frumos si de minunat trebuie sa fie Cel ce
a adus-o la fiintd numai prin porunca si cuvant! La fel gandeste si despre pamant.
Cand 1l vezi impodobit cu flori, ca si cum ar fi impodobit cu o haina infloratd, cand
vezi ca se asterne pe toata fata lui covorul de verdeata, nu te gandi ca prin puterea
pamantului s-au nascut din el acestea, nici la ajutorul soarelui sau al lunii, ci gandeste
cu cap si judecata ca, chiar Tnainte de crearea acestora, a spus Dumnezeu atat: "Sa
rasara pamantul iarba verde" (Fac. 1, 11) si indata s-a impodobit fata pamantului.

Daca vom framéanta in mintea noastra in flecare zi aceste ganduri, vom fi niste
oameni intelepti si vom inalta Stapanului cuvenita doxologie, dar mai bine spus,
doxologia cea dupa putere.” (Sf. loan Gura de Aur, Omilii la Facere, Omilia VI, VI,
in PSB, voi. 21, pp. 85-86)



126 PARINTII BISERICII - INVATATORII NOSTRI

»,Caci nici vederea (contemplatia) nu desavarseste sufletul prin sine, de nu vor
fi de fatd si faptele, prin care se agoniseste viata morala ...” (Sf. Grigorie de Nyssa,
Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, Omilia a XllI-a, Tn PSB, voi. 29,
p. 296)

»Marta, pe cand slujea cu multa pietate, grija si osteneald, vazand ca singura nu
poate face fata unei sarcini asa de mari, a cerut de la Domnul ajutorul surorii sale
zicand: "Nu vezi ca sora mea m-a lasat sa slujesc singura? Spune-i sa ma ajute!"
Ea 7si chema sora la un lucru laudabil, nu fara Tnsemnatate: si totusi, iata ce raspuns
i-a dat Domnul: "Marto, Marto, de prea multe lucruri te ingrijesti si te ocupi; dar
este nevoie de putine, sau chiar numai de unul. Maria si-a ales partea buna, care
nu se va lua de la ea". Vedeti dar, Domnul a socotit ca temei al bunului principal
teoria, ceea ce Tnsemneaza contemplatia divina. De aci rezulta c&, oricat ni s-ar pa-
rea de necesare si de utile celelalte virtuti, trebuie sa le socotim totusi secundare,
pentru cd toate sunt subordonate acesteia din urma. Cand zice Domnul: "De prea
multe lucruri te ingrijesti si te ocupi, dar este nevoie de putine, sau chiar numai de
unul”, inseamna ca El a considerat ca bun suprem nu partea practica, oricat ar fi de
ldudabila si de plina de roade, ci contemplatia diving, care Tntr-adevar este simpla si
unica, adica acea teorie, care este pastrata mai ntai Tn atentia catorva oameni sfinti.
De la contemplarea acestora coborandu-se, cel ce vrea sd Thainteze va ajunge si la
ceea ce este unic, adica la contemplarea lui Dumnezeu, cu ajutorul acestuia putand
sa se Tnalte mai presus de faptele si slujbele sfintilor, Tmpartasindu-se numai din fru-
musetea si cunoasterea lui Dumnezeu Cel unic. "Maria si-a ales partea buna, care
nu se va lua de la ea". Si aceasta observatie trebuie s-o privim cu atentie. Cand zice:
"Mariapartea buna si-a ales", desi despre Marta tace si nu pare a o dojeni, laudand-o
totusi pe cea dintai, reiese ca o considera inferioara pe aceasta din urma. De aseme-
nea, cand spune: care nu se va lua de la ea, arata ca partea acesteia (a Martei - n.a.)
1i va putea fi luatd (caci ajutorul trupesc nu poate raméane permanent cu omul), dar
ne Tnvata ca slujba celei dintédi nu se poate sfarsi niciodata.” (Sf. loan Casian, Con-
vorbiri duhovnicesti, Partea ntéi, ,,intdia convorbire cu Parintele Moise”, cap. 8, 2-4,
in PSB, voi. 57, pp. 312-313)

,.Ghermanus: Dar cine, cata vreme traieste Tn trup, va putea fi Tntotdeauna de-
dicat acestei contemplari divine, incat sa nu se gandeasca la intalnirea cu un frate,
la vizitarea unui infirm, la lucrul méinilor, la omenia pe care trebuie s-o arate fata
de calatori, sau fata de cei ce vin sa-1 vada? Cine este scutit de grijile impuse de pro-
priul sau corp? Dorim sa fim invatati in ce chip si pe ce cale poate mintea sa fie
impreund cu Dumnezeu Cel nevazut si necuprins.

Moise: Nu este cu putinta omului, cata vreme el traieste Tn trup, sa fie Tn perma-
nenta contemplare a lui Dumnezeu, asa cum spuneti voi. Dar suntem datori sa stim
incotro trebuie sa ne fie incordate gandurile, Tn ce directie trebuie sa ne indreptam
privirea sufletului nostru. Sa se bucure mintea cand poate dobandi acest lucru si sa
simta durere atunci cand ratdaceste in alta parte, sa suspine ori de cate ori se surprinde
ca i-a alunecat privirea in alta parte, sa considere usuratate si decadere despartirea
de contemplatia fata de Hristos. Ori de cate ori a deviat cat de cat privirea noastra,
intorcandu-ne iardsi ochii mintii catre El s& asezam din nou pe linia cea dreapta
cugetul nostru.” (Sf. loan Casian, Convorbiri duhovnicesti, Partea intéi, ,,intdia con-
vorbire cu Parintele Moise”, cap. 12, cap. 13, 1-2, in PSB, voi. 57, p. 315)
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»-ount insd nenumarate feluri de a contempla pe Dumnezeu, pe care simturile
noastre le realizeaza Tn raport cu calitatea vietii si cu curatia inimii noastre. Dar
Dumnezeu este perceput numai de cei cu simturi fard prihana si nu de cel in care
traieste vreunul din simturile trupului. Fiindca nu poti, zice Domnul, sa vezifata
Mea; nu Ma va vedea omul care va trai robit adica acestei lumi si patimilor paman-
testi.” (Sf. loan Casian, Convorbiri duhovnicesti, Partea intéi, ,,intia convorbire cu
Parintele Moise”, cap. 15, 3, in PSB, voi. 57, pp. 319-320)

»(...) Contemplarea lui Dumnezeu, merit care este mai presus de toate drepturile
faptelor bune, de toate ostenelile virtutilor (...), dupd cum de exemplu, metalul
numit staniu, care era socotit de oarecare folosinta si frumusete, devine fara cine stie
ce pret dacad-1 privesti alaturi de argint, la fel si meritul argintului se spulbera in com-
paratie cu aurul. Si aurul Tnsusi nu mai inseamna mare lucru in raport cu pietrele
pretioase, iar acestea, oricat de multe si de scumpe, sunt Tnvinse de stralucirea mar-
garitarului. Astfel ca toate acele merite ale sfinteniei, chiar daca sunt bune si folo-
sitoare nu numai pentru prezent, ci 1si dobandesc chiar darul vesniciei, totusi, daca
se compara cu meritele contemplatiei divine, vor fi socotite ieftine si, ca sa zic asa,
bune de vanzare.” (Sf. loan Casian, Convorbiri duhovnicesti, Partea a Ill-a, "A treia
convorbire cu Parintele Theonas"”, cap. 3, 1-2, in PSB, voi. 57, p. 705)

»(...) Meritele tuturor virtutilor (...), chiar daca prin sine sunt bune si pretioase,
totusi puse in lumina contemplatiei ele se intunecd. Pe sfintii ocupati cu cercetari
pamantesti, oricat ar fi ele de bune lucréri, 1i trag Thapoi si-i intarzie de la contem-
plarea binelui ceresc.

Cine liberandpe cel nenorocit din mana celor puternici ai lui si pe cel sarac si
lipsit de cei ce-ljefuiesc, cine zdrobindfalcile celor nedrepti si scotandu-le prada
dintre dinti poate privi cu minte linistita, in timpul lucrarilor lui, slava maretiei dum-
nezeiesti? Cine, impartind pomana saracilor, sau gazduind cu bundvointd multimile
celor sositi, priveste nesfarsitul fericirii ceresti tocmai in timpul Tn care este preo-
cupat de trebuintele fratilor si se gandeste la viata viitoare cu inima ferita de atin-
gerile celor pamantesti cand este hartuit de grijile si nelinistile vietii prezente? De
aceea, fericitul David doreste sa fie necontenit alaturi de Dumnezeu, socotind ca sin-
gur acest lucru este bun pentru om si zicand: lar mie a ma lipi de Dumnezeu bine
este, apune in Dumnezeu nadejdea mea. lar Ecclesiastul, spunand ca acest lucru nu
se poate savarsi de nimeni dintre sfinti fara greseala, zice: "Nu este un om dreptpe
pamant, care safaca binelefara sa greseasca” Cine vreodata, oricat de deosebit
printre toti cei drepti si sfinti, este de crezut ca atata vreme cat traieste Tn acest trup,
a putut Tn asa masura stapani binele cel mai Tnalt incat, nedespartindu-se niciodata
de contemplarea dumnezeiascd, se socoteste cad nici pentru o clipd nu l-au sustras
gandurile pamantesti de la Cel ce singur este bun? Cine este acela care n-a avut
niciodata grija de méncare, de Tmbracaminte si de alte lucruri trupesti, care nu s-a
ingrijit niciodatd de primirea fratilor, de schimbarea locului, de cladirea chiliei, care
n-a dorit niciodata un lucru de ajutor omenesc si, chinuit de lipsa celor trebuin-
cioase, n-a cazut n aceasta dojana a Domnului: "Nu va ingrijiti pentru viata voas-
tra ce veti manca, nici pentru trupul vostru cu ce va veti imbraca!" Constatam ca
nici Apostolul Pavel, care intrecuse pe toti sfintii prin numarul muncilor si patimi-
rilor, n-a putut indeplini Tntr-adevar aceasta, fiindca el insusi, in Faptele Apostolilor,
spune ucenicilor: Voi Tnsiva stiti ca mainile acestea au lucrat pentru trebuintele
mele si ale celor care erau cu mine™, Si, scriind catre Tesaloniceni, spune: "Am lucrat
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zi si noapte in osteneli si truda!™ Chiar dacad-si dobandea mari merite prin aceste
lucrari, totusi, mintea lui, oricat de sfanta si de Tnaltd, nu se putea sa nu fie uneori
despartitda de contemplarea cereascd, din cauza lucrdrii celei pamantesti. Tn sfarsit,
pe cand vedea cd se imbogateste de atdtea roade prezente si cantdrea de partea
cealalta in inima binele contemplatiei, punand intr-o parte a cumpenei roadele ata-
tor osteneli, iar Tn cealalta bucuriile contemplatiei divine, se dojenea in adancul
inimii ca de aici 1l desfata marile castiguri ale muncii, iar de dincolo 1l invita la
despartirea de trup dorul unitatii si al tovarasiei de nedespartit cu Hristos. Pana la
urma, nelinistit el graieste: Nu stiu ce voi alege. Sunt stréns din doud parti: doresc
sa ma despart de trup si safiu impreuna cu Hristos, si aceasta este cu mult mai bine.
De alta parte, insa, este mai de trebuinta pentru voi sa raman in trup. Asadar, desi
in multe chipuri punea mai presus de toate roadele predicii sub Tnaltimea binelui ce-
resc, totusi se supunea Tndatoririlor de dragoste fata de oameni, fara de care nimeni
nu-L merita pe Domnul. Pentru cei in al caror folos mulgea inca din ugerul evan-
ghelic laptele cel hranitor n-a refuzat despartirea de Hristos, primejdioasa pentru el,
dar trebuincioasa celorlalti. A fost impins la alegerea acestei cai mai ales de marea
lui virtute a dragostei de oameni pentru mantuirea carora, daca era cu putinta, dorea
sd ajunga la raul din urma al anatemei. Asfii dorit, zice el, sa fiu eu Tnsumi anatema
de la Hristos pentrufratii mei, cei de un neam cu mine, dupa trup, care sunt israe-
liti. Aceasta Tnsemneaza: as vrea sa ma supun nu numai pedepselor vremelnice, ci
chiar vesnice, numai pentru ca toti oamenii sa se bucure, daca s-ar putea, de tova-
rasia lui Hristos; caci sunt sigur ca pentm Hristos si pentru mine este mai folositoare
mantuirea tuturor decat a mea. Asadar, Apostolul, ca sa poatd dobandi bunul cel mai
inalt in mod desavarsit, adica sa se bucure de contemplatia lui Dumnezeu si de
unirea pentru totdeauna cu Hristos, doreste sa se desparta de acest corp care, treca-
tor si impiedicat de multele legaturi ale slabiciunii sale, nu poate sa nu fie smuls din
tovarasia lui Hristos. Caci este peste putintd ca mintea, care este hartuita de griji atat
de dese, Tmpiedicata de nelinisti atat de felurite si de Tmpovaratoare, sa se bucure
intotdeauna de privirea lui Dumnezeu.” (Sf. loan Casian, Convorbiri duhovnicesti,
Partea a lll-a, ,,A treia convorbire cu Parintele Theonas”, cap. 4, 4, cap. 5, 1-7, in
PSB, voi. 57, pp. 707-708)

»lar propriu contemplatiei este sa hotdrasca alegerea cuminte a celor bine cuge-
tate si buna judecatd ce aratd, prin cunostinta adevarata, adevarul Tnsusi, ca pe o
lumind atotstralucitoare.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 10, in
PSB, voi. 80, p. 106)

»(-..) (Contemplatia - n.a.) ca una ce rapeste de la materie si forma, ca pe llie
caruta de foc, si conduce la Dumnezeu si uneste cu El prin cunostinta pe cei neim-
povarati nicidecum de trup, datorita Tnlaturarii legii lui, sau pe cei ce nu sunt deloc
arsi de mandrie pentru faptele lor, avand roua saraciei cu duhul unitd cu virtutile
adevarate558.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 46, in PSB, voi.
80, p. 160)

558. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Cuvantul lui Dumnezeu Se afla de asemenea in vecinatatea faptuirii si a contem-
platiei. Prin faptuire virtuoasa se taie afectiunea fatd de lume, cum a despartit Moise pe Israel de Egipt. Contemplarea
ridica sufletul peste materie si formd, adicd peste continutul material si chipurile lucrurilor, sau peste opozitia trupului
fatd de suflet, cum I-a ridicat pe llie cdruta dc foc, unindu-1 cu Dumnezeu printr-o cunostintd superioard. Ei sunt Tnaltati
pentru ca trupul nu-i mai trage in jos, iar cdruta de foc sau contemplarea nu-i arde, pentru ca nu e in ei nici 0 mandrie
pentru faptele lor, ci sunt racoriti dc roua smereniei. Numai unde este smerenia sunt virtutile adevarate, care subtiaza pe
om si-l fac straveziu pentru Dumnezeu, sau 1l Tnaltd. Virtutile sunt aripi de ncars de focul mandriei, dar totusi aripi care
Tnaltd sufletul, neldasandu-1 ars de mandrie sau ingreuiat de afectiunea fatd dc cele pamantesti”, (n. 199, p. 160).
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»,Deci sfintii - intelegand astfel creatiunea si buna ei Tntocmire si proportia si
folosul pe care fiecare parte il ofera intregului univers si ca desavarsite sunt toate
cele create cu Tntelepciune si purtare de grija, dupa ratiunea dupa care au fost cre-
ate, si cele ce s-au facut, ca nu e cu putinta sa fie in alt chip bune, decat asa cum
sunt, neavand trebuinta de adaos sau de micsorare spre a fi in alt chip bune - au cu-
noscut pe Facator din fapturile Lui. Apoi privind persistenta, ordinea si pozitia lu-
crurilor create, randuiala dupa care stau toate in specia lor, neamestecate si libere de
orice confuzie, miscarea stelelor savarsita in acelasi mod neabatadndu-se nicidecum
niciodata si ciclul anului care se savarseste regulat prin revenirea lor de la acelasi la
acelasi loc, egalitatea noptilor si zilelor in cursul anului crescand si micsorandu-se
intr-o masura mai mare sau mai mica, au invatat ca Cel pe care L-au cunoscut ca
Dumnezeu si Facator al tuturor este si Proniatorul lucrurilor559.” (Sf. Maxim Martu-
risitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 57, in PSB, voi. 80, p. 170)

Cunoasterea lul Dumnezeu

,Cine dintre oameni a stiut ca este Dumnezeu, Tnainte de venirea Lui? Sau poti
primi cuvintele desarte si prostesti ale acelor filosofi, pe cuvantul carora se pune
atata pret? Unii din ei au spus ca Dumnezeu este foc560 - au numit focul Dumnezeu,
ca in foc au sa mearga!  altii au spus ca este apa56l, iar altii, alta din stihiile create
de Dumnezeu. Daca ar fi primite aceste Tnvataturi, s-ar putea spune la fel ca fiecare
din celelalte creaturi este Dumnezeu.” (Epistola catre Diognet, cap. 8, in PSB, voi. 1,

P- 415)

»(-..) Toti cred ca este un Tmparat pamantesc, desi nu-i vazut de toti; dar toti 1l
cunosc prin legile si hotararile lui, prin dregatorii si puternicii lui slujbasi, prin sta-
tuile lui. Pe Dumnezeu nu vrei tu sa-L cunosti oare prin lucrurile si puterile Lui?”
(Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, Cartea intai, V, in PSB, voi. 2, p. 377)

»,De Acest Dumnezeu vorbesti, omule! Duhul Acestuia 1l respiri, si pe Acesta
nu-L cunosti! lar aceasta ti s-a intdmplat din pricina orbirii sufletului tau si din pri-
cina Tmpietririi inimii tale (Efes. 4, 18). Dar, dacé vrei, poti sa te vindeci. Da-te pe
mana doctorului si-ti va opera ochii sufletului si ai inimii.

- Cine-i doctorul?

- Dumnezeu, Cel ce vindeca si da viatd prin Cuvantul si intelepciunea Sa. (...)
Daca ntelegi acestea, omule, si daca traiesti curat, cuvios si drept, poti vedea pe
Dumnezeu. Dar, Tnainte de toate, sa premearga in inima ta credinta si frica de
Dumnezeu. Atunci vei intelege acestea, cand vei lepada ceea ce este muritor si vei
Tmbraca nestricaciunea (I Cor. 15, 53-54; Il Cor. 5, 4), atunci vei vedea dupa vred-
nicie pe Dumnezeu. Ca Dumnezeu inviaza nemuritor trupul tau impreuna cu sufle-
tul. Atunci, ajungand nemuritor, vei vedea pe Cel nemuritor, daca acum vei crede in
EL.” (Teofil al Antiohiei, Trei carti catre Autolic, Cartea intéi, VII, Tn PSB, voi. 2,
pp. 378-379)

559. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Contemplatia naturald este cunoasterea lui Dumnezeu din creatiune. Prin una din
aceste contempldri se cunoaste Dumnezeu cafdcator, prin alta caproniator”. (n. 219, p. 170).

560. Talcuirea Pr. D. Fecioru: "Heraclit, filosof grec din scoala ioniana (540-480 inainte de Hristos)". (n. 30, p. 415).

561. Talcuirea Pr. D. Fecioru: "Tales din Milet, matematician si filosof grec din scoala ioniana (sfarsitul secolului
VII - inceputul secolului VI, Tnainte de Hristos)". (n. 31, p. 415).

17-Périntii Bisericii
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»,Pe Dumnezeu orice mestesugar de rand dintre crestini L-a descoperit, il arata
si altora si, prin felul sau de viata, marturiseste tot ceea ce filozofii cauta cu privire
la Dumnezeu, desi Platon declara cad nu poate fi cunoscut usor creatorul universului,
si chiar daca ar putea fi cunoscut, este greu a-1 explica la toata lumea.” (Tertulian,
Apologeticul, XLVI, in PSB, voi. 3, p. 101)

»invatatura noastra vine din intelepciunea lui Solomon, care ne-a nvatat ca
Domnul trebuie cdutat numai intru curatia inimii noastre (Fapte 5, 12; intel. Sol. 1,
1sq.).” (Tertulian, Despre prescriptia contra ereticilor, VII, in PSB, voi. 3, p. 143)

,Cine cunoaste pe Dumnezeu fara Hristos? Cine-1 cautd pe Hristos fara Duhul
Sfant?” (Tertulian, Despre suflet, I, in PSB, voi. 3, p. 262)

,,fl pre;ufm indeajuns numai atunci cand 1 numim nepretuit. (...) Caci cine
incearca sa cuprinda cu gandul maretia Lui, Tl micsoreaza.” (Minucius Felix, Dia-
logul Octavius, XVIII, 9, in PSB, voi. 3, p. 370)

,Cu céat iubeste cineva mai mult pe Dumnezeu, cu atat mai mult patrunde inldun-
trul lui Dumnezeu.” (Clement Alexandrinul, Care bogat se va mantui?, 27.5, in
PSB, voi. 4, p. 53)

»(...) Hristos, singurul prin Care poate fi vazut Dumnezeu.” (Clement Alexan-
drinul, Cuvant de indemn catre elini (Protrepticul), cap. 1, 10.3,Tn PSB, voi. 4, p. 77)

O, Platone, unde trebuie sa-L descoperim pe Dumnezeu?
- Este mare lucru, raspunde Platon, sa gasesti pe Tatal sipe Facatorul acestui
univers; iar daca-L gasesti este cu neputinta sa-L explici tuturora (Platon, Timaios,
p. 28 C).” (Clement Alexandrinul, Cuvant de indemn catre elini (Protrepticul), cap. 6,
68.1, in PSB, voi. 4, p. 126)

»iti spuneam: Lucreaza pamantul, daca esti plugar, dar cunoaste pe Dumnezeu,
cand lucrezi pamantul! Mergi cu corabia pe mare, daca ti-e drag calatoritul pe mare,
dar roaga-L pe Cel ce carmuieste cerul! Cunostinta562 te-a gasit slujind in armata?
Asculta de Generalul, care da comenzile cele drepte!” (Clement Alexandrinul, Cu-
vant de Tndemn catre elini (Protrepticul), cap. 10, 100.4, in PSB, voi. 4, p. 147)

»Plata cdutarii este viata langa Dumnezeu.” (Clement Alexandrinul, Cuvant de
indemn catre elini (Protrepticul), cap. 10, 1065, in PSB, voi. 4, p. 151)

,Cea mai mare din toate Tnvataturile era, dupa cat se pare, aceea de a te cunoaste
pe tine Tnsuti. Daca cineva se cunoaste pe el Tnsusi, cunoaste si pe Dumnezeu; Si
cunoscand pe Dumnezeu va fl asemenea cu Dumnezeu (In. 3, 2.).” (Clement
Alexandrinul, Pedagogul, Cartea a Ill-a, cap. 1, 1.1, in PSB, voi. 4, p. 306)

,»Este cu neputinta sa aiba cunoasterea lui Dumnezeu cei care sunt condusi inca de
patimi.” (Clement Alexandrinul, Stromatele, Ill, cap. 5, 43.1, in PSB, voi. 5, p. 205)

»-Pomul se cunoaste dupa roade (Lc. 6, 44; Mt. 7, 16; 12, 33), nu dupa flori si
frunze. Cunoasterea lui Dumnezeu se cunoaste dupa rod si dupa vietuire, nu dupa

562. Talcuirea Pr. D. Fecioru: "Adica: credinta in Dumnezeu, credinta crestind”, (n. 786, p. 147).
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cuvant si dupa floare. Nu spunem ca simplul cuvant este cunoastere a lui Dumnezeu,
ci stiinta aceea dumnezeiasca si lumina aceea care vine in suflet in urma ascultarii
de porunci; lumina aceea care face pe toate clare de la nasterea lor, care 7l pregateste
pe om sa se cunoasca pe el nsusi, care 1l Tnvata cum sa ajunga la Dumnezeu. Da,
ceea ce este ochiul pentru trup, aceea este cunoasterea pentru minte.” (Clement
Alexandrinul, Stromatele, Ill, cap. 5, 44.1-44.3, in PSB, voi. 5, p. 206)

»,Domnul vrea ca cei care doresc sa ajunga la cunoasterea lui Dumnezeu sa fie
curati in ce priveste poftele lor trupesti si sfinti in gandurile lor, pentru ca puterea
conducatoare a sufletului lor sa nu fie Tmpiedicata in actiunea ei de ceva fals. Asa-
dar, cand cel care participa in chip gnostic la sfanta insusire a dumnezeirii se indelet-
niceste cu contemplatia si vorbeste intr-un mod curat cu Dumnezeu, atunci ajunge
mai aproape de dumnezeire, este intr-o stare de identitate lipsita de patimi, asa ca nu
mai are stiinta, nici nu mai poseda gnoza, ci este nsasi stiinta si gnoza.” (Clement
Alexandrinul, Stromatele, IV, cap. 6, 39.4, 40.1, in PSB, voi. 5, p. 254)

»Cand vorbim de Tatal, stim ca Tatdl este Tatal Fiului, iar Fiul este adevaratul
invatator, Care ne vorbeste despre Tatal. lar ca sa crezi in Fiul, trebuie sa cunosti pe
Tatdl, cu Care este in legatura si Fiul. Si iardsi, ca sa cunoastem pe Tatal, trebuie sa
credem n Fiul, pentru ca Fiul ne Tnvata despre Tatal (In. 1, 18). Din credinta, la
cunoastere; iar prin Fiul ni se face cunoscut Tatal.” (Clement Alexandrinul, Stro-
matele, V, cap. 1, 1.3-1.4, in PSB, voi. 5, p. 311)

,Daca cineva s-ar astepta sa inteleaga pe toate prin simturi, ar fi cu totul departe
de adevar. in chip duhovnicesc, apostolul scrie despre cunoasterea lui Dumnezeu:
Vedem acum caprin oglinda, dar atuncifata catrefata (I Cor. 13, 12.). La putini li
s-a dat vederea adevarului.” (Clement Alexandrinul, Stromatele, V, cap. 1, 7.5-7.6,
in PSB, voi. 5, pp. 314-315)

,JSlimeni nu va vedeafata Mea si va trai (les. 33, 20.); se arata aici lamurit ca
nimeni nu poate, in timpul vietii, intelege clar pe Dumnezeu. Cei curati cu inima vor
vedea pe Dumnezeu (Mt. 5, 8.) cand vor ajunge la sfarsitul desavarsirii.” (Clement
Alexandrinul, Stromatele, V, cap. 1, 7.7, in PSB, voi. 5, p. 315)

»oi Dumnezeu este dragoste (I In. 4, 16.); si El poate fi cunoscut de cei care-L
iubesc. Si Dumnezeu este credincios (I Cor. 1, 9); si El se da spre cunoastere cre-
dinciosilor prin Tnvatatura. Si trebuie sa ne Tmprietenim cu El prin dragostea cea
dumnezeiasca, ca sa contemplam prin cel asemenea pe cel asemenea, ascultand de
Cuvantul adevarului (Il Tim. 2, 15) fara viclesug si curat, ca si copiii, care ne
asculta. Aceasta era ceea ce a vrut sa spuna acela - oricare ar fi fost el - care a scris
la intrarea templului din Epidaur:

Curat trebuie safie acela care intrd in templul cu miros de tamaie;

Si esti curat, daca ai ganduri sfinte563 ”” (Clement Alexandrinul, Stromatele, V,
cap. 1, 13.1-13.3, in PSB, voi. 5, p. 318)

»A-1l recunoaste nestiinta este cea dintai invatatura pentru cel care merge potri-
vit invataturii Cuvantului. Cel care recunoaste ca nu stie, cautd; si cautand, gaseste

563. Anthol. Palat., Append. 99.
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pe Tnvatator; gasindu-L, crede in El; crezand in El, 1l iubeste; si iubindu-L, se
aseamana cu Cel pe Care-L iubeste si se grabeste sa fie ceea ce a ajuns sa iubeasca.”
(Clement Alexandrinul, Stromatele, V, cap. 3, 17.1, in PSB, voi. 5, p. 320)

»Vistieriile lui Dumnezeu sunt bogéatie nesfarsita si intelepciune greu de dobéan-
dit.564” (Clement Alexandrinul, Stromatele, V, cap. 4, 23.2, in PSB, voi. 5, p. 324)

»Necunoasterea Tatalui este moarte, iar cunoasterea Lui, viata vesnica (In. 17,
3), datorita participarii la puterea cea nestricacioasa.” (Clement Alexandrinul, Stro-
matele, V, cap. 10, 63.8, in PSB, voi. 5, p. 347)

»(...) si Moisi spune: "Arata-mi-Tepe Tine!" (les. 33, 13), aratand indirect, Tntr-un
chip foarte lamurit, cd omul nu poate vorbi despre Dumnezeu, nici nu poate da in-
vataturi despre El, ci atat doar ca Dumnezeu poate fi cunoscut numai prin puterea
Lui. Dumnezeu este fara forma si nevazut. Harul cunoasterii Lui ni I-a dat Fiul (Mt.
11, 27; Lc. 10, 22). Foarte lamurit ne va da marturie Solomon, gradind asa: "intelep-
ciunea omului nu este in mine, dar Dumnezeu Tmi da intelepciune; cunosc cele
sfinte" (Prov. 30, 2-3)”. (Clement Alexandrinul, Stromatele, V, cap. 11, 71.5-72.1,
in PSB, voi. 5, p. 352)

»Cel mai mare bun, deci, este cunoasterea lui Dumnezeu.” (Clement Alexan-
drinul, Stromatele, VII, cap. VII, 47.3, in PSB, voi. 5, p. 505)

»,Dar si inteleptii nostri, Moise cel dintdi si proorocii dupa el stiau ca Binele
Suprem este cu totul inexprimabil (...); Dumnezeu descopera doar celor ce sunt vred-
nici de El si gata sa-L primeasca.” (Origen, Filocalia, XV, 6, in PSB, voi. 7, p. 362)

,J) umnezeu este lumina si nici un intuneric nu este intru EI. Caci tocmai aceasta
lumind este aceea care lumineaza toatd intelegerea celor care pot cuprinde adevarul
despre care ni se vorbeste Tn psalmul 30: Tntru lumina Ta vom vedea lumina. Dar ce
altceva trebuie sa subintelegem prin aceasta lumina a lui Dumnezeu, daca nu lumi-
na lui Dumnezeu care d& putere de vedere celui pe care ea 1l lumineaza cu adevarul
asupra tuturor lucrurilor sau care ne da puterea de a cunoaste, chiar pe Dumnezeu
insusi, Care e numit Adevarul Tnsusi?” (Origen, Despre principii, Cartea intai, I, 1,
in PSB, voi. 8, p. 45)

,Vom spune cu tot adevarul ca, in sinea Lui, Dumnezeu nu poate fi inteles si nici
patruns de mintea noastra omeneasca. Orice idee ne-am putea face despre El sau
oricum ni L-am putea reprezenta, El este cu mult mai presus decat tot ce putem
cugeta despre El. E ca si cum am vrea s& convingem despre stralucirea puternica a
soarelui pe cineva care abia e in stare sa suporte palpditul unei scantei sau licarirea
unui opait, Tn ochii lui nemaifiind atata agerime ca sa suporte vreo lumina. N-ar tre-
bui oare sa-i spunem acestui om ca stralucirea soarelui nu se poate nici compara in
tarie si marire cu ceea ce vede el? Asa se prezinta lucrurile si cu puterea noastra de
intelegere: cata vreme se afld inchisa in temnita trupului si a sangelui, ea se nauceste
si se trandaveste in urma contactului cu aceasta lume materiala si, cu toate ca in
comparatie cu lumea pamanteasca ea e cu mult superioara, totusi, atunci cand vrea

564. "Numai cel ce Tnseteaza dupd Dumnezeu, ajunge sa-L cunoascd. A-L gasi pe Dumnezeu Tnseamna a-L cduta
neincetat (...) 7l vezipe Dumnezeu atunci cand esti nesfarsit dornic de EI". (Sf. Grigorie de Nyssa, Viata Sfintei Macrina,
PG, XLVI, 97 A) - n.n.
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sa lumineze realitatile netrupesti straduindu-se sa le inteleaga, ea abia are putere cat
0 scanteie sau cat un opait. intr-adevar, cine altcineva ar putea fi atat de desavarsit
intre fiintele cugetatoare si netrupesti, incat sa intreaca in chip nespus si de nepa-
truns orice alte realitati, daca nu insusi Dumnezeu? Dar adancul fiintei dumnezeiesti
nu-1 poate cerceta nici intr-un caz mintea omeneasca, oricat ar fi ea de agera, de
limpede ori de curata.

Dar pentru a face lucrurile si mai usor de inteles n-ar fi fara rost sa folosim si alta
comparatie. Uneori ochii nostri nu sunt in stare sa sesizeze nici lumina Tnsasi, adica
nu pot vedea nici globul soarelui insusi, Th schimb vazandu-i stralucirea si razele ras-
frante prin ferestre sau te miri Tn ce vase care au puterea sa le reflecte, putem deduce
cat de mare e puterea de Tncalzire a acestui focar din care tasneste atata lumina. Tot
asa si lucrarile proniei dumnezeiesti si maiestria intocmirii firii sunt si ele ca niste
raze ale fiintei dumnezeiesti, in comparatie cu firea si substanta ei insasi. Mintea
noastra isi da seama asadar ca prin puterile ei ea nu este in stare sa vada ce este Dum-
nezeu in Sine Tnsusi, asa cum este El in fiinta Sa; in schimb, din frumusetea lucrarii
Sale si din maéretia fapturilor, ea deduce pe Parintele lumii intregi.

Drept aceea, nu trebuie s& ni-L inchipuim pe Dumnezeu ca si cum ar fi o fiinta
trupeasca ori ca si cum ar locui ntr-un corp oarecare, ci ca pe o fiintd cugetatoare
simpla, careia nu i se mai poate adauga absolut nimic si aceasta pentru ca nu putem
crede ca ar exista in El ceva mai mult sau ceva mai putin, ci fiind in Sine ca un fel de
monada5se5 absolutd sau, ca sa zicem asa, 0 unitate Tn sine, o ratiune absoluta, care e
izvorul oricarei fiinte cugetatoare, insdsi ratiunea de a fi a lumii Tntregi. De aceea
aceasta fire, care e simpla si numai ratiune, pentru ca sa se miste si sa actioneze nu
poate tolera nici o Tntarziere si nici o ezitare; pentru ca, daca ar fi altfel, atunci ceea
ce s-ar adduga ar margini si ar stanjeni cumva nsasi simplitatea firii divine: ceea ce
e principiul tuturor lucrurilor ar fi atunci ceva compus si diferit, multiplu si unitar.”
(Origen, Despre principii, Cartea intai, V-VI, 1, in PSB, voi. 8, pp. 48-50)

,Descoperirea Lui se face prin aceea ca Tnsusi Se face cunoscut.” (Origen,
Despre principii, Cartea intai, VI, 2, in PSB, voi. 8, p. 61)

,»Toatad cunostinta pe care o avem despre Tatal prin descoperirea Fiului se face
cunoscuta in Duh Sfant. (...) Precum s-a zis despre Fiul ca "nimeni nu cunoaste pe
Tatal decat numai Fiul si cei carora va voi Fiul sa-i descopere” (Mt. 11, 27), tot asa
vorbeste Apostolul si despre Duhul Sfant: "noua ni le-a dezvaluit Dumnezeu prin
Duhul Sau, fiindca Duhul toate le cerceteaza, chiar si adancurile lui Dumnezeu” (I Cor.
2, 10). Si tot asa si in Evanghelie, atunci cand Mantuitorul le aminteste apostolilor
invataturile dumnezeiesti cele mai adanci, pe care ei nu le puteau pricepe (In. 16,
12-13): "Inca multe am a va spune, dar acum nuputeti sa le purtati. lar cand va veni
Acela, Duhul Adevarului, va va calauzi la tot adevarul, ca din al Meu va lua si va
va vesti". Asadar, trebuie sa ne gandim cd, dupa cum Fiul, Care singur cunoaste pe
Tatal, 7l descopera cui voieste, tot asa si Duhul Sfant, Care e singurul Tn stare sa
cerceteze si adancurile lui Dumnezeu, si El 7l descoperd pe Dumnezeu cui va Voi.
Caci Vantul (Duhul) sufla unde voieste566.” (Origen, Despre principii, Cartea intai,
IV, 3, In PSB, voi. 8, p. 73)

565. Talcuirea Pr. Bodogae: "Monada”e o notiune pitagoreica. A se vedea Tn aceasta privinta E. Zeller: Die Philo-
sophie der Griechen, | (Leipzig, 1919), p. 464-481 (n. 92, p. 49).
566. Talcuirea Pr. T. Bodogae: In. 3, 8 (Traducerea Bibliei Sinodale din 1914). (n. 233, p. 73).
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»,Despre El vedem ca e scris (I Cor. 11, 3): Nimeni nu cunoaste pe Tatal decat
numai Fiul si nimeni nu cunoaste pe Fiul decat numai Tatal. Caci cine poate cu-
noaste ce este intelepciunea567 decat Cel care a nascut-o? Sau cine poate sti limpede
ce-i Adevarul decat Tatal Adevarului? Cine poate adanci toata firea propriului Sau
Cuvant, Care este El insusi Dumnezeu, fire care vine din Dumnezeu, la Care era Cu-
vantul? Asa trebuie, dar, s& recunoastem cu toatd convingerea ca pe acest Cuvant,
Céruia | se mai spune Logos, intelepciune sau Adevar, nu-L cunoaste nimeni decét
Tatdl, despre Care este scris ca lumea aceasta n-ar cuprinde cartile ce s-ar fi
scris568, de buna seama, despre stralucirea si marirea Fiului lui Dumnezeu. Céci e
Cu neputintd sa cuprinzi n scris tot ce tine de marirea Mantuitorului.” (Origen,
Despre principii, Cartea a ll-a, I, 6, in PSB, voi. 8, p. 141)

»o1 dupa@ cum ochiul umbld in chip firesc dupa lumind si dupa vedere, dupa
cum, la randul lui, corpul nostru isi doreste Tn chip firesc mancare si bautura, tot asa
si cugetul nostru poarta in el o dorinta fireasca si specifica de a cunoaste adevarul
dumnezeiesc si cauzele lucrurilor. Pe de alta parte, aceasta dorinta nu ni s-a dat de
la Dumnezeu ca sa nu ni se implineasca niciodata sau sa nu ni se poata implini nicio-
datd, altfel s-ar putea afirma ca Tn zadar ar fi sadit Tn noi Dumnezeu Creatorul acest
dor dupa cunoastere daca omul niciodata n-ar putea sa ajunga sa dobandeasca ceea
ce doreste. Acesta e motivul pentru care cei care s-au silit, cu mari greutati, sa
cerceteze inca din aceasta viata credinta si religia, nu inteleg desigur decat putine
lucruri din comorile numeroase si uriase ale cunostintei dumnezeiesti, si totusi, prin
faptul ca in continuu cauta sa cunoasca, sa inteleaga si sa progreseze in aceasta do-
rintd, ei dobandesc inca de aici de pe pamant mult folos sufletesc, ca unii care s-au
intors cu totul spre gustul si dragostea de a cauta adevarul si s-au facut mai primi-
tori pentru Tnvatatura viitoare. Lucrurile se petrec ca si atunci cand ai vrea sa pictezi
un portret: Tnainte de a Tncepe sa pictezi statura persoanei respective se face o schita
usoara a trasaturilor si a formelor corporale care urmeaza sa se picteze, in chipul
acesta fiind clar ca pe urmele picturii schitate se poate mai usor executa portretul
cerut; tot asa se Tntdmpla si la cunoasterea adevarului daca schita sau planul au fost
desenate pe tablele inimii noastre (I Cor. 3, 3) cu condeiul Domnului nostru lisus
Hristos. Poate de aceea s-a si zis: Celui ce are ise va mai da si-i vaprisosi (Mt. 25,
29). E limpede, dar, ca cei care au Tnca din aceastd viatd o schitd oarecare a ade-
varului cautat si a cunoasterii, acelora li se va adauga in viitor frumusetea chipului
desavarsit.” (Origen, Despre principii, Cartea a ll-a, IV, 11, in PSB, voi. 8, p. 182)

»(...) Din cauza aceea cele dumnezeiesti sunt ascunse de cei intelepti sipriceputi
(Lc. 10, 21) pentru ca, dupa cum spune Apostolul, nici un trup sa nu se laude inain-
tea lui Dumnezeu. Si ele s-au descoperitpruncilor569, adica celor care, dupa vremea
prunciei, au ajuns la locuri Tnalte, cand si-aduc aminte ca nu atat prin stradaniile pro-
prii au atins un grad superior de fericire, ci in primul rand acest lucru se datoreste
bunatatii negraite a lui Dumnezeu.” (Origen, Despre principii, Cartea a Ill-a, XII, 1,
n PSB, voi. 8, p. 200)

567. Talcuirea Pr. T. Bodogae: "Una din ideile de baza ale cugetarii lui Origen: Tatdl cugetd pe Fiul si e cunoscut
de Fiul {Fragm. loan, XIII, GCS IV 495)". (n. 610, p. 141).

568. Talcuirea Pr. T. Bodogae: In, 21, 25. Desigur, nu e vorba de multimea cartilor ce s-ar fi scris, ci de bogatia ne-
sfarsita a cuvintelor si faptelor, (n. 611, pp. 141-142).

569. Talcuirea Pr. T. Bodogae: | Cor. 1, 29. "Desigur, potrivit conceptiei lui, Origen nu uita de pruncii duhovnicesti,
asa cum am vazut intre altele si mai sus™: 2, 10, 7. (n. 963, p. 200).
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»Trebuie sa avem indrazneala si sa spunem ca nici ostirile sfintilor ingeri, nici
sfintele Tronuri, Domniile, incepatoriile si nici Puterile nu sunt in stare sa cunoasca
Tnceputul tuturor lucrurilor si nici sfarsitul lumii570. Si trebuie sa intelegem ca aces-
te sfinte duhuri si puteri acum amintite sunt apropiate de acele Tnceputuri si reusesc
sa zareasca mai multe decat pot altii. Dar oricat ar intelege aceste puteri din desco-
perirea Fiului sau a Duhului Sfant, la oricata cunoastere vor fi ajuns - desigur mult
mai bogata la puterile superioare decéat la cele inferioare - totusi nici lor nu le este
cu putinta sa inteleaga totul, pentru ca este scris: Cele mai multe lucruri ale lui Dum-
nezeu sunt ascunse (Intel. Sir. 16, 22).” (Origen, Despre principii, Cartea a IV-a, X1V,
3, 1n PSB, voi. 8, pp. 295-296)

»Prin puterea Sa Dumnezeu cuprinde toate lucrurile, in schimb EIl nu este
cuprins de mintea nici unei fapturi create. Natura Lui n-o cunoaste decat EIl Tnsusi,
intr-adevar, numai Tatal cunoaste pe Fiul si numai Fiul cunoaste pe Tatal si numai
Duhul Sfant patrunde pana in adancurile lui Dumnezeu.” (Origen, Despre principii,
Cartea a 1V-a, VIII, 4, in PSB, voi. 8, p. 307)

,Doar Dumnezeu nu urmareste nici o glorie desartd cand doreste ca noi sa in-
telegem si sa cuprindem cu mintea maretia Lui, ci vrea sa ne faca numai sa sim{im
fericirea ce creste in suflete din cunoasterea Lui, de aceea lucreaza prin Hristos i,
prin neincetata petrecere la noi a Cuvantului ne ridica la comuniunea cu EL.” (Ori-
gen, Contra lui Celsus, Cartea a 1V-a, cap. 6, in PSB, voi. 9, p. 234)

»-Sunt oarecum diferite aspectele Tn care Cuvantul Se face cunoscut fiecaruia
dintre cei care Tnainteaza in cunoastere, dupa starea celui care abia 1si Tncepe uceni-
cia, dupa cum a Tnaintat, daca este mai aproape de virtute sau chiar si-a Tnsusit vir-
tutea.” (Origen, Contra lui Celsus, Cartea a IV-a, cap. 16, in PSB, voi. 9, p. 241)

»Si necunoasterea lui Dumnezeu face parte din rdu...571” (Origen, Contra lui
Celsus, Cartea a IV-a, cap. 65, in PSB, voi. 9, p. 286)

»Printr-o figurad de stil ebraica se zice despre Dumnezeu in Psalmul 17: Si Si-a
pus Dumnezeu intunericul acoperamant (Ps. 17, 13). Psalmistul vrea sa arate ca cele
gandite de Dumnezeu, Tn calitatea Sa dumnezeiasca, sunt nearatate si necunoscute,
caci El S-a ascuns, ca sa zicem asa, in ntuneric de cei ce nu suportd stralucirea
cunoasterii Lui si nici nu pot s&-L vadéa fie din pricina mintii lor intunecate, care le
este Tmbrécata intr-un trup al smereniei (Filip. 3,21) omenesti, fie din cauza miopiei
omului Tn Tntelegerea lui Dumnezeu. lar ca sa reiasa si mai limpede cd cunoasterea
lui Dumnezeu a ajuns foarte rar la toti oamenii, ea aratdndu-se doar la cativa dintre
ei, este scris ca: a stat totpoporul departe, iar Moise a intrat in Tntunericul in care
era Dumnezeu (les. 20, 21). Si tot despre Moise zice Scriptura: Numai Moise singur
sa se apropie de Dumnezeu, ceilalti sa nu se apropie (les. 24, 2). Si iarasi, ca sa Infa-
tiseze adancimea dogmelor despre Dumnezeu, care erau de neinteles pentru cei ce

570. Talcuirea Pr. T. Bodogae: "Chiar si cetele ingeresti, oricat de apropiate ar fi de Dumnezeu, sunt totusi nestiu-
toare cand e vorba de tainele Providentei: C. Cels. VI, 62; Exort. Mart. 13" etc. (n. 1527, p. 295).

571. Sfantul Antonie cel Mare, Tn acelasi sens, spune: "Cea mai mare boala a sufletului, ruina si pierzarea lui, este
sa nu cunoasca pe Dumnezeu, Care afacut toate pentru om si i-a daruit lui mintea si cuvantul. ("Tnvatatura despre viata
morald”, cap. 97, Filocalia, voi. I). Necunostinta de Dumnezeu este o nesimtire si 0 nebunie a sufletului”. (ibidem, cap.
119) - n.n.
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nu au Duhul care cerceteaza toate, chiar si adancurile lui Dumnezeu (I Cor. 2, 10),
a zis proorocul: adancul ca o haina este Tmbracamintea Lui (Ps. 103, 10).

Dar Mantuitorul nostru si Domnul, Cuvantul lui Dumnezeu, aratand cat de mare
importanta are cunoasterea lui Dumnezeu-Tatal - fiindca Tatal nu este cuprins si
cunoscut cum s-ar cadea decat numai de insusi Domnul si, in al doilea rand, de cei
luminati la minte de catre Domnul - zice: Nimeni nu cunoaste pe Fiul, decat numai
Tatal, nicipe Tatal nu-L cunoaste nimeni, decat numai Fiul si cel caruia va voi Fiul
sa-i descopere (Mt. 11, 27; Lc. 10, 22). Caci nimeni nu poate cunoaste pe Cel nenas-
cut, cel mai ntdi nascut decat toatafaptura (Col. 2, 15), precum il cunoaste Tatal,
Care L-a nascut, nici pe Tatal nu-L cunoaste nimeni cum 7l cunoaste Cuvantul cel
viu, Tntelepciunea si Adevarul Sau. Prin Tmpartdsirea de Sine, Cuvantul inlatura din
jurul Tatalui asa-zisul Tntuneric, pe care si l-apus acoperamant, si adancul care este
numit haina Sa, si 7l descopera, asa ca oricine este Tn stare sa cunoasca pe Fiul il
cunoaste si pe Tatal.” (Origen, Contra lui Celsus, Cartea a Vl-a, cap. 17, in PSB,
voi. 9, pp. 384-385)

»Nu ochiul trupesc cunoaste pe Dumnezeu, ci cel al sufletului,...” (Origen, Con-
tra lui Celsus, Cartea a Vll-a, cap. 33, in PSB, voi. 9, p. 470)

»Parerea noastra e ca firea omeneasca nu este in stare sa caute pe Dumnezeu Si
sa-L descopere in toatd curatenia Lui, daca nu este ajutata de Cel pe care-L cauta.
El se lasa Tnsa aflat de cei care marturisesc ca dupa ce-au facut tot ce le-a statin pu-
tere, doresc dupa El, ingaduind a fi cunoscut de cei pe care-i socoteste vrednici, atat
cat poate un om sa cunoasca pe Dumnezeu si in masura in care e Tn stare un suflet
sd cunoascad pe Dumnezeu, atata vreme cat e legat incéd de trup572.” (Origen, Con-
tra lui Celsus, Cartea a Vll-a, cap. 42, in PSB, voi. 9, p. 479)

»Este cu neputinta firii omenesti sa descopere pe Dumnezeu asa cum o merita
El...” (Origen, Contra lui Celsus, Cartea a Vll-a, cap. 42, in PSB, voi. 9, p. 479)

»(...) Afirma el (Sf. Teotim, episcop de Tomis - n.a.), nu este fericire mai mare
pentru un crestin, decat cunoasterea lui Dumnezeu.” (Actele martirice, Sfantul Teo-
tim, episcop de Tomis, in PSB, voi. 11, p. 343)

,Drumul cunoasterii lui Dumnezeu porneste de la Duhul cel unul, (trece) prin
Fiul cel unul (si ajunge) la Tatal cel unul.” (Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh,
cap. 18, in PSB, voi. 12, p. 62)

,Cel care se lauda ca ar cunoaste toate sa ne explice mai intai firea furnicii si
abia dupa aceea sa discute despre natura puterii dumnezeiesti, care depaseste orice
intelegere. Dar daca tu n-ai Tnteles nici macar alcatuirea unei biete furnici, cum te
poti lauda ca poti cuprinde Tn mintea ta puterea cea neinteleasa a lui Dumnezeu?”
(Sf. Vasile cel Mare, Epistole, 16, in PSB, voi. 12, p. 150).

,Din lucrari 7l cunoastem pe Dumnezeu, pe cand de fiinta Lui nu suntem in
stare sa ne apropiem, pentru ca lucrarile Lui sunt cele care coboard spre noi, pe
cand fiinta Lui ramane inaccesibild.” (Sf. Vasile cel Mare, Epistole, 234,1, in PSB,
voi. 12, p. 483)

572. Talcuirea Pr. T. Bodogae: "Deci ceea ce este cu neputintd la oameni, este cu putinta la Dumnezeu (Luca 18,
27). El a venit si Tn ajutorul cunoasterii, trimitdnd nu numai pc prooroci, ci si pe Tnsusi Fiul Sau", (n. 192, p. 479).
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»Cunoasterea fiintei dumnezeiesti consta tocmai in simtaméantul ca fiinta lui
Dumnezeu n-o putem cunoaste.” (Sf. Vasile cel Mare, Epistole, 234, Il, in PSB, voi.
12, p. 483)

»2Asadar cunoasterea izvoraste din lucrari, iar din cunoastere s-a nascut inchi-
narea. Crezi ca Eu potface aceasta? (Mt. 9, 28.) Cred, Doamne, si s-a inchinat Lui
(In. 9, 38). in chipul acesta Tnchinarea urmeaza credintei, iar credinta se intareste
prin putere. Si daca sustii ca oricine crede aceea si cunoaste, si anume cunoaste din
ceea ce crede cu adevarat, tot asa poti spune si invers: prin ce cunosti, prin aceea sa
crezi. Or noi cunoastem pe Dumnezeu dupa puterea Lui, iar daca credem in Cel pe
Care-L cunoastem, atunci si inchinarea o aducem tot Celui in Care credem.” (Sf.
Vasile cel Mare, Epistole, 234, 1ll, in PSB, voi. 12, p. 484)

,Ceea ce, Insd, marturisim e faptul ca de fapt cunoastem despre Dumnezeu atata
cat se poate cunoaste, dar ca e cu neputintd sa stim ceea ce trece dincolo de puterea
noastra de judecata. Asa incat daca ma intrebi ce-i nisipul si eu voi réspunde ca stiu,
atunci desigur cé vei rdde de mine dacé ai cere sa-ti spun indaté si cate fire de nisip
sunt, pentru ca prima ta intrebare s-a referit la aspectul sub care se prezinta nisipul,
pe cata vreme cealaltd intrebare era in legatura cu numarul firicelelor de nisip.
Aceasta sofisma seamana cu ceea ce intreba cineva in felul acesta: Cunostipe Timo-
tei? Ei bine, daca-1 cunosti, atunci 7i cunosti si firea, caci doar ai recunoscut c&1 cu-
nosti. Tn realitate, eu pot spune si ca-1 cunosc si ca nu-1 cunosc pe Timotei, dar in
amandoua aceste feluri cunoasterea mea e diferita. Caci felul in care-1 cunosc nu-i
acelasi cu felul in care nu-1 cunosc, ci unul e aspectul sub care pot spune ca-1 cunosc
si cu totul altul e cel sub care nu-1 cunosc. Cu alte cuvinte, pe Timotei il cunosc
numai dupd infatisare si dupa alte note similare, fiinta lui lduntrica Tnsd n-o cunosc.
Caci, pana la urma urmei, tot in acelasi fel spun ca si pe mine intr-un fel ma cunosc,
dar in alt fel nu.” (Sf. Vasile cel Mare, Epistole, 235, Il, in PSB, voi. 12, p. 485)

»,Despre neamul, vrednicia, fiinta si natura lui Hristos nimeni n-ar putea fi in
stare s& dea lamuririle cele mai potrivite, dupa cum ne-o spune Tnsusi Duhul Sfant
prin glasul proorocului: "neamul Lui cine-l va spune?". Si aceasta pentru ca Nimeni
nu cunoaste pe Tatal decat numai Fiul, nicipe Fiul nu-L cunoaste nimeni dupa vred-
nicia Lui decéat Tatal, Cel ce L-a nascutpe EI.” (Eusebiu de Cezareea, Istoria bise-
riceasca, Cartea intai, Il, 2, in PSB, voi. 13, p. 31)

»,Laintrebarea guvernatorului, cine este Dumnezeul crestinilor, el (fericitul epis-
cop Potin - n.a.) a raspuns: Daca veifi vrednic, Il vei cunoaste!™.” (Eusebiu de
Cezareea, Istoria bisericeasca, Cartea a V-a, I, 31, in PSB, voi. 13, p. 185)

»(-..) Ma gandesc, deci, la Cel aflat mai presus de toate, la imparatul suprem, la
Cel nemasurat, sezand pe scaunul de domnie al boltilor ceresti, Care a facut paman-
tul scaunel la picioarele Sale. Nimeni nu-L poate Tnchipui intr-un fel vrednic de ELI
De jur-imprejurul Sau lumina straluceste ca fulgerul, facandu-L - prin puterea574
straluminarilor ei - de nevazut privirilor noastre, ale tuturor.” (Eusebiu de Cezareea,
Viata lui Constantin cel Mare, Cuvantare, Prolog, 1.1, in PSB, voi. 14, p. 190)

573. Télcuirea Pr. T. Bodogae: "Intalnim si la martirii din Palestina refuzul de a-si da numele, locul de origine ori
de a declara ce cunosc ei despre Dumnezeu. Acest refuz nu poate avea decat o singurd motivare: neputinta omului de a
cunoaste pe Dumnezeu altfel decat intru putere”, (/ Cor. 2, 5). (n. 31, p. 185).

574. Talcuirea D-lui Radu Alexandrescu: Textual: prin ascutimea (n. tr.). (n. 288, p. 190).

18-Parintii Bisericii
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»Voiesc sa-ti infatisdm, o, fericite, cateva lucruri din Tnvatatura despre Hristos.
Tu poti s-o afli pe aceasta si din cuvintele dumnezeiesti, dar o poti auzi, cu iubirea
ta de bine575, si de la altii. Ajung sfintele si de Dumnezeu insuflatele Scripturi spre
vestirea adevarului. Dar sunt si multe scrieri alcatuite despre acestea de fericitii nos-
tri dascali si cel ce le citeste pe acestea va cunoaste talcuirea Scripturilor si va putea
dobandi cunostinta pe care o doreste.” (Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva elini-
lor, I, Tn PSB, voi. 15, p. 29)

»Cunostinta si credinta despre El este mai de pret decat toate.” (Sf. Atanasie cel
Mare, Cuvant impotriva elinilor, I, in PSB, voi. 15, p. 31)

»lar daca (creatiunea - n.n.) a fost facutd prin Fiul si toate subzistda in El,
urmeaza numaidecat ca cel ce priveste in chip drept creatiunea vede si pe Cuvantul
care a facut-o si prin El Tncepe sa cunoasca si pe Tatal.

Dar si Mantuitorul a zis: Nimeni nu cunoastepe Tatal decat Fiul si cel caruia Fiul
i-L descopera (Mt. 11, 27). lar lui Filip care I-a cerut: Arata-ne nouape Tatal, nu i-a
spus: Priveste creatiunea, ci cel ce M-a vazutpe Mine a vazutpe Tatal (In. 14, 9).

De aceea pe drept cuvant Pavel - mustrand pe elini c&, desi privesc armonia si
buna Tntocmire a creatiunii, nu cunosc pe Cuvantul facator din ea (cdci fapturile
vestesc pe Facatorul lor), ca prin EI576 sa cugete si pe Tatal si s& opreasca de la
inchinarea la fapturi - a spus vesnica Lui putere si dumnezeire, ca sa arate pe Fiul.
lar sfintii spundnd: Cel ce este Tnainte de veci siprin Care afacut veacurile, vestesc
nu mai putin vesnicia Lui, prin care arata si pe Tatal.” (Sf. Atanasie cel Mare, Trei
cuvinte Tmpotriva arienilor, Cuvantul intai, XII, in PSB, voi. 15, p. 168)

»insasi zidirea e indestulatoare spre cunoasterea existentei lui Dumnezeu si a
proniei Lui. Caci din marimea sifrumuseteafapturilor, se vede caprintr-o asemanare
(analogic) Facatorul lor (intel. Sol. 13, 5)577. Nu invatdm aceasta cernd cuvinte de
la ele, ci credem auzind Scripturile. Céaci privind randuiala si armonia tuturor, cu-
noastem ca El este Facatorul, Stdpanul si Dumnezeul tuturor si Tntelegem pronia mi-
nunatd si calduzirea minunatd a tuturor de catre EI1578.” (Sf. Atanasie cel Mare, Trei
cuvinte impotriva arienilor, Cuvantul al Il-lea, XXXII, in PSB, voi. 15, p. 267)

»NUu este Dumnezeu ca omul, ca s& Indrdzneasca cineva sa intrebe omeneste
despre EI.” (Sf. Atanasie cel Mare, Epistola Tntdia catre Serapion, Episcopul de
Thmuis, Tmpotriva celor care hulesc si spun ca Duhul Sfant este creatura, XV, in
PSB, voi. 16, p. 41)

»(...) Cele predate prin credinta, se cuvine sa fie judecate nu cu intelepciunea
omeneasca, ci primite prin auzirea credintei. Caci ce cuvant va putea talcui dupa

575. Télcuirea Pr. D. Staniloae: "(<i>tA0KocX.coq). Deci desi se poate cunoaste Dumnezeu si Hristos si direct, totusi
cunostinta aceasta se confirma si se inmulteste cand e auzita si de la altii".(n. 2, p. 29).

576. Téalcuirea Pr. D. Staniloae: "In textul din PG e prin ele (8i’ concav), dar cred cd e prin EIl (Si’ ounou). Céci
Sfantul Atanasie a negat mai sus i va nega mai jos ca din creatiune poate fi cunoscut in mod direct Tnsusi Tatal. Tatal
poate fi cunoscut din Subiectul rationalitatii creatiei”, (n. 19, p. 168).

577. Télcuirea Pr. D. Staniloae: "Cunoasterea analogicad nu exclude apofaticul lui Dumnezeu. De aceea, Sfantul Ata-
nasie nu contrazice aci ceea ce spusese mai fnainte cd Dumnezeu nu poate fi cunoscut prin analogie. E ceva analogic in
Dumnezeu cu rationalitatea creatiei. Dar in acelasi timp Tn schema larga a analogiei se afla adancul de taina mai presus
de analogie", (n. 88, p. 267).
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cuviinta cele ce sunt mai presus de firea creata? Sau ce auz va putea pricepe tot ceea
ce nu e ingaduit oamenilor nici a auzi, nici a grai? Asa a spus Pavel despre cele ce
le-a auzit, adicd despre Dumnezeu: Cat de neurmate sunt caile Lui! Caci cine a cu-
noscut mintea Domnului? Sau cine s-a facut sfetnicul Lui? (Rom. 11, 33). lar
Avraam nici n-a iscodit, nici n-a judecat pe Cel ce graia, ci a crezut si s-a socotit lui
spre dreptate (Rom. 4, 3). De aceea a fost chemat Moise slujitor credincios (Evr. 3,
5).” (Sf. Atanasie cel Mare, Epistola intaia catre Serapion, Episcopul de Thmuis,
impotriva celor care hulesc si spun ca Duhul Sfant este creatura, XVII, in PSB, voi.
16, p. 43)

»Sa indrdzneasca, de pot, sd raspunda cei ce grdiesc cu usurintd despre toate,
cum s-a intemeiat cerul si din ce substanta si din ce amestec? Sau cum s-a constituit
soarele si fiecare dintre stele? Si ce e de mirare daca isi vad neintelegerea lor privi-
toare la cele de sus, cand nici firea pomilor de jos si alcatuirea apelor si formarea si
alcatuirea animalelor nu se cunoaste. Oare nu vor spune ca si Solomon, partas de
intelepciune mai mult decét toti, vazand neputinta oamenilor de a le afla acestea: Si
tot veacul I-a dat in inima lor, ca s& nu afle omulfaptura pe care afacut-o Dum-
nezeu de la Tnceputpana la sfarsit (Eccl. 3, 11)579. Oare pentru ca nu le pot afla vor
declara ca nici nu sunt? Da, vor spune aceasta avand mintea stricatad. Deci cu drep-
tate le-ar putea spune cineva: O, lipsitilor de minte si prea indraznetilor, pentru ce
nu Tncetati cu atat mai mult sa iscoditi cele Despre Sfanta Treime, ca sa credeti
numai ca este, avand despre aceasta invatatura Apostolului, care zice: «Trebuie sa
creada intai lui Dumnezeu ca este si celor ce Il cauta le este datator de plata» (Evr.
11, 6)580? Caci n-a spus cum este, ci numai ca este. De nu se vor lasa convinsi nici
de aceasta, s& spuna cum este Tatdl, ca sa afle astfel cum este si Cuvantul Lui. Dar
e lucru nebunesc, vor zice, a intreba astfel despre Tatal. S& auda atunci ca e lucru
nebunesc si a intreba astfel despre Cuvantul.

Fiind de prisos deci si nebuneasca aceasta Tncercare, sa nu mai intrebe cineva
despre acestea, sau sa primeasca numai cele din Scripturi. Caci sunt de ajuns pildele
aflatoare Tn Scripturi despre acestea.” (Sf. Atanasie cel Mare, Epistola Tntéia catre
Serapion, Episcopul de Thmuis, Tmpotriva celor care hulesc si spun ca Duhul Sfant
este creaturda, XVIII-XIX, in PSB, voi. 16, p. 44)

578. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Cunoasterea lui Dumnezeu din naturd e insuficienta chiar pentru o cunoastere ana-
logicd a lui Dumnezeu. Ea trebuie completatd cu cea prin cuvintele Scripturii. Caci natura nu grdieste. Dar nici cuvintele
Scripturii n-ar ajunge fard exemplificarea lui Dumnezeu ca realitate personald rationald si inteleaptd si de incomparabild
putere, cu ajutorul naturii. Prin amandouad Tl cunoastem pe Dumnezeu, nu numai ca existent, ci si ca Facator si Pronia-
tor". (n. 89, p. 267).

579. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Toate timpurile le au oamenii la dispozitie ca sd vada ca, si cu tot progresul lor in
cunoastere, nu ajung sa cunoasca totul", (n. 43a, p. 44).

580. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "E de observat ca Sfantul Atanasie nu spune numai de Dumnezeu in general, ca nu
stim altceva decét ca este, ci de Sfanta Treime si de faptul cd in ea este un Tatd, un Fiu si un Duh Sfant. Deci nu ne lasa
ntr-un Intuneric total. E mare lucru a sti ca in Dumnezeu e un Tatd iubitor al unui Fiu iubitor si un Duh Sfant al comu-
niunii Intre Ei, caruia fiecare 1i comunica dragostea Sa fatd de celalalt si Care ni se comunica si noud, aducandu-ne
dragostea Tatdlui si a Fiului si intdrind dragostea intre noi. E mare lucru sa stiu cd eu ca persoand ma deosebesc de un
obiect si cd am relatii cu alte persoane fara sa ma confund cu ele. Sunt niste mistere Tntr-un fel cunoscute si folositoare
mie. E mare lucru sa stiu ca sunt si ca sunt deosebit de altii si Tn acelasi timp Tn legatura constienta cu ei, chiar daca nu
pot patrunde tot misterul acestui fapt. Misterul e unit cu experienta folosului ce-1 am din el. Chiar in spusa lui Socrate:
Stiu ca nu stiu nimic e implicata o anumita cunostintd. El stie ca nu stie. Deci nu e drept a spune ca nu stiu chiar nimic.
Cunoasterea si necunoasterea sau cunoasterea a ceea ce e mister sunt mereu Tmpreunate. Si mereu se Tnainteaza in
cunoasterea misterului, fara sa fie epuizat vreodata. Chiar Apostolul o spune aceasta prin cuvintele: Tntai sa creada ca
apoi Sa-L caute. Sfantul Atanasie cere aci numai sd nu se iasd, prin vointa dc cunoastere, din misterul de care se stie ca
este", (n. 44, pp. 44-45).
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,» Totusi aceasta nepricepere o poate cineva vindeca mai intai prin credinta, apoi
si prin cele spuse Tnainte, adica prin chipul si stralucirea si izvorul si ipostasul (sub-
stanta) si pildab8L.” (Sf. Atanasie cel Mare, Epistola intdia catre Serapion, Episco-
pul de Thmuis, Tmpotriva celor care hulesc si spun ca Duhul Sfant este creatura,
XX, in PSB, voi. 16, p. 47)

»,Poti admira pe arhitect dupa opera sa, precum si pe faurar sau pe tesator.” (Sf.
Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, Omilia I, VII, in PSB, voi. 17, p. 78)

»,Din frumusetea celor vazute sa intelegem pe Cel Care-i mai presus de fru-
musete, iar din maretia celor care cad sub simturile noastre si din corpurile acestea
marginite din lume sa ne ducem cu mintea la Cel nemarginit, la Cel mai presus de
maretie, Care depaseste toata mintea cu multimea puterii Sale.” (Sf. Vasile cel Mare,
Omilii la Hexaemeron, Omilia I, XI, in PSB, voi. 17, p. 83)

»-S1 de pe pdmant si din vazduh si din cer si din apa si din noapte si din zi si din
toate cele vazute sa luam evidente dovezi despre Binefacatorul nostru. Nici pacate-
lor sa nu le dam timp, nici dusmanului sa nu-i lasam loc in inimile noastre, ca Dum-
nezeu s locuiasca in noi, prin o necontenitd aducere-aminte de EL.” (Sf. Vasile cel
Mare, Omilii la Hexaemeron, Omilia a Ill-a, X, in PSB, voi. 17, p. 109)

»,Ca de la nici una din creaturi nu putem dobandi o idee vrednicd de madretia
Dumnezeului universului; ne dau doar mici si slabe imagini, asa precum ne da si
fiecare din cele mai mici vietati si plante.” (Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexa-
emeron, Omilia a Vl-a, XI, in PSB, voi. 17, p. 146)

»0amenii fac cele spuse in chip omenesc despre Dumnezeu, inchipuindu-si pe
Dumnezeu dupa felul in care trdieste fiecare din ei.” (Sf. Vasile cel Mare, Omilii la
Psalmi, Omilia la Psalmul XXIX, Il, in PSB, voi. 17, p. 237)

»Frumusetea cea adevarata, cea mai placuta, adica firea cea dumnezeiasca si
fericita, se poate privi, se poate contempla numai de cel ce are curatitd mintea.”
(Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, Omilia la Psalmul XXIX, V, in PSB, voi.
17, p. 242)

,,Gustati si vedeti ca bun este Domnul (Ps. 33, 8).

(...) Psalmistul a spus: Gustati; n-a spus: Imbuibati-va; pentru ca acum cunoas-
tem Tn parte si vedem adevarul ca prin oglinda si ghicitura (I Cor. 13, 12), dar va
veni vremea cand arvuna de acum si gustarea aceasta a harului ne va duce la des-
fatarea cea desavarsita. Dupa cum pe cei care sufar de stomac, care n-au pofta de
mancare si resping mancarurile, doctorii i vindeca de boala lor desteptandu-le pofta
prin vreun condiment pus Tnh mancaruri, incat simtul gustului este excitat de acest
condiment si face sa le sporeasca pofta de mancare tot mai mult, tot asa si cu Cuvan-
tul adevarului. Tnsasi experienta Cuvantului adevarului, spune psalmistul, va in-
deamnda ca pofta sa vafie mereufara satiu. De aceea gustati, ca sa fiti fericiti,

581. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Pe de o parte, cele dumnezeiesti, si cu deosebire Sfanta Treime si mantuirea prin
cruce, sunt mai presus de Tntelegere, pe de alta sunt accesibile unei intelegeri a inimii capabile de credintd si prin folosirea
unor imagini din lume, n care ele si-au imprimat urmele. Credinta sau inima trditoare a legaturii cu Dumnezeu Tsi da
seama mai mult decat speculatia care schematizeaza, care se departeaza de viata, ca Dumnezeu, originea vietii, nu poate
fi decat iubitor, iar ca atare un Tatd, un Fiu si un Duh prin care Se odihneste Tatdl in Fiul; si ca fard suferintd nu poti
depasi egoismul propriu, deci nu te poti mantui intrand Tn viata si nu poti ajuta nici la mantuirea altora”, (n. 51, p. 47).
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flaméanzind si insetédnd pururi de dreptate.” (Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi,
Omilia la Psalmul XXXVI, VI, in PSB, voi. 17, p. 270)

»NU oricine poate ajunge la desavarsirea dragostei, nici nu poate cunoastepe Cel
cu adevarat iubit, ci numai cel ce s-a dezbracat de omul cel vechi, cel stricat de
poftele Tnseldciunii si s-a Tmbracat in omul cel nou, cel refnnoit intru cunostinta,
dupa chipul Ziditorului (Efes. 4, 22-24). Cel care iubeste banii si ramane uimit in
fata frumusetii stricacioase a trupurilor, cel care iubeste nespus de mult slava aceasta
mica a lumii, cel care-si cheltuieste puterea dragostei in lucrurile care nu se cuvin,
acela a ramas orb pentru privirea Celui Care este in realitate Cel iubit” (Sf. Vasile
cel Mare, Omilii la Psalmi, Omilia la Psalmul XLIV, II, in PSB, voi. 17, p. 285)

,Dupa cum ochii trupului, cand stau departe, inteleg putin din cele vazute; dar
daca se apropie de obiectele la care se uita Tnteleg clar pe cele ce le vad, tot asa si
cu privirea cu ochii mintii; cel care nu-i apropiat, prin fapte, de Dumnezeu nu poate
vedea lucrurile lui Dumnezeu cu ochii curati ai mintii.” (Sf. Vasile cel Mare, Omilii
la Psalmi, Omilia la Psalmul XLV, VII, in PSB, voi. 17, p. 306)

»Atata vreme cat ne indeletnicim cu lucrurile din afara lui Dumnezeu, nu putem
cuprinde cunoasterea lui Dumnezeu. Care om, ingrijindu-se de cele ale lumii si
afundandu-se n ispitele trupului, poate sa fie cu luare aminte la cuvintele despre
Dumnezeu si sa fie indestulator de pregatit pentru contemplarea unor lucruri atat de
mari? Nu vezi ca este Tnabusit de spini cuvantul care a cazut intre spini? (Mt. 13, 7)
Spini sunt placerile trupului, bogatia, slava si grijile lumesti! Cel ce simte nevoia
cunoasterii lui Dumnezeu va trebui sa fie in afara de toate acestea, sa se scape de
patimi si asa sa primeasca cunoasterea lui Dumnezeu. Cum poate intra ideea de
Dumnezeu intr-un suflet care-i strdmtorat de gandurile care-1 stdpaneau mai di-
nainte?” (Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, Omilia la Psalmul XLV, VIII, in
PSB, voi. 17, pp. 306-307)

»,Luarea aminte si studierea atentd a propriei tale persoane te va conduce si la
cunoasterea lui Dumnezeu. Daca iei aminte la tine Tnsuti nu mai ai nevoie sa desco-
peri pe Creator Tn celelalte creaturi; vei contempla in tine Tnsuti, ca intr-un micro-
cosmos, marea intelepciune a Creatorului tau. Din sufletul tau necorporal vei cu-
noaste ca si Dumnezeu este necorporal; ca nu e circumscris Tn spatiu, pentru ca nici
mintea ta nu avea mai Tnainte sedere in spatiu, ci ajunge in spatiu prin unirea sa cu
trupul. Vei crede ca Dumnezeu este nevazut, gandindu-te la sufletul tau; ca si el nu
poate fi vazut cu ochii trupului. Da, sufletul n-are nici culoare, nici forma, nici nu
poate fi definit prin vreo caracterizare materiald, ci se cunoaste numai din functiu-
nile sale. Tot asa si Dumnezeu; nu cauta sa-L Tntelegi cu ajutorul ochilor, ci, Tngadu-
indu-i mintii credinta, cautd sa ai o Tntelegere spirituald despre EI!” (Sf. Vasile cel
Mare, Omilii si cuvantari, Omilia a Ill-a la cuvintele: "la aminte de tine Tnsuti’; VII,
in PSB, voi. 17, pp. 373-374)

,,0ile Mele, spune Domnul, asculta glasul Meu (In. 10, 27). latd cum se cu-
noaste Dumnezeu! Din ascultarea poruncilor Lui; din savarsirea poruncilor, pe care
le-am auzit. Cunoasterea lui Dumnezeu e aceasta: pazirea poruncilor lui Dum-
nezeu!” (Sf. Vasile cel Mare, Omilii si cuvantari, Omilia a XXIlI-a, IV, in PSB, voi.
17, p. 587)
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,» 11-1 de ajuns sa stii ca Hristos este pastor bun (In. 10, 11), ca si-a pus sufletul
Sau pentru oi (In. 10, 15). Aceste margini are cunoasterea lui Dumnezeu. A cduta sa
cunosti cat este de mare Dumnezeu, care este méasura Lui, in ce fel este fiinta Lui si
altele asemenea este primejdios pentru cel ce intreaba si cu neputinta de raspuns
pentru cel intrebat. Tacerea este leacul unor astfel de intrebari.” (Sf. Vasile cel Mare,
Omilii si cuvantari, Omilia a XXlllI-a, 1V, in PSB, voi. 17, p. 587)

»oi dupa zile, Cain a adus Domnului jertfa din rodurile pamantului (Fac. 4, 3).

Vezi cum Creatorul firii a pus in constiinta omului cunostinta de Dumnezeu!
Spune-mi, cine I-a dus pe Cain la aceasta idee? Nimeni altul decat cunostinta de
Dumnezeu din constiinta lui. A adus Domnului jertfa din rodurile pamantului. Stia
si cunostea ca se cuvenea sa-l aduca, ca unui Stapéan, ceva din cele ce avea. Nu pen-
tru cd Dumnezeu avea nevoie de ele, ci ca sa-si arate recunostinta sa pentru niste
binefaceri ca acelea de care se bucurase. Da, Dumnezeu n-are nevoie de nimic si nu-I
trebuie nici unul din lucrurile noastre; dar pentru nespusa Lui iubire de oameni,
cobordndu-Se pana la noi, primeste pentru mantuirea noastra sa-1 aducem jertfe,
pentru ca sa ne fie cunoasterea lui Dumnezeu o scoala de virtute”. (Sf. loan Gura de
Aur, Omilii la Facere, Omilia XVIII, I1I, in PSB, voi. 21, pp. 214-215)

»lar numele de noapte inseamna contemplarea celor nevazute, dupa asemanarea
lui Moise, care a ajuns n tenebrele in care era Dumnezeu, Care a pus, cum zice
Proorocul, intunericul, ascunzatoare a Lui, Tnjurul Lui (Ps. 17, 13).

lar ajungand n intunericul acesta, afla ca e asa de departe de a se fi urcat la
desavarsire, cum sunt cei ce n-au atins nici macar Tnceputul. Caci dupa ce m-am
invrednicit, zice, de cele desavarsite, odihnindu-ma n intelegerea celor cunoscute
ca pe un pat, am ajuns n launtrul celor nevazute, parasind simturile. Dar, inconju-
rat de noaptea dumnezeiasca, cautdnd pe Cel ascuns in negurd, am simtit iubirea fata
de Cel dorit, totusi Cel iubit a scapat cuprinderii cugetarilor mele. Caci L-am cautat
pe patul meu, noptile, ca sa cunosc care e fiinta Lui, de unde Tncepe si unde sfarseste
si Tn ce Tsi are esenta. Dar nu L-am aflat.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amanun-
titd la Cantarea Cantarilor, Omilia a VI-a, in PSB, voi. 29, pp. 195-196)

»(-..) Tnconjura (sufletul - n.n.) cu mintea firea inteligibila si mai presus de
lume, pe care o numeste cetate, in care sunt incepatoriile, Domniile, Tronurile
asezate pe seama Stapaniilor si adunarea celor ceresti, pe care o numeste targ, si
multimea necuprinsa de numar, pe care o indica cu numele de piatd. Ca doar va afla
in ele pe Cel dorit. Deci a inconjurat cercetand tot soborul Tngeresc si fiindca nu a
vazut pe Cel cdutat in bunurile aflate, a socotit intru sine: oare nu cumva poate fi
cuprins de ei Cel iubit de mine? Si zice catre ei: Nu L-ati vazut oare pe Celpe care
L-a iubit sufletul meu?582 Aceia taceau la aceasta ntrebare, prin tacere ardtand ca si
pentru ei Cel cautat e necuprins ...” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la
Cantarea Cantarilor, Omilia a VI-a, in PSB, voi. 29, p. 196)

»(...) Parasind toata calea intelegerii, am aflat, prin credintape Cel dorit. Si nu
voi mai lasa din legatura credintei pe Cel aflat, pana nu va fi Tn launtru camarii mele.
lar camara este, desigur, inima, care se va face primitoare a salasluirii dumnezeiesti,

582. Talcuirea Pr. Staniloae: A strabatut toate cetele ngeresti si nu L-a vazut pe Dumnezeu intre ele. Si atunci, sufle-
tul s-a Tntrebat: desi nu-L vad pe Dumnezeu intre ele poate ca ele 7l vad totusi, fara ca eu sd-mi dau seama de aceasta. De
aceea le Tntreaba: Nu L-ati vazut oare pe Dumnezeu, pe Care sufletul meu Il simte odata ce Il iubesc? (n.s. 131, p. 196).
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atunci cand va reveni la starea aceea, in care a fost la inceput, cand a fost plasmuita
de cea care a zamislit-o. Si desigur de va intelege cineva prin maicd, prima cauza a
alcatuirii ei, nu va gresi583.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Céanta-
rea Céantarilor, Omilia a VI-a, in PSB, voi. 29, pp. 196-197)

»o1 miscand toate gandurile si toatd puterea de cercetare a intelesurilor si stré-
duindu-se sa cuprinda ceea ce cautd, isi face hotar al cuprinderii lui Dumnezeu lu-
crarea ce coboara pana la noi, pe care o simtim prin viata584. Si precum sufletul ce
apare de jos, ca apa din pamant, nu ramane acolo, si precum apa nu ramane in fundul
lacului, ci, facaAndu-se bulboanad, se ridica in sus spre ceea ce fi este nrudit si de-abia
cand a strabatut suprafata cea mai de sus a apei Si s-a amestecat cu aerul, se opreste
din miscarea in sus, la fel se intdampla si cu sufletul care cautd cele dumnezeiesti.
Céaci, dupa ce s-a Tnaltat de la cele de jos spre cunostinta celor de deasupra,
cuprinzand minunile savarsite in zidire prin lucrarea lui Dumnezeu, nu mai poate
Tnainta mai departe prin straduinta iscoditoare, ci se minuneaza de EI si | se inchina
Celui cunoscut numai in aceea ca este, prin cele ce le lucreaza cu adevarat prin fru-
musetea cerului, prin stralucirile luminatorilor, prin repedea miscare in cerc a osiei,
prin Tnvartirea regulata si bine oranduita a stelelor, prin fiecare Tntoarcere la fel in
cerc a celor patru anotimpuri, prin pamantul oranduit potrivit cu atmosfera care il
cuprinde si care Tsi schimba lucrarile sale dupa felurimea miscarilor celor de deasupra,
prin firile felurite ale vietuitoarelor, ale celor ce petrec in ape, ale celor ce au primit
miscarea Tn aer si ale celor cu viata pe pamant, prin pomii de tot felul, prin ierburile
ce se deosebesc intre ele dupa calitate, putere si formad, prin Tnsusirile fructelor si
sucurilor si prin toate celelalte, prin care se aratd lucrarea lui Dumnezeu. Pe toate
acestea vazandu-le, din minunea celor vazute, sufletul trage prin cugetare Tnvéatatura,
despre Cel nteles din faptele Lui ca este.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire ama-
nuntita la Cantarea Céantarilor, Omilia a Xl-a, in PSB, voi. 29, p. 267)

»Sufletul cheama pe Cuvantul cum poate, dar nu poate cum voieste. Caci vo-
ieste mai mult decét poate. Si totusi nu voieste atat cat este Acela, ci cat poate voia
lui liberd sa voiasca.585 Fiindca, deci, Cel chemat nu poate fi ajuns de strdduinta
celui ce-L cheama, de aceea zice: L-am chematsi num-aauzita” (Sf. Grigorie de
Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, Omilia a XH-a, in PSB, voi. 29,
p. 280)

583. Talcuirea Pr. D. Stdniloae: Camara maicii mele e inima asa cum a fost plasmuita la inceput de Maica sau de
cauza ei, adica de Dumnezeu. Deci sufletul poate prinde si introduce pe Dumnezeu in inima sa, Tn simtirea sa, revenita
la starea curatd de la Tnceput, numai cand va ntelege ca El e mai presus de orice intelegere. Asadar, aceastd nefntelegere
nu e ceva cu totul negativ, ci e Tnsotita de o experientd a lui Dumnezeu prin primirea Lui Tn inima sau in simtirea curata.
Dumnezeu e mai presus de intelegerea conceptuald, dar nu in afard de orice traire a Lui. El e inteles de inimd, care 1l
experiaza, dar nu-L defineste. Pentru c& inima Tnsdsi se ldrgeste mereu pe mdsura nesfarsirii dumnezeiesti si se incalzeste
la atingerea ei de caldura dragostei dumnezeiesti, (n. 133, p. 197).

584. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Hotarul pana unde ajunge cunoasterea noastra de Dumnezeu prin cele vazute e pus
de lucrarea lui Dumnezeu prin ele. Dincolo de aceastd cunoastere incepe cunoasterea Lui Tn Tntuneric sau cunoasterea
simtitd directd a nevazutului si necuprinsului Lui. (n. 233, p. 267).

585. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Omul voieste mai mult decat poate, voieste sd cunoasca pe Dumnezeu mai mult
decat poate. Dar si voia lui e limitata in privinta cunoasterii de Dumnezeu. Dar si in faptul ca voieste mai mult decat
poate, se arata ca e facut pentru infinitate. Omul voieste sa cunoasca pe Dumnezeu atata cat isi Inchipuie cd Dumnezeu
este infinit, chiar daca felul infinitatii lui Dumnezeu inchipuite de el e mai prejos de infinitatea reald a lui Dumnezeu. De
aceea, omul voieste, pe fiecare treaptd mai Tnalta a cresterii sale spirituale, mai mult in cunoasterea sa de Dumnezeu, pen-
tru cd nchipuirea lui despre infinitatea lui Dumnezeu a crescut i ea. (n. 252, p. 280).

586. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Din aceste randuri se vede ca vointa omului de a chema pe Dumnezeu nu consta
numai in vointa de a-1 da un nume cat mai potrivit, ci si de a-L chema pe numele adevarat. Propriu-zis, de aceea da omul
credincios lui Dumnezeu diferite denumiri: ca sa-L cheme prin ele intr-ajutor, intrucat crede ca El are puterile exprimate
prin numiri. El voieste sd cunoascd deci, pe Dumnezeu, ca sa-1 poata chema in ajutor pe numele Lui adevarat. lar Dum-
nezeu nu numai ca nu-i raspunde ntr-un mod Tnteles de el, pentru ca orice raspuns al Lui intrece toate Tntelesurile ome-
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»(***) Cam ceea ce se poate intampla celui care atinge cu varful piciorului coltul
iesit al stancii aplecate spre valuri, dar nu ajunge pe ce sa-si poata aseza piciorul si
nici de ce sa se prinda cu mainile, acelasi lucru poate pati sufletul celui care, cautand
sa strabata prin spatiile de timp dintre veacuri, vrea sa ajunga la Fiinta de dincolo de
veacuri, cale care nu poate fi masurata prin intervale de timp si care nu se poate
sesiza nici Tn spatiu, nici in timp, nici prin masurd, nici prin altceva de acest fel, ceea
ce Tnsemneaza ca Fiinta de dincolo de spatiu si de timp nu poate fi cuprinsa de
cugetarea noastra, care, nereusind sa sesizeze nici o cale de cunoastere, ameteste, se
incurcad si se tulburd, negdsind Tn acest scop alt mijloc decat sa se Tntoarca la ceea ce
este apropiat firii ei, socotindu-se multumita doar cu constatarea ca Cel ce este mai
presus decéat firea noastra e cu totul altceva decat lucrurile care pot fi cunoscute.”
(Sf. Grigorie de Nyssa, Omilii la Ecclesiast, Omilia VI, in PSB, voi. 30, p. 266)

,O! Ce minune! Cat de mult s-a temut cugetul sa se apropie sa vada marirea firii
dumnezeiesti, Tncat n-a putut pricepe nici macar minunea celor contemplate in afara
flintei Lui! Caci n-a zis ca El nu exista dincolo de flinta lui Dumnezeu, intrucéat a
socotit ca asa ceva ar fi o indrazneala prea mare sau sa fi spus ca fiinta Lui s-ar putea
cuprinde intr-o definitie oarecare, ci s-a multumit sa admire doar slava si marirea de
care s-a putut convinge. Si tot astfel nici despre marirea Lui n-a putut spune in ce
consta, ci a ramas fara de glas minunandu-se de marirea sfinteniei Lui. lata, asadar,
cat de departe a fost el de acea cautare curioasa si ambitioasa prin care sa declare ce
este in fond Fiinta cea nesfarsita, pe care nici cea din urma dintre fapturi nu s-a satu-
rat s& o admire! Propriu-zis el n-a preamarit nici sfintenia si nici marirea sfinteniei
Lui (Dumnezeu - n.a.), ci Intrucat isi propusese doar sa preamareasca marirea Lui, Si-a
dat seama ca pentru aceasta puterile sale sunt prea slabe, neputand pricepe cu mintea
lui cat de nesfarsite sunt granitele si dimensiunile a ceea ce preamareste, dupa cum
spune psalmistul: Maririi slavei si sfinteniei Lui nu este margine.” (Sf. Grigorie de
Nyssa, Omilii la Ecclesiast, Omilia VII, in PSB, voi. 30, p. 267)

»,Vvorbind despre fiinta cea mai presus din fire, Sfantul Apostol Pavel ne-a spus
ca cele ce se pot privi Tn jurul acesteia sunt: pacea, puterea, viata, dreptatea, lumi-
na, adevarul si altele de felul acesta. Totusi, el a declarat ca ceea ce formeaza adan-
cul fiintei celei mai presus de fire este mai presus de orice intelegere, zicand ca
Dumnezeu nici nu a fost vazut, dar nici nu va fi vazut vreodata. Caci spune: Pe care
nimeni nu L-a vazut si pe care nici nupoate sa-L vada (I Tim. 6, 16)” (Sf. Grigorie
de Nyssa, Despre desavarsire, catre monahul Olimpiu, Tn PSB, voi. 30, p. 463)

,Dupa cum este cu neputinta ca pestele sa traiasca fara apa, sau sa mearga cine-
va fard picioare, sé vada lumina fara ochi, s& vorbeasca fara limba, sau sa auda fara
urechi, tot asa este cu neputintd sa cunoasca cineva tainele si intelepciunea lui Dum-
nezeu, sa fie bogat (in har) si crestin, fara Domnul lisus si fara lucrarea puterii

nesti, ci uneori nu-i raspunde deloc, pentru ca omul nu-L cheama pc numele Lui adevarat. Daca 1l chemam cu un nume
care nu e la Tnaltimea Lui, El nu Se simte chemat, pentru cd ne adresdm unui idol care nu e numai infinit mai putin decét
El, ci si aratd c& nu vrem sa-L cinstim pe Dumnezeu insusi. De aceea, Dumnezeu trebuie chemat cu un sentiment de
extrema smerenie, cu constiinta cd nu e din planul lumii, cd nu e Tn esentd egal cu noi cci lipsiti de putere, cu constiinta
cd dacd nu-1 ddm numele adevarat nu e pentru cd nu voim, ci cd nu stim, sau nu putem sa-L chemam pe numele cores-
punzdtor Lui, pentru ca nu-1 cunoastem cuV se cuvine, desi voim aceasta si ne silim sa ne ridicam mereu mai sus in
cunoasterea Lui. De aceea e bine sa-1 cereimmai mult mila, cu simtirea cd avem fintr-adevar nevoie de mila Lui, Tntru
neputintele noastre, (n. 253, p. 280). J
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divine. Pentru cd aceia sunt cu adevarat intelepti, luptatori, curajosi si filosofi ai lui
Dumnezeu, care sunt condusi si pastoriti dupa omul (lor) launtric de puterea divina.
Filosofii paganilor predau retorica, Tnsa altii, care sunt mai putin mesteri la cuvant,
barbati cucernici, se bucura si tresalta de bucurie din cauza harului lui Dumnezeu.”
(ST Macarie Egipteanul, Cele cincizeci de omilii duhovnicesti, Omilia XVII, 10, in
PSB, voi. 34, p. 181)

»Crestinismul, (Evanghelia), este hrana si bautura. Cu céat se infrupta cineva din
el, cu atdt mai mult i se Inflacareaza mintea de dulceata lui. Infmptandu-se (din el,
mintea) nu i se mai satura si 1l cauta cu nesat.

Atunci cand cuiva, Tnsetat fiind, i se ofera o bautura dulce, indata ce gusta din
ea, mai tare este ars (de sete) si mai vartos doreste sa bea. La fel stau lucmrile (intm
cele duhovnicesti); setea de Duhul este neincetatd. Acestea nu sunt vorbe goale.
(Setea aceasta este urmarea faptului cd) Duhul lucreaza in suflet, in chip tainic.” (Sf.
Macarie Egipteanul, Cele cincizeci de omilii duhovnicesti, Omilia XVII, 13, in PSB,
voi. 34, p. 182)

,Domnul este infinit si nu poate fi cuprins cu mintea. De aceea, crestinii (ade-
varati), nu Indraznesc sa spuna ca L-au cuprins deplin, ci sunt smeriti, ziua si noap-
tea. Stiinta, in domeniul celor vazute, este infinitda, de aceea o cuprinde doar cel ce
s-a instmit si a buchisit destul. Tot asa (stau lucmrile) si aici. De nimeni nu poate fi
cuprins si estimat Dumnezeu afara de cei ce L-au gustat, L-au primit si isi cunosc
slabiciunea lor.” (Sf. Macarie Egipteanul, Cele cincizeci de omilii duhovnicesti,
Omilia XXVI, 17, in PSB, voi. 34, p. 210)

»,Dupa cum ochiul cel tmpesc, fiind, sanatos, priveste direct catre razele soare-
lui; tot asa si acestia, avand mintea curata, privesc fara oprelisti splendorile cele mai
presus de cuvant ale Duhului.” (Sf. Macarie Egipteanul, Alte sapte omilii, ,,Despre
indltarea mintii”, 13, in PSB, voi. 34, p. 320)

,Dupa cum este lucru imposibil sa vedem fara ochi, sa vorbim fara gura, sa au-
zim fara urechi si sa umblam fara picioare, tot asa este imposibil sa ne impartasim
de Sfintele Taine, sd& cunoastem ntelepciunea lui Dumnezeu si sa ne Tmbogatim in
Duhul, fara Dumnezeu si fara puterea data de EI.” (Sf. Macarie Egipteanul, Alte
sapte omilii, ,,Despre inéltarea mintii”, 15, in PSB, voi. 34, p. 321)

»Cunostinta despre Dumnezeu e Tnalta si mai presus de toate si nu poate fi ajun-
s& decat Tn parte de cei ce se straduiesc s& zboare in Tnaltimi. Puii vulturului zboara
la Tnaltime, cum s-a scris (lov, 5, 7).” (Sf. Chirii al Alexandriei, inchinare in duh si
adevar, Cartea a Vll-a, Tn PSB, voi. 38, p. 225)

»(...) S-a coborat Domnul pe muntele Sinai, pe varful muntelui. Si a chemat
Domnul pe Moise pe varful muntelui. Si s-a suit Moise. Si a zis Dumnezeu catre
Moise: Coborandu-te, marturiseste poporului, sa nu se apropie de Dumnezeu ca sa-L
vada si sa cada multime dintre ei. Sipreotii care se apropie de Dumnezeu sa se sfin-
teasca, ca nu cumva sa se departeze de la ei Domnul (les. 19, 20-22). Se coboara pe
munte Dumnezeu Cel mai presus de toate, apoi chemat, urca Moise. Caci nu se Tn-
tdmpla sa se poata ridica cineva la indltimea adevaratei vederi a lui Dumnezeu, daca
nu s-a coborat mai intdi Dumnezeu Tnsusi si nu S-a facut in asa fel ca sa fie accesi-

19-Parintii Bisericii
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bil mintilor noastre. Si numai chemandu-ne El, urcam spre varful suprafiresc si ridi-
cat peste toate, adica spre cunostinta adevdrata. lar aceasta o va face Hristos, des-
coperindu-ne noua pe Tatal si Dumnezeu587.

Dar de munte nu se vor apropia cei din multime. Caci harul cunostintei celei
preainalte raméane inaccesibil celor multi. El e accesibil numai celor ce pot strabate
la ea, mai bine zis celor ce au fost chemati la aceasta de Dumnezeu, cum a fost
Moise, daca deci este cineva slujitor credincios si devotat in casa lui Dumnezeu, va
fi si el ales ca acela si in stare sa fie aproape de Dumnezeu, prin petrecerea lui in sfin-
tenie si cunostintd. Vom fi astfel Tmpreuna cu EI, care zice: lar tu stai aici cu Mine
(Deut. 5, 31).” (Sf. Chirii al Alexandriei, inchinare in duh si adevar, Cartea a Vll-a,
in PSB, voi. 38, p. 227)

»(...) Legea cunostintei de Dumnezeu e sadita in noi.” (Sf. Chirii al Alexandriei,
Glafire la Facere, Cartea intai, 2, in PSB, voi. 39, p. 21)

»ol cunostinta despre EI e pe masura intelegerii fiecaruia. E mica in cei mici si
mare n cei mari.

De fapt proorocii spun c& mare si infricosator este peste cei dimprejurul Lui (Ps.
88, 8), adica pentru cei ajunsi aproape de El pentru marea lor patrundere588. i naste
si Pavel pe uniipana ce ia Hristos chip in ei (Gal. 4,19), adica pana ce marile si dum-
nezeiestile trasaturi ale dumnezeirii Lui se intiparesc pe incetul Tn mintea lor589.” (Sf.
Chirii al Alexandriei, Glafire la Facere, Cartea a lll-a, 2, in PSB, voi. 39, p. 92)

»,Caci a zis (...) dumnezeiescul Pavel: Multumire lui Dumnezeu Celui ce neface
pururea biruitori n Hristos si arata prin noi mireasma cunostintei Lui Tn tot locul
(11 Cor. 2, 14)590.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Glafire la Facere, Cartea a Ill-a, 5, in
PSB, voi. 39, p. 113)

,Caci a cunoaste pe Hristos, cine este si de unde a venit si S-a facut ca noi, sau
care e modul iconomiei Lui cu timpul, Tnseamnd a primi in minte lumina adevarata
a cunoasterii dumnezeiesti591. lar ca cunostinta despre Dumnezeu e mai mare, mai

587. Talcuirea Pr. D. Staniloae: La orice Tnaltime ni s-ar descoperi Dumnezeu, Tnaltimea aceasta reprezinta o treaptd
coboratd a Sa la putinta omului de a-L cunoaste. Tn Sine Tnsusi e mai presus de orice Tndltime la care s-ar fi ridicat cunos-
tinta noastrd. Dumnezeu este mai presus de orice munte pe care se poate ridica omul. De altfel si lucrurile in starea in care
le cunoastem. Nu le cunoastem n ele Tnsesi (Ding an sich). E o stare in care punem ceva din noi. (n.s. 241, p. 227).

588. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Cine e departe de un om cu spirit mare, spiritul acestuia nu se vede. Si cu céat il
ntelege cineva mai mult, apropiindu-se de el spiritual, cu atat i se descoperd mai mult din marimea lui. De altfel orice
om Ti apare cu atat mai indefinit, cu cat te apropii mai mult de el cu Tntelegere. Cu atat mai mult se Tntampla aceasta cu
Hristos. (n. 152, p. 92).

589. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Unii sunt abia copii fatd de Hristos, nascuti de curand de cineva care-L cunoaste
mai mult. Cresterea in cunoasterea lui Hristos echivaleaza cu cresterea chipului Lui Tn ei sau cu conformarea persoanei
lor cu chipul Lui. E o cunoastere pentru care Hristos nu raméane exterior, ci se intipareste tot mai multn cel ce-L cunoaste.
E o cunoastere egald cu patrunderea tot mai accentuata a lui Hristos Tn cel ce-L cunoaste, pe masurd ce cunoastem mai
mult pe Hristos, crestem spiritual; si pe masura ce crestem spiritual, Tl cunoastem mai mult. Caci prin améandoua ne facem
tot mai mult asemenea Lui, umpluti de El, reflectandu-L pe El. (n. 153, p. 92).

590. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Cunostinta lui Dumnezeu se raspandeste ca 0 buna mireasmd. Céaci ea nu e 0 cunos-
tintd teoretica, ci e trdirea bunatdtii lui Dumnezeu de catre noi si rdspandita din noi, iar in noi din lisus Hristos. Bunatatea
se cunoaste prin trairea si curatia ei, care are un miros bun la fel. (n. 192, p. 113).

591. Talcuirea Pr. D. Staniloae: A vedea cd Hristos e Fiul lui Dumnezeu facut om, ca nu e deci dintre noi, $i cd prin
aceasta ne-a putut scdpa de moarte definitiv, inseamna a da mintii lumina unui sens al existentei. Altfel totul e fara sens,
ramanand inchisi in legile unei existente Tn care oamenii se nasc ca sa moara definitiv. Tn acest caz nu vedem o urmare a
faptului existentei lui Dumnezeu, sau nu avem o dovada reald a existentei Lui. (n. 307, p. 183).
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de folos si neasemanat mai buna decéat vietuirea dupa lege, ne va incredinta El
insusi, zicand printr-unul dintre prooroci: Mila voiesc si nujertfa; si cunostinta de
Dumnezeu in locul arderilor de tot (Osea, 6, 6). lar Pavel care a fost dupa dreptatea
din lege stralucitor si fara pata, socoteste acestea pagubafata de inaltimea cunoas-
terii lui Hristos (Filip. 2, 6-8).” (Sf. Chirii al Alexandriei, Glafire la Facere, Cartea
a V-a, 4, in PSB, voi. 39, p. 183)

.»(...) Cei ce urca spre cuprinderea lui Hristos trebuie sa fie fierbinti cu duhul592.
Si Pavel le porunceste safiefierbinti cu duhul (Rom. 12, 11).” (Sf. Chirii al Alexan-
driei, Glafire la lesire, Cartea a ll-a, 2, in PSB, voi. 39, p. 290)

»(...) E propriu celor foarte alesi sa fie aproape de cinstea si slava lui Dumnezeu
care se afld in depasirile cele mai Tnalte593.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Glafire la
lesire, Cartea a Ill-a, 1, in PSB, voi. 39, p. 345)

,De fapt dumnezeirea e cu totul mai presus de gen si de deosebirile de specie.
Dar daca ar trebui s& refuzam cele prin care cineva e calduzit desavarsit la o cunos-
tintd a fiintei mai presus de toate, vom fi necredinciosi si nestiutori, neputadnd invata
prin nimic ce este prin fire si cu adevarat Dumnezeu, ramanand batuti si purtati
incoace si incolo de orice vant, dupa cum s-a scris (Efes. 4, 14). inspaimantati,
negand orice vedere si cunostinta, fie macar ca in oglinda si ghicitura si din parte
(I Cor. 13, 19), toti am fi egali cu niste pietre surde si nesimtitoare povara desarta
a pamantului, cum zice un poet elin594”- (Sf. Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta
Treime, Cuvantul I, in PSB, voi. 40, p. 17)

»,De fapt, nu ne putem apropia de Dumnezeu Tatdl decat prin Hristos.” (Sf. Chi-
rii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul I, in PSB, voi. 40, p. 28)

592. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Cunoasterea persoanei nu e despartitd de caldura comuniunii cu ea. O cunoastere
rece desparte persoana celuilalt de mine, mi-o face obiect. Dar aceasta ma goleste si pe mine de ceea ce e propriu per-
soanei: de caldura comuniunii. Cu atat mai mult nu cunosc pe Hristos fard caldura iubirii. Nu poti sd-L cunosti fara sa te
minunezi de El, sau fara sd-L iubesti pentru bunatatea Lui. Dacd nu le ai pe acestea, nu L-ai cunoscut cu adevarat. De
aceea tumandu-se Tn potir Tnainte de Tmpartasire apa fierbinte, preotul spune: Caldura credintei pline de Duhul Sfant.
Dacd voim ca impdrtasirea noastra de Hristos s fie o adevdratd cunoastere a Lui, trebuie sa ne impartasim de EIl cu cal-
dura credintei plina de Duhul Sfant, cu caldura duhovniceasca, sfanta si curata, nu cu caldura patimasa a placerii trupesti”
(n. 503, p. 290).

593. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Dumnezeu depaseste toate. Dar aceasta nu inseamna ca se afld n afara de orice
putintd de acces prin Tntelegere si trdire a omului. Omul se bucura de putinta unei apropieri de Dumnezeu care depaseste
toate. Dar pentru aceasta trebuie sa depdseasca si El toate cele ale naturii create neintelegatoare si chiar alipirea exclusiv
de semenii Sai. Asa se intalneste cu Dumnezeu pe varful muntelui. Si omul e capabil de aceasta depasire. Prin aceasta se
Tntretine constiinta ca Dumnezeu nu face parte din componentele lumii acesteia, ci e transcendent ei. Ceea ce s-a petre-
cut pe muntele Sinai, a fost un ajutor dat poporului Israel de a depasi religiile si filosofiile panteiste. Faptul ca sunt alesi
cei ce ajung la aceasta intalnire a lui Dumnezeu dincolo de toate, trebuie sa faca niste eforturi de viata curatd si faptul ca
sunt alesi de Dumnezeu Tnsusi ca sa se Tntalneasca cu El, accentueaza si el cd Dumnezeu e transcendent naturii, sau lumii
acesteia" (...). (n. 616, p. 345).

594. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Fara sa cunoastem exact pe Dumnezeu, ceva tot cunoastem despre El: ca e mai
presus de toate cele ale noastre si ale lumii. Daca refuzam si acest fel de socotintd a Lui, ramanem ca niste pietre, fara
nici ojudecata si simtire. Deci aceasta 0 putem sti, aceasta e rational sd o stim: ca existd un Dumnezeu de o fire deosebitd
de a lumii si de a noastra, sau mai presus de ea. Adica e rational sa nu confundam pe Dumnezeu cu firea lumii si cu a
noastra, ci ca fiind de o fire care e mai presus de aceasta si 0 stapaneste atat de mult, ca i-a putut da si existentd din nimic.

E logic sa socotim cd lumea aceasta cu mizeriile ei nu poate fi unica realitate; si e tot asa de logic faptul cd aceasta
complexitate a ei, atat de bogata si Tntr-un fel constituitd din componente atat de armonizate, nu poate fi prin ea. Deci e
logic sa admitem un Creator al ei. Dar puterea Lui si bogatia Lui sunt o taind. E rational deci sd cugetdam existenta unei
taine supreme. Ratiunea postuleaza o taina suprema. Tntre ratiune si credinta intr-o suprema tinta, nu e o contradictie.
Ratiunea fara admiterea credintei ntr-o taind suprema este irationala. La taina suprema ne ridicam prin ratiune. Taina
supremad Tnsasi se cere admisa prin ratiune™ (n. 5, p. 17).
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,Obisnuim, socotesc, sa indicam n mod Tndoit insusirile fiintiale superioare ce
apartin firii dumnezeiesti. Caci ele sunt cunoscute de noi fie din cele ce este, fie din
cele ce nu este595. Astfel spunand ca e viata si numind-o lumina, vorbim in chip ade-
varat despre ea, pornind de la ceea ce este. lar spundnd ca nu este stricacioasa, nici
vazuta, vorbim despre ceea ce nu este, caci nu e adevarat ca sensul cuvintelor nu arata
ca este mai presus de stricaciune (coruptie) si de putinta de-a fi vazuta de cineva?”
(Sf. Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul I, in PSB, voi. 40, p. 44)

»,Caci firea suprema este o realitate indivizibila si necunoscuta de nici o exis-
tentd (creatd), ceea ce este cu adevarat prin ea insasi. Ca subzistd si ca este Dum-
nezeu, credem. Dar ce este prin fire, este absurd a cerceta, fiindca nu se poate, fiind
de necuprins. Caci firea lui Dumnezeu este dincolo de orice minte (intelegere).” (Sf.
Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul 1V, in PSB, voi. 40, p. 146)

»,Lumea ne face deci sa cunoastem pe Cuvantul drept Creator si sa simtim clar
puterea si dumnezeirea Lui. Caci vdazand o creaturd, nu admirdm drept creaturd pe
Cuvantul, Creatorul ei, ci cinstindu-L prin intelesuri mult superioare acesteia, Il
venerdm Tn mod cuvenit pe El, crezand c& e Dumnezeu prin fire si ca S-a aratat din
Dumnezeu ca Unul Nascut596.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime,
Cuvantul IV, in PSB, voi. 40, p. 165)

»Mintea care nu e luminata de intelepciunea de sus, adica de cea care se revarsa
din Parintele luminilor (lacov 1, 17), este groasa si neagra si neputincioasa sa stra-
bata prin ceata nestiintei. Si mie mi se pare ca aceasta boala atat de neplacuta il tinea
in somnolentd pe dumnezeiescul David, facandu-1 sa graiasca astfel catre Dum-
nezeu: Lumineaza ochii mei, ca nu cumva sa adorm spre moarte (Ps. 12, 4)597.” (Sf.
Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul 1V, in PSB, voi. 40, p. 172)

»NU e mai bine a cugeta ca firea Fiului, oricare ar fi, este cu totul inaccesibila
vederii mintii noastre si mai presus de puterea cuvantului nostru de-a o exprima?
Caci slava Domnului ascunde cuvantul, dupa cum s-a scris (Prov. 25, 2). Or, suind
de la o multime de contemplatii, nu fara sudoare si greutate, adunam o cunostinta ca
intr-o oglinda, si din urmele unor reprezentari delicate castigam in minte vederea ca
in ghicituri, dobandind neclintirea in credinta. Dar deoarece Tn creaturi si Tn toate
cele supuse facerii si coruptiei nimic nu e structurat exact si unic spre asemanarea
cu firea si slava suprema, intelegem de abia cele din jurul ei, atrdgand spre aceasta
cu folos tot ce ne arata fiecare existentd. E ca si cum am masura cerul cu palma.

595. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Tnsusirile firii dumnezeiesti le cunoastem fie in mod catafatic, sau prin afirmare, fie
in mod apofatic, sau prin negare. Catafatic Tl numim spunand cd e atotputernic; apofatic, spunand céd e nestricécios.
nsusirile pozitive (catafatice) I le atribuim pornind de la unele Tnsusiri pozitive din lume, cele negative, pornind de la
unele aspecte negative din lume. Ti zicem viata, pornind de la viata din lume, Ti zicem nestricacios, pornind de la strica-
ciunea din lume. Dar si prin atributele negative, Ti atribuim ceva pozitiv. Nestricdcios arata puterea Lui de-a nu se corupe,
(n. 50, p. 44).

596. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Vedem ca lucrurile si persoanele lumii sunt dependente si supuse unor legi pe care
nu si le-au dat ele. Aceasta ne face sa ne gandim la un Creator care le-a impus aceste legi si le-a dat existenta supusa lor.
Mai mult, vad pe Creatorul ei cd a facut-o dintr-o iubire pe care o are in El, deci cd nu e o unica Persoand, ci Fiul unui
Tata pe care 1l iubeste si care Tl iubeste. Caci ne cere si noua iubirea, (n. 236, p. 165).

597. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Lipsa cunostintei lui Dumnezeu tine pe om Tntr-un somn care nu-1 lasa sa cunoasca
sensul vietii si care e ca 0 moarte spirituala anticipatd, ce-l1 va duce la moartea totald, sau la intunericul total din iad, care-1
va tine ntr-o deplind nefntelegere a sensului existentei sale. Aceasta este si o plictiseald chinuitoare, Tngrozitoare, (n.s.
245, p. 172).



DESPRE DUMNEZEU CEL VESNIC VIU 149

Mintea noastrd e prea scurtd pentru a se deschide fatda de cele mai presus de orice
minte.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul V, in PSB, voi.
40, p. 199)

»,Era obiceiul Mantuitorului Hristos sa lucreze cu Sfintii Sai ucenici astfel: de
intrebau ceva care parea ca merita sa cunoasca, dar care nu cerea 0 cercetare prea
dezvoltatd, le daruia o explicare exactd, dar cat mai scurtd. Dar daca voiau sa
cunoasca in grad mai mare ceea ce intrecea capacitatea lor, 1i aducea la liniste si-i
convingea sa se hotarasca sa se ocupe cu lucruri mai convenabile si sa faca cele ce
7i vor ajuta sa fie mai Tntelegatori si sa castige o mai mare stralucire de la Dumnezeu
prin savarsirea celor bune. Deci cand 1i vedea porniti, nu stiu de ce, sa puna intre-
bari pentru a afla ceea ce intrecea capacitatea lor, ii convingea sa se linisteasca,
potolindu-i prin rationamente constrangatoare: spunandu-le ca Tatal nu le-a desco-
perit nici ingerilor, si ca nu le-a facut cunoscute nici un raspuns; ca pe Duhul nu erau
n stare sa-L cunoasca deplin decat prin Fiul insusi, pentru ca EI nu era numai un om
simplu si ca ei de pe pamant, ci ca era prin fire Dumnezeu (Mc. 13, 32). "lar pe cei
stapaniti de dorinta staruitoare de-a cunoaste (ziua sfarsitului), 1i Tnvata zicand: Nu
este al vostru sa cunoasteti anii sau vremile pe care Tatal le-apus in stapanire Lui,
ci veti lua putere, venind Duhul Sfant peste voi, si vetifi Mie martori in lerusalim
si n toata ludeea si Samaria si pana la marginea pamantului” (Fapte 1, 7-8). Vezi
cum le porunceste sa nu se ocupe cu cele mai presus de ei, ci Ti stramuta, asa zicand,
spre cele ce le sunt sub puterea mintii si potrivite trebuintei lor? Acesta era modul
obisnuit de comportare al Lui. De aceea dumnezeiestii ucenici I-au adus pe orbul
din nastere cand a iesit din pridvoarele templului si, urmand parerilor iudaice, au
facut din bolnav un prilej de-a Tnvata ceva si L-au intrebat: "invatatorule, cine a
pacatuit: acesta sau parintii lui, ca sa se nasca orb?”’(In. 9, 2). Si fiindca erau co-
plesiti de judecatile lui Dumnezeu si le era cu neputintd ca oameni sa cunoasca ceea
ce depasea intelegerea lor, venind la El, L-au rugat sa le explice ceea ce intrecea pu-
terea lor. lar El i-a facut inca o data sa cugete la ceea ce le era mai familiar, atragan-
du-i de la vointa unei cunoasteri care e deasupra omului si lasand curiozitatea sa se
intereseze mai departe de facerea celor bune. Astfel a zis: "Nici acesta n-apacatuit,
niciparintii lui, ci ca sa se arate lucrarile lui Dumnezeu in el. Noi trebuie safacem
lucrarile Celui ce ne-a trimis pe noipana este ziua. Caci vine noaptea, cand nime-
nea nu poate lucra”(In. 9, 3-4). Auzi cum, inlaturand parerea lor ca gresita si potri-
vita cu nestiinta iudeilor, le porunceste sa faca mai degraba binele care intrece inte-
legerea oamenilor.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul VI, in
PSB, voi. 40, pp. 273-274)

»Am cunoscut pe Tatal si Dumnezeul tuturor prin Fiul Tn Duhul598.” (Sf. Chirii
Jil Alexandriei, Despre Sfanta Treime, Cuvantul VII, in PSB, voi. 40, p. 292)

»Slava Domnului e mai presus de cuvinte. Caci e mica toata taria cuvintelor in
exprimarea intocmai a slavei negrdite a lui Dumnezeu. De aceea, nu trebuie s& ne
smintim de smerenia cuvintelor, ci trebuie sa credem mai degraba ca prin firea ne-
graita se biruieste tot Intelesul cuvantului si orice ascutime a mintii. lar prin aceasta

598. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Am cunoscut pe Dumnezeu ca Tatd prin Fiul in Duhul Sfant. Suntem in Duhul
a venit Tn noi de la Tatal prin Fiul. Pand nu vine la noi Duhul, Se afla Fiul in Duhul, Care i vine de la Tatdl. Mai departe
de Duhul nu se merge in Treime. Din Fiul priveste Fiul spre Tatdl, si noi, in care vine, ne aflam in El, privim prin Fiul
spre Tatal, dupa ce ne-a venit de la Tatdl prin Fiul, nu ca nascuti impreuna cu Fiul din flinta Tatalui, ci din harul Sfantu-
lui Duh. (n.s. 415, p. 292).

, care
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suntem ridicati la o nu mai mica evlavie.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la
Evanghelia Sfantului loan, Cartea intai, cap. 5, in PSB, voi. 41, pp. 61-62)

»Caci Fiul lumineaza, dar creatia acopera harul. | s-a daruit puterea sa vada, ca
sa inteleaga pe Dumnezeu cel dupa fire, dar si-a cheltuit nebuneste ceea ce i s-a dat.
Oprind masura vederii fapturilor, a acoperit drumul céatre ele, a scufundat lumina n
nepasare, a neglijat darul. Ca sa nu patimeasca aceasta, Pavel cere trezvie ucenicu-
lui sau. (...) Céaci, precum lumina soarelui se daruieste tuturor, dar orbul n-are nici
un folos din ea - Tnsa pentru aceasta nu invinovatim stralucirea soarelui, ci invino-
vatim mai degraba boala vazului (caci una lumineaza, iar cealalta nu primeste lumi-
narea) - asa socotim ca trebuie sa cugetam si despre Unul-Nascut cd este Lumina
adevarata, dar zeul lumii acesteia, cum zice Pavel, a orbit gandurile celor necredin-
ciosi ca sa nu se mai prinda in ele luminarea cunostintei lui Dumnezeu.” (Sf. Chirii
al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea intai, cap. 9, n
PSB, voi. 41, p. 104)

»Caci precum din frumusetea fapturilor se contempla in mod proportional si
comparativ puterea Creatorului, si cerurile povestesc fara glas slava lui Dumnezeu,
lar taria vesteste facerea mainilor Lui (Ps. 18, 1), la fel Se va arata mai mare in slava
si mai stralucitor Unul-Nascut, intelegerea Lui ca Dumnezeu urcand, cat e potrivit
cu puterea ochiului, iar din cele prin care biruieste creatia Se intelege si Se slaveste
ca fiind mai presus599.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfan-
tului loan, Cartea intai, cap. 10, in PSB, voi. 41, p. 124)

»(...) Nu pot veni vreunii la Dumnezeu fara sa fie invatati si fara cunostinta, ci
trebuie sa fie calauziti la cunoasterea celor ce le cauta, prin Tnvataturae00. Caci prin
Moise trebuie inteleasa Legea, potrivit cu ceea ce s-a spus: Au pe Moise sipe proo-
roci (Lc. 16,29). lar faptul de-a sta sub munte, dupa ce S-a pogordt Dumnezeu in mod
real Tn el, arata hotararea si ravna spre slujire a celor chemati, care nu refuza in vreun
fel oarecare sa se apropie de cele mai presus de putere si mai inalte, aflandu-Se langa
ei si Dumnezeu. Asa sunt cei ce se impartasesc de Hristos.” (Sf. Chirii al Alexan-
driei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea a Ill-a cap. Il, in PSB, voi.
41, p. 296)

599. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Precum din bogata, uriasa $i minunat organizata creatie se cunoaste Creatorul ei ca
fiind cu mult mai presus de ea, asa din Persoana lui lisus Hristos se cunoaste Fiul lui Dumnezeu, Care a imbracat trup si
a venit intre noi. Ba se poate spune ca din Hristos se poate cunoaste si mai clar ca El e Dumnezeu mai presus de creatie,
caci El sdvarseste lucruri care depasesc cele ce se fac prin legile si puterile lumii. Admiri pe Dumnezeu care a facut marea,
din marimea si rostul ei. Dar Tl vezi mai direct ca superior ei, din Cel ce umbla cu picioarele pe ea, fard sa se scufunde,
in ambele cazuri, Dumnezeu nu se cunoaste asa cum este Tn Sine, ci numai prin cele create, din lumea asa cum este, sau
strabatand cu lumina si puterea Lui la niveluri tot mai inalte, prin marginile ei transfigurate, aratandu-ni-se sau din trupul
lui Hristos, sau din viata Lui apropiatd de a noastra, sau din lumina care-L copleseste ca pe Tabor, dar nu-L face cu totul
invizibil. Dar aceasta nu Tnseamna cad Tn aceste feluri are loc o intelegere a lui Dumnezeu. Nu se poate desparti Tntelegerea
aceasta de trup si de imaginile lumii si nici acestea, de o Intelegere spirituald a mintii. Tn aceasta std marea taind a unirii
spiritului omenesc cu trupul, care e 0 anumita spiritualizare sau transfigurare a materiei, Tncepand de la treptele cele mai
de jos si Tnfaptuindu-se la nesfarsit, (n. 212, p. 124-125).

600. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Nimeni nu ajunge la cunostinta despre Dumnezeu si la experierea Lui, dacd nu e
invatat sau informat de un alt om. De aceea S-a facut Fiul lui Dumnezeu om. De aceea sunt randuiti Tn orice religie Tnvata-
tori. De aceea au fost randuiti in Biserica crestina preoti. Chiar dacd acestia pot pune pe cei invatati de ei prin cuvantul
lor n relatie nemijlocita cu Dumnezeu, calea spre Dumnezeu pentru un om este un alt om. lar Calea prin excelenta este
Fiul lui Dumnezeu facut om. (n. 534, p. 296).
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»lar spunandu-se despre Dumnezeu ca S-a pogorat, aceasta nu inseamna ca El
vine in vreun loc de jos, ci Se arata iardasi sus in munte601, ca s&-L intelegi in tine
astfel ca, desi coboara firea dumnezeiasca la intelegerile noastre, ridicandu-ne lain-
telegerea ei, este in acelasi timp in ratiunile si intelesurile cele mai presus de noi.
indltimea si superioritatea dogmelor despre ea sunt indicate prin munte, de care
spune ca e si acoperit de fum. Caci ratiunile referitoare la Dumnezeire, fiind In oare-
care masura intunecate si nu foarte luminoase pentru noi, acopera ca un fum duhul
intelegerii noastre602. De aceea, preainteleptul Pavel a marturisit cd noi vedem ca in
oglinda si ghicitura (I Cor. 13, 12). lar Psalmistul zice cd Dumnezeu a pus intunericul
acoperamant al Sau (Ps. 17, 13), indicand prin Tntuneric neintelegerea Lui, care s-ar
putea numi fumul din jurul focului din munte603. lar in acea vreme, in mod potrivit
si necesar firii ei in chipul focului pogora Dumnezeirea604.” (Sf. Chirii al Alexan-
driei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea a Ill-a, cap. 2, in PSB, voi.
41, pp. 296-297)

»(...) Cele ce sunt mult mai presus de noi sunt necunoscute intelegerii noastre si
as sfatui pe cei intelepti, si Tnainte de toate m-as indemna pe mine Tnsumi, sa renun-
tam la cercetarea acestora. Caci trebuie sa cugetam mai degraba la cele ce ni s-au
poruncit, si sa nu cercetam cele mai adanci, nici sa nu iscodim cele mai grele, nici
sa incercam a descoperi in chip periculos cele ascunse in sfatul dumnezeiesc si
negrait, ci sa lasam cu evlavie sa cunoasca numai Dumnezeu cele cuvenite Lui Si
mai presus de noi, admitand si crezand cu adevarat ca, fiind El izvorul a toata drep-
tatea, nu face si nu voieste altceva din cele ce ne privesc pe noi si toata creatia, decat
ceea ce socoteste cuvenit si nu Se abate de la ratiunile dreptatii adevarate.” (Sf.
Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea a Vl-a, capi-
tol unic, in PSB, voi. 41, pp. 661-662)

»,Caci ce vom spune ca e lucrul cel mai bun, daca nu cunoasterea lui Dum-
nezeu?” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea
a Vl-a, capitol unic, in PSB, voi. 41, p. 713)

»Caci cuvintele ce se rostesc de catre noi cand graiesc despre Dumnezeu resping
0 patrundere exacta si nu trebuie Tntelese dupa cum ne este obiceiul, ci cum se potri-
vesc firii dumnezeiesti supreme. Si ce-i dacd limba omului nu are cuvinte de ajuns
pentru explicarea slavei dumnezeiesti? Deci este absurd ca, din pricina slabiciunii

601. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Dumnezeu ne vine aproape, dar ramane totusi mereu deasupra noastrd. Chiar
sdlasluind Tn noi, Hristos ne e sursa de putere. El, Cel mai presus de toate, este Tn acelasi timp mai aproape de noi, prin
iubire, decéat orice semen al nostru, (n. 536, p. 296).

602. Talcuirea Pr. D. Sténiloae: E necesar sa il intelegem pe Dumnezeu, caci numai prin El intelegem toate. Ratiu-
nile tuturor le avem n El, dar El Tnsusi e mai presus de toate aceste ratiuni, in care se afla El. Este rational, si infinit
suprarational. Tn aceste interpretari ale unor fapte si porunci din Legea lui Moise se arata ca lumea e creata, pe de o parte,
ca mijloc de ntretinere a noastrad ca fiinte trupesti, dar, pe de altd parte, toate ale lumii sunt si chipuri ale Tnsusirilor si
puterilor dumnezeiesti. Dumnezeu le-a facut pe toate cu un rost pentru om, dar si in legdtura cu Sine, ca sa-L cunoastem
si sa urcam prin ele spre EI. Dumnezeu e mai presus de tot ce e mai Tnalt in lumea noastra, reprezentat prin munte. lar
Dumnezeu, coborat la tot ce e mai Tnalt Tn lumea noastrd, acopera si aceasta Tnalfime cu fumul neintelegerii Lui, dar face
sa se simtd prezent chiar in aceasta neintelegere a Lui. (n. 537, p. 297).

603. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Tntunericul este si el o forma a neintelegerii sau trezeste Tn noi dorinta de-a patrunde
dincolo de el. El indica o existentd de care stim, dar pe care n-o putem sesiza, (n. 538, p. 297).

604. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Unde cobora Dumnezeu, se simtea o caldura fierbinte, chiar daca nu se vedea El
nsusi ca existentd spirituald. Tn mod necesar Dumnezeirea e simtitd ca Tnfierbantd ca un foc. Faptul acesta e potrivit ei.
Ea trezeste flacara iubirii. Dar focul mai si lumineaza pe cei ce fac bine si pedepseste, arzand, pe cei ce fac rau. Si aces-
tea le face in gradul suprem Dumnezeu, (n. 539, p. 297).
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limbii omenesti si a saraciei de cuvinte, sa nedreptatim superioritatea slavei supreme
ce depaseste toate605. Adu-ti aminte de Solomon, care zice: Slava lui Dumnezeu
ascunde ntelesurile (Pilde 25, 2). Céaci, cautand cu curiozitate606 slava lui Dumnezeu,
suntem asemenea celor ce voiesc sa masoare cerul cu palma. Deci cand se zice ceva
din cele omenesti despre Dumnezeu, sa se inteleaga intr-un mod potrivit lui Dumnezeu.
Caci ce vei face cand auzi pe David cantand: Cel ce sezi pe heruvimi, arata-Te (...)
desteapta puterea Tasi vino sa ne mantuiesti pe noi (Ps. 79, 2-3; Is. 7, 2)607. Dar cum
sta Cel netrupesc? Si unde este Dumnezeul tuturor, pe Care 1l cheama sa vina la noi,
0 data ce zice candva prin Prooroci: Oare nu umplu Eu cerul si pamantul?, zice
Domnul (ler. 23, 24) ? Deci unde va veni la noi Cel ce umple toate? Dar iardsi s-a
scris cad unii au pregatit un turn pana la cer. Si a zis Domnul: Haidem, dar, sipogo-
randu-Ne, sa amestecam limbile lor (Fac. 11,7). Unde S-a pogorat Domnul? Sau in
ce mod Sfanta Treime Se indeamna pe Sine spre pogorare? Si spune-mi, cum Tatél
insusi a fagaduit cd ne va trimite noua din cer pe Mangaietorul? Caci unde si de
unde se trimite Cel ce umple toate? Caci Duhul Domnului a umplut lumea, precum
s-a scris (intel. Sol. 1, 7).

Deci cuvintele potrivite noua indica cele mai presus de noi, cand se spun despre
Dumnezeu. Daca voiesti sa Tntelegi ceva din aceste greutati, nu observi ca mintea e
neputincioasa sa le cuprinda? Si nu simti cum ti se intampla aceasta? Sa nu-ti fie
greu, omule, sa marturisesti slabiciunea firii tale. Adu-ti aminte de Cel ce zice: Nu
cerceta cele mai tari ca tine (Eccl. 3, 21). Cand iti indrepti ochii trupului spre cer-
cul soarelui, Tndata fi intorci, coplesit de puterea luminii. Trebuie stiut deci ca firea
dumnezeiasca locuieste Tn lumina neapropiata. E neapropiata mintilor curioase.
Deci si cand se vorbeste despre cele dumnezeiesti prin cuvinte omenesti, nu trebuie
sa cugetam nimic smerit, ci, Tn saracia cuvintelor noastre, sa oglindim bogatia slavei
dumnezeiesti.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan,
Fragmente din Cartile VII si VIII, in PSB, voi. 41, pp. 733-734)

»,Caci firea dumnezeiasca este in Sine cu totul necuprinsa de nici o intelegere.
Si andrazni sa cercetdam ce este dupa fiinta Facatorul tuturor e o dovada a lipsei de
judecatd. Dar putem dobéandi oarecare cunostintd, ca Tn umbre si ghicituri, privind
cu mintea ca intr-o oglinda insiruirea prerogativelor pe care le are Fiul prin fire. lar
din cunoasterea a ceea ce este El in Sine, deci si Tnainte de Tnomenire, si a celor pe
care le-a lucrat odatd facut om, poate urca cineva spre insdsi Intelegerea Celui ce L-a
nascut608.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan,
Cartea a IX-a, Introducere, in PSB, voi. 41, p. 842)

605. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Desi cuvintele omenesti nu pot reda exact infinitatea dumnezeiasca, totusi ele o su-
gereaza Tn oarecare fel. Deci, In caracterul lor de imagini, cuvintele redau Tntr-un anumit fel realitatea originalului, asa
cum Tnsusi omul ca chip, sau ca imagine a lui Dumnezeu, Tl sugereaza n oarecare fel, prin legatura lui cu Dumnezeu cel
infinit, prin setea de infinit trdita de el. Infinitul omenesc nu e inchis in sine, ci e deschis infinitului si e nsetat de el si
ntr-o continud Tnaintare Tn el. lar in exprimarea trdirii lui Dumnezeu se resimte prezenta Lui. (n. 1372, p. 733).

606. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Chiar n curiozitatea omului de-a cunoaste pe Dumnezeu se aratd setea de El, deci
o legatura cu El. (n. 1373, p. 734).

607. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Omul gandeste si spune lui Dumnezeu-Cuvantul: Fa activa in alta forma puterea
Ta; fa-o activa intr-o relatie cu mult mai interesantd, mai iubitoare, mai intima cu noi, creaturile Tale, create spre a fi
parteneri ai dialogului cu Tine, Tnsusindu-Ti modurile pilduitoare ale unei omenitati Tnaltate spre Tine. (n. 1374, p. 734).

608. Talcuirea Pr. D. Stdniloae: Fiul lui Dumnezeu, venit prin umanitatea asumata aproape de noi, Tsi face prin
aceasta cunoscute unele Tnsusiri superioare creaturii, deci proprii firii Sale dumnezeiesti. Dar intrucét le face cunoscute
numai prin manifestdri omenesti, ele ni se fac transparente numai ca printr-o oglindd. Formele omenesti prin care se arata
sunt un fel de imagini ale lor, dar imagini pline de realitatea acelora. Din cele dumnezeiesti implinite prin umanitate,
cunoastem ca prin oglinda cele facute Tnainte de intrupare. Din ele cunoastem deci si unitatea Lui de fiinta cu Tatal. (n.s.
1603, p. 842).
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»,Caci cunoasterea inseamna contemplarea prin Tntelesuri, pe care o poate cas-
tiga cineva despre Firea negraita, Cea peste toate, prin toate si in toate. lar a vedea
Adevarul inseamna a-L afla prin fapte minunate. N-am cunoscut numai ca Tatal este
Viata prin fire, nici n-am aflat stirea despre El prin simple intelesuri, ci, prin Fiul,
Care Tnvie mortii si aduce iarasi la existenta pe cei corupti, nu numai cd am cunos-
cut ca Dumnezeu-Tatal are toatd zidirea sub picioare si stapaneste Tmparateste peste
cele facute de El, ci si ca toate lucrurile se misca si tremura din pricina Lui, precum
s-a scris. L-am cunoscut fiind astfel si in Fiul, cand, certand marea si vantul, a spus
cu multa putere: Taci, linisteste-te!. (Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evan-
ghelia Sfantului loan, Cartea a 1X-a, in PSB, voi. 41, p. 845)

»lar cei ce si-au luminat mintea prin toata virtutea609 si au ajuns in stare sa afle
tainele dumnezeiesti si ascunse, primind lumina Duhului si pe Domnul nsusi sa-
lasluit Tn ei, Tl vor privi cu ochii intelegerii. Deci cunoasterea Sfintilor nu e comuna
cu a altora, ci este exceptionald si deosebita, distingdndu-se mult de a acelora.” (Sf.
Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea a X-a, in
PSB, voi. 41, p. 898)

»,Desi vedem acum ca prin oglinda si in ghiciturd si cunoastem in parte, dupa
cuvantul lui Pavel (I Cor. 13, 12), daca nu ratacim in afara scumpatatii dogmelor, ci
urmarim tinta Sfintei si de Dumnezeu insuflatei Scripturi, vom avea o0 cunostinta
care nu este nedesavarsita, pe care nu o poate dobandi cineva decat daca il lumi-
neaza Sfantul Duh610.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfan-
tului loan, Cartea a Xl-a, cap. 2, in PSB, voi. 41, p. 998)

»,Dar socotesc ca trebuie sa cercetam cu iubire de Tnvatatura in ce mod ne-a spus
Hristos ca Tmplineste Tn noi desavarsita cunoastere a singurului si adevaratului
Dumnezeu. Observa cum cunoasterea nu se implineste fara privirea la El (Fiul) si,
deci, fara Sfantul Duh611; monada (unitatea) dumnezeiasca se cunoaste si se crede
in Treime, potrivit Scripturilor. ludeii, calduziti de poruncile lui Moise spre des-
partirea de multii zei mincinosi, au fost indemnati sa se apropie si s& slujeasca sin-
gurului si adevaratului Dumnezeu: Sa te temi de Domnul Dumnezeul tau, zice Legea,
si numai Lui sa-1slujesti (Deut. 6, 13). Dar cei ce se inchinau si erau alipiti singu-
rului Dumnezeu, ca unii ce inca nu aveau cunoasterea Celui inchinat, sunt chemati
acum prin cuvintele Mantuitorului nostru la El, ca sa invete ca El nu e numai Unul
si adevaratul Creator al tuturor, ci ca e si Tata, si sa afle pe Cine a ndascut, mai bine-
zis sa-L si vada pe El intocmai Tn chipul Lui neschimbat, adica in Fiul. Caci prin

609. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Virtutea lumineaza mintea, pentm ca o scapd de pasiunile care o Tngusteaza si o
alipesc exclusiv de cele trupesti si de cele ale lumii acesteia. Tn general, cunoasterea lui Dumnezeu este rodul iubirii
dovedite prin faptele Tmplinirii poruncilor Lui, care sunt fapte ale binelui. Din iubirea practica vine cunoasterea lui Dum-
nezeu, cdci ca 7i aduce omului iubirea lui Dumnezeu si prin aceasta simtirea, sau trairea Lui" (n. 1708, p. 898).

610. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "In invatatura Despre Sfanta Treime, chiar daca nu o putem patrunde Tn toatd bogatia
ei nesfarsita, este adevarul fundamental. Numai primind-o pe aceasta ramanem in cadrul Adevérului. Din ea se explica
toate cele bune, se explica toate asa cum trebuie. Cand admitem Sfanta Treime, admitem si pe Duhul, care nu poate sa
nu lucreze n noi. Faptul ca ne simtim ridicati in cunoastere si simtire peste cele ale naturii este o dovada a unei legaturi
cu un plan personal mai presus de lume, la care nu ne poate ridica decat Persoana Duhului, prin care se sustine comuni-
unea ntre alte doud Persoane mai presus de lume" (n. 1878, p. 998).

611. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Cunoastem pe Dumnezeu privind spiritual la lisus Hristos, la cuvintele, la faptele,
la viata Lui pilduitoare, care nu are loc fara lucrarea Lui Tn noi. Numai traindu-L ca Persoana desavarsita, aratata ca atare
si In umanitatea Lui, cunoastem pe Dumnezeu in mod concret si prin experientd vie. Cunoasterea unei relatii imperso-
nale nc lasa intr-o cugetare teoretica, Tn catcva formulari abstracte” (n. 1916, p. 1016).

20-Parintii Bisericii
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chip trece cineva foarte usor la vederea intocmai a arhetipului.” (Sf. Chirii al Alexan-
driei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea a Xl-a, cap. 5, in PSB, voi.
41, p. 1016)

»,Caci cea mai deplina cunoastere a lui Dumnezeu si a stapanirii Lui peste toate
nu constd numai in a sti ca Dumnezeu existd, ci cd e si Tata si al cui Tatd este, stiin-
du-se si de impreuna-existenta Sfantului Duh. Caci numai a sti ca este Dumnezeu
nu ne este potrivit noua, ci celor de sub Lege. Aceasta nu intrece masura intelegerii
iudaice612. Si precum Legea n-a desavarsit nimic, dandu-ne o Tnvatatura pregati-
toare si neputand s& ne duca la evlavia virtutii, asa a dat si o cunostintd nedeplina
despre Dumnezeu, despartind numai de iubirea fatd de zeii cu nume necunoscute si
indemnéand la inchinarea adusa Dumnezeului Cel Unul si adevarat: "Sa nu ai, zice,
alti dumnezei afara de Mine! S& te temi de Domnul Dumnezeul tau si numai Lui sa-|
slujesti™ (les. 20, 3; Deut. 6, 13).” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comentariu la Evan-
ghelia Sfantului loan, Cartea a Xl-a, 7, in PSB, voi. 41, p. 1024)

,Caci n-a terminat Unul-Nascut sa ne descopere intelesul tainei Sale, descope-
rindu-L la Tnceput celor ce L-au urmat Tntdi613, ci savarseste aceasta pururea, sema-
nand Tn fiecare luminarea prin Duhul si calauzind spre cunoasterea celor mai presus
de minte si cuvant pe cei ce-L iubesc pe EI614.” (Sf. Chirii al Alexandriei, Comen-
tariu la Evanghelia Sfantului loan, Cartea a Xl-a, 12, in PSB, voi. 41, pp. 1070-1071)

,Dumnezeu nu este cunoscut numai prin acea admiratie a substantei Sale de
necuprins, (...) ci El se manifesta si prin maretia creatiei Sale, prin judecata Sa
dreapta si prin ajutorul si asistenta acordate zilnic. Constatam acestea cand cercetam
cu mintea foarte limpede ce face El pentru sfintii Sdi de-a lungul veacurilor, cum
guverneaza, oranduieste si conduce cu puterea Sa tot universul, cAnd admiram cu
cutremurul inimii nemarginirea stiintei Sale, si patrunderea privirii Lui, careia nu-i
poate scdpa nici un secret al inimilor.” (Sf. loan Casian, Convorbiri duhovnicesti,
Partea I, ,,intdia convorbire cu parintele Moise”, XV, 1, in PSB, voi. 57, p. 319)

»(...) Prin dragoste si staruinta era (Pafnutie - n.a.) mai presus de toti si in cu-
noasterea stiintei dumnezeiesti.” (Sf. loan Casian, Convorbiri duhovnicesti, Partea
I, ,Convorbirea cu Parintele Pafnutie”, I, 3, in PSB, voi. 57, p. 345)

»NU-L cunoaste pe Dumnezeu cine-L tagaduieste nascut in trup.” (Sf. loan
Casian, Convorbiri duhovnicesti, ,,Despre intruparea Domnului”, Cartea a Ill-a, X,
6, in PSB, voi. 57, p. 798)

612. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "A cunoaste doar in general cd existd un Dumnezeu e potrivit celor ce cugetd un
dumnezeu care ne lasa supusi unei legi nepasatoare. Un astfel de dumnezeu n-a putut face lumea decat dintr-o necesitate,
ordinea ei reflectdnd o anumitd ordine cdreia i este supus si el” (n. 1928, p. 1024).

613. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Hristos va continua in veci sa ne descopere taina Sa, ca Cel ndscut din Tatal. Teolo-
gia, sau invatatura despre Dumnezeu, poate progresa astfel in veci. Ea va putea aduce vesnic ceva nou, dar ramanand
aceeasi, Intrucét taina nasterii Fiului din Tatal, taina iubirii Tatalui fatd de Fiul si a Fiului fatd de Tatdl, deci si a cunoas-
terii de catre noi a Tatalui si a Fiului, nu se epuizeazd niciodatd. Asa-zisa modernizare a credintei crestine nu consta n
pardsirea Tnvataturii despre deofiintimea Tatdlui si a Fiului, ci Tn adancirea ei. O pardsire a acestei Tnvataturi, cum fac
sectele neoprotestante, nu e o Tnaintare continud n Tntelegerea ei, ci o parasire a misterului care face posibild o Tnaintare
vesnica Tn cunoastere™ (n. 2022, p. 1070).

614. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Numai cei ce iubesc pe Fiul si pe Tatdl, ca pe Cei ce-i iubesc pe ei, li pot cunoaste
in calitatea Lor adevadratd, ca Tatd si Fiu: pe Tatdl, iubind pe Fiul si, in El, pe oameni, si pe Fiul, ca Cel ce 1l iubeste pe
Tatal, fiind si El iubit de Tatal, pentru ca sa se intdmple aceasta prin El si cu oamenii*, (n. 2023, p. 1071).
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»(...) Dumnezeu n-ar fi putut fi cunoscut de om, daca nu i-ar fi atribuit El Tnsusi
cunoasterea.” (Sf. loan Casian, Convorbiri duhovnicesti, ,,Despre intruparea Dom-
nului”, Cartea a IV-a, cap. 2, 3, in PSB, voi. 57, p. 807)

»Sa Te caut, Doamne, invocandu-Te si sa Te invoc, crezand Tn Tine. Caci ne-ai fost
predicat noud. Te invoca, Doamne, credinta mea, pe care mi-ai dat-o, mi-ai inspirat-o,
prin umanitatea Fiului Tdu, prin servirea predicatorului Tau (Ps. 138, 8).” (Fericitul
Augustin, Confessiones - Marturisiri, Cartea intéi, 1,(1), in PSB, voi. 64, p. 63)

,»AI lovit inima mea cu cuvantul Tau si Te-am iubit. Dar cerul si pamantul si
toate cate sunt in ele, iata din toate partile imi spun sa Te iubesc si nu inceteaza de
a grai tuturor, ca sa nu aiba cuvant de aparare (Rom. 1, 20.).” (Fericitul Augustin,
Confessiones - Marturisiri, Cartea a X-a, VI, (8), Tn PSB, voi. 64, p. 208)

.Sl ce este acest Dumnezeu?

Am intrebat pamantul si mi-a raspuns: Nu sunt eu si cele ce sunt pe pamant mi-au
raspuns acelasi lucru. Am intrebat marea si strafundurile si sufletele vii ale taratoa-
rele si mi-au raspuns: Nu suntem Dumnezeul tau, cautd deasupra noastra. Am intre-
bat adierile care sufla si a zis tot aerul cu locuitorii sai: Se inseala Anaximenes, eu
nu sunt Dumnezeu. Am ntrebat cerul, soarele, luna si stelele si imi raspund: Nici noi
nu suntem Dumnezeul pe care-L cauti. Si am zis tuturor acestora care inconjoara
usile trupului meu: spuneti-mi despre Dumnezeul meu, ceea ce nu sunteti voi, spu-
neti-mi ceva despre El. Si au exclamat cu voce mare: El ne-afacutpe noi. intrebarea
mea era cercetarea mea si raspunsul lor era frumusetea lor.” (Fericitul Augustin,
Confessiones - Marturisiri, Cartea a X-a, VI, (9), in PSB, voi. 64, p. 209)

»Tarziu Te-am iubit, Frumusete atat de veche si atat de noud, tarziu Te-am iubit.
Si iata, Tu erai Tnlauntrul meu si eu eram Tn afara si acolo Te cautam si dadeam
navala, eu cel urat, in aceste lucruri frumoase pe care Tu le-ai facut. Tu erai cu mine
si eu nu eram cu Tine. Ma tineau departe de Tine acele lucruri care, dacd nu ar fi in
Tine, nu ar exista. M-ai chemat si m-ai strigat si ai rupt surzenia mea, ai stralucit si
ai alungat orbirea mea, Tu ai raspandit mireasma si am respirat si suspin dupa Tine,
Te-am gustat si mi-e foame si sete, m-ai atins si ard de dorintd dupa pacea Ta.”
(Fericitul Augustin, Confessiones - Marturisiri, Cartea a X-a, XXVII, (38), in PSB,
voi. 64, pp. 224-225)

,unul dintre filosofi s-a apropiat de dreptul Antonie, zicand: Cum faci fat,
parinte, lipsit cum esti de mangaierea tablitelor? La care Antonie spuse: O, filoso-
fule, tablita mea este natura creaturilor si este prezenta cand vreau si TImi reciteste
cuvintele lui Dumnezeu.” (Casiodor, Istoria Bisericeasca tripartita, Cartea a VUI-a,
cap. 1, in PSB, voi. 75, p. 316)

»lar Vasile din Capadocia, aceasta culme a dreptatii, spune: meditatia repetata si
exercitiul fac stiinta umana mai bund, aceea care este acordata prin harul lui Dumnezeu,
adica dreptatea, rabdarea si mila. Stiinta omeneasca vor putea sa o primeasca Si cei
patimasi, dar de cea divina sunt capabili numai cei nepatimasi.” (Casiodor, Istoria
Bisericeasca tripartita, Cartea a VUI-a, cap. 1, in PSB, voi. 75, p. 318)

.»(...) Dacd Tnaintam drept, conform ratiunii si firii, spre ceea ce reprezentam prin
liinta si ratiune, vom cunoaste si noi printr-o atingere simpla (c4Xt 7ipoapo>of|) fara
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nici o iscodire, care singura prilejuieste greseala si ratacirea, toate In mod divin, atat
cat ne e cu putintda, nemaipersistand din pricina nestiintei in miscarea in jurul lor, ca
unii ce ne-am unit mintea si ratiunea noastra cu Mintea cea mare, cu Ratiunea
(Logosul) si Duhul, mai bine zis pe noi intregi cu Dumnezeu intreg, ca un chip cu
modelul ui615.

Aceasta o dezvolta si in cuvantarea despre grindina, zicand: Si atunci, pe aceia
fi vaprimi lumina negraita si contemplarea Sfintei si imparatestii Treimi, Care 1i va
lumina mai limpede si mai curat si se va uni Intreaga cu mintea intreaga. Pe aceasta
singura o si numesc eu imparatia Cerurilor (Sf. Grigorie Teologul, PG 35, 945 C).”
(Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a ll-a, 7h-i, in PSB, voi. 80, p. 89)

,2urmand lui Dumnezeu care-1 chema si ridicAndu-se peste toate cele de aici,
(Moise - n.n.) a intrat in Tntunericul unde era Dumnezeu, adicd in vietuirea cea fara
forma, nevazuta si netrupeasca, cu mintea eliberata de orice legatura cu altceva afara
de Dumnezeu616. Si aflandu-se in aceasta, pe cat era cu putinta firii omenesti sa se
Tnvredniceasca de ea, primeste, ca pe o cununa vrednica de acea fericita urcare, cunos-
tinta care depaseste (circumscrie) inceputul (devenirea) timpului si al firii, facandu-si
chip si pilda a virtutilor pe Dumnezeu nsusi. Si modelandu-se frumos dupa Acela, ca
0 scrisoare care pastreaza imitatia arhetipului, coboara de pe munte aratand, Tnsemnat
pe fata sa, si a celorlalti semeni harul slavei de care s-a Tmpartasit, oferindu-se si infa-
tisandu-se cu Tmbelsugare ca unul ce s-a intiparit de chipul dumnezeiesc.617” (Sf.
Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a ll-a, 15, in PSB, voi. 80, p. 117)

»El (sfintii - n.n.) nu au privit ca noi nici creatiunea, nici Sfanta Scriptura, in
chip material si coborat. Ei nu s-au folosit numai de simtire, de suprafete si de figuri
spre dobandirea cunostintei fericite a lui Dumnezeu, de litere si de silabe, din care
vine greseala si Tnselaciunea in aprecierea adevarului, ci numai de mintea singura,
atotcuratitd si izbavita de toatd ceata materiald. Daca deci voim sajudecdm cu buna
credinciosie, cercetdnd mintal ratiunile celor sensibile, sa privim la ei cum Tnain-
teaza corect pe cararea dreapta, spre cunostinta fara greseala a lui Dumnezeu si a
celor dumnezeiesti.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 44, in PSB,
voi. 80, pp. 157-158)

615. Talcuirea Pr. D. Stdniloae: "Atat ratiunea cat si firea noastrd sunt chipuri ale lui Dumnezeu, cdci Dumnezeu
este si esenta si gandire. Prin amandoua trebuie sa Tnaintdm spre Dumnezeu, adicd nu numai printr-o cugetare dreapta, ci
si prin intreaga conformare a fiintei noastre cu modelul divin. Facand astfel, ajungem in atingerea directa si simpla a lui
Dumnezeu, nu-L mai deducem prin complicate operatii rationale Tn mod indirect din creaturi. Vom patrunde cu mintea,
cu ratiunea si cu duhul nostru in Mintea cea mare, in Ratiunea si Duhul, ca o icoand in model. Tn viitoarea odihna feri-
citd Tn Dumnezeu vom ramane vesnic necazuti. Prin aceasta, sfantul Maxim respinge mitul origenist despre caderile si
suisurile alternative din si in acea odihnd" (n. 59, p. 89).

616. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "incd Aristotel a sustinut cd orice lucru cunoscut da o forma mintii. Dacd mintea se
nalta la contemplarea lui Dumnezeu cel nemarginit, parasind legatura cu orice lucru definit, ea nu se mai modeleaza dupa
nici un chip definit, ci traieste simplu sentimentul prezentei infinite a lui Dumnezeu. Astfel, dupd Sfantul Maxim, Tntune-
ricul divin are un caracter pozitiv, nu unul negativ, desi e o vietuire Tn nevazut si netulburatd de simtirile trupului. O pilda
de depdsire a formelor avem Tn comuniunea cu orice persoand” (n. 108, p. 117).

617. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Caracterul pozitiv al intunericului divin Tn care intrd Moise (si orice sfant) 1l aratd
sfantul Maxim si prin afirmarea cd Tn acel Intuneric sau in acea stare fard forma a mintii, el primeste cunostinta care
depaseste timpul si devenirea sau uita de Tnceputul firii si nu mai are constiinta sfarsitului ei. Tot o notd pozitiva a aces-
tei stari este ca Tn ea sufletul se Intipareste, prin virtuti, de Dumnezeu insusi, aflandu-se Th intima comuniune cu El. Aceasta
o0 putem Tntelege dacd tinem seama de faptul ca virtutile sunt deprinderi contrare strangerii egoiste Tn noi insine; ele sunt
Tmbratisdri generoase ale tuturor. Cine este mai prezent in toate si mai sustindtor al tuturor decat Dumnezeu? Tn mdsura
in care nu ne mai strangem n noi Tnsine, ci ne largim Tn Dumnezeu prin comuniunea cu El, adica in masura in care nu
ne mai Tngustdam in forme definite, Ic imbratisam pe toate, dupa pilda lui Dumnezeu si impreund cu El, adica dobandim
virtutile. Se conciliaza aci structurile iubirii cu infinitatea neingustata de egoism informe (Sf. Grigorie Palama, Cuv. I11
triada post., Filoc. rom., VII, p. 340). (n.s. 109, p. 117-118).
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»,Caci socotesc ca cele petrecute la Schimbarea la Fata, pe munte, arata in chip
tainic cele doud moduri generale ale teologiei: si anume cel dintéi si simplu si ne-
cauzat care prin tacere afirma cu adevarat dumnezeirea prin singura si totala negatie
si lauda cuvenitd a transcendentei ei, si cel urmator acestuia si compus, care 0
descrie In chip maret prin afirmare din cele cauzate. Prin acestea, pe cét e cu putinta
oamenilor s& primeasca cunostinta Tnaltata despre Dumnezeu si cele dumnezeiesti,
ne duce, prin simbolurile potrivite noud, spre amandoua modurile, dezvaluindu-ne,
prin intelegerea binecredincioasa a lucrurilor, ratiunile amandurora si invatandu-ne
ca simbol al celui dintéi e tot ce e mai presus de simtire, iar al celui de al doilea este
ansamblul maretelor opere supuse simturilor. Caci din simbolurile mai presus de
simturi credem numai ca adevarul mai presus de ratiune si minte exista, nein-
draznind nicidecum sa cercetam, sau neputand sa intelegem ce si cum si care este i
unde si cand, evitdnd impietatea iscodirii. lar din cele supuse simturilor, pe cat ne e
cu putinta, primind numai prin cugetare ratiunile descarnate, ca trepte ale cunos-
tintei despre Dumnezeu, spunem ca El e toate cate L-am cunoscut din fapturile Lui
in calitate de cauza618.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 46b, in
PSB, voi. 80, pp. 162-163)

»Fericita si sfanta dumnezeire este dupa fiinta supranegrdita si supranecunos-
cuta si infinit mai presus de toata infinitatea, nelasand celor de dupa ea nici urma
cea mai subtire de cuprindere si nedand vreuneia din existente nici o idee de cum
sau Tn ce masura este tot ea si unime si treime. Caci nu poate fi necreatul cuprins de
creaturd, nici infinitul Tnteles de cele méarginite.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambi-
gua, Partea a Il-a, 48, in PSB, voi. 80, p. 164)

»El este cunoscut numai prin credinta, si aceasta din fapturile Lui; este cunoscut
numai ca este, nu ce este; si ca este Facator si Ziditor a tot veacul (eonul) si a tutu-
ror celor din veac (din eon) si din timp.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua,
Partea a Il-a, 62, in PSB, voi. 80, p. 177)

»,Dumnezeu este infinit, ceea ce Tnseamna ca nu are margine619. Caci marginea
e proprie celui ce se diferentiaza prin patru margini: prin centru, linie, suprafata si

618. Téalcuirea Pr. D. Staniloae: "Schimbarea la fatd mai reprezinta si cele doud moduri ale cunoasterii de Dumnezeu:
cea afirmativa si cea negativa. Teologia afirmativa cunoaste pe Dumnezeu din zidirile Lui, atribuindu-1 intr-un grad mare,
n calitate de cauzd, toate insusirile fapturilor. Fapturile sunt astfel simboluri de care se foloseste modul afirmativ de
cunoastere a lui Dumnezeu. Tntrucat acest mod de cunoastere vrea sa cunoasca ceea ce este Dumnezeu, el se bazeaza mai
mult pe ratiunile descarnate ale cugetdrii..

Teologia negativa sau modul negativ al cunoasterii lui Dumnezeu renunta la toate atributele Tmprumutate din fapturi.
Se precizeaza aici Tnsa ca renuntarea aceasta se referd numai la atributele deduse din cele supuse simturilor. Deci poate
folosi ca simboluri cele mai presus de simturi. Dar intrucat si ideile despre Dumnezeu ne vin din lucrurile sensibile,
renuntarea la tot ce e sensibil Thseamna de fapt renuntarea la aceste idei. Daca totusi ceva superior simturilor poate servi
ca simbol al lui Dumnezeu, aceasta e ceva superior ideilor despre El, e o realitate neconstruitd si nededusd de minte, ci
aparand spiritului Tn mod apofatic din trdirea lui Dumnezeu Tnsusi. Deci modul acesta al teologiei nu e un mod intelectual,
ci experimental duhovnicesc, nici nu foloseste alte fapturi superioare celor sensibile, ca mijloace ale cunoasterii lui Dum-
nezeu, ci cunoaste pe Dumnezeu din Dumnezeu insusi, din experierea negraitd a prezentei Lui. Dar Tntrucat aceastd
prezentd e pe masura receptivitatii omului, ea e numita de sfantul Maxim tot simbol.

Aceasta e lumina dumnezeiasca. De fapt, atat din ceea ce a spus sfantul Maxim mai Tnainte, cat si din faptul cd pe
Tabor s-au aratat pe de o parte chipurile sensibile ale lui Moise si llie, pe de alta, o lumina mai presus de simturi, se poate
spune ca Dumnezeu S-a facut cunoscut sau Se poate face cunoscut atat din formele sensibile ale luminii, cat si din lumina
mai presus de simturi. Ambele sunt simboluri ale lui Dumnezeu, pentru c& El nu Se arata cu totul descoperit. Lumina aceea,
fiind fara forme, ne face cunoscut pe Dumnezeu in mod simplu, sau ca simpla prezenta supremd, neprecizat prin atribute,
care nu pot reda nici ele exact pe Dumnezeu cel mai presus de toate atributele. Un Dumnezeu ascuns in apofaticul Sau mai
presus de ratiuni e un Dumnezeu infinit si indefinit, cum nu e Dumnezeul lui Origen" (n.s. 208, p. 163).

619. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Desi Sfantul Maxim, urmand Sfantului Grigorie, afirmd cd, in mod natural, nu
cunoastem decat faptul cd Dumnezeu existd, nu si ce este El, totusi, urmand aceluiasi Sfant, adauga faptul ca in cunostinta



158 PARINTII BISERICII - INVATATORII NOSTRI

soliditate, ba Tnca si prin trei dimensiuni: lungime, latime si adancime, care si ele se
diferentiazd prin sase margini, fiecare adica fiind circumscrisa de doud, de pilda
lungimea prin cea de sus si cea de jos, latimea prin cea de-a dreapta si cea de-a stan-
ga, adancimea prin marginea dinainte si dindarat. Si iarasi, aceleasi notiuni comune
prezinta pe Dumnezeu indefinit, adica neprimitor de o dezvoltare ce trece prin stari
proprii noi entitatea si neavand nici pozitia Tn spatiu, nici Tnceput sau sfarsit n
timp620. Apoi 1l socotesc fara figura, ca unul ce nu e un chip exterior, nu e nici in
patru unghiuri, nu sta nici drept, nu e nici povamit in jos. In sfarsit, e nepipait si
nevazut, ca unul ce nu cade sub simturi (caci acestea sunt proprii trupurilor).

Asa fiind, In urma celor aratate e absurd sa se considere ca Dumnezeu e trup si
e silit s& Se Tmparta n parti, din care Se compune iarasi ca trup. Caci Dumnezeu e
cu totul fara parti, pentru ca e cu desavarsire fara cantitate; si e cu desavarsire fara
cantitate, pentru cad e cu desavarsire fara calitate; si e cu desavarsire fara calitate,
pentru cd e cu totul simplu; si e cu totul simplu, pentru cd e cu totul nesupus dis-
tantelor; si e cu totul nesupus distantelor, pentru ca e cu totul infinit; si e cu totul
infinit, pentru ca e cu totul nemiscat (caci nu se misca niciodata Cel ce nu are unde
sa Se miste); si e cu totul nemiscat, pentru ca e cu desavarsire fara de inceput (caci
nu are ceva tnainte de El si mai mare, nici ceva impreuna cu El si egal, nici ceva
dupa El si care ar putea sa fie pe masura Lui si sa-L Tncapa); si e cu totul fara de
inceput, pentru ca e cu totul nefacut; si e cu totul nefacut, pentru ca e cu desavarsire
unul si atotsingur; si e cu totul unul si atotsingur, pentru ca e cu desavarsire in afara
de relatie si de aceea e cu totul negrait si necunoscut si marginea atotsingura a toata
cunostinta celor ce se misca spre El bine si Tn chip demn de Dumnezeu, fiind posi-
bila o unica cunoastere adevarata cu privire la El. faptul de a nu fi cunoscut621.” (Sf.
Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a ll-a, 79b, in PSB, voi. 80, pp. 205-206)

»,Bine a spus deci dascalul (Sf. Grigorie Teologul -n.n.) ca, pe de o parte, sen-
surile cuvantului despre dumnezeire sunt multe, dar din ele Tnvatam numai ca este

ca Dumnezeu existd, este implicata si cunostinta cd Dumnezeu este infinit. Caci cand se spune Dumnezeu, sau Dumnezeu
existd, se spune ca existd o fiinta infinitd. Totusi Sfantul Grigorie si Sfantul Maxim rdman si prin aceasta consecventi cu
ei Tnsisi. Caci a sti de infinitatea lui Dumnezeu inca nu Tnseamna a cunoaste pe Dumnezeu n fiinta Lui, infinitatea fiind
ceva din cele ce suntin jurul fiintei lui Dumnezeu, nu insasi fiinta lui Dumnezeu. Dar chiar infinitatea Tl arata pe Dum-
nezeu ca neputand fi cuprins cu mintea, ca fiind mister mai presus de cuprinderea noastra. E o cunostinta in necunoastere"
(n.s. 257, pp. 205-206).

620. Téalcuirea Pr. D. Staniloae: "Sfantul Maxim, urmand iarasi Sfantului Grigorie, face o distinctie intre infinitatea
lui Dumnezeu si caracterul Lui indefinit. Daca infinitatea Tnseamna lipsa de margini, indefinitul constd in lipsa de dez-
voltare, de stdri succesive definite, de pozitia in spatiu si de Tnceputul si sfarsitul Tn timp. Indefinitul este deci una cu
neschimbabilitatea, nespatialitatea si eternitatea. Afirmand infinitatea apofaticd a lui Dumnezeu, Sfantul Maxim, ca si
Sfantul Grigorie, se opunea nu numai lui Eunomie, ci si lui Origen, care defineau pe Dumnezeu rationalizindu-L" (n.s.
258, p. 206).

621. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Dumnezeu este cunoscut nu numai ca este si ca este infinit, indefinit si etern, ci si
cd e in afard de relatie, fiind unul si atotsingur, neatdmator de ceva, neimplicand altceva. Dar chiar prin aceasta e toto-
datd necunoscut, fiind Tn afard de orice legatura cu altele prin care ar putea fi cunoscut. Oricine este n relatie nu e sin-
gur, nici numai unul, ci se afla fard voia lui in legdtura cu toate cele ce exista si nu e unul in sens absolut. Dar daca e n
afara oricarei relatii, nu poate fi cunoscut, caci cunoasterea celui in relatie implica cunoasterea lui impreund cu cele n
relatie. Totusi se cunoaste cu privire la El acest fapt: ca nu poate fi cunoscut. O spusese aceasta Sfantul Grigorie de Nyssa
in Viata lui Moise: cu cat urca mintea in cunoastere, urcd in a cunoaste ca nu cunoaste. Cunoasterea ca Dumnezeu nu
poate fi cunoscut e si ea o cunoastere. Ea implicd o maturizare a spiritului uman. Dar ea implicd cunoasterea ca Dum-
nezeu exista si ca e dincolo de orice relatie. intr-un fel tainic spiritul isi da seama ca Dumnezeu exista si ca e mai presus
de orice relatie si de orice cuprindere. Daca ar fi in relatie, ar avea ceva deasupra Lui, in afara relatiei, cdci trebuie sa fie
ceva care e mai presus de toate, care nu depinde de nimic, ci de care depind toate. Toate cele cunoscute trimit la existenta
Lui ascunsa. Tnsasi aspiratia celui ce cunoaste, care nu inceteaza dupd ce le-a cunoscut pe toate, 1i dd convingerea exis-
tentei Lui ca a Celui ce e mai presus de puterea noastra. Sfantul Maxim dezvoltd ideea apofatismului lui Dumnezeu pen-
tru a combate pe eunomien”. (n. 259, pp. 206-207).
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Dumnezeu, pe de alta, ca intelegerile lor sunt dificile si din ele invatam ce nu este
Dumnezeu. Aceasta pentru a potoli curiozitatea nefolositoare si pagubitoare a celor
ce socotesc ca Dumnezeu poate fi cuprins in plasmuirile goale ale cugetarii lor, care
nu poate cuprinde cu adevarat nici macar unul dintre lucruri, dupa ratiunea dupa
care este si exista.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 84, in PSB,
voi. 80, p. 227)

,Dumnezeu nu este cunoscut niciodata ce este din cele ce sunt fiinta Lui, adica
din fiinta Tnsdsi. Cdci o notiune care sd exprime ce este e imposibila si la fel de inac-
cesibila ntregii zidiri vazute si nevazute. Dumnezeu Se face cunoscut celor ce vad
din cele din jurul fiintei, Tns& numai ca este, si aceasta, cand sunt bine si binecre-
dincios contemplate. Caci toate cele din jurul fiintei arata nu ce este, ci ce nu este, ca,
de exemplu, Tnsusirea de a fi nefacut, de a nu avea o origine, infinitatea, necorpora-
litatea si toate cele asemenea cate sunt in jurul fiintei si infatiseaza ce nu este ea, nu
ce este ea. Dar ratiunile proniei si ale judecatii, dupa care toate cu intelepciune se chi-
vernisesc, ca si infatisarea armonioasa a firii Tn legatura cu Dumnezeu, care e impre-
unatd cu acelea, arata pe Creatorul in mod proportional, insa numai ca este.

Deci negatiunile opuse afirmatiunilor se conciliaza cu acestea si se substituie
intre ele. Astfel, negatiunile, indicand nu ce este Dumnezeu, ci ce nu este, se unesc
cu afirmatiile Tn jurul faptului ca e ceva Acel ce nu este aceasta sau aceea; iar afir-
matiunile, indicand numai ca este, dar nu si ce este Acela, se unesc cu negatiunile
in jurul faptului ca nu e ceva cunoscut Acel ce este ceva. Ele indica prin ele con-
tradictia ca opozitie, dar aplicate la Dumnezeu indica unirea extremelor prin coin-
cidenta622.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Partea a Il-a, 99, in PSB, voi. 80,
pp. 248-249)

,Caci ca sd dobandesti virtutea, cauti s cunosti prin ratiune natura lucrurilor, iar
ca sa ajungi la unirea neratacitoare circumscrii cu mintea miscarea a tot veacul si
timpul623. lar odata cu acestea se iveste in tine dorinta tot mai fierbinte dupa Dum-
nezeu, care te indeamna sa te intinzi spre Cel dorit pe masura infinitatii lui si ti se
face necuprinsa pe masura necuprinsului Celui dorit. Caci sfarsitul ei este Dum-
nezeu, care este implinirea dorintei celor vrednici, ca bucuria de sine existentd de
toate bunatatile624.” (Sf. Maxim Marturisitorul, Epistole, Partea a Il-a, Catre Prea
Cuviosul presbiter Marin, in PSB, voi. 81, p. 176)

622. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Fara intruparea Cuvantului, ntipdririle Lui Tn creatiune ne-ar da numai o cunos-
tintd a celor din jurul Lui, iar despre fiinta Lui, numai cunostinta faptului ca este, nu si ce este. Astfel, din creatiune
adunam numai negatiuni si afirmatiuni referitoare la cele din jurul fiintei si la faptul ca ea este. Combinandu-le in ele
nsele, afirmatiunile si negatiunile par sa se contrazica; dar daca le referim la Dumnezeu, ele se armonizeaza, Intrucat
coincid spunandu-ne cda Dumnezeu este, dar nu ce este, in fiinta Lui. Fiinta Lui e mai presus si de unele si de altele, dar
le uneste si pe unele si pe altele” (n. 319, p. 249).

623. Talcuirea Pr. D. Staniloae: Cunostinta deplind e cea care circumscrie miscarea tuturor, cea care le vede pe toate
n diversitatea lor unitard. Prin cunostintd si virtute se intretine dorul nesfarsit de Dumnezeu. Vreau sa fiu tot mai bun.
Voiesc sa cunosc tot mai mult. (n. 349, p. 176).

624. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "Dumnezeu este bucuria de sine, autoipostatica a bunatatii, intrucat pe de o parte
nu le are pe acelea de nicdieri de altundeva, iar pe de alta, le traieste in mod personal, sau El este Tnsasi personificarea
lor. C&ci numai o persoana poate avea bucuria de ele. Avem un dor infinit, sau un dor de infinitate. Dar Tn acelasi timp
acest dor infinit ne e satisfacut de Dumnezeu. El e dorul nostru satisfacut. Bucuria Lui de bundtati devine bucuria noas-
trd. Tn El ne saturdm setea de infinitate. Sfantul Maxim considerd pe Dumnezeu ca Persoand, ca ipostas de infinitate ori
mai presus de infinitate. Infinitatea nu existd decat In Persoana lui Dumnezeu (Capete gnostice Il, 49). Ajunsi n El, am
ajuns la capatul dorului. Dar Tn acest capat aflam totodatd infinitul. Persoana lui Dumnezeu este izvorul infinitului vesnic
viu. Nu infinitatea este izvorul Persoanei, ci invers. Cdci infinitatea Tn afara Persoanei e monotond, e o repetitie incon-
stientd, supusa acelorasi legi definite si in numar finit, repetate la infinit" (n. 350, p. 176).
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prin alergare.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor,
Omilia a V-a, in PSB, voi. 29, p. 185)

»,Cdci totdeauna binele prezent, oricat ar parea ca e de mare si de desavarsit, e
inceput al unuia mai presus de el si mai mare.” (Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire
amanuntitd la Cantarea Cantarilor, Omilia a VI-a, in PSB, voi. 29, pp. 191-192)

»,Se cuvine sa fericim sufletul pentru acestea, ca pe unul ce a ajuns in urcusul
spre inaltime la treapta cea mai de sus intre cele dorite. Caci ce fericire mai mare s-ar
putea cugeta, decat a vedea pe Dumnezeu? Dar si aceasta fiind un sfarsit al celor
strabatute inainte, se face Tnceput al nadejdii celor aflate mai sus.” (Sf. Grigorie de
Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Cantarilor, Omilia a Vl-a, in PSB, voi. 29,
p. 194)

»Maretia firii dumnezeiesti nu e hotarnicita de nici o margine si nu e vreun hotar
in cunoasterea celor cercetate, la care ar trebui sa se opreasca din mersul Tnainte cel
ce urmareste cele inalte; ci ca cel ce alearga, printr-o intelegere mai inalta, spre
mintea (intelesul) de sus, trebuie sa se poarte astfel ca toatd desavarsirea cunoasterii, la
care poate ajunge firea omeneasca, sa i se faca inceput al poftirii celor mai nalte634.”
(Sf. Grigorie de Nyssa, Talcuire amanuntita la Cantarea Céantarilor, Omilia a Vl-a,
in PSB, voi. 29, pp. 194-195)

»Mult e totdeauna ceea ce se afld in firea fericitd a bunatatilor, dar e nesfarsit
mai mult ceea ce-i mai presus de ceea ce se apuca mereu; si aceasta se Intampla
pururi celui ce se Tmpartaseste, pricinuindu-li-se celor ce se impartasesc, in toata
nesfarsirea veacurilor, o crestere prin cele necontenit mai mari. Céaci cel curat cu
inima, dupa cuvantul nemincinos al Stapanului, vede pe Dumnezeu necontenit, dupa
masura puterii lui, primind atata intelegere cat poate cuprinde. lar lipsa de hotar si
necuprinsul dumnezeirii raméne dincolo de cuprindere. Caci Cel a carui maretie si
slava nu are margini e totdeauna la fel, privirea contemplandu-L la aceeasi Tnaltime.
Aceasta a strigat-o si marele David, care a savarsit urcusurile cele bune Tn inima si
a mers din putere Tn putere, zicand: Tu esti Prea Tnalt in veci, Doamne (Ps. 144, 5).
Prin aceasta a indicat, socotesc, ca in toatd eternitatea veacului nesfarsit, cel ce
alearga spre Tine se face pururi mai mare si mai inalt ca sine insusi, crescand necon-
tenit, Tn mod proportional, prin urcusul in cele bune. Dar Tu, acelasi esti, Prea inalt,
neputand sa apari niciodatd mai coborat celor ce urca, prin aceea ca esti totdeauna
n mod egal mai presus si mai inalt de puterea celor ce se inalta. Aceasta am socotit,
asadar, ca le statorniceste Apostolul despre firea bunatatilor negraite, cand zice ca
binele acela nu I-a vazut vreun ochi, chiar daca priveste pururea. Cdci nu vede cat
este, ci cat este cu putinta ochiului sa priveasca. Si urechea nu a auzit cat este Cel
de Care se vorbeste, chiar dacad primeste pururea cuvantul in auz. $i la inima omu-
lui nu s-a suit, chiar daca cel curat cu inima vede cat poate. Caci ceea ce se cuprinde
mereu e totdeauna mai mult decat cele ce s-au cuprins Tnainte, dar nu hotarniceste
n sine ceea ce se cautd, ci marginea a ceea ce s-a aflat se face, celor ce urcd, Tnceput

634. Talcuirea Pr. D. Staniloae: "E o invatatura proprie Sfantului Grigorie de Nyssa aceea ca orice tinta la care
ajunge sufletul Tn cunoastere si bundtate se face inceputul unei porniri spre alta {intd, pe care tinta atinsa o face sa se arate.

Aceasta e doctrina epectazelor. Aceasta ndltare de la o tinta la alta tine vesnic. Ea implica nesfarsirea oceanului dum-
nezeiesc, la a cdrui margine nu 