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CUVANT INAINTE

Cele doua volume, 1 si Il, ale colectiei Studia Basiliana, aparute de
curand (2009) au reunit studii ale teologilor si istoricilor romani publicate in
cursul timpului si dedicate cercetarii vietii si operei Sfantului Vasile cel
Mare. Volumul de fatd, al Ill-lea, cuprinde, Tnsa, studii inedite, prezentate
sub formd de comunicari la Symposionul Comisiei Romane de Istorie Ecle-
siastica din 2-3 octombrie 2008, care a avut loc la Centrul Cultural-Social
»ofantul lerarh Calinic” de la Cemica, Tnchinat tot cinstirii Sfantului Vasile
cel Mare la 1630 de ani de la trecerea sa la cele vesnice.

Comunicdrile publicate acum abordeaza aspecte diverse din viata si
activitatea marelui Parinte al Bisericii, scotdnd in evidentd elemente mai
putin cunoscute ale biografiei sale ori ale familiei. Rezulta din cercetarea
scrisorilor sale, ca Sfantul Vasile nu s-a nascut in orasul Cezareea Capa-
dociei, cum se sustine de obicei, ci Tn regiunea Pontului, poate acolo unde se
afla casa parinteasca si mosia, adicd in satul Annisa, de pe malurile raului
Iris, aproape de ordselul Ibora. Cezareea i-a devenit o a doua patrie, abia
dupa varsta de 12 ani, cand se mutd aici pentru studii si rdmane sa-si exercite
misiunea de preot si apoi de arhiepiscop si mitropolit al Tntregii provincii.

Totodatd, ele scot in evidentd Tnvataturi ale Sfantului Vasile cel
Mare neabordate pand acum in literatura roméaneascd, asa cum, de pilda, sunt
cele privind teologia icoanei, care au contribuit la formularea doctrinei orto-
doxe devenita oficiala si folositd ca arm& de luptd Tmpotriva iconoclastilor.
Impresionante sunt si amdnuntele pe care Sfantul Vasile ni le da asupra
cultului crestin in primele veacuri si a muzicii folosite in biserici. Ca si in
alte Tmprejurari, cand el a subliniat puterea traditiei pentru a justifica folo-
sirea semnului Sfintei Cruci de catre crestini, din cele mai vechi timpuri, ori
a indreptarii lor cdtre Rdsarit la momentul rugdciunii, tot asa el aratd modul
intondrii psalmilor in Biserica si al altor cantari. Una dintre cele mai vechi
cantari este Lumind Lind transmisa din generatie Tn generatie si care are un
continut dogmatic de cea mai mare importantd, fiindcd atestd cinstirea
Sfantului Duh ca Dumnezeu Tmpreund cu Tatal si cu Fiul. Sfantul Vasile a
adus-o n discutie si in disputa pnevmatomaha a vremii sale, indicand modul
cum se cantau psalmii, in Capadocia.
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Ca si in volumele precedente, cititorul va gasi, Tn cel de fatd, studii
privind legaturile Sfantului Vasile cel Mare cu teritoriul roméanesc, com-
pletandu-se sau rectificandu-se, dupa caz, ceea ce s-a scris pana acum. Nici
legaturile Marelui Parinte capadocian cu lumea occidentald si influentele
directe asupra monahismului benedictin nu lipsesc din aria preocuparilor
colaboratorilor acestui volum. De asemenea, unele studii continua sa-I redes-
copere pe Sfantul Vasile cel Mare ca exemplu in ceea ce a insemnat filan-
tropia si milostenia crestina, pedagogul si umanistul care a avut ca model pe
Mantuitorul lisus Hristos. Tn felul acesta s-au pus bazele liniilor directoare in
societatea Tn care aceste virtuti au putut deveni caracteristici ale civilizatiei
bizantine.

Nadajduim ca volumul acesta va contribui la Tmbogatirea cunostin-
telor noastre despre complexitatea creatiei doctrinare si practice a Sfantului
Vasile cel Mare, care si-a meritat denumirile de Mare si Sfant, acordate Tnca
din timpul vietii de contemporani celebri. Atat el cat si familia sa, care a dat
Bisericii multi sfinti, raman exemple de admirat si urmat de oameni din toate
timpurile.

f DANIEL
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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Emilian POPESCU

SFANTUL VASILE CEL MARE DESPRE SINE SI FAMILIE
TN SCRISORILE SALE

Comemorarea apropiatd a 1630 de ani de la trecerea la Domnul a
Sfantului Vasile m-a determinat sa ma intorc la o cercetare de acum 30 de
ani dedicata sarbatoririi Sfintilor Trei lerarhi, Vasile, Grigorie si loan, de la
30 ianuarie, hramul Facultatii de Teologie din Bucuresti, pe care am pre-
zentat-o sub forma unei conferinte Tn anul 1987. Am considerat atunci ca
scrisorilor marilor Parinti nu li s-a acordat atentia cuvenita, mai ales ca ele
reprezintd un fond documentar extrem de important pentru viata lor si a
contextului istoric Tn care au trdit. Prezentarea mea s-a inspirat deci din acest
fond, dar tema fiind prea vasta ea s-a limitat la consideratii sumare, insistand
mai mult asupra Sf. Vasile cel Mare.

O prima constatare pe care am facut-o este aceea ca anumite aspecte
din biografia sfantului Vasile si ale familiei sale nu sunt cunoscute dupd
cuviintd si ca atare prezentate in lucrarile de patrologie si Tn unele studii prea
schematic si chiar cu greseli. Se repetd, de exemplu, Tn lucrdrile la care ma
refer, faptul cd in familia parintilor au fost 10 copii, iar Tn realitate doar 9, 5
fete si 4 bdieti. Sf. Grigorie de Nyssa spune clar, Tn viata surorii sale «Sfanta
Macrina» lucrul acesta si da si alte amanunte despre familie, care n-au fost
preluate de cartile de patrologiel

Dorinta mea de a cunoaste mai bine familia sfantului Vasile si pe el
insusi, n-a avut la baza numai nazuinta de a completa ori rectifica unele date
biografice, ci motivul principal a fost fascinatia care o reprezinta pentru mine
Sfantul Vasile, o personalitate gigantica a Bisericii Ortodoxe, care a Tntrunit
in sine nu numai capacitatea de a crea opere de Tnaltd teologie dogmatica si
morala, ci si pe cea pragmatica, Tn sensul cd a condus Biserica cu fermitate si
ddruire, crednd pentru prima oara institutii filantropice de anvergura intr-un
context social-politic neprielnic. Grandoarea vietii si operei sale ne umple
astazi de admiratie, cand aflam din scrisorile sale cat de subreda si plina de
mari suferinte i-a fost sandtatea si cand constatdm ca a trait doar 49 de ani.

1 Gregoire de Nysse, Vie de sainte Macrine, introduction, texte critique, traduction,
notes et index, par Pierre Maraval, Paris, 1971 [SC 170], 5, 26, p. 159 si 12, 11-14, pp. 186-
187 cu notele aferente, Tn care discuta problema numadrului copiilor, adica noua ori zece;
Grigorie de Nyssa, Viata sfintei Macrina, traducere din greacd si cuvant Tnainte de lon
Patrulescu, Timisoara, 1998, p. 31.
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Se admite, Tn general, ca sfantul Vasile s-a nascut in anul 329/330 la
Cezareea Capadociei2. Nu cunosc care sunt dovezile Tn acest sens. Daca Tnsa
este asa, insemneaza ca la scurtd vreme dupa nastere a fost dus intr-o loca-
litate din provincia Pont, al cdrei nume nu-1 cunoastem, dar Tn casa unei
doici, care I-a aldptat odata cu propriul si singurul ei fiu. Se poate crede ca
fiul acestei doici a devenit preotul Dorotei, prieten apropiat al Sfantului
Vasile. El pastorea ntr-o localitate (xwpiov) al carui nume nu-1 cunoastem,
dar nu va fi fost departe de familia Sfantului Vasile. Peste ani cand Vasile
era si el preot, intervine la autoritdtile imperiale in favoarea scutirii de im-
pozite a casei Tn care el fusese crescut si hranit si unde revenea frecvent,
devenindu-i un fel de domiciliu de lungd duratd, mai cu seama dupa ce el Tsi
impartise averea la sdraci si nu mai avea nimic. Insistenta cererii sale pe
langa adresanti necunoscuti ai Epistolelor nr. 36 si 37, reiese si din cuvin-
tele: «Socoate casa acestui frate ca si cum ar fi a mea» (ep. 36), iar Tn cea-
lalta: «este singurul fiu al doicii, care m-a hranit si pe mine, ..., si acum sunt
hranit tot Tn aceeasi casa, pentru ca n-am nici o alta avere»3.

Folosirea cuvantului «frate» pentru fiul doicii nu este intamplatoare,
caci cei doi, care supsesera de la acelasi san, se puteau numi frati (nu de
sange, ci de cruce). Prietenia dintre ei a durat toatd viata si astfel intelegem
de ce Vasile si-a stabilit domiciliul in casa fiului doicii. Deducem aceasta din
spusele lui Vasile Tn epistola nr. 37 (datand dinainte de episcopat):

2 Yves Courtonne, Saint Basile, Lettres, tom |, Paris 1957 [Coli. Bude], p. VIII,
scrie: «Saint Basile naquit & Cesaree, capitale de Cappadoce entre 329-331». Acelasi autor n
lucrarea Un temoin du IV* siecle oriental. Saint Basile et son temps d’apres sa
correspondance, Paris 1973 [Coli. Bude], p. 45, precizeazd: «Saint Basile naquit & Cesaree de
Cappadoce en 329». Pe ce bazd acelasi autor isi schimba opinia privind data nasterii sfantului
Vasile in decurs de 16 ani nu ne-o spune.

3Fara sa-i fie indicat numele Tn textul Scrisorii nr. 36, Y. Courtonne in nota 1crede
ca e vorba de aceeasi persoand, adica de preotul Dorotei, ipoteza plauzibild, fiindca numele
lui mai apare in ncd alte 5 scrisori ale sfantului Vasile. Termenii care-1 desemneaza pe
Dorotei aratd pretuirea si dragostea din partea acestuia. Tn Epistola nr. 86 din anul 372, in care
Vasile intervine sa-l ajute pe Dorotei sa-si recapete graul furat, 7l califica: «prea doritul nostru
frate Dorotei». Cu timpul lui Dorotei i s-au incredintat sarcini foarte importante diplomatice
si Tn acest sens a transmis mesaje, unele secrete, la autoritati eclesiastice ortodoxe de seama,
din rédsarit sau chiar din apus, cum a fost cea cdtre papa Damasus de la Roma ori episcopiilor
din Italia si Galia si arhiepiscopului Petru al Alexandriei (cf. Ep. 215, din a. 375, 239, din a.
376, 343, din a. 376 si ep. 266 din a. 377). Dintre acestea formularea cea mai cuprinzatoare
privitoare la Dorotei se afla Tn ep. 343, adresata episcopilor din Italia si Galia: «Cu ajutorul lui
Dumnezeu am trimis un om foarte valoros, pe preacuviosul si preaiubitul nostru frate, preotul
coliturghisitor Dorotei. El este de asemenea capabil sd relateze prin viu grai tot ceea ce a scapat
scrisorii noastre». Textul traducerilor folosite de mine Tn acest studiu este cu precddere cel dat in
colectia PSB (Parinti si scriitori bisericesti, voi. 12: Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri. Partea a
treia, Corespondenta (Epistole), traducere, introducere, note si indici de Pr. Teodor Bodogae,
Bucuresti, 1988, PSB, 12, p. 93 si urm., dar cand a fost cazul si pentru o mai mare corectitudine
si cele 3 volume ale lui Yves Cortonne, Paris, 1957, 1961 si 1966.
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«Si pentru cd si acum sunt hranit In aceeasi casa, pentru ca eu nu am casa Si
nici avere personald, ci ma mulfumesc cu mici daruri, de la cei care Tmi
sunt dragi (rude si prieteni cf. ep. nr. 36), 1{i cer sa cruti aceasta casa, in
care am fost crescut, pentru ca in felul acesta sa aiba si ei din ce trdi».

Si, ca sa convinga pe adresantul epistolei de lipsurile reale ale casei,
Vasile adauga:

«Vreau sa cunosti cel mai curat adevar: cei mai multi dintre servitorii
(robii) acestui om au venit de la noi si acesta este pretul cu care parintii mei
au platit-o pe doica mea. Si acest pret nu este un dar complet, ci un
uzufruct viager. De aceea, daca s-ar intdmpla vreun necaz, s-ar putea ca ei
sa fie trimisi Tnapoi si atunci eu Tnsumi voi fi supus la impozite si
executori»4.

inteleg din aceasta cd doica si fiul ei se aflau intr-o stare materiala
atat de critica, ncat nu mai puteau Tntretine pe servitorii lor (cred cd este
vorba de tarani lipiti pdmantului «adscripti ad glebem») si atunci ei au primit
altii de pe mosia parintilor Sfantului Vasile. Se sugereaza, astfel, ca cele
doud proprietati, a doicii si a parintilor lui Vasile, nu erau prea depadrtate si
nici nu putea fi altfel, fiindcd mama Emilia n-ar fi suportat ca fiul ei sa fie la
prea mare distanta de ea.

Sunt inclinat sa mai cred cd doica se numea «Paladia», fiindca o ase-
menea persoand este amintita de Vasile Tn epistola nr. 137, din anul 373, ca

«prea venerabila mama, cu care nu numai ca sunt unit prin legaturi de
rudenie, ci dreptarul caracterului ei a facut-o ca 0 a doua mama»5.

De fapt, epistola, la care ne referim, este o interventie pe langa gu-
vernatorul Antipatros in anul 373, in anul cand el era arhiepiscopul Cezareei.

Cand pruncul Vasile va fi implinit varsta capabila sa asimileze nor-
me de educatie si cunostinte teoretice, el a fost trimis la bunica sa din partea
tatei, sfanta Macrina cea Batrana. La acest moment sfantul Vasile se refera in
Epistola nr. 204 (vara anului 375), scriind:

«Am fost crescut de acea preafericita femeie, bunica mea care s-a nascut
aici la voi (Neocezareea). Ma gandesc la acea renumita Macrina, care mi-a

4 Ep. 36 si 37. din perioada anterioard episcopatului, se afld la Courtonne in voi. I,
p. 79-80, iar la T. Bodogae, p. 175-176.

5La Curtonne voi. Il, p. 53-54, la Bodogae, p. 322, Adresatd lui Antipatros, gu-
vernator al Capadociei | intre 373-374. v. A. H. M. Jones, J. R. Martindale, J. Morris, The
Prosopography of the Later Roman Empire, (in continuare Prosopogmphy) Cambridge,
1971,1, p. 73.
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transmis Tnvatatura Sfantului si Facatorului de minuni Grigorie, precum si
toate cele pe care tradifia orald i le-a pastrat pana atunci si pe care ea Tnsasi
le pastra si de care s-a folosit sd creasca si sa formeze in dogmele evlaviei,
pe acel mic copil, care eram eu»6.

Tn epistola nr. 210 din anul 375, vorbind din nou de bunica lui, scrie:

«Din copildrie am fost obisnuit sd trdiesc in aceste locuri (aici la bunica
mea am fost crescut) si tot sici mi-am petrecut cea mai mare parte a vietii,
cand, fugind de tulburdrile politice si gasind ca aceste locuri sunt potrivite
pentru filosofie, din cauza linistii pe care mi-o ofera singuratatea, am petre-
cut aici mai multi ani de-a randul. Tn sfarsit si fratii mei locuiesc tot aici»7.

Despre fratele Petru, episcop de Sevasta, aflam din Epistola 216, a.
375, cd avea langa Neocezareea o casuta8 Nu prea departe trebuie sa fi fost
si proprietatea principald a parintilor, unde s-au nascut cei 9 copii, iar mama
lor Emilia, impreund cu fiica sa Macrina cea Tanara, isi intemeiaserd un
schit, unde, dupa ce randuiserd toate problemele familiei, s-au retras si au
trait aici tot restul vietii. La sora sa Macrina si mama Emilia face referire
Vasile spunand ca «trdiau de cealaltd parte a fluviului Iris», nu departe de
satul Annisa si de locul pe care si-l alesese pentru manastirea proprie9. Aici
Vasile a discutat «zile si nopti de-a randul» cu Grigorie Teologul si cu alti
prieteni, Tntre care la data aceea era de fata si Eustatiu de Sevasta, probleme
doctrinare la ordinea zileil0

Luand in considerare predilectia familiei pentru regiunea Neoce-
zareei si a Pontului, Tn general, nclin sa cred ca sfantul Vasile nu s-a nascut
la Cezareea, cum se indica Tn manualele de patrologie, ci pe meleagurile
Pontului. Tn Epistola nr. 210 (din 375) adresatd de sfantul Vasile fruntasilor
orasului Neocezareea, se dezvaluie faptul cd atunci cand el practica oratoria

6 Courtonne, Il, p. 178, Bodogae, p. 420.

7 Courtonne, p. 190, Bodogae, p. 429.

8 Courtonne Il, pp. 207-208, Bodogae, p. 443: «M-am deplasat si pana la casuta
fratelui meu,..., care este aproape de Neocezareea».

9Ep. 223, 5, din a. 375, Courtonne, Ill, p. 14, Bodogae, p. 461.

10 O parte a acestor amanunte sunt redate de ep. 3 din anul 360, adresata guver-
natorului Candidian, ardtand cd mosia parinteasca a familiei se afla la Annisa. Informatiile
din Codex Marcianus sunt adoptate de Bodogae Tn textul propriu-zis al epistolei, dar intre pa-
ranteze, pe cand Courtonne preferad sd le transcrie in aparatul critic al textului, fard sa-i dea
traducerea. Candidian, la care apeleaza Vasile, era guvernator al provinciilor Pontus Pole-
moniacus (ca. 362-363), unde se afla Annisa, dar si al Hellespontului, de care depindea Ibora,
ordselul apropiat. Desi pagan, Candidian a manifestat blandete fatd de crestini Tn timpul lui
lulian Apostatul. In acelasi timp, era interesat de oratorie si poezie si asa se explica faptul ca
Sf. Grigorie Teologul 7i adreseaza epistola 10; cf. Prosopography, I, p. 178-179.
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si se bucura de mare faima, a primit adevarate solii formate din oameni de
frunte ai Neocezareei, care i-au facut cele mai generoase oferte de a-1 castiga
pentru oras, unde sa ramana pentru totdeaunall Si acest amanunt arata ca el
era «omul locului», bine cunoscut si celebru prin darul sau oratoric12

Din cele precedente se poate trage concluzia ca patria familiei
sfantului Vasile a fost regiunea Pontuluild De fapt, cavoul familiei, unde Tsi

1 Ep. 3, a. 360, Courtonne, I, p. 14, Bodogae, p. 124. in aceastd epistola Vasile 1l
roaga pe demnitarul Candidian sd pedepseasca pe un om rau, dintre conlocuitorii de la
Annisa, «care, dupa moartea Tngrijitorului casei si farad nici un motiv de nemultumire
declarata fatd de mine, s-a asociat cu alti raufacatori, a atacat casa noastrd, batand grav
femeile, care o ingrijeau si dupéd ce a spart usile, a furat ceea ce a dorit; apoi a lasat pe ceilalti
sd prade si ei ceea ce voiau». Informatia scrisorii este foarte pretioasd in sensul cd ne aduce
odatd Tn plus dovada existentei unei proprietdti cu gospodarie si casa frumoasa, administrata
de un béarbat, ajutat de mai multe femei. Proprietatea se afla in satul Annisa si pare sa fi fost
partial comund lui si catorva membri ai familiei: mama Emilia, sora Macrina si fratelui Petru.
Vasile ca barbat si mai mare decat ceilalti frati avea Tn grija averea aceasta. Folosirea
alternativa a singularului si a pluralului se explicd, probabil, prin aceea cd singularul 1l
desemneazd pe Vasile, ca mai mare si barbat, si in aceasta calitate devine responsabil general
al averii parintesti de la Annisa, iar pluralul desemneaza pe ceilalti membri ai familiei,
precum si personalul ajutator. La vremea aceea trdia si mama lor, Emilia, decedata prin anul
371. Despre satul natal al Sfantului Vasile ne da amanunte utile Sf. Grigorie de Nyssa. Tn
Panegiricul dedicat celor 40 de mucenici de la Sevasta, Armenia (PG XLVI, 84 B) el spune
textual: «imi apartine satul in care odihnesc moastele acestor martiri, de trei ori fericiti; vecin
cu el este un orasel numit Ibora». Dupd J. Danielou, La chronologie des sermons de Gregoire
de Nysse, Revue de Science religieuse (Strasbourg), 1955, pp. 362-363, panegiricul a fost
rostit la 10 martie 383 si din el reiese cd la trei ani dupd decesul sorii sale Macrina si alegerea
ca episcop al Sevastei in Pont a fratelui sau Petru, satul a revenit lui Grigorie. P. Maraval,
VSM, p. 39, n. 1 acceptd opinia lui Danielou. Pentru toate acestea, v. Maraval, lbidem. La
vremea cand Vasile Ti scria lui Candidian (a. 360) el era foarte probabil calugdr, Tn manastirea
din apropiere, de dincolo de fluviul Iris, dar tot pe proprietatea parinteasca.

122 Courtonne, Il, p. 190, Bodogae, p. 430. Dupa cat se pare, chemarea era facuta ca
Sfantul Vasile s lase postul de profesor de retorica de la Cezareea, in schimbul celui de la
Neocezareea. Despre schimbul acesta, v. Yves Courtonne, Saint Basile et son temps, p. 51-52.

Bintr-o notd lungd din cartea dedicata de P. Maraval «Vietii sfintei Macrina», pp.
38-39, se trateazd destul de amanuntit problema locului de nastere al Sfantului Vasile,
mentionandu-se opiniile exprimate pana la el Tn acest sens, si anume, pe de o parte Cezareea
Capadociei, pe de alta Pontul. Cand am prezentat textul acestui studiu sub forma unei
comunicari la Sesiunea Comisiei Nationale Roméane de Istorie Bisericeasca, din 2-3 oct. 2008,
la Manastirea Cemica, ajunsesem la concluzia, pe baza citirii atente a Epistolelor Sfantului
Vasile, ca el s-a nascut n regiunea Pontului si nu la Cezareea. Largirea documentarii mele, in
vederea publicdrii textului m-a indreptat spre, Viata Sfintei Macrina si spre Panegiricul
funebru al sfantului Grigorie Teologul, tinut dupa moartea sfantului Vasile (a. 379) in anul
382, de unde am cdpatat informatii noi Tn sprijinul concluziilor la care ajunsesem cu o juma-
tate de an mai Tnainte; Gregoire de Nazianze, Discours 43, in voi. «Discours», introduction,
texte critique, et notes par Jean Bemardi, (Sources Chretiennes, nr. 384, Paris, 1992). Socot,
deci cd sfantul Vasile s-a ndscut in Pont, probabil la Annisa, unde familia sa isi avea mosia si
apoi, cand a mai crescut si putea fi educat ori chiar deveni scolar, a trecut la bunica sa
Macrina, care locuia fie Tn apropiere, fie chiar Tn orasul Neocezareea. Primele notiuni scolare
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dormeau somnul de veci pdrintii Sfantului Vasile, el Tnsusi si sora sa Ma-
crina se afla nu departe de casa parinteascald Acest cavou avea in criptd
moastele celor 40 de mucenici din Sevasta Armeniei, depuse aici de mama
Emilia, dar primite, se pare, de la fratele ei episcopul Grigorie.

Desi Sfantul Vasile a consacrat multi ani din perioada tineretii pen-
tru o solida formatie intelectuald - la Cezareea, Constantinopol si Atena - si a
devenit un reputat profesor de retorica si avocat la Cezareea, totusi Tn
scrisorile sale nu face decat rare referiri la acestea. Afldm insd ca unii dintre
adresantii scrisorilor sale i-au fost colegi si au ajuns pe inalte trepte ierarhice
ale societdtii bizantine. Pe unii dintre ei doreste sa-i mai vada, pe altii Ti
roaga sa rezolve probleme dificile pentru rude si prieteni, dar in spiritul legii
si al dreptatii. Scriindu-i in 371 (Ep. 64) lui Hesychios, 1i aratd cat de multe
amintiri Tl leaga de el, dar mai ales «dragostea comund pentru Tnvataturas,
care a fost raspandita Tn multe locuri, de cétre cei care o stiau din experienta,
precum si vechea prietenie cu Terentiu si Elpidios1s Un alt coleg de scoala,
caruia Ti scrie a fost Hilarios, devenit retor la Neocezareea, pe care-1 pretuia
pentru modul cum se desfasurau conversatiile cu el,

«fiindca sufletul lui era indragostit de adevar, avea darul de a judeca bine
lucrurile si privea adevarul cu ochi sandtosi»16

Silintele depuse in cadrul scolilor pentru a dobandi cat mai multe
cunostinte si o calificare potrivitd pentru societatea de atunci, nu-i mai par
atat de pretioase in anul 375, cand trimite scrisoarea prietenului sau Eustatiu
de Sevasta. El zice:

le-a primit de la tatdl sau Grigorie aici, iar dupa moartea acestuia, survenitd prin 341 ori 342,
mama sa Emilia, care era capadociand, s-a mutat cu copii la Cezareea, unde erau conditii
scolare superioare. Scolile urmate la Cezareea, unde I-a cunoscut si pe Grigorie Teologul,
apoi preotia si episcopatul I-au legat de Cezareea, Incat a socotit-o propria patrie si asa se
explica exprimarile Tn acest sens. P. Maraval atrage atentia asupra faptului ca unitatea admi-
nistrativa Capadocia se Tntindea, dupd Strabon, (Geogr., XIl, 1, 1, ed. Muller-Diibner p. 457)
pana la Marea Neagra, incluzand n ea si regiunile «pontice», incat distinctia intre Capadocia
si Pont nu era totdeauna clard si de aceea si duplicitatea folosirii termenilor geografici
(Capadocia si Pontul).

14P. Maraval, op. cit., p. 395 si nota 1, admite cd moastele celor 40 de mucenici au
fost aduse de sfanta Emilia, mama Macrinei si a celorlalti frati si surori, si depuse intr-o
capela aproape de Ibora, iar sfantul Grigorie de Nyssa spune in Viata sfintei Macrina, 34, p.
253 (ed. Maraval): «Erau sapte ori opt stadii (azi ca. 1,5 Km.) de la acest loc retras (sihdstria)
pana la capela martirilor, unde odihneau si trupurile parintilor nostri».

15 Ep. 64 la Courtonne, |, p. 156; Bodogae, pp. 232-233. Lui Terentius, comes et
dux Armeniae (ca. 369-364) Vasile 1i adreseaza mai multe scrisori: nr. 99, 105, 214, 215 si
probabil nr. 64; cf. Prosopography., I, p. 881.

6Ep. 212, a, 375, la Courtonne, 11, p. 198; Bodogae, p. 436.
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«Dupa ce mi-am cheltuit multi ani din viad cu lucruri desarte si Tntreaga
tinerete mi-am risipit-o in truda zadarnica de a dobandi intelepciuni lu-
mesti, despre care Scriptura spune cd e nebunie fatad de Tntelepciunea cea
adevarata (I Cor., 1, 20), m-am trezit, in sfarsit, ca dintr-un somn adanc si
mi-am Tndreptat privirea spre minunata lumind a Adevarului evanghelic;
apoi, convingadndu-ma de zddarnicia Tntelepciunii lumesti si a maririlor
trecatoare, mi-am deplans amarnic condamnabila mea viata si am rugat pe
Bunul Dumnezeu sa-mi hardzeasca o bund indrumare spre cunoasterea
invatdturii crestine. in primul rand, mi-am dat silinta sd-mi Tmbunatatesc
viata, care mi se pervertise, Tn urma ndelungatului contact cu oamenii,
care nu duceau o viata prea buna. Citind mai atent Evanghelia si intelegand
ca pentru a trdi cu adevarat o viatd desavarsita, e cu totul de dorit sa-ti
vinzi averile si sa Tmparti venitul cu cei lipsiti, iar de viata pamanteasca sa
nu te Tngrijesti deloc si sa nu te lasi robit de lucrurile materiale»17.

Procesul acesta de constiinta nu este strdin de interventia surorii sale
mai mari, Macrina, care, dupa marturia fratelui ei Grigorie de Nyssa, I-a
determinat spre o atare hotarare:

«Aflandu-1 peste fire de Tncantat de darul sau oratoric si dispretuind toate
celelalte demnitati, precum si ambitia de a fi mai presus decat cei mai
straluciti demnitari ai provinciei, ea l-a atras repede spre idealul filosofiei
(= monastica philosophia), iar acesta renuntand la celebritatea lumeasca si
lepadand gloria pe care i-0 aducea elocinta, s-a intors ca un dezertor la
aceastd viatd complexa de muncd manuald, pregdtindu-si prin deplina
sardcie o cale fara piedici pentru virtute»18

Momentul acesta crucial din viata sa 1l arata Tnsusi Vasile in Scri-
soarea nr. 204 din 375, adresata cetatenilor din Neocezarea:

«Dupa ce am ajuns la varsta sa pot gandi si mintea mi s-a maturizat, cu
anii, am colindat peste mari si tdri, iar, pe oamenii pe care i-am prins intr-o
viatd potrivita cu regulile traditionale ale pietdtii, i-am socotit ca parinti
adevarati si i-am ales ca indrumatori ai sufletului in calea spre
Dumnezeu»19

Este o confirmare a ceea ce Vasile ne spune mai amanuntit in Scri-
soarea nr. 223 din a. 375 catre Eustatiu de Sevasta si anume:

17Ep. 223, a. 375, Courtonne, Ill, pp. 10-11; Bodogae, pp. 457-458.

18P. Maraval, op. cit., p. 163; Grigorie de Nyssa, Viata sfintei Macrina. Traducere
de loan Patrulescu, postfata de Robert Lazu, Timisoara, 1998, pp. 32-33.

19Ep. 204, 6, Courtonne, 11, p. 178; Bodogae, p. 420.
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«Am aflat multi oameni din acestia in Alexandria si Tn celelalte tinuturi ale
Egiptului, iar altii Tn Palestina, in Celesiria si in Mesopotamia»20.

Decizia de a-si schimba viata si a se consacra monahismului a fost
astfel luatd. Tsi Tmparte averea la saraci si se retrage Tntr-o regiune muntoasa
si linistitd din Pont pe malul fluviului Iris, aproape de Annisa. Dincolo de rau
se afla satul Tn care trdiau mama si sora lui:

«am petrecut impreuna cu prietenii in satul de dincolo de rau, la mama mea
si am discutat impreuna zile si nopti de-a randul»2L

intr-o regiune de o frumusete rard, pe care o cunoastem dintr-o scri-
soare adresatda Sf. Grigorie Teologul2, Vasile isi gaseste linistea, conside-
rata inceputul purificarii sufletului:

«cand ai liniste, atunci limba nu mai discutd despre lucruri omenesti, nici
ochii nu se mai rasucesc sa surprinda culorile frumoase ori armonia
trupului, dupa cum nici auzul nu mai tulburd puterea sufletului, ascultand
cantece si vorbe ale oamenilor usuratici»23

Trairea in liniste este una din cele mai mari binefaceri, fiindca omul
poate citi Sfanta Scripturd, se poate ruga si medita la lucrarile lui Dum-
nezeu2d. Mintea si memoria se curdta de amintirile pacdtoase si astfel pre-
gateste pe om sa primeasca harul lui Dumnezeu, care nu se coboara decat

D Ep. 223, 2, a. 375, Courtonne, 111, pp. 10-11; Bodogae, p. 458.

21 Courtonne, Il1, 5, p. 14; Bodogae, p. 461; v. mai sus, p.

2 Ep. 14, 2, datatd dupd 360 si Tnainte de preotire, Courtonne, |, pp. 43-44; Bo-
dogae, pp. 147-148: «Este un munte Tnalt, acoperit de o paddure deasa, udat spre nord de ape
proaspete si limpezi. La poale se intinde o poiand inclinatd, mereu roditoare prin apele care
coboard din munte. O padure rasdrita singurd n jurul acestei poiene, cu copaci de toate
felurile, Ti formeaza, parcda, o Tmprejmuire. Chiar insula Calypso, admiratda de Homer, mai
ales pentru frumusetea ei, nu se poate compara cu locul acesta. De fapt, nu lipseste mult ca el
sa fie o insuld, cdci este Tnconjurat de toate partile de vagauni adanci, ..., In ceea ce priveste
multimea florilor si pasarilor cantdtoare, oricine le poate admira; eu Tnsd n-am ragazul. Dar
cel mai mare avantaj, pe care 1l are acest loc, este cad el produce, multumita asezarii sale
favorabile tot felul de fructe, si Tn ce ma priveste, mai important decat toate fructele, el oferd
linistea (ouxia), nu numai ca este departe de tumultul oraselor, ci si prin aceea cd nici un
trecator nu poate ajunge pana aici, cu exceptia, poate, a vanatorilor. In afara de alte resurse,
aici sunt animale salbatice (dar nu ca la voi ursi si lupi, care nu-i plac lui Dumnezeu), ci
turme de cerbi si cdprioare, iepuri, care-si gdsesc hrana aici, precum si alte animale
asemanatoare».

2B Ep. 2, 2 la Courtonne, I, p. 8; Bodogae, p. 119.

24Ep. 2, 3si Ep. 9, 3, la Courtonne, |, pp. 8, 40; Bodogae, pp. 119 si 144.
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peste sufletele purificate, caci pe o tablita de ceard nu se poate scrie decat
daca n-a fost sters de pe ea scrisul anterior2s.

Dupéa cum o oglinda murdara nu poate reflecta frumusetea chipului,
tot asa si sufletul, care se lasa coplesit de griji lumesti si e Tntunecat de
patimi nu este Tn stare sa primeasca in sine lumina Duhului Sfant26.

Chiar daca Sfantul Vasile a cdldtorit mult Tn afara tinuturilor patriei
sale ori a profesat si retorica, mai departe de ele, totusi dorul de locurile na-
tale si parinti, frati, surori si rude a prevalat. Am mentionat mai sus informa-
tia deosebit de pretioasd, pe care ne-o da el in legdturd cu Tntélnirile si dis-
cutiile avute cu prietenii la mama lui zile si nopti Tn sir (v. mai sus). Printre
prietenii la care se refera era Tn afara de Grigorie Teologul si Eustatiu Tnsusi,
adresantul scrisorii. Discutiile la care se refera Vasile priveau mai cu seama
problemele de teologie dogmatica la ordinea zilei, dar mama lui fiind gazda
avea posibilitatea sa fie langa fiul ei. Vasile si-a iubit mama, de aceea moar-
tea ei l-a afectat profund. Tntr-o scrisoare adresatd lui Eusebiu, episcopul
Samosatelor prin a. 371, Vasile Tsi exprima imensa durere care I-a cuprins:

«Acum Tnsa mi-am pierdut si ultima mangaiere pe care am mai avut-o in
viatd, pe mama, si inca din pricina pacatelor mele. Si sa nu-mi iei in rés
faptul ca& ma plang, inca la varsta mea (avea atunci 40 de ani) cd am ramas
orfan, si sa ma ierti ca n-am puterea sa indur usor despartirea de un suflet,
de neinlocuit, caci nu vad altul cu care se poate asemana»Z7.

La vremea cand Vasile venea cu prietenii la mama sa traia si sora sa
Macrina, incat el putea sa se bucure de Tntalnirea cu améandoua. Probabil ca
si altii erau n viata, de pilda, fratele Naucratios, iar despre Petru zice, Tn anul
375 cd avea o casuta langa Neocezarea si ca I-a vizitat acolo28 La o sora a sa
s-ar putea referi Tn Scrisoarea nr. 109 catre cornitele Heladios din anul 372
cand zice:

«aceasta sora, ruda a mea, mahnita din pricina vaduviei si ingrijorata da
averea unui copil orfan, am vazut-o supusa unor sarcini coplesitoare si
peste puterile ei»29

De celelalte surori cdsatorite nu stim nimic, dar pe unele le-a vizitat
probabil in vara anului 375, cand face o caldtorie la Neocezarea. Ele nu sunt

SEp. 2, 3, Courtonne, I, p. 7; Bodogae, p. 118.

B Ep. 210, 6 a. 375, la Courtonne, 1, p. 196; Bodogae, p. 434.

21 Ep. 30, a. 369, Courtonne, p. 72; Bodogae, p. 170.

BEp. 216, a. 375, Courtonne, I, pp. 207-208; Bodogae, p. 443.

2Ep. 109, a. 372, Courtonne, I, p. 10; Bodogae, p. 443. Helladios, comes Tn 372 in
staful lui Modestus (praefectuspraetorio); cf. Prosopography, I, p. 412.
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indicate nominal, dar intra Tn categoria rudelor, pe care, spune ca, le-a vazut;
Ep. 216, cdtre Meletie al Antiohiei: «fusesem plecat pana in Pont pentru
problemele de ordin bisericesc si ca sa-mi vizitez rudele»30. Exclus dintre
acestea a fost Atarbios, unchiul sdu (din neamul si sdngele meu), dar cazut in
erezie si devenit calomniator al lui3L

Tn sfarsit fratele de care vorbeste cel mai mult este Grigorie de
Nyssa. Prima mentiune, Tn ordine cronologica, despre el o face in Scrisoare
nr. 14, adresata lui Grigorie Teologul intre anii 360-364. Vasile vroia atunci
sa-l1 determine pe Grigorie Teologul sa vina alaturi de el la manastirea de la
Annisa spunandu-i ca si fratele sdu va fi impreuna cu ei si ca intdlnirea i-ar
face mare placere32

Mai tarziu, dupa ce Grigorie devine episcop de Nyssa si este ingri-
jorat de stricarea raporturilor dintre Vasile si unchiul lor, episcopul Gri-
gorie, (fratele mamei) Tncearca sa contribuie la Tmpacarea lor, plasmuind o
scrisoare ca venind din partea unchiului cdtre fratele sdu si i-o iTnmaneaza
personal. Vasile a primit cu bucurie acest gest de bunavointa si restabileste
cu unchiul raporturile normale de altddatd. Numai cd Tnseldciunea a fost
descoperita in clipa cand episcopul Tnsusi i-a spus cu gura lui ¢d nu el a scris-
o, fapt care i-a facut pe améndoi sa se inroseasca de rusine.

«As fi preferat, zice Vasile, sa se deschidd pamantul si s& ma inghitd de
necinstea minciunii si de necinstea Tnselaciunii»33

Nestiind de cele intamplate, fratele Grigorie a mai ticluit inca doua
scrisori si le-a trimis fratelui sdu. Replica n-a intarziat sa vina, caci Vasile 1l
mustrd pentru «naivitatea lui», care, eventual,

«s-ar fi potrivit crestinilor simpli din alte Tmprejurdri si nicidecum 1in
timpurile de fatad. Dar pentru cd tu esti fratele meu (si Incd ce frate, cf.
Scris. nr. 60), care nu poate uita legaturile firesti dintre noi si care nu poti
vedea Tn mine un dusman, ..., va trebui de aici Thainte sa-mi stai si tu intr-
ajutor si sa participi altfel la problemele noastre bisericesti»34.

DEp. 216 si 217, ambele din a. 375, Courtonne, I, pp. 207-208; Bodogae, pp. 443-444.

3l Ep. 65, a. 371 sau 372, la Courtonne, |, pp. 155-156; Bodogae, pp. 233-234; si
ep. 126, a. 373, Courtonne, Il, pp. 35-36, Bodogae, pp. 307-308. v. despre aceasta, I. G.
Coman, Sfantul Vasile cel Mare si Atarbios sau intre calomnie si onestitate, ignoranta si
discernamant, izolare si ecumenicitate, in MitrBan., 9-10, 1983, pp. 550-555, retiparit in voi.
«Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1630 de ani», ed. ll-a revdzuta, addugita si Tngrijita
Emilian Popescu si Adrian Marinescu (Studia Basiliana 1), Bucuresti, 2009, pp. 635-641.

R Ep. 14, la Courtonne, |, pp. 42-45; Bodogae, pp. 146-148.

BEp. 58, a. 371, la Courtonne, 1, pp. 145-146; Bodogae, pp. 225-226.

A lbidem.
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Episcopul Grigorie trebuie sda fi fost unchi din partea mamei lor
Emilia, foarte apropiat de copiii ei, mai cu seamd dupd ce ea a ramas vadu-
vd. Asa ar putea fi intelese cuvintele lui Vasile: «tu mi-ai fost de le inceput
ca un al doilea tatd, mai mult decat o rudenie oarecare, tot timpul mi-ai fost
ca un protector»35. Restabilirea legdturilor firesti dintre ei era doritd mult de
ambele parti.

Céativa ani mai tarziu, prin iama anului 375, Vasile vorbeste din nou
de fratele sdu, in legdtura cu o solie, care trebuia sa meargd la Roma, la papa
Damasus, cu rugamintea ca acesta sa intervina in criza Bisericii rasaritene,
cauzata de arieni, sabelieni, macedonieni, etc., si sa contribuie la reinstau-
rarea pacii. Delegatia avea nevoie sa fie condusa de un teolog cu prestigiu
recunoscut si a fost recomandat Grigorie de Nyssa, «daca ar accepta», dar
Vasile mai zice:

«ca preaiubitul de Dumnezeu si fratele meu este cu totul lipsit de
experienta in problemele bisericesti».

Alt impediment ar fi faptul ca cel cu care trebuie sa vorbeasca

«este un om mandru si ingdmfat asezat pe un tron nalt (Damasus) si din
pricina aceasta nereceptiv la cererile celor care i spun de jos adevarul».

Discutiile pe care le-ar putea purta Grigorie ar fi inutile, «caci el n-
are habar de lingusiri»36.

in sfarsit, in acelasi an (dec. 375) Grigorie de Nyssa avea sd treaca
prin momente foarte grele, provocate de Demostene, vicarul diecezei Pon-
tului. Vroind sa-1 detroneze pe Vasile de pe scaunul Cezareei, dar nereusind
din cauza opozitiei poporului, Demostene s-a rdzbunat pe fratele sau, nvi-
nuindu-1 de cheltuirea ilegald a unor sume de bani si de incdlcarea unor nor-
me canonice. Nimic din acestea nu era adevdrat, dar Grigorie a fost arestat si
destinat sa fie judecat, chiar de cdtre Demostene insusi. Vasile intervine in
dec. 375, ca din partea «grupului sdu episcopal», rugandu-1 pe Demostene sa
amane judecarea, pentru ca

«fratele si impreuna slujitorul meu este méacinat de o boald de plamani si in
acelasi timp sufera din cauza degeraturilor; in plus, el are o suferinta
renald, devenitad cronica si de aceea trebuie transportat intr-o localitate mai

PHEp. 59, a. 371, la Courtonne, pp. 147-148; Bodogae, p. 227.
PBEp. 215, a. 375, la Courtonne, 11, pp. 206-207; Bodogae , p. 442.
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linistitd Tn vederea refacerii trupesti si domolirea suferintelor insuportabile,
dar el se afld sub arest militar»37.

Totodatd, Vasile Ti comunicd intr-o epistola din anul 375, priete-
nului sau Amfilohie de Iconium ca «preaiubitul meu frate a luat calea strai-
natatii, pentru cd nu mai putea Tndura supdrarile oamenilor nerusinati»3 iar
un an mai tarziu (376) Ti scrie lui Eusebiu de Samosata ca

«indivizii acestia au alungat pe fratele meu din episcopatul de Nyssa, ca sa
aseze in locul lui un om, mai bine zis un sclav, care nu valoreaza doi
bani»3.

n acelasi an, Tntr-o altd scrisoare catre Amfilohie de Iconium, Va-
sile Ti spune:

«unele vesti proaste m-au tulburat adanc, caci n-am putut rdmane nein-
durerat din pricina osandirii la exil a fratelui meu preaiubit»40.

Cazul sfantului Grigorie de Nyssa este doar unul din numeroasele
abuzuri savarsite de autoritdtile imperiale, dominate de ereticii arieni im-
potriva ortodocsilor.

Sfantul Vasile a fost foarte apropiat de rudele sale, de aceea atunci
cand intervine la autoritdti in favoarea lor mentioneaza si ca «este ruda mea
apropiatd». in aceasta categorie intrd si Pimen (Poimenos), episcopul Sata-
lelor din Armenia Micd4l, lunius Soranus, guvernatorul Scythiei Minor42 si

37 Ep. 225, a. 375, Courtonne, Ill, pp. 21-23; Bodogae, p. 467. Demostene a fost
vicar al Pontului (375-376), dar adoptand erezia ariand a luat médsuri Tmpotriva ortodocsilor,
fiind raspunzdtor de arestarea si exilarea Sf. Grigorie de Nyssa. Tot el ar fi provocat o
rascoald a populatiei din Cezareea impotriva sa. Motivul a fost pedepsirea unei femei vaduve,
care, fiind urmaritd, s-a refugiat in altarul unei biserici cu dreptul de azil. Sfantul Vasile i-a
luat apdrarea, dar Demostene a adus-o n fata justitiei; de aici conflictul cu Sf. Vasile, dar a
fost sustinut de populatie. Cf. Prosopography, I, p. 249.

B Ep. 231, a. 375, la Courtonne, 111, p. 37; Bodogae, p. 478. Amfilohie a fost un
prieten apropiat al Sfantului Vasile, cu care a purtat o bogatd corespondentd. S-a néscut la
Nazianz ca fiu al avocatului si retorului Amfilohie. A fost elevul lui Libanius, apoi avocat, iar
in 373 devine episcop, spre nemultumirea tatdlui sau: cf. Prosopography, I, p. 58.

P Ep. 239,1, a. 376, Courtonne, Ill, p. 59; Bodogae, p. 496.

4 Ep. 232, a. 376, Courtonne, 111, p. 38; Bodogae, p. 479.

4 Ep. 102, din a. 372, Courtonne, I, pp. 2-4; Bodogae, pp. 282-284.

42 Ep. 155 din a. 373, Courtonne, Il, pp. 80-81; Bodogae, pp. 341-342. lunius
Soranus, preastralucitul duce al Scythiei Minor era capadocian si la rugdmintea Sfantului
Vasile (ep. 155) a luat masuri militare s& fie aduse moastele Sf. Sava «Gotul» din teritoriul
nord-dundrean, iar cu sprijinul episcopului Bretanion de Tomis acestea au fost transferate la
Cezareea. Prosopography, I, p. 848.
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altii. Tntr-o fraza din scrisoarea adresatd unchiului Grigorie in 371, Vasile
sintetizeaza modul cum el concepea raporturile cu rudele: «O, de nu s-ar
intdmpla vreodata sa ajung sa-mi uit de rude si s&@ ma lupt cu cei apropiati ai
mei!» Tn acelasi timp 1l roagd pe unchiul sdu: «sa ai grijd de mine ca de o
ruda apropiata, ce-ti sunt»43,

Din pacate, dragostea lui fata de rudenii n-a putut fi manifestata fata
de unchiul sdu dupd tatd Atarbios, episcopul Neocezareei, care trecuse de
partea ereticilor si devenise un calomniator al nepotului sau44.

Sfantul Vasile a fost un om foarte afectiv si a simtit mereu nevoia
comuniunii cu cei dragi, rude de sange ori prieteni. Tn corespondenta atat de
bogatd (366 epistole), cuprinzand scrisori adresate Tnaltilor demnitari im-
periali, unor comunitati crestine din rasarit si apus, episcopilor, existda multe
destinate prietenilor, colegilor de scoald si rudelor «in patria mea am mulfi
prieteni si rude»45.

Aceste scrisori ne permit sa patrundem mai cu usurinta in sufletul si
sensibilitatea sa. Bucuria de comuniune cu cei dragi era mai mare cand Ti
putea vedea sau erau mai aproape de el:

«Am multumit lui Dumnezeu si doresc daca-mi va fi s-o mai duc o bucata
de vreme, ca aceastd viata sa-mi fie mai placutd, Tntrucat, deocamdatd Tmi
vad viata ca pe ceva nepldcut si nedorit, atdta vreme cat sunt despartit de
cei dragi ai mei. Pentru cad, dupa parerea mea, nu-i cu putinta ca cineva sa
fie vioi, cand este despartit de cei pe care-1 au drag cu adevarat».

Cuvintele acestea Tsi gasesc semnificatia mai ales dupd anul 370,

cand Vasile se mutd la Cezareea ca arhiepiscop si isi pardsise rudele si
prietenii din regiunea Pontului4e.

Aceastd bucurie era oarecum suplinitd de scrisori, care, dupd el,
contribuie la «Intdrirea sufleteasca a celor intristati»47, mai ales cand ele vin
de la persoane pline de intelepciune si har, ca Meletie si din bunatatea inimii
lor. Scrisorile sunt, dupa Vasile, un fel de «convorbiri Tntre oameni aflati la
mari distante si fara de care ei s-ar instraina unii de altii»’K Ele ofera putinta
sd se cunoasca tainele sufletului fiecaruia dintre corespondenti:

43Ep. 60, dina. 371, Courtonne, I, pp. 150-151.

44V. mai sus, nota 31.

45 Ep. 37 dinainte de episcopat, Courtonne, I, p. 80; Bodogae, p. 176.

46 Ep. 124, a. 373, cdtre Teodor, Courtonne, Il, pp. 29-30; Bodogae, pp. 303-304.

47 Ep. 57, catre Meletie al Antiohiei din toamna anului 371, Courtonne, |, p. 144;
Bodogae, p. 224.

4BEp. 185 din a. 374 (?), Courtonne, Il, p. 119; Bodogae, p. 372.
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«Ti-am vazut sufletul Tn scrisoare, cdci, intr-adevar, nici un pictor nu poate
prinde tainele sufletului. Pentru mine ele s-au exteriorizat in cuvintele
scrisorii tale, atat statornicia caracterului si adevarul cinstei, cat si nuantele
cugetului»49

Peste toate darurile, pe care le putea aduce corespondenta era Si
acela ca putea trimite si primi binecuvantari, ceea ce pentru Sfantul Vasile
«era si mai de pret»%0.

Pentru tema noastrd, cele mai interesante scrisori sunt cele adresate
prietenilor, Tn care el Tsi destainuie bucuriile si necazurile, eforturile uriase
pe care le face pentru mentinerea unitatii si libertatii Bisericii, intr-o vreme
cand Tmparatul si administratia sa Tmbratisasera erezia ariana. Aici se gasesc
amanunte si despre starea critica a sanatatii sale care I-a Tmpiedicat deseori
sd Intreprinda, cum ar fi dorit, calatoriile pastorale in eparhie, sa participe la
sinoade locale, la instalarea de noi ierarhi, la mari sarbatori, legate mai cu
seama de cinstirea martirilor ori sa-si vada rudele si prietenii apropiati.

Referirile la suferintele sale apar chiar din primele scrisori datate,
cum este cea din anul 356/357, adresata lui Eustatiu Filosoful, in care men-
tioneazad «destinul necrutator», care a facut sa se imbolnaveasca si sa-l im-
piedice de a-1 intalni51 dar ele sunt dupd aceea numeroase, ca urmare a ma-
nifestarilor bolii din ce in ce mai grele.

Cinci sau sase ani mai tarziu, Tn 361/362, Vasile vorbeste de «su-
ferinta», care-1 obliga sa stea pe loc, «ca si cum ar fi un copac tinut de
radacinile lui», dar situatia nu i se pare atat de grava, fiindca socotea «ca
trairea retrasa este una dintre cele mai mari binefaceri»52 Sapte-opt ani mai

49 Ep. 163 catre comitetele lovin, a. 374, Courtonne, Il, p. 96; Bodogae, p. 354; ep.
165 din a. 374, p. 358 (Bodogae) adresata lui Bretanion, episcopul Tomisului: «impartdsindu-
ma din cele scrise, m-am Tmbogatit mai mult decat de doua ori. Pentru cd, pe de o parte, am
ajuns sa privesc ca intr-o oglindd sufletul tdu limpezit cu totul prin mijlocirea cuvintelor...».

50 Citez aici doar doud fragmente din epistolele 164 si 165 adresate sfantului
Bretanion, episcopul Tomisului. Ep. 164, 2 din anul 374: «Pentru toate aceste motive sd faci
si tu rugdciuni pentru Biserica si sa cuprinzi pe toti martirii luptdtori ai lui Hristos, pentru ca
dacd se mai ingaduie lumii s& mai ddinuiasca, mécar cateva clipe, asa cum se mai afla acum,
si dacd Tntreaga fire n-a cdzut inca din rosturile ei, pravalindu-se toate de la locul lor, sd
hdrazeascd Domnul pace Bisericilor lui si sa le aduca iardsi la pacea de altadatd», p. 357,
Bodogae; Courtonne II, p. 99; ep. 165, p. 358, Bodogae; Courtonne, Il, p. 101: «Te rugdm,
asa dar, sa-ti aduci aminte Tn rugaciunile tale, si de noi, care te iubim, si sa te rogi cu caldurd
pentru sufletele noastre, ca sa ne Tnvredniceasca Dumnezeu sa Tncepem si noi candva a-L
urma pe drumul poruncilor, pe care ni le-a dat spre mantuire».

5 Ep. 1, scrisda prin anii 356-357 la Alexandria, Courtonne, I, pp. 3-4;
Bodogae, pp. 115-116.

5 Ep. 9, 3, a. 361-362, Courtonne, |, pp. 39-40; Bodogae, p. 144.
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tarziu boala se agraveaza, cum aflam din Epistola nr. 30, cdtre Eusebiu de
Samosata:

«imbolnavirile, care s-au tinut lant, asprimea iernii, precum si presiunea
ocupatiilor, ma obliga s stau intins Tn pat, simtindu-ma ca si cum as avea
ultima putere si asteptdndu-mi Tn orice clipa sfarsitul». La toate acestea se
adauga moartea mamei, «ultima mangaiere pe care am mai avut-o in viata»53

Scrisorile din anii urmdtori, datand din vremea episcopatului sau,
dau numeroase amanunte despre agravarea bolii, «suportate mai greu decat
de obicei»54, despre «firea sa bolnadvicioasa»®, «care nu-i permite sa faca
nici cele mai mici miscdari fard sa-i cauzeze dureri»56. Prin anul 374 Tsi d&
seama «cd s-a implinit vremea petrecerii Tn aceasta viata nenorocita si vred-
nica de plans»57, lucru repetat dupd aceea si n alte scrisori. El dorea sa se
elibereze de greutatea trupului, care i-a devenit o povara, dupa Tmbolna-
virile, care s-au tinut lant, cu suferinte incredibile58,

«E destul sa-ti spun ca din ziua de Pasti si pana acum febrele si diareele si
spasmele inimii m-au napadit unele dupa altele, nefngaduindu-mi sa ridic
nici capul»3

Premonitia sfarsitului sdu nu prea Tndepartat se explica tocmai prin
formele grave si de lunga durata ale bolii, cu care crescuse, oarecum «din
copildrie», dar nu-1 revoltau, cdci zice: «m-a pedepsit dupd dreapta judecatd
a lui Dumnezeu, care randuieste totul cu Tntelepciune»60. Catre sfarsitul vie-
tii 1si aminteste Tntr-o epistola din anul 376 (nr. 248) de cuvintele sfantului
apostol Pavel in fata suferintei (11 Cor. 12, 7):

«dupa faptele mele Dumnezeu mi-a daruit un Tnger al satanei, care ma bate
fara incetare»@l, iar in alta din acelasi an scrie:

«Cei drepti socotesc boala ca pe o luptd, Tn urma careia ei asteapta sa
primeascd bunuri netrecatoare pentru rabdarea lor. Dar a socoti pe

53 Ep. 30, a. 368-369, Courtonne, I, p. 72; Bodogae, p. 170.

54Ep. 94, a. 372, Courtonne, |, pp. 204-205; Bodogae, p. 270.

B Ep. 56, de la Tnceputul episcopatului, Courtonne, |, p. 142; Bodogae, p. 223.
% Ep. 100, a. 372, Courtonne, |, p. 219; Bodogae, p. 281.

57 Ep. 161, 2, a. 374, Courtonne, Il, p. 94; Bodogae, p. 352.

5 Ep. 200, primavara anului 375, Courtonne, Il, p. 165; Bodogae, p. 410.

S Ep. 162, Pastele anului 374, Courtonne, Il, pp. 95-96; Bodogae, p. 354.

6 Ep. 203,1, a. 375, Courtonne, I, p. 167; Bodogae, p. 412.

6L Ep. 248, a. 376, Courtonne, Il1, p. 76; Bodogae, p. 516.
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altcineva decét pe Dumnezeu drept carmaci in astfel de cazuri, e un lucru
nu numai nebunesc, ci si faradelege»@

Totusi, resemnarea in duh crestin in fata suferintei este dublatd
uneori de speranta unei Tmbunatatiri a sanatatii. De aceea, Vasile se adre-
seazd unor prieteni sa-1 pomeneasca in rugaciuni, ca Domnul sa-i micsoreze
tristetile si sa-i inlature greutatea suferintei, «care apasa ca un nor pe inima
mea»63, dar sa-l ajute sa traga si folos din suferinte, prin incredere in Dom-
nul, mai ales atunci cand este nevoie mai mare de EI64

Concluzia finala trasa de sfantul Vasile, este ca:

«chiar dacd sunt Tmbracat in trup bolnavicios, atata vreme cat mai suflu,
tine de datoria sfantd sa nu uit nimic din ceea ce poate contribui la zidirea
Bisericilor lui Hristos» (L Cor.,14,5,12)6b.

Pentru 0 mai cuprinzatoare imagine a sanatatii subrede a sfantului
Vasile si a modului cum a inteles suferinta, redam la sfarsitul acestui studiu
cateva extrase din epistolele sale. Citirea lor ne impresioneaza, pe de o parte,
prin frecventa succesiunii lor, prin gravitatea durerilor, pe de alta, prin
intelepciunea si rdbdarea cu care le-a Tndurat. Toate acestea au fost depdsite
cu ajutorul harului lui Dumnezei care I-a insotit tot timpul.

Socot cd din cele expuse pana aici, Scrisorile Sf. Vasile cel Mare
aduc informatii importante, care profileaza mai clar si mai amplu biografia
sa si a familiei. Desi stirile acestea nu sunt prea numeroase, fiindca obiec-
tivul principal al autorului a fost altul, totusi ele trebuie luate Tn considerare
in prezentdrile despre marele Pdrinte al Bisericii de acum Tnainte. Cred ca
ipoteza potrivit cdreia sfantul Vasile s-ar fi nascut la Cezareea, nu in provin-
cia Pontului, aproape de Neocezareea, unde se afla si restul familiei trebuie
revizuita. Tn al doilea rand, se profileaza mai convingator momentele din
copildrie si adolescentd, persoanele care au avut un rol major Tn cresterea si
formarea sa: mama Emilia, doica Paladia, bunica Macrina, sora Macrina si
unele rude apropiate, ca unchiul Grigorie, care i-a fost «ca un al doilea tata si
protector». Cea mai mare mostenire spirituald a primit-o Vasile de la parinti
si bunica Macrina, care in afara de Tnvatatura Mantuitorului trecuta prin

62Ep. 236, 7, a. 376, Courtonne, Ill, p. 55; Bodogae, p. 494.

63 Ep. 195, a. 375, Courtonne Il, p. 148; Bodogae, p. 395. Vezi si Ep. 218 din
primavara anului 375; Courtonne, Il. p. 217; Bodogae, pp. 450-451.

64 Ep. 123, a. 373, Courtonne, Il, p. 29; Bodogae, p. 303.

6 Ep. 203, 4, a. 373, Courtonne, I, pp. 171-172; Bodogae, p. 415.
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filiera Sf. Grigorie Taumaturgul, l-au crescut si n traditia orald apostolica,
traita de ei.

Dintre frati doar despre doi avem amanunte: Petru, episcop de
Sevasta, in Pont, care i-a fost uneori si curier, si Grigorie de Nyssa. Céteva
scrisori ale sfantului Vasile ne dezvaluie cum acesta a fost persecutat,
pedepsit pe nedrept si alungat din scaun. Tot asa gasim marturia Sfantului
Vasile cd si-a hirotonit fratele ca episcop, fara voia acestuia. Justificarea
pentru acest act s-ar putea gasi la sfarsitul Scrisorii nr. 58 a Sfantului Vasile:
«sd nu vezi in mine un dusman, ci de acum Tnainte sa-mi stai si tu intr-ajutor
si astfel sd participi la problemele noastre bisericesti».

O permanenta in scrisorile catre prieteni si rude apropiate o repre-
zinta referirea la boala grava mostenita din copilarie, dar agravata de neca-
zurile provocate de oameni. Semnificativ este si faptul ca in scrisorile catre
prieteni nu lipseste rugdmintea ca ei sa-1 pomeneascd in rugdciuni si chiar sa
asocieze si poporul.

Perioada Tn care sfantul Vasile a fost randuit sd traiasca si sa acti-
veze, i-a fost total ostild, fiindcd ereziile (mai ales arianismul) erau oficiali-
zate, iar imparatul Valens, contemporanul sdau, a impus arianismul cu duri-
tatea, care aminteste de cea din perioada iconoclasta. Circa 80 de oponenti
impotriva alegerii ca patriarh de Constantinopol a lui Demofilus, au fost
Tmbarcati pe o corabie si Tnecati in mare, iar Sfantul Vasile si familia sa au
avut mult de suferit.

SAINT BASILE LE GRAND A PROPOS DE SOI-MEME
ET DE SA FAMILLE DANS SES LETTRES

Les Lettres de Saint Basile le Grand offrent, & mon avis, des
renseignements importants, qui tracent d’une maniere plus claire et plus ample le
profil de sa propre biographie et celle de sa familie. M&me si ces renseignements ne
sont pas nombreux, car le principal objectif de |’auteur etait tout autre, ils doivent
toutefois etre pris en consideration dans les presentations qui seront faites
dorenavant & ce grand Pere de I’Eglise. Je considere que I’hypothese selon laquelle
Saint Basile serait ne en Cesaree et non dans la province du Pont, pres de
Neocesaree, o0 se trouvait le reste de sa familie, devrait etre revisee. En second
lieu, ainsi se precisent de maniere plus convaincante les moments de son enfance et
de sa jeunesse, les personnes qui ont eu un role majeur dans son education et sa
formation: sa mere Emilie, sa nourrice Paladia, sa grand-mere Macrina, sa soeur
Macrina et quelques-uns des parents les plus proches, tels Tonele Gregoire, qui fut
pour lui «comme un second pere et protecteur». Le plus precieux heritage spirituel,
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c’est de ses parents et de sa grand-mere qu’il I’a ret:u, car outre I’enseignement du
Sauveur passe par la filiere de Saint Gregoire le Thaumaturge, ils 1’ont eleve dans la
tradition orale apostolique, qui etait vecue par eux.

De ses freres, nous ne possedons des details qu’au sujet de deux: Pierre,
6vaque de Sebaste, qui lui servit parfois de courrier, et Gregoire de Nysse. Quelques
lettres de Saint Basile nous apprennent comment celui-ci fut persecute, puni sans
raison et chasse de son siege. De meme, on y trouve le temoignage de Saint Basile
qu’il avait sacre son frere eveque sans I’accord de celui-ci. Une justification de cet
acte peut etre trouvee 4 la fin de la Lettre no. 58 de Saint Basile: «ne vois pas en moi
un ennemi, mais, dorenavant, aide-moi & ton tour et participe ainsi & nos affaires
ecclesiastiques».

Une permanence dans ses lettres adressees aux amis et aux membres de
sa familie est constituee par la reference & une grave maladie hfritee de son
enfance et aggravee par les afflictions que lui provoquaient les gens. Significatif
est aussi le fait qu’il n’oublie jamais de prier ses amis de prier pour lui et d’y
associer aussi le peuple.

La periode o0 Saint Basile dut vivre et mener son ceuvre lui fut totalement
hostile, car les heresies (notamment I’arianisme) «rtaient officialisees et 1’empereur
Valens, son contemporain, avait impose I’arianisme avec une durete qui rappelle
celle de la periode iconoclaste. Quelques quatre-vingt opposants & I’election de
Demophile en tant que patriarche de Constantinople furent embarques dans un
navire et noyes dans la mer. Saint Basile et sa familie eurent eux aussi beaucoup &
souffrir.

ANEXA

Stareaprecara a sanatatii. Extrase din scrisori.

Ep. 1, Catre Eustatiu Filosoful {devenit Episcop de Sevasta), a. 356;
Bodogae, p. 115-116:

«Caci se vede cd a fost un destin necrutator s ma imbolnavesc,
iar din pricina aceasta sd stau departe de tine......Ca sd incheiem, acum
cand si tu traiesti Tn aceeasi tara cu mine, se vede cd nu mi-a fost dat sa ma
reintalnesc cu tine, fiind Tmpiedicat de Tndelungate suferinte. Si daca si de
acum Tnainte aceste boli vor fi tot atat de grele, atunci nici macar iama nu
voi putea sa reintalnesc pe intelepciunea ta. Nu sunt oare toate acestea niste
ispravi ale destinului, cum te exprimai tu Tnsufi? Nu sunt ele un fel de
fatalitate? ..., Eu spun ca trebuie sa fim recunoscatori lui Dumnezeu atunci
cand ne face partasi la bundtatile Sale, dar nu trebuie sa ne suparam nici
cand El nu ni le daruieste Tndata...».
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Ep. 30, Catre Eusebiu, episcopul Samosatelor, a. 371.
Bodogae, p. 170:

«...Las deoparte Tmbolnavirile, care s-au tinut lant, asprimea ier-
nilor, precum si presiunea ocupatiilor, pentru ca toate acestea sunt lucruri
cunoscute si pentru ca au fost aduse la cunostinta inca de mai Tnainte
Desavarsirii tale. Acum Tnsa mi-am pierdut si acea ultimda mangaiere pe
care am mai avut-o Tn viatd, pe mama, si inca din pricina pacatelor mele. Si
sa nu-mi iei in ras faptul cd ma plang, inca la varsta mea, c-am ramas
orfan, si sa ma ierti ca n-am puterea sa indur usor despartirea de un suflet,
..., Caci nu vad un altul cu care sa se poatd asemana. Acum iar a dat boala
peste mine, iar m-am intins Tn pat, sim{indu-ma ca si cand as avea ultima
putere si asteptandu-mi parca sfarsitul inevitabil».

Ep. 56 Catre Pergamios (la inceputul episcopatului).
Bodogae, p, 223:
«Din fire sunt inclinat sa uit si la aceasta se mai adauga si o mul-
time de treburi, care se rasfrang asupra firii mele bolnavicioase».

Ep. 94, Catre llie, guvernatorulprovinciei Capadocia, a. 372.
Bodogae, p. 270:

«Intentionam de mult s& te vizitez, macar pentru a nu fi pus in
inferioritate fatd de calomniatorii mei, pentru motivul cd traiesc prea
distant, dar Tntrucat Tn ultimul timp boala m-a supdrat mai rau decat de
obicei, am fost nevoit sa recurg la calea scrisului».

Ep. 100, Cétre Eusebiu, episcopul Samosatelor, a. 372.
Bodogae, p. 281:
«Sanatatea mi s-a subrezit de tot, incat nu pot intreprinde, fara sa-mi
cauzeze dureri, nici cele mai mici miscari».

Ep. 101, Catre cei din Neocezareea si Nicopole, a. 372,
Bodogae, p. 282:

«Daca ar fi fost cu putinta sa vin prin partile unde ai ajuns sa-ti ai
resedinta, as fi facut-o cu toatd bucuria. Dar pentru cad boala trupeasca si
multimea treburilor, care ma absorb, au facut ca si drumul pe care I-am
intreprins sa provoace mari pagube bisericilor noastre, am hotarat doar sa-
ti scriux.

Ep. 112, Catre guvernatorul Andronic, a. 372.
Bodogae, p. 291:
«Daca as fi atat de sanatos, Tncat sa fiu Tn stare sa iau asupra mea
cu usurinta greutatile calatoriei si sa Tndur asprimile iernii, n-as fi scris, ci
as fi venit sa caut eu Tnsumi pe marinimia ta».
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Ep. 136, Catre Eusebiu de Samosata, a. 373.
Bodogae, p. 320-321:

«intr-adevar chiar dacad la aratare infatisarea nu o spune, totusi
eram Tntr-o stare mai grava decat cei aflati in disperare pentru viata lor, asa
incét oricine usor ar putea sa-si dea seama in ce hal de sfarseald ma
gaseam. Si totusi trebuia - iartd-mi febra care ma face sa infrumusetez
putin lucrurile - ca boala care este starea mea fireasca, sa se schimbe si sa
ma ducd la cea mai deplind sanatate. Dar ntrucat biciul Domnului este cel
care Tmi sporeste durerea, prin aceea ca se adaugd, potrivit vinei mele, cu
timpul o boald peste altain asa fel incat devine ceva firesc».

Ep. 137, Catre guvernatorul Antipatros, a. 373.
Bodogae, p. 322:

«Pare ca tocmai acum simt cel mai viu paguba, pe care mi-0
aduce boala: un barbat atat de important conduce tara noastra, iar eu sunt
silit sd lipsesc din pricina ngrijirilor pe care trebuie sa le dau trupului. De
o0 lund Tntreaga urmez tratament cu ape termale, dar nu am nici un rezultat
din el. Se pare ca lucrez de geaba n pustie sa provoc altora rasul din
pricind cd nu cunosc proverbul cd mortilor nu le mai ajutd cdldura la
nimic».

Ep. 138, Catre Eusebiu, episcopul Samosatelor, aprilie-mai 373.
Bodogae, p. 322-324:

«Ce crezi, prin ce stari sufletesti am trecut cand am primit scri-
soarea Preasfintiei, tale? Cand ma gandesc la sentimentele exprimate in
aceasta epistola as fi Tn stare sa zbor pana in Siria, dar, pe de alta parte, Tmi
dau seama de neputinta mea trupeasca, de pe urma careia stau tintuit la pat,
simt nu numai ca nu pot zbura, dar nici sa ma ntorc Tn pat nu sunt in stare.
Caci acum cand a sosit aici iubitul si preavrednicul nostru diacon Elpidios,
intru Tn a cincizecia zi de cand bolesc Tn pat. Sunt tare istovit de febra,
care, din pricina deshidratarii si a infasurdrii ca intr-o mesa aprinsd a
fmbatranitului si uscatului meu trup a provocat o epuizanta si lunga
astenie.

Apoi vechea mea suferintd, acest ficat nenorocit, slabit si mai
mult dupa gripa, m-a oprit de la orice alimentatie, alungandu-mi si somnul
din ochi si tindndu-ma intre viata si moarte, lasand doar atata vlaga in mine
cat sa simt amaraciunea crizelor dureroase. De aceea am urmat si cura de
ape termale naturale, precum si un tratament radical, dar boala a fost mai
tare. Caci cine s-a obisnuit cu o boala ca aceasta o suporta mai usor, dar
dacd ea vine pe neasteptate, atunci nimeni nu are puterea diamantului ca
sa-i poata rezista. Chinuit de multd vreme de ea, pe mine niciodatd nu m-a
supdrat boala ca acum, ea m-a Tmpiedicat sa iau parte la Tntalnirea cu un
om atét de iubit ca tine. La ce bucurie a trebuit sa renunt, numai eu stiu, cu
toate cd anul trecut numai cu varful degetului am putut gusta din mierea
prea dulce a Bisericii voastre. Roaga-te si Preasfintia ta pentru mine, cere-o
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si poporului s-o faca, pentru ca in zilele si ceasurile cate mi le va harazi
Dumnezeu pe pamant sa ma nvrednicesc a-l sluji cu cat mai multa
cuviinta».

Ep. 161, Catre Amfilohie, cu ocazia hirotonirii ca episcop, a. 374.
Bodogae, pp. 352-353:

«Daca vrei sa ma vizitezi acum cand, dupa o lunga boala ma
apropii grabit de sfarsitul de neinlaturat al plecarii mele de aici, atunci nu
mai astepta ocazii mai fericite, nici semne deosebite de la mine, caci stii cd
pentru o inima de parinte orice prilej de a-si imbratisa un fiu este bun si ca
dispozitia sufleteasca valoreaza mai mult decat orice discurs. Nu te plange
gandind ca sarcina luata ar intrece puterile tale. Nici chiar daca ar trebui sa
duci singur aceasta sarcina, ea tot nu ar fi prea greu de dus, caci Domnul i
ajutd dupd cuvantul Psalmistului: «Aruncd spre Domnul grija ta si El te va
hrani» (Ps. 54, 25). ingaduie sa-{i adresez rugamintea sa veghezi in orice
clipad si sa nu te lasi dus de obiceiuri rele, ci cu ajutorul lui Dumnezeu sa le
schimbi n bine toate cate iti vor iesi in cale. Dumnezeu nu te-a trimis sa te
iei dupa altii, ci ca tu sa conduci pe cei ce vor sa se mantuiasca. T{i cer sd te
rogi si pentru mine, ca, daca voi mai fi in viata, sa fiu Tnvrednicit sa te vad
in Biserica ta, iar daca-mi va fi dat sa plec din ea mai repede, sa te vad
acolo sus, langa Domnul, unde Biserica va fi ca o vie roditoare de fapte
bune si tu ca un bun lucrdtor si iconom credincios, care da la vreme roada
granelor sale (Lc. 12, 42). Toti de aici te Tmbratiseaza cu drag. Pazeste-ti
bunul nume pentru darurile duhului si ale Tntelepciunii».

Ep. 162, Catre Eusebiu, episcop de Samosata, a. 374.
Bodogae, p. 353-354:

«Pentru c& mi-e rusine cd nu pot ldsa impresia cd m-as increde
atat de mult In rugdciunile tale, Incat, ori sa ma facd din batran iarasi tanar,
ori daca asa ceva nu s-ar mai putea, atunci - daca acest lucru ar mai fi de
oarecare nevoie - macar sa ma mai Tnzdravenesc putin dupa o slabire
cumplitd n care am ajuns acum.

Nu-i usor sa talmaceasca cineva in scris pricina pentru care nu pot
fi acum de fatd acolo. Nu ma impiedica numai slabirea in care ma aflu
acum, ci si faptul ca niciodata pana acum n-as fi avut un temei atat de pu-
ternic pentru a descrie o suferinta atat de complicata si deosebita, cum este
cea de fata. E destul sa spun ca din ziua de Pasti si pana acum febrele, dia-
reele si spasmele inimii m-au napadit unele dupa altele, neingaduindu-mi
sa-mi ridic nici capul. Care-i starea mea actuala ti-o va descrie Tn amanunte
fratele Barah, chiar daca n-o va putea face n toatd intensitatea ei, dar
oricum va justifica Tndeajuns cauza lipsei mele. Sunt insa deplin convins ca
daca ma aperi Tn rugaciunile tale, atunci toate neajunsurile vor trece cu
usurinta».
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Ep. 163, Catre cornitele lovin, a. 374.
Bodogae, p. 354:

«De aceea sa nu uifi sa te folosesti de fiecare datd, cand se iveste
prilejul, de a scrie si de a-mi oferi cate o compensatie de la distanta,
intrucat inrdutdtirea sanatatii nu-mi mai lasa de acum nadejde sa mai putem
sta de vorba fata cdtre fata. Cat de mult am slabit iti va spune prea iubitul
de Dumnezeu episcop Amfilohie, care m-a vazut, cdnd a stat mai multa
vreme cu mine, Si-ti poate infatisa n cuvinte ceea ce a vazut cu ochii
lui...»

Ep. 193, Catre Meletie, mare medic, a. 375.
Bodogae, p. 394:

«Mie nu-mi este dat sa pot ocoli asprimile iernii, asa cum fac
cocorii, iar daca pentru prevederea viitorului nu sunt cu nimic mai
neajutorat decét ei, in schimb, in putinta de a ma misca liber n viata, sunt
tot atat de departe de pasari, pe cat sunt cu mult de putinta de a zbura. Mai
ntai m-au retinut anumite preocupari de ordin exterior, dai apoi niste febre
neintrerupte si puternice mi-au stors atdt de mult vlaga trupului, Tncét
aveam senzatia ca sunt si mai slab decat mine Tnsumi. Dupa aceea au urmat
niste atacuri periodice de febra, care s-au repetat mai mult de doudzeci de
ori. Acum, cand se pare ca as fi scdpat de aceastd febra, ma simt atat de
slabit Tn urma bolii, Tncat m-ar pute prinde si intr-o panza de pdianjen. De
aceea mi s-a interzis sa fac orice calatorie, orice suflare de aer fiindu-mi
mai primejdioasa decat valurile marii pentru un navigators.

Ep. 194, Catre Zoii, a. 375.
Bodogae, p. 305:

«in legaturd cu starea Tn care ma aflu, sa stii cd ea nu-i cu nimic
mai suportabila decat se stia de obicei. Ajunge sa spun doar atét, pentru a-ti
putea da seama de slabiciunea trupeasca la care am ajuns. Céci gravitatea
din cale afara, cu care boala a pus stapanire pe mine, nu poate fi prea usor
infatisata prin cuvinte, nici sa te convingi despre ea cumva prin fapte, chiar
dacd ar mai exista in boala mea ceva care depaseste tot ce ai stiut despre ea
tu Tnsufi. Sta de acum doar Tn puterea bunatatii dumnezeiesti sa-mi dea
tarie ca sa indur cu rabdare loviturile dureroase ale trupului, pe care
Domnul mi le-a trimis spre indreptare».

Ep. 198, 2, Catre Eusebiu, episcop de Samosata, a. 375.
Bodogae, p. 399:

«Sa stii Tnsa, Preacinstite Parinte, ca in clipa cand scriam aceasta
scrisoare ma simfeam atat de rau, incat imi pierdusem orice nadejde ca as
mai supravietui. Nu ma simt in stare nici macar sa nsir toate simptomele
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suferintelor care ma Tncearca si sa descriu slabirea si urcarea continua a
febrei, precum si reaua dispozitie n care ma aflu. Pot sd spun ca din toate
acestea retin una singura: ca s-a implinit vremea petrecerii Tn aceasta viata
nenorocita si vrednica de plans».

Ep. 202, Catre Amfilohie, episcop de Iconium, a. 375.
Bodogae, p. 411:

«intrucat urmarile bolii mele sunt atat de grave ncat nu-mi
fngaduie nici cea mai mica miscare, sunt atat de puternice Tncat atunci cand
mi-am facut drumul cu trdsura, pand la paraclisul martirilor, putin a lipsit
sa nu cad din nou n aceeasi boald, de acum sunt nevoit sa-{i cer iertare».

Ep. 203, Catre episcopii de pe tarmul marii, a. 375.

Bodogae, p. 412:

«M-a prins un dor mare sa ma intalnesc cu voi, dar mereu s-a ivit
o piedica, in calea bunei mele dorinte. O datd m-a Tmpiedicat starea proasta
a sanatatii mele (cdci desigur nu va poate fi necunoscut cat de aprig i-am
simtit prezenta inca din copildrie, iar acum la batranete se vede ca boala a
crescut odatd cu mine si m-a pedepsit dupa dreapta judecatd a lui Dum-
nezeu, care randuieste totul cu ntelepciune), altadata au fost grijile pentru
binele Bisericilor, precum si luptele duse impotriva vrasmasilor dreptei
cre-dinte. Din aceasta cauza, pana n clipa de fata am dus-o Tn mare tristete
si In adanca suparare, pentru ca simteam ca-mi lipseste sprijinul vostru»,

Bodogae, p. 415:

«Oricum, chiar daca sunt Tmbracat intr-un trup bolnavicios, atata
vreme cat mai suflu, fine de datoria sfanta sa nu uit nimic din ceea ce poate
contribui la zidirea Bisericilor lui Hristos (I Cor. 14. 5. 12)».

Ep. 212, Catre Hilarios, a. 375.
Bodogae, p. 437:

«Cum dar sa nu ma intristeze acest fel de lucruri? Cum sa nu
devina dureroasa viata? Cred cd singura mangaiere Tn necazurile mele este
subrezenia sanatatii, care ma face sd cred cd nu voi rdméne prea multd
vreme Tn aceasta viatd nenorocita».

Ep. 232, Céatre Amfilohie, episcop de Iconimm, a. 376.
Bodogae, p.479:
«Trebuie admirat si gandul cu care ai cerut pentru mine in chip
tainic, o batranete robustd. Ai ardtat cd la lumina opaitelor te indemni le
munca pana noaptea tarziu, garantandu-{i vigoarea prin bunatatile unei
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hraniri substantiale, Eu, dragul meu, nu mai am varsta de a putea manca
astfel de bunatati, pentru ca de cativa ani dintii i-am pierdut din pricina
varstei, cat si a bolii».

Ep. 237, Catre Eusebiu, episcop de Samosata, a. 376.
Bodogae, p. 494:
«Cat priveste sanatatea mea, in ce ma priveste, e mai bine sa tac,
decat s-0 mai ardt, pentru cd, pe de o parte, m-as mahni, dacd as spune
adevarul, iar pe de alta, nu m-as putea impdca sa mint».

Ep. 267, Catre episcopul Barras al Edesei, aflat in surghiun, a. 377 ori 378.
Bodogae, p. 553:
«intrucat trupul meu ma supara cumplit din pricina bolii si pentru
cd mai sunt Tnsarcinat sa duc si grijile de nespus ale Bisericilor, fapt pentru
care nu pot sa ma intalnesc cu cel care mi-e atat de drag...»®%.

6 Marturiile Sf. Grigorie Teologul din Panegiricul sau funebru (Discursul 43, 36-

37, p. 207; 43, 61, p. 259; 43, 77, p. 297) aratd cd Sfantul Vasile a trdit foarte sobru.
Conforméandu-se recomandarii Mantuitorului Hristos, care «s-a facut sarac Tn toate pentru a
ne face pe noi bogati Tn dumnezeire», avea doar o singurd tunicd si un singur palton. Dormea
uneori chiar pe pdmant, veghea si se lipsea de baie - masa si felurile de mancare se bazau pe
paine si sare, o combinatie inedita, iar bdutura, apa de izvor usor de procurat. Si mobilierul
casnic era foarte simplu, toate confirméand cd Vasile «era omul cel mai sarac pe care l-am
cunoscut». Bogatia i-a fost crucea, care i-a devenit singurul sdu tovaras, cu care a traversat
marea vietii. Se pare cd acest mod de viatd era nu numai urmarea unor convingeri ascetico-
morale, dar si a cunostintelor medicale, dobandite de Vasile la universitatile din Constan-
tinopol si Atena. Grigorie spune ca Vasile a studiat medicina din dorinta de a se Tngriji, pe cat
posibil, singur, fard sa depindd de altd persoand, iar pe de alta parte, sa-i fie utila Tn cadrul
asezamantului filantropic intemeiat de el la marginea orasului Cezareea. Amanuntele pe care
le da asupra manifestarilor bolilor sale arata ca le cunostea caracteristicile principale; despre
medicina la Sfantul Vasile, v. Disc. 43, 23, p. 177 si 43, 61, pp. 258-259
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PREFIGURAREA BIZANTULUI IN CORESPONDENTA
SFANTULUI VASILE CEL MARE

Asezat in galeria «marilor dascali», parinti si ierarhi ai Bisericii,
bucurdndu-se de un renume la fel de mare Tn timpul vietii, ca si dupad aceea,
iar acest fapt nu numai Tn Orientul de limba greacd, ci si Tn Occidentul latin,
Vasile cel Mare Tntruchipeaza una din numeroasele nazuinti bizantine spre
sinteza, aceea dintre viata «contemplativa» (Biog BewpnTIKOC) Si cea «activa»
(Bio¢ mpakTIKOC), mai cu seamd daca avem Tn vedere rolul sdu de organizator
al vietii monastice comunitare in Orientul crestin. Aceastd calitate a sa a
rdmas atat de adanc Tntipdritd Tn memoria crestinatatii medievale, Tncat auto-
rii apuseni intrati Tn contact cu viata monahismului bizantin si mai ales post-
bizantin 7i desemnau pe monahii din Rasdritul ortodox drept «basilieni»,
adica ducand un mod de viatad si organizati conform Regulilor elaborate de
marele ierarh si pdrinte al Bisericii, indiferent dacd acestea fuseserd «bre-
viter», sau «fusius scriptae».

Benedictinii maurini, primii editori ai operei basiliene sau vasiliene
n integralitatea ei, Tn cele trei volume aparute la Paris Tntre anii 1721-1730,
au Tmpadrtit pentru prima oard corespondenta lui Vasile, devenit deja «cel
Mare»1la putin timp dupd moartea sa, in cele trei categorii mentinute pana
astazi, anume 46 scrisori anterioare ascensiunii sale la scaunul episcopal,
datand deci din perioada anilor 358-370, scrisori din perioada episcopatului
sdu, categorie Tn care intra marea lor majoritate, adica de la numarul 47 pana
la numarul 291 inclusiv, carora li se adauga cele numerotate Tntre 292 si 366,
fard indicatie de datd, iar unele chiar neautentice. Faptul insusi cad pe seama
sa au fost puse si scrisori care nu-i pot apartine este relevant pentru marea sa
personalitate, pe care posteritatea bizantind a onorat-o cum se cuvine Tn toate
timpurile ei. Scaunul episcopal al sdau a devenit pratothronos in ierarhia
mitropoliilor subordonate «Marii Biserici» de la Constantinopol, calitate
mentinutd si Tn perioada postbizantind, iar Tn perioada lui Alexios |

1 ‘O moA0g, cum l-a caracterizat fratele sdau Grigorie de Nyssa la numai cativa ani
dupa moarte (PG XLVI, col. 965, cf. T. Bodogae, Corespondenta Sfantului Vasile cel Mare si
stradania sa pentru unitatea Bisericii crestine, Tn voi. «Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la
1600 de ani de la savarsirea sa», Bucuresti, EIBMBOR, 1980, pp. 265-283, aici p. 265, n. 3,
reeditat recent sub titlul «Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1630 de ani», ed. a ll-a
revazutd, adaugita si ingrijitd de Emilian Popescu si Adrian Marinescu = «Studia Basiliana»

1, Bucuresti, Ed. Basilica a Patriarhiei Roméne, 2009, pp. 288-302/304, aici p. 288, n. 3).
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Comnenul a fost introdusa sarbatoarea Sfintilor Trei lerarhi, la data de 30
ianuarie2.

Constituirea sintezei bizantine chiar din secolul al IV-lea este rele-
vanta pentru nasterea Imperiului bizantin Tnca din vremea lui Constantin cel
Mare, cu alte cuvinte veacul al 1VV-lea apartine aproape Tn Tntregime istoriei
bizantine. Faptul este deosebit de important pentru fixarea limitei cronolo-
gice inferioare a Bizantului odatd cu domnia acestui Tmpdrat, iar nu mai
tarziu, cum au admis unii bizantinisti, explicit sau implicit, aducand aceasta
limitd mai Tncoace, incepand cel mai devreme cu anul 395, cand partea rdsa-
riteana a fost separatd in mod oficial si durabil de cea apuseana a Imperiului
Roman, unii Tmpingand-o si mai tarziu, intr-un interval de timp care pendu-
leaza intre sfarsitul acestui veac al 1V-lea si inceputul celui de-al VUlI-lea,
pentru unii bizantinisti, e drept ca din ce in ce mai putini la numar, abia
Tmparatii iconoclasti fiind Tn mod incontestabil suverani bizantini.

Corespondenta lui Vasile cel Mare, a carui viata, relativ scurta alt-
minteri, se situeazad cronologic Tntre domnia lui Constantin cel Mare si aceea
a lui Teodosie cel Mare, aduce noi argumente in favoarea tezei conform
careia Bizantul ia nastere odata cu domnia lui Constantin cel Mare. Prima
categorie de argumente pune Tn lumind prezenta celor trei elemente com-
ponente ale sintezei bizantine Tn textul acestei Corespondente. Este vorba de
(1) Roma si de Imperiul Roman pe plan politic, de (2) elenism pe plan
cultural, precum si de (3) ortodoxie pe plan religios. Prezenta fiecareia din
ele poate fi ilustratd Tn aceeasi ordine Tn care a fost enuntata aici.

1 Imperiul Roman, unitatea si universalitatea lui Sf. Vasile si-a
dus viata Tn partea de rasarit a Imperiului Roman, fiind legat eminamente de
Capadocia, centru al crestinismului din cadrul veritabilului sau leagan ini-
tial, devenit pe parcurs si leagan al civilizatiei bizantine, care a fost repre-
zentat de lumea Asiei Mici. Se poate afirma ca este vorba de o chintesenta a
viitorului Imperiu Bizantin, care s-a considerat in permanenta drept Imperiu
Roman, calitate pe care si-a arogat-o cu gelozie pana la sfarsitul sau din
secolul al XV-lea.

Sintagma 1 BaciAgia Twv 'Pwpaiwv, prin care bizantinii si-au desem-
nat propriul stat in toata istoria lor medievald, nu se intalneste ca atare in
Corespondenta lui Vasile cel Mare, dar e plin de interes faptul ca o gasim in
partile ei apocrife, neautentice sau indoielnice, cum ar fi scrisoarea primita si

2 H.-G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich,
Munchen, Ed. C. H. Beck, 1959, p. 555.
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cea adresata de el imparatului lulian. Tn cea dintai, acesta din urma Ti reprosa
lui Vasile Tn chip ironic faptul ca «Tu, cu intelepciunea ta, te crezi ca ai
intrecut si puterea lor», adica a neamurilor Tnvinse de lulian,

«caci de cand te tii ca ai Tmbracat haina evlaviei, ti-ai luat obraznicia sa
raspandesti zvonul cd eu m-am facut nevrednic de Imperiul Roman. Dar e
un lucru cunoscut de toatda lumea faptul cd eu sunt urmasul prea
puternicului Tmparat Constans»3,

solicitand din partea lui Vasile enorma si improbabila suma de o mie de
livre, echivalentd prin urmare cu zece «kevtnvapla», adicd 72.000 nomisme,
detaliu care se adauga ca un nou argument tezei care sustine ca in acest caz e
vorba de un fals realizat mai tarziu, poate tot in perioada iconoclasta, ca si un
altul, la care ne vom referi ulterior. Demn de un comentariu adecvat este aici
detaliul ca Tn scrisoarea de raspuns a sfantului catre lulian se confirma
aceeasi suma de bani, exprimata Tnsa prin grecismul deka hekatontades,
termen n locul cdruia Tn perioada bizantind clasicd este utilizat de obicei
calculul latin kentenarion. Este interesant de remarcat faptul cd grecizarea
terminologiei institutionale, fenomen realizat in linii mari in secolul al VH-lea, a
fixat mai bine statutul unor notiuni calchiate din latind, cum ar fi si cazul
acesteia. Tn unele situatii a fost deci preferat termenul calchiat din latina, in
locul celui grec, care la prima vedere ar parea mult mai firesc.

De acelasi episod poate fi atasat un al doilea comentariu, de ordin
spiritual Tnsd. Sfantul Vasile Ti reproseaza lui lulian faptul ca prin lipsa de
masurd a cererii sale se deda la un afront adus nu numai naturii umane si
realitatii, ci in egald masurd lui Dumnezeu si Bisericii, «mama hranitoare a
tuturor»4. Evolutia sintagmei «Biserica mama», atat in Bizanf, cat si in
Occident, este o altd tematicd de un interes deosebit, dar ea ar necesita o tra-
tare speciald, care depaseste prin amploare abordarea de fatd. Ca sa ne limi-
tdm numai la Bizant, mentionam doar faptul ca in perioada tarzie sintagma
de «mama a bisericilor» se Tntalneste nu rareori Tn surse, cu referire la pa-
triarhia ecumenicab. Pana atunci a avut Tnsa loc o Tntreaga evolutie, Tnceata si
greu observabild daca e privita mai de departe, dar care a avut totusi loc, cu

3 Saint Basile, Lettres, texte etabli et traduit par Yves Courtonne, tome |, Paris,
Societe d’Edition “Les Belles Lettres”, tome 1, 1957, scrisoarea nr. 40, p. 95, r. 2-3 (ava&iov
pe NG ‘Pwpainv Baciieiag yeyoveval si Kovota 100 KpATioTou OmMOYyovog TUYXAve).

4 «tnv mavtwv pntépa Titliov EkkAnoiav mapuPpilewv emixepei» (Ibidem, scri-
soarea nr. 41, pp. 96-97).

5 Cateva exemple Tn acest sens sunt date si Tn studiul nostru, Mitropolia din
Targoviste — "mama tuturor bisericilor" din Tara Romaneasca, Tn voi. «Studia Historica et
Theologica. Omagiu Profesorului Emilian Popescu», lasi, Ed. Trinitas, 2003, pp. 469-475,
aici pp. 473-474.
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referire si la sporirea permanenta de autoritate a patriarhiei de la Cons-
tantinopol: ea si-a spus «ecumenicd» inca din perioada bizantina timpurie,
numitd si romano-bizantind, dar nicidecum vremea lui Vasile cel Mare -in a
carui corespondentd sublima prezentad a venerabilei institutii lipseste aproa-
pe cu desavarsire - nu era cea in masura a oferi ceva sesizabil in aceasta
privinta. Sigur ca el se referd la imparat, la demnitatea imperiald, dar in for-
me foarte voalate. Chiar Tn cele doud scrisori neautentice la care ne referim,
singurul care vorbeste de «impdaratul Romanilor», ori de «impéaratia Roma-
nilor», este lulian. Foarte importanta Tn aceastd privinta este insa forma
«Pwpaio» pentru «Romani», specificd ansamblului textelor bizantine, n
locul celei de «Pwpdvor». Comparativ cu Timparatul, Vasile cel Mare se in-
scrie printre «particulari»6, Tntrucat la data respectiva nici nu ajunsese
episcop. Revenind Tnsa la «<Rhomaioi», forma Tntalnitd si Tn corespondenta
lui Vasile cel Mare, ea a dobandit circulatie universalda in Imperiul Bizantin
si pentru desemnarea romanilor din perioada precrestind. Ca sa dam numai
un exemplu, Tn «Istoria» lui G. Akropolites, redactata in secolul al XlIll-lea,
notiunea se intalneste la tot pasul cu referire la bizantini, dar Tntr-un singur
caz 1i desemneaza pe romanii antici7. Astfel, referindu-se la diversele n-
ceputuri pe care istoricii le-au dat operelor lor, Akropolites amintea ca

«unii dintre ei au Tnceput de la Facerea Lumii, altii de la un alt inceput
demn de mentiune, fie el al persilor sau al elinilor, fie al romanilor ori al
oricarui alt neam, randuindu-si compunerea fiecare dupa scopul sau
propriux.

Desi prin viata sa a fost legat numai de partea de rasarit a Imperiului
Roman, Vasile cel Mare exprima in corespondenta sa Tn mod convingator
ideea unitdtii si chiar a interdependentei dintre cele douad entitdti ale marelui
imperiu. Constient de faptul ca Orientul era greu incercat de erezii, in primul
rand de arianism, el da o vie expresie sperantelor pe care si le punea in
Occidentul mult mai linistit din acest punct de vedere, ba chiar conteaza pe
un sprijin eficient primit de acolo, desi uneori isi exprima profunda sa
dezamadgire Tn aceasta privintd. Este foarte probabil ca marile sperante puse
de el pe seama sprijinului occidental sa-i fi fost motivate si de experienta
pozitivda de care avusese parte Atanasie al Alexandriei sub acest raport.
Vasile 1l trateaza totdeauna cu multa reverentd, 7l considera «pdrinte prea
iubit de Dumnezeu», considerandu-1 implicit «parinte duhovnicesc» (matip
nmveupatikag) al sdu, dar fiind si ierarh al bisericii, Ti adreseazad si epitetul

6 Saint Basile, Lettres, I, scris. nr. 41, p. 98, r. 13.
7 G. Akropolites, Xpovikn auyypa@r, in Georgii Acropolitae Opera, ed. A. Heisen-
berg, Leipzig, 1903, p. 4, r. 3.
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«prea iubit de Dumnezeu» (Bso@IAéatatoc), pe care Sfantul Vasile 7l aplica
tuturor prelatilor bisericii, indiferent daca acestia erau episcopi, sau mai mult
decat atat. Epitetul avea sa ramana aplicat episcopilor Tn toatd istoria
bizantina (si post-bizantind), dar pentru demnitdtile superioare acesteia ur-
mau sa fie aflate alte epitete, precum maviep®TaTog pentru un mitropolit, ori
Tavayl®TaTog pentru patriarh. Tn veacul al 1V-lea ierarhia eclesiastica se afla
la primele ei Tnceputuri, fapt care explica si caracterul mai labil al epitetelor
utilizate de Vasile cel Mare Tn acest sens. Spre sfarsitul aceleiasi scrisori
Sfantul Vasile, deja episcop la momentul respectiv, 1i spune direct lui Ata-
nasie «parinte spiritual» al sau, in vreme ce diaconul Dorotei, care Tnde-
plinise o misiune eclesiastica la Roma, este considerat «codiacon»8al sau, nu
si «coliturghisitor», poate datoritd diferentei de rang eclesiastic, sau acest
ultim termen nu era inca prea uzitat la momentul acela, desi 1l intdlnim in
cateva randuri in aceasta Corespondentd, Tnsa cu referire la episcopi:
Eustatiu de Sevasta sau Grigorie de Nyssa9.

in ciuda celor doua parti din care era compus si care se prefigurau
din ce Tn ce mai mult, Imperiul Roman era in continuare unic, distinctis
tantum sedibus, formula ce avea sa fie aplicatd in evul mediu occidental.
Biserica era Tn schimb dezarticulata si dezmembrata datorita ereziilor, n
primul rand din cauza arianismului, sustinut pana si de Tmparat Tn Rasarit.
Inspirat de metafora corabiei, pe care o aplicd mai mult Bisericii decat im-
periului, Vasile observa cu tristete ca Tn locul unei singure corabii, cum s-ar
fi cuvenit, situatia se prezenta

«ca si cum Tn acelasi spatiu ar pluti mai multe corabii purtate si izbite de
puterea vanturilor, una Tmpotriva celeilalte, asa ncat naufragiul este
iminent, atat din pricini exterioare, datoritd vanturilor care agitd cu putere
marea, cét si din tulburarea care-i cuprinde pe navigatorii ce se intalnesc si
se ciocnesc unul de altul,

situafie grava, dar pentru a carei redresare era nevoie de un singur carmaci,
dar unul foarte priceput:

«Si ce carmaci poate fi la indltimea acestor imprejurari? Cine e oare atat de
vrednic de Tncredere, Tncat sa-L trezeasca pe Domnul, pentru ca acesta sa
certe vanturile si marea? Cine altul decat tu, cel care inca din tinerete ai luat
parte la lupta pentru dreapta credintd?»

8 Saint Basile, Lettres, I, scris. nr. 82, p. 185, r. 33.
9lbidem, I, scris. nr. 95, p. 208, r. 23, resp. I, scris. nr. 225, p. 21, r. 13-14.
DlIbidem, I, scris. nr. 82, p. 184-185, r. 19-22.
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Remarcam ca notiunea pe care Yves Courtonne a tradus-0 prin «pie-
tate», iar Teodor Bodogae prin «dreapta credinfa» este «gugéfela», echiva-
lentd ca sens cu «ortodoxia», notiune de asemenea prezentd in Corespon-
denta lui Vasile cel Mare, fie ca atare, fie prin expresii similare, de genul lui
«0pOn mioTic ». Cum imperiul era unul, tot una singurd se cuvenea sa fie si
Biserica.

intr-o altd scrisoare, autorul de care ne ocupam Tsi exprima recu-
nostinta

«fatd de Dumnezeu si fatd de Tmparati, care ne poarta de grija, atunci cand
vedem conducerea patriei noastre Tncredintatd unui om care Tnainte de toate
este crestin, mai apoi si drept in modul de manifestare, chiar pazitor strict al
legilor dupa care noi ne ghidam viata omeneasca».

Evident ca Demostene, guvernatorul de provincie din acel moment si
caruia-i este adresatd scrisoarea se ocupa de situatia materiald a supusilor
imperiului, dar Sfantul Vasile cduta sa-1 deprindd si cu analiza chestiunilor
eclesiastice, avand Tn vedere ca «fratele si coliturghisitorul» sdu Grigorie de
Nyssa era victima unor calomnii, iar pentru dezvinovatire se solicita acum o
amanare, motivata prin Tmbolndvirea lui Grigorie, Tntrucat nici un interes
fiscal nu fusese afectat, si nici o chestiune eclesiasticd nu era pagubita in
acest mod.

«lar daca este vorba de o suma de bani care, chipurile, ar fi fost risipita, aici
sunt intendentii banului sacrull, pregdtiti sa dea socoteala oricui va voi
(acest lucru), dezvaluind astfel calomnia celor care au cutezat sa abuzeze
de auzul tau cel sigur»12

Tot pentru respingerea unor acuzafii rauvoitoare lansate de unii,
conform carora cu prilejul hirotonirii ca episcop «a lui Grigorie de Nyssa,
fratele lui Vasile», s-ar fi comis unele iregularitati de ordin canonic, Vasile
cel Mare solicitd Tn acelasi context interventia guvernatorului Tn aceasta
chestiune, Tndemnéndu-1 chiar sd se familiarizeze cat mai bine cu treburile
bisericesti, fapt care la randul sdu prefigureaza si el legdtura dintre laicitate si

1 Adicd tinand de resortul finantelor publice, condus de comes sacrarum
largitionum, nefiind deci vorba de «incasatorii veniturilor Bisericii», cum gasim Tn traducerea
romaneasca din colectia “Parinti si Scriitori Bisericesti” (PSB), 12, Sfantul Vasile cel Mare,
Scrieri, partea a treia, Despre Sfantul Duh. Corespondenta (Epistole), Traducere, Introducere,
Note si Indici de C. Comitescu [la Despre Sfantul Duh], T. Bodogae [la Corespondentd],
Bucuresti, 1988, p. 467, care traduce «igpd xpAuata » prin «bani ai Bisericii», sacralitatea
referindu-se aici nu la Bisericd, ci la autoritatea imperiald aflatd atunci intr-un proces de
continua sacralizare. Si sub acest aspect era prefigurat Bizantul de mai tarziu.

12 Saint Basile, Lettres, I, Paris, 1961, scris. nr. 225, p 22, r. 26-30.
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sacralitate Tn Bizant, dintre legea laica (nomos) si cea eclesiastica (kanon),
aflata acum abia la primele ei inceputuri.

O dovada elocventa a existentei reale, nu virtuale, ca mai tarziu, a
Imperiului Roman, a constiintei unitatii acestuia in timp, ca si in spatiu, o
reprezintd in aceasta Corespondenta apelurile nu tocmai rare pe care Sfantul
Vasile le adreseaza in partea de vest, mult mai linistitd sub raportul mani-
festarilor eretice, pentru sprijinirea crestinatatii rasaritene tulburate si ame-
nintate de arianism. Experienta pozitiva a lui Atanasie al Alexandriei il de-
termina sd aibd mari sperante Tn aceastd privintd. Adresata episcopilor din
Italia si Galia, «celor cu adevédrat prea iubitilor de Dumnezeu frati si coli-
turghisitori de aceleasi sentimente (opdyuxot) cu noi», formuld cu care
incepe textul scrisorii si pe care regretatul Pdrinte T. Bodogae n-a mai tra-
dus-o, epistola nr. 243 exprima dorinta «ca tulburarile de la noi sa binevoiti a
le aduce la cunostinta Tmparatului care carmuieste peste partea tarilor
voastre» (este vorba de Gratian, 375-383, 1@ KpatoLuvTl TAC KO’ GpdC
ApxopévnNg @avepdv yevéaBal di1a TG LUETEPAC evAafeiag)l3 iar dacd asa
ceva ar fi greu de realizat,

«cel putin sa vina atunci de la voi cativa frati sd ne cerceteze si sa-i
mangaie pe cei Indurerafi, vazand in felul acesta cu ochii lor stramtorarile
din Rasdrit, pe care nu le-ar putea aprecia deplin numai din auzite, pentru
ca nici o descriere nu le-ar putea reda exact»4

Alaturi de imperiul unic si universal, a carui prezentd este aproape
permanent subintelesa, mai cu seama in ce priveste credinta crestina, deo-
sebirea dintre Rasarit (AvatoAn) si Apus (AUclg) apare Tn aceastd Cores-
pondenta cu si mai multa vigoare. Un sinod tinut la Roma confirma formula
niceiand, purtand si semnaturi ale unor episcopi din partea rasdriteana. O
copie a acestui act a fost prezentatd unui sinod tinut ulterior la Tyana, pentru
a se pastra Tn cele din urma chiar in Cezareea Capadociei.

Unitatea Imperiului Roman se transpune in aceste scrisori mai ales
prin unitatea si universalitatea Bisericii crestine, Tn ciuda tulburdrilor din
partea rasariteana.

«Desi am fost cupringi Tn mijlocul unui ocean de rele, fiind chinuiti si greu
ncercati de valurile enorme care sunt Tnaltate deasupra noastra de spiritele
perversitatii, totusi noi rezistam ntru Hristos care ne da putere, astfel Tncat
nu am slabit intensitatea zelului pentru Biserici, nici nu ne lasam stapaniti

Blbidem, Il, Paris, 1966, p. 68-69.
Y4 Traducerea lui T. Bodogae, Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, Ill, Bucuresti, 1988,
pp. 502-503.
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de disperare ca intr-o furtuna in care asteptam ca valul de deasupra noastra
sa ne anihileze orice posibilitate de salvare, manifestandu-ne in continuare
tot zelul de care suntem capabili, bine stiind ca pana si cel inghitit de chit
(balend), prin faptul ca n-a disperat in ce priveste soarta lui, implorand
ajutor de la Domnul, a fost socotit vrednic de méantuire. Astfel si noi, ajunsi
la ultimul grad al nenorocirilor, nu parasim speranta in Dumnezeu, ci ne
uitam n toate partile dupa ajutorul Lui. De aceea ne mai Tndreptdm acum
privirile si cdtre voi, prea cinstiti frati ai nostri, pe care de multe ori am
asteptat sd va faceti aparitia in vremea restristilor noastre. Deceptionati insa
in privinta sperantelor nutrite, ne-am spus n sinea noastrda ca «L-am
asteptat pe cel care sa ma miluiasca si nu era, pe cel care sa ma mangaie si
nu l-am aflat»15 Caci suferintele noastre sunt atat de mari, Tncat zvonul
privitor la ele a ajuns pana la marginile pamantului locuit Tn zilele
noastre»16

In continuare, autorul precizeaza ca «razboiul eretic» (0 QIPETIKOC

TMoAepoc) Tncepuse de 13 ani, detaliu care ne ajuta sa datam scrisoarea catre
anul 376-377, care era al 13-lea an al domniei lui Valens, dupa care ne ofera
o descriere miscatoare a efectelor sale devastatoare pentru adeptii simbo-
lului nicean:

«parasindu-si casele de rugdciune, popoarele se aduna Tn locuri pustii.
Spectacolul e jalnic: femeile, batranii, copiii si celelalte fiinte slabe sufar
sub cerul liber de pe urma ploilor torentiale, a vanturilor si a inghetului
iernii, la fel de mult si Tn timpul verii de la arsita soarelui. Si suportd toate
acestea pentru ca refuza sa devina drojdia cea rea a lui Arie».

Drept urmare, Vasile cere ajutorul apusenilor

«madcar pentru a intinde 0 mana Bisericilor rasdritene deja ingenunchiate, a
trimite oameni pentru a le reaminti recompensele rezervate celor care
sufera cu rabdare pentru Hristos. Vocea pe care ne-am obisnuit s-0 auzim
nu e tot atat de lucratoare precum e cuvantul strdin venit din departari ca sa
aducd mangaiere, mai ales atunci cand cei care fac acest lucru sunt printre
cei mai buni oameni dintre cei recunoscuti a se afla in harul lui Dumnezeu,
caci asa cum renumele va recomanda tuturor oamenilor, voi ati rdmas
neatinsi Tn credintd, pazind depozitul credintei inviolabil. Din nefericire, nu
la fel se prezintd lucrurile la noi, unde am avut oameni care din dorinta de
marire si mai ales dintr-o aroganta care desfigureaza sufletele crestinilor, au
ncurajat inovatiile cuvintelor, astfel ca Bisericile fiind ruinate, Tntocmai ca
niste vase poroase au primit coruptia eretica infiltrata in ele»17.

155Ps. 68, 24.
16 Saint Basile, Lettres, Ill, scris. nr. 242, pp. 65-66, r. 2-20.
171bidem, 1ll, scris. 242, cap. 3, p. 67, r. 3-18.
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n Tncheierea scrisorii, Vasile 7i indemna pe occidentali sd se com-
porte ca niste medici pentru Bisericile orientale, vindecand partea bolnava si
ungand-o spre dreapta cucernicie pe cea sandtoasd. Aceeasi calitate de
vindecdtor al bolilor de care sufereau Bisericile orientale i fusese acordatd
de Vasile cel Mare si lui Atanasie al Alexandriei cu vreo cinci ani mai Tna-
inte, Tn scrisoarea nr. 82, redactatd pe la sfarsitul anului 371, sau Tnceputul
anului urmdtor. incepand prin a-si exprima deznadejdea pentru starea Bise-
ricilor din Rasarit, Sfantul Vasile cdpdta din nou curaj

«cdnd ma fintorc iardsi si privesc catre intelepciunea Ta (adica a lui
Atanasie), gandindu-ma ca pe tine te-a randuit Domnul sa fii doctor al
bolilor prin care trec Bisericile»18

Adresata «catre prea sfintitii frafi si parinti ai Apusului», scrisoarea
nr. 90 a fost compusa la putin timp dupa cea de mai sus, adica Tnainte de
Pastele anului 372. Sfantul Atanasie Ti trimisese lui Vasile scrisorile ce-i
fusesera expediate de cdtre apuseni, ele reprezentand

«0 marturie a credintei celei sanatoase si o proba a inviolabilei armonii si
unitati de simtire care domneste la voi, Tn masura sa-i desemneze ca pastori
ce merg pe urmele Parintilor, pastorind cu buna stiinta poporul Domnului».

Optimismul lui Vasile in ce priveste starea bund a Bisericilor ap-
sene fusese intdrit si de relatarile «prea evlaviosului fiu si codiacon Sa-
binus»19 care provenind foarte probabil dintr-o familie romanizata, latino-
fond a Asiei Mici, fusese trimis cu o asemenea misiune religioasa in Occi-
dent, lumea de unde Sfantul Vasile se considerd din nou indreptatit sa ceard
sustinere si consolare,

«Frati preacinstiti, Biserica de aici suferda, cedand in fata loviturilor ne-
Tncetate ale vrajmasilor, ca o corabie Tn mijlocul marii, greu incercata de
valurile potrivnice care o izbesc unul dupa altul, daca nu survine o rapida
supraveghere a bunatatii Domnului. Dupa cum noi consideram concordia si
unirea voastra reciproca drept un bun care ne apartine si noua, tot astfel va
rugam si pe voi sa fiti sensibili, intelegdtori la disensiunile noastre si
nicidecum, pe motiv ca suntem situati la mari distante unii de altii, s va
separati de noi, ci tocmai pentru ca suntem uniti prln comunlunea cea dupa
Duh, sd ne primiti in armonia unui singur trup» .’

1Blbidem, I, scris. nr. 82, p. 184, r. 4-7.
Dlbidem, I, scris. nr. 90, cap. 1, p. 195, r. 14-15.
lbidem, I, p. 195, r. 21-32.
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Nici cd se putea 0 mai caldd, mai actuald si mai frumoasa pledoarie
pentru unitatea Bisericilor decat aceasta, asa cum o regasim formulata in
aceste cuvinte ale unui mare Padrinte al Bisericii crestine, pe care acesta o
dorea unica si universald, ca si imperiul Tn care ea triumfa.

2. Elenismul cultural Grec de neam si scriitor in limba
neam, Sfantul Vasile este un bun cunoscator al antichitatii grecesti, al mos-
tenirii acesteia, la care face unele referiri, destul de rare insa si pornite din
nazuinta launtrica de a evidentia, Tn chip implicit si cu multd discretie,
superioritatea Tnvataturii crestine. Mentionarea lui Homer o singurd datd in
mod sigur, a poemelor homerice cu alt prilej, nu are decat valoarea alegorica
a unui procedeu literar, parintii capadocieni realizand foarte bine Tnsem-
ndtatea culturala a traditiei elenice, n special in privinta cunostintelor pro-
fane si a ntelepciunii «din afard», ca si a elocintei.

Mostenire de seama a antichitatii clasice, oratoria era inca un apanaj
al paganismului, pana in momentul n care elocinta unui Grigorie Teologul,
prezent si in aceastd Corespondentd, ori a unui loan «Gurd de Aur», a asi-
gurat si Tn aceasta privinta crestinismului un rol de avangardd. Au ajuns pana
la noi 24 epistole marcadnd corespondenta dintre Sfantul Vasile si retorul
pagan Libanios. Unele din ele sunt cu sigurantd neautentice, dar in ansamblu
ele reprezintd marturia unui important factor de sensibilitate culturala care-i
apropia pe cei doi, in ciuda fundamentalei deosebiri de credinta ce-i separa:
este vorba de o aceeasi nepotolitd sete de Tnvatatura si cunoastere2l S-a mai
vorbit si despre influenta sofisticii tarzii asupra parintilor capadocieni.
Epistola nr. 51 a lui Grigorie Teologul, adresatd unui nepot al sau, imitand
principiile unui oarecare Gorgias din Dialogurile lui Platon, considera drept
cea mai buna si mai reusita epistold pe aceea care

«va putea convinge Tn acelasi timp atat pe omul simplu, cat si pe cel cult,
fara sd mai fie nevoie de comentarii. Frumusetea frazei nu o dau nici
ornamentul si nici Tncarcatura podoabei, ci felul Tn care folosesti o sentinta,
0 zicald, o gluma chiar, dar sa le stii doza n asa fel Tncat sa nu abuzezi
afectand prin grosolanie, prin risipa de vorbe ori prin aluzii prea provo-
catoare. Cea mai mare frumusete constd in aceea de a nu te lauda cu ea»2

Tot Grigorie Teologul a initiat si prima colectie a impresionantei
corespondente a prietenului sau Vasile cel Mare, Tmpreuna cu care pusese in

21 Yv. Courtonne, Saint Basile et | Hellenisme, Paris, 1934; P. Lemerle, Le premier
humanisme byzantin, Paris, 1971.

2PG XXXVII, col. 105 (ap. T. Bodogae, Studiu introductiv la Sf. Vasile cel Mare,
Scrisori, in PSB, 12, p. 97, n. 11.

acestui
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circulatie si textul primei «Filocalii» (®1AokaAia) dupa scrierile lui Origen,
acordand drept de cetate acestei notiuni, din dorinta de a Tnlocui KoAoKd-
yoaBia anticd. Aceasta interpretare Tn spirit crestin a unei laturi din moste-
nirea anticd a fost una reusitd, cu urmari durabile pana in spiritualitatea
crestind a zilelor noastre. Comuniunea dintre cei doi data inca din perioada
studiilor la Universitatea din Atena, pentru a se dezvolta considerabil mai pe
urma, Tn manastirile de la Annesi, in Pont, pe malurile raului Iris, unde a fost
alcatuitd atat mentionata Filocalie, cat si Regulile sale de viata monahala23.
Grigorie de Nyssa, fratele sau, avea sa remarce mai tarziu cd revenit de la
Atena ca retor si filosof desavarsit,

«Vasile era extraordinar de umflat de orgoliul pe care i-1 inspira aceasta
elocintd; el dispretuia toate demnitatile, se credea mai presus de cei
puterrici...»”

Chiar daca mai tarziu el avea sd paraseasca aceasta atitudine, fiind
convins de desertaciunea conditiei omenesti si a studiilor profane, Vasile s-a
mentinut permanent la distanta de pozitia rigorista a acelor parinti ai Bise-
ricii care excludeau cultura antica din formatia intelectuald a crestinilor, el
sustinand o opinie echilibratda si Tn aceastd privintda, recunoscand studiilor
profane un rol formativ incipient, o treaptd initiala foarte utila crestinului
autentic, militand Tnsa pentru o preluare criticd a bogatei mosteniri «elenice»,
care trebuia doar folosita, dar nicidecum acceptata ca indrumator de viata.

Cu acest scop a alcatuit el cunoscutul sdu «Cuvant catre tineri asu-
prafelului in care pot aveafolos din cartile paganilor»25, in care-i indemna
ca primind de la aceia tot ce le poate fi util in viata, sa stie si ce trebuia lasat
deoparte din scrierile lor.

«Nu trebuie sa-i urmati Tntru totul pe acesti oameni, oriunde-ar voi ei sd va
conduca, predandu-le carma gandirii voastre asa cum ati preda-o pe aceea a
unei corabii»2%.

231 G. Coman, Personalitatea sfantului Vasile cel Mare. Profil istoric si cultural (330 -
379), in voi. «Sfantul Vasile cel Mare. Inchinare la 1600 de ani de la sdvarsirea sa» (cf. Supra, n.
1), pp. 24-50, aici pp. 26-28, sau reeditarea din anul 2009, pp. 30-53/54, aici pp. 32-34.

24 Grigorie de Nyssa, Vita S. Macrinae, in PG XLVI, col. 965 C (apud C. C. Pavel,
Atitudinea Sfantului Vasile cel Marefata de cultura sifilosofia antica, in voi. «Sfantul Vasile
cel Mare. Inchinare ...», pp. 312-329, aici p. 315, n. 10, sau reeditarea din 2009, pp. 443-
457/458, aici p. 445, n. 10).

%5 Pentru cele doua traduceri romanesti ale acestei scrieri, v. C. C. Pavel in voi. cit.,
ed. I, 1980, p. 317, n. 15, sau ed. a ll-a, 2009, p. 447, n. 15.

26 Sf. Vasile, Cuvant catre tineri, ed. PG XXXI, 2, col. 565 B (ap. C. C. Pavel, op.
cit., ed. I, 1980, p. 317).
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Dupa aceastd metafora a corabiei care este atat de prezenta in scrie-
rile lui Vasile, autorul sustinea ca se poate merge mai departe, la adevarata
cunoastere care este aceea a lui Dumnezeu, scopul vietii crestine fiind
mantuirea si dobandirea vietii vesnice.

«Spre aceasta viata ne conduc Sfintele Scripturi, cu tainele lor atat de
instructive. Dar varsta voastra (a tinerilor adicd) nu va ingaduie Tnca sa
patrundeti adancimea Tntelesului lor. Pana atunci avem nsa alte scrieri mai
accesibile, ca niste umbre si oglinzi, cu care ochii sufletului nostru se pot
deprinde mai intéi, ..., Trebuie deci sa ne servim de poeti, istorici, oratori,
de toti cei care pot aduce un folos sufletului nostru»27.

in opinia Sfantului Vasile, cunostintele profane reprezintd doar un
stadiu premergator, un fel de propedeuticd, pentru asimilarea adevarului
credintei crestine, cdci pentru a ne deprinde cu lumina orbitoare a acestei
credinte, desemnate metaforic prin razele soarelui, este indicat a privi mai
intéi reflectarea soarelui Tn apd. Si Moise s-a apropiat de Dumnezeu numai
dupa ce a cunoscut mai Tntai stiinta Egiptului, iar proorocul Daniel intelep-
ciunea chaldeilor2s.

Siin privinta Corespondentei lui Vasile cel Mare, Grigorie Teologul
scria ca:

«totdeauna I-am considerat pe Vasile mai presus de mine, desi el gandea ca
lucrurile ar sta invers. Din respect pentru adevar am pus totdeauna scri-
sorile lui Tnainte, abia pe locul al doilea lasandu-le sa urmeze pe ale mele.
Doresc sa fim mereu pusi unul 1angd altul, fard s& ma dau drept pildd de
cumpatare si de condescendenta»29.

Pe la anul 360, tanarul ascet Vasile 1i reprosa fidelului sau amic
Olympios generozitatea exagerata pe care acesta o manifesta fata de el, intr-o
scrisoare foarte scurtd, dar plinad de sensibilitate si eleganta:

«Cate faci, o, minunatule, alungand saracia atat de draga noud si mama a
supremei filosofii? Cred ca ar trebui sa fugi de procesul de expulzare pe
care aceasta (sdrdcia adicd) ti l-ar intenta, dacd ar fi inzestratd cu grai, pe
motiv cd «eu mi-am ales dinainte sd convietuiesc cu Vasile, care-1 admira
cand al lui Zenon filosoful, care pierzand totul intr-un naufragiu n-a rostit
nici un cuvant ignobil, ci doar «bravo, destinule, tu ma determini sa imbrac

27 Ibidem, col. 568 A, cf. C. C. Pavel, loc. cit., ed. I, 1980, p. 317, sau ed. a ll-a,
2009, p. 447.

2B C. C. Pavel, op. cit., p. 317-318 (cu aceeasi trimitere laPG XXXI, col. 568 BC)

PG XXXVII, col. 109 (cf. T. Bodogae, op. cit., p. 97, n. 12).
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haina grosiera (a saraciei)», cand al lui Kleanthes, care tragea apa din put in
schimbul unui salariu din care sd poatd trdi, dar si sd-si poatd plati
onorariile dascdlilor. lar pe Diogene n-a contenit niciodatd sa-I admire,
pentru cd tinea Tn mare cinste faptul de a se multumi numai cu bunurile pe
care i le oferea natura, pana acolo Tncat sa arunce si cupa de lut, intrucat
invatase de la un copil cd se poate bea tot asa de bine apd si din causul
palmelor». latd deci ce mustrdri si imputdri ti-ar aduce sora cu care
convietuiesc, saracia, alungatda cum se gaseste acum din casa mea, prin
marea ta darnicie, adaugand chiar si o amenintare de genul: «dacd voi pune
din nou ména pe tine, Tti voi demonstra ca desfatarea siciliand sau italiotd
(sybaritd) este de domeniul trecutului»30.

Sfantul Vasile cunoaste foarte bine scrierile autorilor pagani, desi
detaliile Tn care intra nu privesc conceptia lor filosoficd, ci mai degraba as-
pectele formale tinand de arta alcatuirii unui dialog, a unui discurs ori chiar a
unei cdrti, subliniind necesitatea conciziunii, a claritatii si puterii de convin-
gere a ideilor sustinute. Printre corespondentii de seama ai sdi se nscrie Si
Diodor, episcop de Tars dupa moartea lui Valens, ca si intemeietor al scolii
catehetice din Antiohia, unde a invatat si Sf. loan Gura de Aur. Pe cand era
doar preot in Antiohia, Diodor i-a trimis lui Vasile, care ajunsese episcop in
Cezareea Capadociei, doua lucrari ale sale, care din pacate nu s-au pastrat,
dar Vasile Ti scria in anul 373 ca-i restituia pe prima, mai extinsa si mai stu-
foasa, retindnd-o pe a doua, redactatd mai pe scurt, intr-un stil sobru si con-
cis, pentru a fi copiata de catre un tahigraf, pe care nu-1 gasise Tnca, datorita
crizei din Capadocia, provincie atat de invidiata odinioara sub acest aspect.
O considera deci superioara celei dintai tocmai prin evitarea prolixitatii,

«intrucat agerimea mintii tale stie bine un lucru, ca pana si filosofii pagani
care au scris dialoguri, ca Aristotel si Teofrast, au intrat imediat In subiect,
fiind constienti ca lor le lipseste avantul dialogurilor platoniciene. Or, cu
puterea cuvantului sau, Platon utilizeaza concomitent ambele aceste mij-
loace: combate atat parerile adversarului, dar 7l si demascd pe acesta, tra-
dand cand indrazneald sau nerusinare ca Thrasymachos, cand sprinteneala
gandirii sau usurinta lui Hippias, cand laudarosenia sau aroganta lui Prota-
goras. Dacd introduce Tnsa n dialoguri personaje nedeterminate, Platon o
face numai spre a urmari claritatea argumentarii, fard s mai scoatd nimic
altceva de la ele n legdtura cu tema (tratatd). Asa a procedat in Legile sale»3L

«Filosofii pagani» din citatul de mai sus sunt redati Tn originalul
grecesc prin sintagma «filosofii din afard» (oi €€wBev @IAdgo@ol), care va fi

3 Saint Basile, Lettres, I, scris. nr. 4, p. 15, r. 1-17.
3lIbidem, Il, scris. nr. 135, pp. 49-50, r. 20-32.
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utilizata Tn toata perioada bizantind si post-bizantina pentru a-i defini pe
filosofii si specialistii cunostintelor profane, diferite de «adevarata filozofie»
a teologiei care este cunoasterea lui Dumnezeu si inferioare acesteia® Si in
aceasta privinta Sfantul Vasile se nscrie printre deschizatorii de drumuri.
Aceeasi constatare Tsi pastreaza deplina valabilitate si atunci cand e vorba de
a defini atitudinea mai mult decat rezervata a teologiei ortodoxe fata de orice
reflectare filosoficd, fapt subliniat si in zilele noastre, atat in lucrdrile auto-
rilor ortodocsi (J. Meyendorff), cat si catolici (J. Gouillard). Pentru orto-
doxie, adevarul mantuitor al teologiei crestine, «adevdrata filozofie» sau
«intelepciunea cea dinauntru», a fost totdeauna mai presus de ntelepciunea
«din afard» a cunostintelor profane, indiferent de cat de Tnalte ar fi acestea.
Ca sa dam doar un singur exemplu, istoricul Georgios Pachymeres (1242 -
-1310) i reprosa patriarhului unionist loan Bekkos (1275-1282) temeritatea
de «a masura marea infinitd a teologiei cu o micad bdrcuta, mintea ome-
neascd», tot asa cum ceva mai tarziu, patriarhul Philotheos Kokkinos (1353-
1354 si 1364-1376) anula opiniile lui Nikephor Gregoras (-1294 - -1361)
care, bazadndu-se pe cunostintele sale, oricat de avansate vor fi fost ele, dar
tindnd de «gykOkAlo¢ modeia», deci de calitatea sa de filosof al lucrurilor
«din afard», Tsi arogase calitatea de exeget si pentru cele «dumnezeiesti si
sfinte»33, adicd pentru cele «dinduntru»; ori acestea din urma tin de adevarul
revelat al credintei crestine, situat mai presus de ratiunea umana.

Daca spiritualitatea si ortodoxia Bizantului s-a mentinut pana la sfar-
situl acestui stat si chiar pana astazi la o distanta apreciabila fata de cultura
profana si fatd de mostenirea filosofica a antichitatii, pe care a condamnat-o
in bloc, evitand sd-si arate o oarecare predilectie fata de platonism sau aris-
totelism, existd si opinii care considera ca in spatele acestei atitudini oficiale
se poate constata o aderentd mai mare fatd de platonism34, vadita prin

2 F. Dolger, Zur Bedeutung von ‘philosophos™ und ‘philosophia™ in byzanti-
nischer Zeit, In «Byzanz und die europadische Staatenwelt», Ettal, 1953, pp. 197-208 (reedi-
tare a studiului aparut prima oard in anul 1939).

3B Cele doua exemple se gdsesc si Tn textul nostru, Isihasmul si criza constiintei
bizantine n sec. al XIV-lea, din StTeol., ser. Ill, 1ll, 2007, fasc. 3 (iulie-septembrie), pp. 5-
58/61, aici p. 44, n. 116 si p. 57, n. 152.

34 J. Danielou, Platonisme et theologie mystique, prima editie, Paris, 1944; E. von
Ivanka, Plato christianus. Ubernahme und Umgestaltung des Platonismus durch die Vater,
Einsiedeln, 1966; Idem, Rolul platonismului si al aristotelismului in dezvoltarea mentalitatii
Orientului si a Occidentului (in limba maghiara), Theologia, Budapesta, 10, 1943, pp. 61-70;
Et. Gilson, Filozofia in evul mediu. De la inceputurile patristice pana la sfarsitul secolului al
XIV-lea, traducere de lleana Stanescu, dupd reeditarea francezd din 1986, Bucuresti, Ed.
Humanitas, 1995, pp. 66-71, 639-652 et alii. In acelasi sens, se poate adduga si remarca lui C.
C. Pavel, op. cit. supra, n. 24, p. 320, conform careia dintre toti marii filosofi, «Sf. Vasile este
atras mai mult de Platon», completatd prin observatia aceluiasi autor in cadrul unui co-
mentariu facut la «Hexaemeron», din care reiese ca si Tn aceastd scriere «influenta lui Platon
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caracterul mistic si apofatic al teologiei bizantine, diferitd de cea de-
monstrativa a apusenilor, care prin scolastica s-a atasat logicii aristotelice. in
«Hexaemeron», puterea creatoare a lui Dumnezeu Tnlocuieste actiunea De-
miurgului platonician, iar eternitatea lumii si a materiei, postulatd de catre
filosofia «elenica», este respinsa de cosmologia crestind, pentru care lumea
reprezintd creatia lui Dumnezeu.

Cunoscator avizat al antichitatii grecesti, fatda de care manifesta
multd consideratie, Vasile cel Mare face si in Corespondenta sa referiri la
Herodot, ca si la poemele homerice, chiar daca aceste referiri sunt de regula
alegorice. Realizand valoarea culturala a traditiei elenice, atat in ce privea
intelepciunea «din afard», cat si arta elocintei, in doud din scrisorile sale Sf.
Vasile Ti recomanda retorului Libanios o serie de tineri pe care 1i prezenta
drept «fii duhovnicesti» sau spirituali ai sdi, deci crestini ca si el, pentru a
deprinde arta oratoriei:

«latd ca un alt capadocian iti soseste, fiu (duhovnicesc) al meu si acesta;
caci demnitatea Tn care ne aflam ne pune n aceastd postura (de a-i adopta),
n care ne aflam acum. Numai de-ar fi si acesta frate bun ca si cel de mai
Tnainte, vrednic deopotriva de atentie atdt din partea mea, Tn calitate de
parinte, cat si din a ta, in calitate de maestru, ..., Tanarul nostru ar fi destul
de multumit cu faptul de a fi primit printre familiarii tdi chiar Tnaintea
perioadei de verificare. Bine-ar fi sa ni-1 redai vrednic de asteptdrile noas-
tre, ca si de reputatia ce o ai Tn ce priveste elocinta. Cu el mai aduce Tnca un
coleg, de aceeasi varstd si avand aceeasi aplecare catre studiu, de bund
nastere si apropiat noud si acesta, pe care-1 consideram cu nimic mai prejos,
chiar dacd 1n privinta averii banesti e posibil sd i-0 ia Tnainte cei mai
multi»3b.

Adresandu-se unui monah decazut, fara a ne oferi alte precizari n ce
a constat acest fapt, Tn scrisoarea nr. 45, a carei traducere romaneasca a
circulat si Tn manastirile noastre catre sfarsitul evului mediu, Sfantul Vasile i
reprosa aceluia si faptul ca starea lui prezenta aducea mari deservicii intregii
comunitdti crestine Tn ochii necrestinilor, intrucat «iudeii si pagénii rad de
noi Tn comediile lor»3. Constatam cd in acest context paganii sunt desemnati

pare primordiald, cu deosebire a dialogului Timaios» (p. 325), ca de altfel si aceea a
neoplatonismului, autorul evocand aici fragmente din Plotin, consideratii ce confirma opinia
lui Stanislas Giet, Basile de Cesaree, Homelies sur I'Hexaemeron, texte grec, introduction et
traduction de St. Giet, Paris, 1968, Sources chretiennes (SC), pp. 58-60, care situa lucrarea in
cauza pe linia dialogului platonic (cf. C. C. Pavel, op. cit., p. 325).

3 Saint Basile, Lettres, Ill, scris. Nr. 337, pp. 204-205 (= traducerea lui T.
Bodogae, op. cit. supra, n. 11, p. 606.

3 «Céci tu ai discreditat fala fecioriei, ti-ai batut joc de votul intelepciunii, iar noi
am ajuns la trista soartd a prizonierilor, peripetiile noastre sunt puse in scena de iudei si
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prin «€AAnveg », adica «elini», notiune prin care bizantinii si-au desemnat in
toata istoria lor stramosii antici «opoyAwttol», adica vorbitori de aceeasi
limba ca si ei, dar pagani. Crestinarea le-a adus foarte repede aceasta
alienare, adica distantarea de conditia «elenica», asumandu-si Tn consecinta
ipostaza de «romani», mai precis de «romei». Tn veacul al Vl-lea, fenomenul
era deja Tncheiat. Un argument convingator in acest sens este oferit de scrie-
rea «Avékdota», adica «Istoria secretd», Tn care ni se relateaza persecutiile
la care erau supusi paganii in vremea lui lustinian I

«Apoi i-a prigonit si pe asa-zisii elini; i-a chinuit trupeste si le-a furat
averile banesti. Cati dintre acestia au hotdrat sa-si schimbe numele si sa-si
spuna crestini, dar numai de ochii lumii, pentru a scapa de nenorocirile de
fata, la putin timp dupa aceea au fost Tnsa prinsi in flagrant aproape cu totii
cu prilejul jertfelor, inchinarilor la idoli sau altor fapte ticdloase. lar cat
priveste pe cele savarsite Tmpotriva crestinilor, acestea vor fi relatate de
mine putin mai Tncolo»37.

Aceasta viziune, care-i Tnstrdina pe grecii antici de «romeii» bi-
zantini crestini, Tn ciuda faptului ca acestia din urma vorbeau aceeasi limba
cu cei dintéi, avea sa se mentina Tn toata istoria bizantind si chiar In perioada
post-bizantind de catre grecitatea ortodoxa pana in ajunul epocii modeme,
care readuce elenismul Tnaintea «romeitatii». Sf. Vasile poate fi considerat
drept una din primele marturii ale ruperii grecitatii crestine de elenitatea
pagana. Spre a nu exista nici un dubiu n aceastd privinta, revenim la scri-
soarea nr. 45, la sfarsitul careia Sf. Vasile isi avertiza interlocutorul cu
urmdtoarele cuvinte:

«indreapta-{i privirile catre ziua sfarsitului, cea atat de apropiatd de viata
noastra, intelege cum au ajuns de pe acum fiii lui Israel si paganii sa fie
adusi spre venerarea ce se cuvine lui Dumnezeu (Bgoo€fela) si nu-1 renege
n chip definitiv pe Mantuitorul lumii»33

Observam ca si aici paganii sunt desemnati ca «elini» (EAANVEQ),
indiciu evident ca se operase deja clivajul dintre paganii de odinioara si cres-
tinii de acum, care manifestau «Theosebeia». Chiar si in vremea Paleolo-
gilor, cand se gaseau deja angajati partial pe calea de asimilare a antichitatii

pdgani (eAAnveg)» (Saint Basile, Lettres, I, p. 114, r. 15-18; in citatul din text, am urmat
traducerea lui T. Bodogae, op. cit., p. 202).

37 Procopius din Caesarea, Istoria secreta, ed. criticd, traducere si introducere de H.
Mihdescu (a carui traducere am urmat-o indeaproape in citatul din text), Bucuresti, Ed.
Academiei, 1972, 11, 31-33, pp. 104-105.

3B Saint Basile, Lettres, I, p. 115, r. 33-37, sau T. Bodogae, op. cit., p. 203.
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elenice, bizantinii se defineau prin «noi, cei dreptcredinciosi» (ueic, ol
evoeBeic) .

Tn scrisoarea nr. 14, adresatda lui Grigorie Teologul, Sf. Vasile
descria peisajul pitoresc al zonei din Pont n care se dedicase vietii monastice
evocand poemele homerice:

«E vorba de un munte Tnalt, acoperit de o padure deasa, udatd de ape raco-
ritoare si limpezi in partea dinspre miazanoapte. La picioarele ei se intinde
0 campie inclinatd, permanent ingrasata de apele care coboara din munte. O
altd padure, care a crescut de la sine Tn jurul acestei campii, alcatuitd din
arbori diversi, de toate categoriile, 7i serveste drept loc de incintd; astfel
incat pana si insula lui Calypso, pe care Homer pare s-o fi admirat mai mult
decat pe toate celelalte, e mica in comparatie cu aceasta»40.

n alt loc facea referiri la regele Alkinous al feacilor, la menade, ca si
la un episod din viata lui Solon, ajuns altminteri si la noi, datorita «Vietilor
paralele» ale lui Plutarh4l

Foarte interesantd, chiar actuald este si fabula esopiana privitoare la
lup si miel, care avea sa-l1 inspire si pe Lafontaine in secolul al XVII-lea.
Cunoscand foarte bine semnificatia biblica a celor doud animale, Sfantul
Vasile se vede reprezentat prin miel, iar pe adversarii sdi prin lup:

«Mi s-a parut deci ca ei procedeaza Tntocmai ca in fabula lui Esop, acesti
oameni care au prins ura pe noi fara vreun motiv. Fabulistul acesta I-a facut
deci pe lup sa profereze anumite acuzatii contra mielului, lupului fiindu-i
evident rusine sa apara ca-1 ucide fard motiv intemeiat pe cel care niciodata
nu-i facuse vreun rdu; dar, cu toate cd mielul a ndruit cu usurintd toate
acuzatiile ce-i erau aduse in mod calomnios, lupul nu si-a potolit Tn nici un
chip pornirea si, dacad a fost invins prin forta dreptului, a biruit Tn schimb
prin dintii sdi. Tot asa si cei care si-au pus toate puterile in serviciul urii ce-0
nutresc Tmpotriva noastra, ca si cum aceasta ar fi o cauza nobild, rusinati
desigur la gandul ca vor apdrea ca urasc farda vreun motiv Tntemeiat,
nascocesc Tmpotriva noastra tot felul de acuzatii, fara a si-o duce pe niciuna
pand la capat, ci la un moment dat fac caz de una, apoi de alta, pentru ca in
fmal sd indice alt motiv al urii Tmpotriva noastrd. Céaci rdutatea nu se
opreste asupra niciunui lucru la acestia, iar cadnd sunt vestejiti in privinta
unei acuzatii, se ataseaza de o alta, apoi recurg din nou la o alta si chiar
daca toate acuzatiile lor sunt demontate, totusi ei nu renuntd la ura lor. Ne

39 St. Runciman, Byzantine and Hellene in fourteenth Century, Tomos Harme-
nopoulou, Thessalonic, 1952.

40 Saint Basile, Lettres, I, p. 43, cap. 2, r. 1-8.

4 Ibidem, scris. nr. 74, pp. 173 si 176.
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acuza ca adoram trei dumnezei, impuiaza urechile celor multi <cu minciuna
lor>, fara a inceta sa acrediteze ca adevarata calomnia lor diavoleasca. Dar
adevarul lupta la una cu noi»42

n sfarsit, Libanius n-ar fi facut paradad de atatea cunostinte homerice
si mitologice ntr-una din scrisorile pe care i le adresa Sfantului Vasile, daca
nu l-ar fi stiut drept cunoscator avizat al acestui domeniu43.

Cunoscator si pretuitor al antichitatii elenice, a carei creatie culturala
era recunoscutd si recomandatd de catre Sfantul Vasile tinerilor pentru rolul
formativ si instructiv pe care aceasta-1 putea juca n definirea profilului spi-
ritual de buni crestini al acestora, marele parinte al Bisericii rasaritene a
subliniat totodatd caracterul limitat al acestei creatii culturale, atunci cand e
comparatd cu «minunata lumina a adevarului Evangheliei» (1o 8avpaotdv
ew¢ TAC dAnBeiag tov EVayyeAiov). Tn aceasta privinta, afirmatiile sale sunt
identice cu cele sustinute de Grigorie Palama in secolul al XIV-lea, adica o
mie de ani mai tarziu44. Dupa ce recunoscuse valoarea si Tnsemnatatea stu-
diilor profane pentru crestini, Vasile cel Mare formula aprecieri deosebit de
restrictive Tn aceasta privinta, intr-o scrisoare adresatd lui Eustatiu de Sevasta
in anul 375, afirmand cd in tinerete-si irosise prea mult timp cu studiile
profane, cu acea intelepciune declaratda «nebuna» de catre Sf. Scriptura:

«Dupad ce mi-am cheltuit multi ani din viatd cu lucruri desarte si intreaga
tinerete mi-am irosit-o cu truda zadarnicd de a dobandi Tnvataturile Tnte-
lepciunii (lumesti), taxate de Dumnezeu drept nebund, trezindu-ma, n sfarsit,
ca dintr-un somn adanc, mi-am indreptat privirea spre minunata lumind a
adevarului Evangheliei si mi-am dat seama de zadarnicia intelepciunii printilor
acestui veac si a maririlor lor trecatoare, mi-am deplans amarnic lamentabila
mea viatd, rugandu-ma (la Cel de Sus) sa-mi fie harazita o buna Tndrumare
spre Tnsusirea Tnvataturilor credintei celei adevarate»45.

Stdruind a merge pe aceastd cale, autorul nostru a facut cunostinta cu
viata monasticd, Tnfloritoare pe atunci Tn Alexandria si celelalte tinuturi ale
Egiptului, Tn Palestina, Celesiria si Mesopotamia, aderand fard rezerve la
acest mod de viatd, mai ales «vazandu-i pe unii si in patrie la noi cum se
zeleau sa urmeze pilda acelora»46.

&1bidem, Il, scris. nr. 189, cap. 2, p. 133, r. 1-22.

ABlbidem, Ill, scris. nr. 345, pp. 211-212.

44 G. Schiro, Gregorio Palama e la scienzaprofana, «Le Millenaire du Mont Athos,
963-1963», 11, Venetia-Chevetogne, 1964, pp. 81-96.

45 Saint Basile, Lettres, I, scris, nr 223, cap. 2, r. 1-10, p. 10. Am urmat
indeaproape traducerea lui T. Bodogae, op. cit., pp. 457-458.

46 Saint Basile, Lettres, scris. nr. 223, cap. 3,r. 1-2, p. 11 (= T. Bodogae, op. cit., p. 458).
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Ajungem astfel la doua adevaruri fundamentale ale ortodoxiei
bizantine care sunt prefigurate de Sfantul Vasile, anume suprematia Sfintei
Scripturi asupra studiilor profane, ca si a vietii monahale asupra celei duse
de crestinii obisnuiti. Dar cu aceste aspecte am depdsit elenismul cultural,
ajungand la ortodoxie ca urmatoarea componenta a civilizatiei bizantine, asa
cum se prefigureaza aceasta in Corespondenta lui Vasile cel Mare.

3. Ortodoxia religioasd. Vasile cel Mare s-a aflat Tn corespondenta
cu personalitdti de seama ale timpului sau, atat politice, cat si religioase, cum
ar fi guvernatori sau prefecti de provincii, prefecti ai oraselor, perceptori de
impozite, episcopi, chiar cu Sf. Atanasie al Alexandriei, mai putin Tnsa cu
imparati, cei din vremea sa Tn mare majoritate arieni, iar lulian chiar apostat
al credintei crestine. De aceea si corespondenta lui Vasile cu acesta nu e
scutitd de suspiciuni din partea criticii istorice. lovian, singurul ortodox, a
domnit prea putin timp ca sd poatd intra Tn atentie. Aceastd situatie poate
explica de ce imperiul apare atat de rar in chip explicit, mai mult implicit, in
corespondenta sa. Biserica este in schimb omniprezenta, fiind una singura si
unica, intocmai ca si imperiul, fiind chiar «mama tuturor» crestinilor47.
Formula aceasta s-a aplicat Bisericii bizantine si patriarhiei ecumenice nu
numai in perioada bizantina, ci si in cea posthizantina, dar credem ca ea a
aparut mai tarziu, veacul al 1V-lea fiind prea timpuriu pentru asa ceva, iar
Constantinopolul fiind si el aproape inexistent, ca de altfel si scaunul ierarhic
de aici, In corespondenta lui Vasile cel Mare.

Scrisoarea nr. 41, in care apare formula de mai sus, constituie ras-
punsul lui Vasile la cea anterioara, pe care i-o adresase Tmparatul lulian si
unde era subliniat imperativul ca toti sa se supunda Tmparatului romanilor,
desemnat prin «BaciAevg ‘Pwuaiwv», sintagma care s-a Tncetdtenit de ase-
menea mai tarziu. Prezenta ei Intareste de asemenea indoielile referitoare la
autenticitatea celor doud scrisori. Considerdam putin probabil ca Sfantul
Vasile sa fi utilizat termenul mai tarziu de «basileus» pentru Tmpadrat, fard a
fi efectuat o verificare exhaustivd Tn acest sens, lucru care ar solicita o
serioasa investitie de timp. Dispunem Tnsd de un indiciu serios Tn acest sens:
referindu-se la Tmpadratul din Apus, autorul nostru nu-i spune «basileus», ci
«0 KPaTV»48,

47 De fapt «mama hranitoare a tuturor» (m@vtwv pntAp Titbiov) crestinilor (Saint
Basile, Lettres, I, scris. nr. 41, catre Tmparatul lulian, p. 96, r. 11), sintagméa care dacd are
caracterul unui «hapax» pentru Tntreaga corespondentd a lui Vasile, cum suntem tentati s
credem, faptul se constituie ca un nou argument in favoarea contestdrii autenticitatii unui
schimb de scrisori intre Sf. Vasile si imparatul lulian.

481bidem, Ill, scris. nr. 243, cap. 1, r. 20, p. 68. Este vorba de Gratian (375-383).
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Sfantul Vasile cunoaste notiunea de ortodoxie si o utilizeazad - este
drept ca nu foarte des - acordandu-i aceeasi acceptiune ca si noi, ramasa in
linii mari neschimbatd pana astazi, cand este, evident, mult mai precisa si
mai bogata Tn continut. Sustindtor statornic al Sfantului Meletie de Antiohia,
care a suferit si un exil din cauza opozitiei sale fatd de arianism, fiind ada-
postit in satul Gitasa din apropiere de Samosata, Sfantul Vasile a intretinut si
corespondentd cu el. intrucat adeptii lui Eustatiu de Sevasta raspandisera
zvonul c& si Vasile ar fi Tmbratisat doctrina lui Apolinarie din Laodiceea
Siriei, sfantul ierarh combdtea acest zvon in scrisoarea nr. 129, adresatd lui
Meletie la sfarsitul anului 373 sau Tnceputul anului urmdtor. Si Tn aceasta
scrisoare Tmparatul, Valens de aceasta datd, este nu «basileus», ci «carmui-
tor» {ho kratan)49.

O tema importanta de discutie era primirea ereticilor in comuniune
cu ortodocsii. Ca sa se dezvinovdteasca mai bine de acuzatiile pe care i le
aduceau adversarii sai, mai ales arienii, Sfantul Vasile miza foarte mult pe
interventia crestindtatii apusene in disputele acerbe din partea rdsariteana,
prevenindu-i pe crestinii din apus

«sd nu fie primiti in chip pripit in comuniune cei care merg acolo din
Rasarit, ci numai cei pe care i aleg si-i recunosc de la inceput fiecare dintre
parti, iar pe ceilal{i sa-i primeasca numai pe temeiul marturiei comu-
nitdtilor, si sa nu se aldture cu oricine scrie o formuld de credintd drept
justificare ostentativa a ortodoxiei lui (€mi mpogdoel de tng opbodoiog
npootifecbois)), ..., Deci pentru ca erezia sa nu prinda si mai multe aripi,
ntrucat cei care sunt in dezacord intre ei si opun in chip reciproc scrisorile
pe care si le trimit, Occidentalii trebuie rugati ca primirea in comuniune a
celor care se prezinta la ei sa se faca cu aceeasi grija ca si a celor pentru
care se intocmesc documentele in scris, dupd randuiala Bisericii».

Din fragmentul anterior se evidentiaza un adevar de o insemnétate
deosebitd, care are valabilitate pentru intreaga istorie bizantind. De-a lungul
numeroaselor disensiuni care au nsotit aceasta istorie, toate partile aflate
intr-o disputd de o mai micd sau mai mare dimensiune Tisi afisau Tn chip
invariabil propria ortodoxie, contrapunand-o implicit opiniei considerate de
ei eronate, chiar eretice, a adversarilor. in cazul de fatd insisi unii episcopi
manifestau divergente doctrinare, manati nu numai de interpretarile diferite
pe care le dadeau uneori chestiunilor de credintd, ci si de diverse patimi
omenesti ca invidia, orgoliul s.a., care n-au scutit nici macar Biserica pri-
mard, astfel Tncat nici parinti din cei mai de seama ai acesteia n-au fost scutiti

flbidem, Il, p. 41, cap. 2, r. 3.
50 Saint Basile, Lettres, Il, scris. nr. 129, p. I, scris. nr. 129, p. 41, r. 18-19.
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de acuzatii nedrepte. Nici Sfantul Vasile nu a scdpat de acestea. Cei mai
dezorientati n aceste situatii erau credinciosii de rand, «batuti de vantul
atator pareri diferite»5L Se pare ca atitudinea lui Vasile era Tn asemenea
situatii mai moderatd decat a altora, ea fiind izvorata din convingerea ca
partea covarsitoare a provinciilor Imperiului aderau la dogma niceana: chiar
dacd unul sau doua cazuri izolate nu urmau calea cea dreapta spre adevar (un
opBomnodolivieg mpdg AV aAnbelav), trebuia avutd in vedere multimea epis-
copilor de pe tot pamantul care se aflau Tn comuniune cu Sfantul Vasile,
autorul dand aici ca exemplu aproape toate provinciile Imperiului Roman de
atunci, atat din Rasarit, cat si din Apus (Pisidia, Lycaonia, Isauria, cele doua
Frigii, Armenia Tn partea Tnvecinata cu el «in partile Capadociei», Mace-
donia, Ahaia, Illyria, Galia, Spania, ltalia, Sicilia, Africa, partea sdanatoasa a
Egiptului, cat mai ramdsese din Siria), fiind toti animati de aceleasi sen-
timente si gandind acelasi lucru (o001 TAVTEC ECUEY, TO €V PPOVOUVTEC),
«astfel ncat cel care fuge de comuniunea cu noi, sa nu va ramana ascuns
sensul exact al acestui fapt, acela se rupe de intreaga Biserica»52 intre cei cu
care Vasile s-a aflat Tn conflict a fost si ruda sa Atarbios sau Atarvios, pe
care Tn scrisoarea nr. 126 1l acuza de «innoire» (KOIVOTOUMOUUEVWY TIVOV KOl
AaAoupévwy mapd gou UTevavTing TN vylavobaon d1dackaAia) In materie de
credintd, fapt echivalent cu «refnnoirea vechii erezii a dusmanului Bisericii
Sabelie» (dvavewbeiong t¢ maAaldc To0 €x6pol ¢ EKKANnaiog ZaBeAAiou
aipeoewc)s3.

Ortodoxia era prin urmare opusa Tnnoirilor sau inovatiilor in materie
de dogma religioasa, trasdtura care cu trecerea timpului avea sa marcheze o
fidelitate nestrdmutatd fatd de traditie (mopadooic). Pentru perioada lui
Vasile cel Mare este insa prea devreme sd vorbim de asa ceva. Dupa veacul
al 1X-lea, faptul avea sa devind insa un loc comun al literaturii bizantine, fie
teologice, fie istorice.

O alta trdsaturd, accentuata si aceasta cu trecerea timpului, se referad
la stransa legatura dintre ortodoxie si majoritatea, chiar totalitatea masei de
credinciosi, trasdtura care in timp avea sa consolideze doctrina politica a
unanimitatii factorilor constitutionali, mostenita si aceasta Tn mare masura
din Roma anticd. Pe seama acestei mosteniri este de pus opozitia dintre
conditia de particular, adica de persoand care nu detine o functie publicd in

51 I. G. Coman, Sf. Vasile cel Mare si Atarbios, sau intre calomnie si onestitate,
ignorantd si discernamant, izolare si ecumenicitate, in «Sf. Vasile cel Mare. inchinare la
1630 de ani», Bucuresti, 2009, pp. 635-640/641, aici p. 637 (reeditare a studiului aparut
pentru prima oara in MitrBan, 1983, fasc. 9-10, pp. 550-555).

B Saint Basile, Lettres, Il, scris. nr. 204, & 7, p. 179, r. 2- p.180, r. 15 (cf. I. G.
Coman, op. cit., Bucuresti, 2009, pp. 639-640).

B Saint Basile, Lettres, Il, scris. nr. 126, p. 35, r. 19-36, r. 26.
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stat, si orice functionar al acestuia, ajungand pana la dregatori ori marii
demnitari ai acestuia, inclusiv imparatul.

«Caci dupa cum noud ni se pare penibil sa vorbim imparatului, noi, care
suntem niste particulari, cu atdt mai penibil Tti va deveni tie faptul de a te
intretine la vorbd cu Dumnezeu. Caci cine va putea fi gasit spre a servi
drept mijlocitor (ueoitng) ntre Dumnezeu si oameni?54»

Desi Vasile cel Mare poate fi trecut Tntre Tntemeietorii cultului
sfintilor in Biserica crestind, nu am gasit in Corespondenta sa termenul de
«peaitng» cu sensul care defineste rolul pe care in mod traditional Bisericile
sacramentale (ortodoxd@ si romano-catolicd) l-au acordat Tn evul mediu si-l
rezervd si astazi sfintilor, acela de «mijlocitori» Tntre oameni si Dumnezeu.
Faptul ca nu Tntdlnim notiunea respectiva cu aceasta conotatie la Vasile cel
Mare, dar o gasim in citatul de mai sus, provenit din partea finald a scrisorii
nr. 41, atribuitd autorului si avandu-1 ca destinatar pe Tnsusi Tmparatul lulian,
dovedeste odatd mai mult caracterul neautentic al acestei scrisori, pe care
trebuie s-o plasdm definitiv printre creatiile apocrife ulterioare, pe care
lumea bizantind le-a pus pe seama acestei personalitati, trecand-o printre
purtatorii cei mai autorizati ai mesajului ei spiritual. Din observatiile noastre,
notiunea de «peaiteio» are un sens mult mai concret in aceastd Cores-
pondentd, fiind pusa in legatura cu misiuni reale de mediere, sau cu atributii
ce revin dregatorilor statului%s.

Referitor la opozitia dintre d1ov si Kowov, care avea sd facd o
veritabild cariera Tn istoria bizantina, Vasile afirma, spre exemplu, ca

«se Cuvine sa existe o0 deosebire intre formulele cu care te adresezi unor
demnitari (apxovteg) si cele folosite cand discuti cu persoane particulare
(idwotan). Caci nu trebuie sd abordam Tn acelasi mod un medic si orice om
la intdmplare, deci cu atdt mai mult un dregator si un particular, fiind
necesar ca in interesul nostru sa experimentdm de la unul arta, iar de la
celalalt sd ne bucurdam de puterea lui»5%

Tn scrisoarea urmatoare, manifestandu-si opozitia fatd de practica
jurdmintelor, atitudine pentru care Biserica ortodoxa a militat pana la sfar-
situl Bizantului, autorul afirma ca

«nu contenim sa protestdm atat in toate Tntrunirile publice cat si in
particular, in Tntrevederi, sa discutam despre acelasi subiect, anume ca la

54lbidem, I, scris. nr. 41, p. 98, r. 13-15.

%Hlbidem, I, p. 185, r. 44, sau p. 191, scris. nr. 81, r. 1

% Ibidem, I, scris. nr. 84, adresatd unui guvernator, probabil al Cappadociei, p.
187, r. 11-16.
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perceptia impozitelor publice (£ toi¢ dnuogiolc TeAeapaat), perceptorii
(dmartnTai) sa nu pretinda juraminte din partea agricultorilor (Gypoikot)»57.

Desi nu o utilizeaza foarte des, Sfantul Vasile cunoaste notiunea de
«dreaptd credintd» (opBodofia), pe care o si pune Tn antiteza cu «reaua
credintd» (kokodocia), impietatea ori «erezia perversd si ratacitoare de
popor» a lui Arie. A fost remarcatd Tn aceastd privinta valoarea scrisorii nr.
90, adresata ca o circulara episcopilor apuseni, prin intermediul diaconului
Sabinus, care mai ducea in Apus si scrisorile nr. 91-92, adresate episcopului
Valerian al IHlyricului, respectiv episcopilor din Italia si Galia. Bazat pe
informatiile oferite de scrisorile «prea cinstitului nostru parinte episcop»
«Atanasie al Alexandriei» cu privire la dreapta atitudine si comportare
(6p6dTNC) a acestora si considerandu-le o «mdrturie a credintei sanatoase, a
unitatii voastre nealterate de cugetare si de simtire», autorul prezenta in
acelasi context situatia mult mai grea a Bisericii in partile rasaritene:

«Dogmele Parintilor sunt dispretuite, predaniile apostolice nerespectate, in
timp ce gaselnitele de noutdti ale oamenilor obtin drept de cetate in Bise-
rici; deci oamenii tehnologhisesc, adica discutd mai mult despre meserie,
decét theologhisesc (despre Dumnezeu). intelepciunea lumii detine pri-
matul (tTa mpwrteia), respingand slava Crucii. Pastorii de suflete sunt alun-
gati, fiind adusi in locul lor lupi rapitori, care risipesc turma lui Hristos.
Casele de rugdciune (oikol guktriplol) sunt parasite de cei ce se adunau
aici, iar pustiurile sunt pline de oameni care plang, ..., Daca prin urmare
exista o0 consolare Tn dragoste, 0 comuniune in Duh ori mila interioara si
indurare, puneti-va in miscare in sprijinul nostru. Tnarmati-va cu zel pentru
adevarata pietate (eusebeia), eliberati-ne din aceasta furtund. Sa fie spusa si
de catre voi cu mare Tndrazneald (mappnaoia) acea buna predica (krjpuypo) a
Périntilor, aceea care sd naruie erezia odioasa a lui Arie, zidind pe de alta
parte Bisericile Tntru Tnvatatura cea sanatoasa prin care Fiul este marturisit
de o fiintd (opoovaolog) cu Tatdl, iar Duhul Sfant, bucurandu-se de o
cinstire egald, este socotit si adorat la una cu Ei. Astfel incat libertatea de
cuvant intru rostirea adevarului (tis aletheias parrhesia), pe care Domnul
vi-a dat-o voud, precum si slava intru marturisirea dumnezeiestii si man-
tuitoarei Treimi, sd ne fie acordate si noud, prin rugdciunile si concursul
vostru (018 Twv OPETEPWY EUXWV Kai Tr¢ ouvepyiag PWv xapiontat). De
altfel codiaconul (Sabinus) de care am mai vorbit va va mai expune odatd,
punct cu punct, aceste lucruri, intru dragostea voastra. Si pentru toate cate
au fost savarsite in chip canonic prin meritul vostru noi ne-am dat con-
simtamantul, aderand ntru totul la zelul vostru apostolic pentru dreapta
credinta {orthodoxia)»5i.

571bidem, I, scris. nr. 85, p. 189, r. 1-4.
RBlbidem, I, scris. nr. 90, pp. 194-196.
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Desi nu sunt singurele adresate episcopilor apuseni, epistolele 90, 91
si 92 pot fi considerate pe drept cuvant cele mai cuprinzatoare Tn privinta
raporturilor dintre crestinii aflati Tn cele doud parti mari ale Imperiului
Roman, Tnainte de oficializarea separarii celor doua parti, ca si Tnainte de
domnia lui Teodosie cel Mare, care marca si pe plan religios victoria orto-
doxiei niceene, moment pe care Vasile cel Mare nu I-a mai apucat. Originar
din partile apusene extreme ale Imperiului Roman, Teodosie | avea sa Tm-
plineasca cel mai bine sperantele pe care Sfantul Vasile si le pusese in
ajutorul occidental pe parcursul luptei sale antiariene.

Prin cele trei scrisori consecutive mentionate, el se adresa Tntregii
ierarhii religioase a partii apusene, vizate in totalitatea ei in prima din aceste
scrisori, la care ne-am referit imediat mai sus si care pare a fi fost Tnmanata si
papei Damasus (366-384). Avand in vedere cele patru prefecturi sau tetrarhii
in care Diocletian Tmpartise Imperiul (Orient, IHlyricum, Italia si Galia),
observdm ca Sfantul Vasile, originar din Orient, se adresa deci tuturor
episcopilor din celelalte trei prefecturi prin prima epistola, apoi lui Valerian
al Illyricului, care-si avea resedinta la Aquileia, Tn nord-estul extrem al Ita-
liei, prin scrisoarea a doua, pentru ca prin ultima din acestea sa-i aiba in
vedere pe episcopii din Italia si Galia, considerati «frati coliturghisitori, prea
iubiti de Dumnezeu, prea sfinti si uniti intru acelasi cuget» (GdeAgoi
GUAAEITOUPPOI, BEOPINEDTATOL, O0IWTOTOL KOi opoYuxo1)P cu ortodocsii din
partea rasdriteand. Dacd notiunea de «ortodoxie» este destul de rard n
aceasta Corespondenta, mult mai des avem a face cu exprimari perifrastice
ale ei, precum eusebeia, theosebeia (opuse celei de dyssebeia), homodoxoi,
homopsychoi, homonoountes, orthe pisiis fiind insd sintagma cel mai frec-
vent Tntalnita aici, ca de altfel si in ansamblul Corespondentei.

Adresandu-se «prea cinstitilor frati» ai Bisericilor din Italia si Galia,
cu solicitarea de a interveni mai rapid si mai eficient Tn sprijinul celor aflati
in «comuniune spirituald» (homopsychoi) cu ei, adica de partea ortodocsilor
din partea rdsariteand, autorul nostru remarca faptul ca in conflictul religios
din aceastd parte adeptii ambelor tabere pretindeau fiecare ca urmaresc
«apararea ortodoxiei» (] €kdiknoig ¢ opbodoiag). Altii, pentru a evita
dovedirea relelor comise de ei, indemnau populatiile la o surda rivalitate,
pentru a-si masca nelegiuirile Tn spatele «relelor comune» (kowvoi kakoi).
«Astfel Tncat acest razboi este implacabil, intrucat cei care au comis rele au
teamd de pacea comuna (kotvn €1prvn), pe care o banuiesc a fi Tn masura sa
le dea in vileag faptele reprobabile comise de ei»60. Nu odata este pusa din
nou Tn antiteza, in acelasi context, impietatea ereziei ariene cu pietatea sau

Plbidem, I, scris. nr. 92, p. 198, r. 1-2.
@ Ibidem, p. 201, r. 31-34.
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dreapta Tnvatatura crestina, al cdrei triumf e din nou dorit spre finalul
epistolei,

«astfel Tncat cei care marturisesc credinta apostolicd, ..., sa se supuna
autoritatii Bisericii, pentru ca trupul lui Hristos sa fie desavarsit si readus
intr-o deplind integritate tuturor madularelor (Bisericii), si sa laudam nu
numai bunurile existente la altii - ceea ce si facem acum - dar mai ales sa
vedem cum Bisericile noastre si-au redobandit vechea glorie a dreptei
credinte (orthodoxia)»6L

O alta constatare importantd, care nu poate scdpa atentiei noastre
este si prezenta sintagmei de «Biserica universald» sau catolicd (kaBoAIkn
EkkAnoia) Tn aceasta Corespondentd, care Tmpartdseste aceeasi «dreapta
credintd» ca si marea majoritate a crestinilor de atunci, adica in acelasi sens
pe care limbajul documentelor oficiale incepdnd mai ales din vremea lui
Teodosie cel Mare avea sa-l consacre si Tmpamanteneasca definitiv pentru
Biserica Imperiului. Pentru Vasile cel Mare, ca si pentru contemporani ori
pentru posteritatea sa, notiunile de «ortodoxie» si «catolicism» sunt echiva-
lente pe planul credintei, ruptura dintre ele producdndu-se mult mai tarziu, in
primul radnd sub raport institutional. Dacd Tn zilele noastre adjectivul «ro-
mano-catolic» defineste Biserica apuseana aflatd sub conducerea papalitdtii,
avandu-si centrul la Roma, iar cel de «ortodox» Bisericile rasdritene din estul
si sud-estul Europei, in mare masurd patriarhii autocefale aflate in comu-
niune cu patriarhia ecumenica de la Constantinopol, pe plan teologic ambele
epitete se aplica Bisericii universale, in totalitatea formelor de organizare si
manifestare ale acesteia. Asa se face ca Tn Cronicile papilor de la Avignon,
ca sa luam un exemplu din chiar perioada de maxima intoleranta n rapor-
turile reciproce bizantino-occidentale, Biserica apuseana isi afirma la tot
pasul calitatea de aparatoare si promotoare consecventa a propriei credinte,
pe care o denumeste orthodoxa fides, Tn vreme ce orice Biserica ortodoxa
afirma pé&na astdzi in «Crezul» ei, credinta «intru una sfanta, soborniceasca
(sau «catoliceascd» Tn alte variante) si apostoleasca Bisericd», intrucat atri-
butul de «catolic», dupa cum subliniaza si autorii ortodocsi, «apartine Tn-
tregii Biserici a lui Hristos, nu numai Bisericii Apusene»62

Citind Corespondenta lui Vasile cel Mare, percepem nu numai mo-
dalitatile concrete prin care se prefigureaza Bizantul de mai tarziu, anti-
cipand totodata si o serie de capitole fundamentale ale istoriei bizantine de

6L1bidem, I, p. 202, r. 33- p. 203, r. 40.

& N. Petrescu, Scrisori ale Sfantului Vasile cel Mare, documente ale stradaniei sale
pentru pastrarea si apararea unitatii dreptei credinte, BORom., anul 100, 1982, 7-8, pp. 650-
662, aici p. 661.
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mai tarziu. Unul dintre acestea priveste raporturile cu lumea apuseana.
Sfasiat de erezii, schisme si diverse alte rivalitdti (mtapaouvaywyai6d), expuse
pe larg in scrisoarea nr. 188, Rasaritul bizantin avea sa solicite Tn mai multe
randuri si pe mai multe planuri ajutor in Apus. Pe plan religios, e foarte
probabil ca prima sa solicitare Tn acest sens sd se inregistreze chiar acum,
prin gura lui Vasile cel Mare. El avea aici cu siguranta in vedere experienta
lui Atanasie la Alexandriei, scapand insa din atentie detaliul cd acesta din
urma se deplasase el in Apus, fortat si de Tmprejurari, arborand sustinerea
Occidentului atunci cand revenea «in patrie» la ai sdi, dar fard a fi fost Tnsotit
de episcopi ori teologi apuseni, care in calitate de utilizatori ai limbii latine
nu puteau fi Tntelesi decat de foarte putini orientali, dupa cum nici ei nu
puteau intelege, la randul lor, subtilitdtile de limbaj la care recurgeau teologii
rasariteni in disputele dintre ei, chiar Tn eventualitatea cad unii apuseni ar fi
stdpénit bine limba greaca. E ca si cum partile angajate Tn cearta «univer-
saliilor» din Occidentul medieval de mai tarziu ar fi solicitat o interventie
bizantina pentru elucidarea unei dispute angajate pe terenul exclusiv al lati-
nei medievale64. Este remarcabild Tn acest sens interventia calugarilor «sciti»
de la inceputul veacului al Vl-lea Tn noua disputa religioasa a momentului,
ca si elaborarea formulei theopaschite. Aveau avantajul cunoasterii limbii
latine Tn egald mdsura cu cea greacd, dar interventia lor n-a fost agreata nici
de Constantinopol, nici de Roma. Ne intrebdm dacd nu cumva in cazul
scrisorilor nr. 164 si 1656 Sfantul Vasile pretuia crestinismul din Scythia
Minor si Gothia nu numai pentru martirii sdi, ci si pentru ambivalenta sa
lingvistica.

Despre acest termen, tradus prin «rival assembly, id est congregation formed in
separation from Church by insubordinate individual, opposed to heresy and schism», dupa
care primul text citat e chiar epistola 188 a lui Vasile cel Mare, v. A Patristic Greek Lexicon,
ed. by G. W. H. Lampe, Oxford, Clarendon Press, reprinted 1972, p. 1026, s. v. pa-
rasynagogi. Pentru parasynagoge, vezi si: Benoit Gain, L 'eglise de Cappadoce au IVesiecle
d'apres la Correspondance de Basile de Cesaree (330-379), col. «Orientalia Christiana
Analecta» (OCA), 225, Roma, 1985, pp. 360-361.

6) Consideram deci nedreaptd imputarea fdacuta Apusului, care s-ar fi aratat
«neintelegator, oricat de cald a fost apelul Sfantului Vasile» (T. Bodogae in Sfantul Vasile cel
Mare, Scrieri, partea a treia, PSB, 12, Bucuresti, 1988, p. 203, n. 1) pentru a primi ajutor.
Adaugam si faptul cd pozitiile crestinismului erau atunci mult mai slabe decat in Réasdrit. Pa-
ganismul era inca destul de puternic Tn Occident, unde ntalnim si domnii, chiar dacd efemere,
ale unor uzurpatori pagani. Patru veacuri mai tarziu, cand crestinismul triumfase si Tn Apusul
Europei, adeptii bizantini ai icoanelor, printre care si renumitul Teodor Studitul, au primit
sprijin din partea papalitdtii, dar faptul nu a ramas fara urmari pentru aceasta din urma: printre
acestea, pierderea jurisdictiei eclesiastice asupra unor importante teritorii importante aflate
sub autoritatea politicd a imparatilor de la Constantinopol, mai ales in Peninsula Balcanica.

s3] Despre acest subiect, v. Emilian Popescu, Cristianitas Daco-Romana, Bucuresti, Ed.
Academiei, 1994, pp. 111-123, aici pp. 112-115; pentru caracterul romanic al unor «sciti», vezi E.
Lozovan, Bizantul si romanitatea scitica, «Dacia Sacra», Bucuresti, 1999, pp. 55-90.
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Corespondenta lui Vasile cel Mare constituie o reflectare fidela a
realitatilor social-politice si religioase ale timpului sau, unul de cumpana si
de rascruce, ca si de trecere de la antichitatea pagana la evul mediu crestin,
de la Imperiul Roman la cel Romano-Bizantin in partea de rdsarit a celui
dintdi. Tn aceasta parte orientald si-a desfasurat si autorul nostru intreaga sa
activitate, deplin constient insa de unitatea ei duhovniceasca «in Christo» (gv
Xplotw) cu partea apuseand, in ansamblul trecerii la crestinism a intregii
lumi «romane» de atunci, vorbitoare cu precadere de limba greaca in Rasarit,
sau de latind in Apus. Autorul nostru porneste de la datul esential al unitatii,
unicitatii si universalitatii Imperiului Roman, chiar daca aceastd realitate
devenea tot mai mult una virtualda la momentul respectiv.

Grefatd pe aceasta realitate, o altd idee este Tnsa afirmatd in chip vi-
guros si mult mai insistent Tn epistolele sale. Este vorba de unitatea si uni-
citatea tinerei Biserici crestine, una si aceeasi, universala (katholike) si pro-
motoare a dreptei credinte (orthodoxos) atat in Rasaritul preponderent gre-
cesc, cat si in Apusul latin. Asa se explica modul original si chiar creator n
care sunt prezente cele trei componente ale viitoarei sinteze bizantine in
aceste scrisori: Roma politicad, elenismul cultural si ortodoxia religioasa. in
chip firesc, la un périnte al Bisericii bizantine, ultima este cea mai prezenta si
mai importantd. Consideram demn de relevat si faptul cd legdtura acesteia cu
cea dintai a fost mai bogata in urmadri si in continut, care a facut-o mai rod-
nica decat conexiunea aceleiasi ortodoxii cu elenismul cultural, bazatd mai
mult pe dimensiunea formald imprimatd de mostenirea limbii antice grecesti,
dar situata Tntr-un permanent antagonism cu paganismul «hellen». Faptul n-a
impins Tnsa o minte luminatd ca aceea a lui Vasile cel Mare la negarea in
bloc a marii mosteniri antice, ci la receptarea selectiva a acesteia.

in timp, alteritatea dintre ortodoxie si elenismul pagan s-a dovedit
insa la fel de fecundd ca si asumarea mostenirii imperiale romane, prin co-
nexiuni extinse atat Tn suprafata, cat si in profunzime. Conexiunile de supra-
fata privesc latura formala, terminologica, legata de limba greacd mostenita
din antichitate. Unii din acesti termeni au dobandit semnificatii noi in Bizant.
Scrierile lui Vasile cel Mare se plaseaza pe linia acestei evolutii, Tn privinta
unor termeni ca theoria, mesiteia, parrhesia ori synergia. Nu am intélnit in
aceste texte «mesiteia» anexatd cultului sfintilor, desemnand mijlocirea
acestora intre oameni si Dumnezeu, sens ce i-a fost consacrat ulterior de
istoria bizantind. Notiunea parasynagage nu apare in antichitate. Folosit de
Vasile pentru orice grad eclesiastic, inclusiv pentru Atanasie al Alexandriei,
epitetul theophilestatos avea sa ramana Tn Bizant formula uzitatd numai
pentru episcopi, celorlalti Tnalti prelati fiindu-le cu timpul rezervate alte
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epitete. Timiotas (Ti10TNG) si timiotatos (TiMIWTATOC), pe care aceste scrisori
le aplica tuturor ecleziastilor, a manifestat ulterior tendinta de a fi aplicat
numai monahilor.

Dintre conexiunile de continut, este de retinut ideea superioritatii
intereselor publice asupra celor particulare, opozitia fatd de Tnnoiri si res-
pectul fatd de traditie, inclusiv cea apostolica, dar mai ales primatul intelep-
ciunii dumnezeiesti asupra celei omenesti. Nu numai pana la sfarsitul Bi-
zantului, ci chiar pana n zilele noastre, ortodoxia a apdrat superioritatea
credintei asupra ratiunii, in spiritul formulat de Vasile cel Mare66. Faptul
explica aparitia relativ frecventd a notiunilor apofatice in Corespondenta sa.

Revenind la numarul deloc nefnsemnat de scrisori indoielnice, la
faptul ca si in cadrul celor atribuite Tndeobste Sfantului Vasile exista unele
contestate sau apocrife, aspectul acesta este cu atdt mai important, cu cét
ilustreazd masura uriasa in care posteritatea bizantina s-a identificat cu mos-
tenirea parintelui capadocian. in disputele religioase prezente pana la sfar-
situl istoriei bizantine, ortodoxia oficiald I-a citat copios, invocandu-i auto-
ritatea Tn sprijinul ei. Mai mult decéat atat, a redactat scrisori pe care i le-a pus
in seamd, dovada peremptorie a tendintei permanente a spiritualitdfii orto-
doxe de a se plasa in traditia Sfintilor Parinti, ca si in «lumina sfintilor», cum
se exprimd Sfantul Vasile in scrisorile sale.

PREFIGURATION DE BYZANCE DANS LA CORRESPONDANCE
DE SAINT BASILE LE GRAND

La correspondance de Saint Basile le Grand reflete fidelement les realites
socio-politiques de son temps, moment historique crucial, de dures epreuves, quand
s’est realise le passage de I’Antiquite pai'‘enne au Moyen Age chretien, de I’'Empire
Romain & I’Empire Romano-Byzantin, dans la partie orientale du premier. C’est
dans cette partie orientale que notre auteur a mene toute son activite, parfaitement
conscient en meme temps de I’unite spirituelle de celle-ci, «in Hristo» (év Xplotg),
avec la péartie occidentale, dans le contexte ou tout le monde «romain» de |’epoque
passait au christianisme, parlant en general le grec en Orient et le latin en Occident.
Notre auteur prend comme point de depart Felement essentiel de I’unite, de I’unicite
et de Funiversalite de PEmpire Romain, meme si cette realite devenait au moment
respectif de plus en plus une realite virtuelle.

Greffee sur cette realite, il y a une autre idee affirmee avec vigueur et
insistance dans ses epitres. Il s’agit de Funite et de Funicite de la jeune Eglise

6 «Dupa cum pentru obiectele vazute de ochii nostri experienta s-a dovedit
totdeauna mai buna decat explicarea rationala a cauzelor, tot asa si pentru dogmele care ne
depasesc, credinta e mai bund decat perceperea prin rationamente» (Saint Basile, Lettres, I,
scris. nr. 38, p. 89, r. 56-59, sau T. Bodogae, op. cit., p. 183).
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chretienne, une et la mSme, universelle (katholike) et promotrice de la foi juste
(orthodoxos), tant en I’Orient & preponderance grecque que dans I’Occident latin.
C’est ainsi que s’explique la maniere originale et meme creatrice dont sont
presentees les trois composantes de la future synthese byzantine dans ces lettres: la
Rome politique, I’hellenisme culturel et I’orthodoxie religieuse. Naturellement, chez
un Pere de I’Eglise byzantine, la deraiere est la plus presente et la plus importante.
Digne & relever est aussi le fait que le lien de celle-ci avec la premiere fut plus riche
en consequences et en contenu, ce qui la rendit plus fructueuse que la connexion de
la meme orthodoxie avec Phellenisme culturel, fondee surtout sur la dimension
formelle imprimee par I’heritage du grec antique, mais situee dans un permanent
antagonisme avec le paganisme «hellene». Toutefois, ce fait n’a pas determine un
esprit eclaire comme celui de Basile le Grand de nier en bloc le grand heritage
antique, mais de I’accueillir de maniere selective.

Au long du temps, I’alterite entre I’orthodoxie et I’hellenisme pafen s’est
averee tout aussi feconde que Tappropriation de I’heritage imperial romain, par des
connexions etendues tant & la surface qu’en profondeur. Les connexions de surface
concement le c6te formei, terminologique, lie au grec herite de I’Antiquite. Certains
de ces termes ont acquis de significations nouvelles & Byzance. Les ecrits de Saint
Basile le Grand se situent dans la ligne de cette evolution, pour ce qui est des termes
comme theoria, mesiteia, parrhesia ou synergia. Nous n’avons pas rencontre dans
ces textes «mesiteia» annexee au culte des saints, indiquant le role de ceux-ci
d’intercesseurs entre les hommes et Dieu, sens qui lui fut confere ulterieurement par
Ihistoire byzantine. La notion de parasynagage n’apparait pas en I’Antiquite.
Utilise par Basile pour tout degre ecclesiastique, y compris pour Athanase
d’Alexandrie, I’epithete theophilestatos allait rester 4 Byzance la formule usitee
pour les eveques, les autres hauts prelats recevant au cours du temps d’autres
epithetes. Timiotes et timiatatos, que ces lettres appliquent & tous les ecclesiastiques,
manifesteront ulterieurement la tendance d’etre appliques seulement aux moines.

Parmi les connexions de contenu, a retenir I’idee de la superiorite des
interets publics sur ceux prives, I’oppositions aux innovations et le respect envers la
tradition, y compris celle apostolique, mais surtout la primaute de la sagesse divine
sur celle humaine. Non seulement jusqu’aux demiers jours de Byzance, mais
jusqu’a nos jours, I’orthodoxie a soutenu la superiorite de la foi sur la raison, dans
I’esprit formule par Saint Basile le Grand. Ce fait explique I’apparition assez
frequente des notions apophatiques dans sa Correspondance.

Revenant au nombre assez important de lettres & origine douteuse, au fait
que meme parmi celles d’habitude attribuees & Saint Basile il y en a qui sont
contestees ou considerees apocryphes, cet aspect est d’autant plus important qu’il
illustre en quelle mesure enorme la posterite byzantine s’est identifiee & I’heritage
du Pere cappadocien. Lors des disputes religieuses presentes jusqu’ad la fin de
I’histoire byzantine, I’orthodoxie officielle I’a copieusement cite, s’appuyant sur son
autorite. Bien davantage, on a redige des lettres qui lui furent attribuees, preuve
peremptoire de la permanente tendance de la spiritualite orthodoxe de se placer dans
la ligne des Saints Peres, de mame que «dans la lumiere des saints», comme

s’exprime Saint Basile dans ses lettres.
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PERSPECTIVE ASUPRA LIMBII SI STILULUI
IN CONTEXTUL LITERATURII BIBLICE SI CRESTINE.
SFANTUL VASILE CEL MARE

I . Preliminarii. Religie si limbaj

Asemeni oricarei manifestdri ale spiritului, religiile lumii Tntretin o
relatie privilegiatd cu limbajul omenesc. Fie intemeiate pe cuvantul scris,
considerat ca revelat, ca transcriere fidela a cuvintelor divinitdtii, asa-zisele
«religii ale cartii», fie centrandu-se pe oralitate, orice religie acorda o
importanta esentiald cuvantului si comunicarii. Din perspectiva etimologica,
insdsi religialpresupune, prin definitie, relatie, comunicare, revelatie, con-
tact. Rugaciunea, forma principald de adorare, reprezinta un act de comuni-
care, ca Si propagarea credintei, catehizarea adeptilor, predicatia etc. Asadar
religia Tn varietatea formelor sale de manifestare se fundamenteaza mereu pe
cuvant, pe limbaj, accentuandu-se, bineinteles, in principal functia lui per-
suasiva2.

Nu intentiondm sa dezbatem aici aceasta vasta si complexa proble-
maticd a relatiei dintre limba si géandirea religioasa3 ci doar sa punctdm

1 Religio are incd o etimologie incertd. Conform DELL (sub voce religio) unii
autori latini ca Macrobius Tn Saturnalia Ill, 3, 8 il considerau un derivat al verbului
relinquere - a separa, a izola, a indeparta, deoarece datoritd sfinteniei si caracterului sau
sacru a fost izolatad de oameni spre a o feri de «intinare». Lactantius Tnainta ipoteza derivarii
de la religare - a uni, a lega, (Divinae Institutiones, IV, 28, 12), asadar accentua ideea de
«relatie», de legaturda a omului cu Dumnezeu; la fel proceda si Isidor din Sevilla (Etymologiae
VIII, 2, 2). Fer. Augustin (De civitate Dei, X, 3) era de parere ca verbul de la care provine
religio este reeligere - «a realege», deoarece Dumnezeu, prin lisus Hristos I-a reprimit pe om
la Sine, I-a reales, dupd ce-1 pdrasise din pricina pdacatului. Dar conceptia romana despre
religie este exprimatd cel mai bine de etimologia propusa de Cicero. Potrivit acestuia (De
inventione 1l, 16, 1) religia (romand) este un ansamblu de practici, acte rituale, ceremonii
dedicate zeilor. Astfel in De natura deorum II, 71 Cicero deriva religio de la relegere - «a
reciti, a medita, a verifica cu atentie», asadar religiosus este cel care urmareste cu scru-
pulozitate si atentie pana in cele mai mici amanunte riturile si actele cultice. Pentru romani
prezenta sentimentului Tn religie era considerat o impietate (cf. Plutarh, De superstitione, I;
vezi. si Isidor Todoran, loan Zdgrean, Dogmatica ortodoxa, Cluj Napoca, Arhidiecezana Cluj,
1997, p. 24).

2 John G. Cook, The protreptic power of early christian language: from John to
Augustine, Tn Vigiliae Christianae (VigChr.), 48, 1994, pp. 105-134.

3 Asupra careia s-au aplecat cu acribie Max Muller, W. Wundt, Levy Bruhl,
Andrew Lang, W. Schmidt, s.a.
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cateva linii de fortd ale acesteia, cateva aspecte utile si necesare intelegerii
raportului dintre crestinism si limba latind tarzie, raport care a generat o noua
variantd a latinei tardive, asa zisa latina crestina.

Studiile lingvistice din acest domeniu au mers pana la a reconstitui
gandirea religioasa a unor populatii (de exemplu a indo-europenilor) por-
nindu-se de la fapte de limba. Si reversul este valabil: multi savanti au de-
monstrat cd ideile religioase au influentat in diverse moduri fonetica, mor-
fologia, sintaxa, lexicul si semantica4 diverselor limbi5. Tn cadrul societatilor
arhaice cuvantul Tsi pastreaza nealterata forta intrinseca (ce se doreste
recuperata in incantatiile magice), iar relatia dintre limbaj si gandirea mitica,
precum si dintre limbaj si realitate devine adeseori una de identitate. Ulte-
rior, relatiile dintre limba si religie se schimba si, pentru constiinta vorbi-
torilor, limba devine un fenomen autonom, distinct de lucrurile pe care le
exprima. in aceastd etapa limba se transforma intr-o modalitate de comu-
nicare a faptelor religioase si Tntr-un mijloc de expresie a experientei
religioase.

Consideratiile de mai sus sunt observabile si Tn cazul crestinismului,
care a influentat la randul sau limbile prin care s-a raspandit si care au
devenit apoi limbile lui «oficiale», greaca si latina, precum si limbile vorbite
de popoarele care au devenit crestine.

Privita din perspectiva sociald, limba este un sistem de semne des-
tinat comunicarii ideilor si notiunilor si, astfel, orice transformare semnifi-
cativa in societate si Tn mentalitate se va rasfrange si asupra limbii. Cresti-
nismul a produs Tn cadrul lumii antice o adevarata «transculturatie»6, evi-
dentd Tn procesul orientdrii Imperiului roman catre o religie de sorginte
orientald.

inca de la Tnceputurile sale, crestinismul a fost pus in fata unei pro-
bleme lingvistice, Tn primul rdnd din pricina universalismului si cosmo-
politismului practicat de primii crestini7, pe de o parte, precum si a

4 V. pluralul sacru, u sacru, diversele tabu-uri de limbaj precum cel al numelor
fiintelor demonice, s.a.

5Aici se impune a lua Tn considerare si faptul cd initial Tn majoritatea civilizatiilor
in formare numai sacerdotii reprezentau elita culturala.

6 Rene Braun, L'influence de la Bible sur la langue latine, in «Le monde latin
antiqgue et la Bible», sous la direction de Jacques Fontaine et Charles Pietri, Paris,
Beauchesne, 1985, p. 131.

7Vezi «Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai este
parte barbateasca si parte femeiasca, pentru ca voi toti una sunteti in Hristos lisus» (Galateni
3:28) si «Unde nu mai este elin si iudeu, taiere imprejur si netdiere Tmprejur, barbar, scit, rob
ori liber, ci toate si intru toti Hristos» (Coloseni 3:11); aceste atitudini concordau cu
cosmopolitismul elenistic al filosofilor, cu doctrina dreptului natural al stoicilor si cu ideile
cinicilor despre egalitatea oamenilor.
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constiintei puternice a crestinilor ca sunt, aldturi de pagani si iudei, un nou
«popor», aflat deasupra apartenentei etnice, 10 tpitov yévog tertium genus8
mult diferit de celelalte. Precum observa Clement Alexandrinul noua religie,
avand o individualitate proprie, simtea acut nevoia unui nou limbaj specific,
apt de a exprima realitatile noii viziuni religioase: «noul cantec» al Adyoc-
ului cerea noi Aoyol9 Dacd la Cincizecime (v. Fapte 2:1 s.u.) problema
lingvistica a fost solutionatd in chip miraculos prin harisma glosolalieil)
ulterior, apostolii crestinismului vor propovadui Evanghelia Tn intreaga
olkoupévn si dincolo de ea, exprimand mesajul crestin Tn diverse limbi, dar
mai ales Tn linguafranca a epocii, dialectul grecesc koivr.

intalnirea dintre civilizatia seculard a Imperiului roman ajunsad la
apogeul dezvoltarii sale si o religie ale carei origini se afla Tntr-o lume ra-
dical diferita, ofera o ocazie propice pentru studierea interferentei dintre
limba si religie. Crestinismul a profitat din plin de unitatea culturald si
politica asiguratd de Imperiu pentru a se raspandi in toate straturile societatii.
Gratie nou instauratei pax augusta, pax christiana cucereste numeroase
constiinte.

Limbile greaca si latina se gdsesc acum in situatia de a formula o
doctrina religioasd noud care se distingea clar de ideile religioase ale an-
tichitdtii si, Tn acelasi timp, tindea sa modifice nu doar stilul de viatd, ci
insesi principiile societdtii antice. Viata omeneasca este valorizatd acum n
perspectiva vietii vesnice, devenind un pelerinaj prin aceastd lume catre
patria cereasca: «Cdaci nu avem aici cetate statatoare, ci o cautam pe aceea ce
va sd fie»1l Existda o antinomie a acestei valorizdri: viata umana cu toate
realizdrile ei dobandeste un caracter provizoriu - fapt reflectat intr-o anumita
neglijare a valorilor traditionale, insd, pe de altd parte, sub specie aeter-
nitatis, viata primeste o valoare fard precedentl2 fapt concretizat Tntr-o
innoire a expresivitatii si Tntr-o demnitate fard precedent a limbii. Asadar,
cum vom vedea, intalnirea dintre crestinism si cultura anticd a fost fruc-
tuoasd. Aceastda intalnire va fi mai bine nteleasa daca tinem cont de un
precedent asemanator: contactul dintre iudaism si cultura elenistica.

Alexandria elenisticd a fost centrul acestui contact, prin care limba
lui Homer si Platon s-a gdsit in fata sarcinii de a transpune Tn cadrele culturii
grecesti conceptele gandirii religioase iudaice, sensibil diferitd de menta-

8 Precum erau numiti de catre pagani si chiar de catre unii crestini, Cf. Christine
Mohrmann, Linguistic problems in the early christian Church, VigChr., XI, 1957, p. 11.

9 Apud Christine Mohrmann, Linguistic problems..., p. 13.

10 Dar al Sfantului Duh, glosolalia este abilitatea de a vorbi intr-o limba straind, fara
a o fi Tnvétat si cunoscut mai dinainte.

1 «ov yap €xopev dde pevouaav TOAY GAAa TV pEAAovoav EmNToOpeY» (Evrei 13:14).

12Deoarece de ea depinde destinul sufletului Tn vesnicie.
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litatea religioasa elenisticd. Rodul cel mai valoros al acestei intalniri, alaturi
de opera unui Filon din Alexandria (25 a.Hr. - 40 p.Hr.), este desigur,
traducerea Scripturilor ebraice Tn greaca koivj, cunoscuta sub numele de
Septuaginta. Traducatorii acestei versiuni, ca si alti Tnvatati iudei alexan-
drini, au fost foarte deschisi catre apropierea de cultura antica, Tnsa, totodata,
si deosebit de atenti pentru a nu aluneca in sincretism. Nazuinta lor de a
transplanta pe sol grecesc cugetarea si implicit termenii religiosi veterotes-
tamentari a fost continuatd cu succes de primii crestini, care au propagat
Evanghelia (mostenitoarea directd a Scripturii ebraiceld in acelasi mediu
cultural.

I1. Literatura crestina si specificul stilului sau. Rhetorica antiqua et
rhetorica Christiana

Desi nu este o religie a cartii, cum se afirma deseori in mod gratuitl4
crestinismul nu s-a putut lipsi de o literaturd proprie. Initial a utilizat scrierile
Vechiului Testament (in special cele ale profetilor si psalmii), ale Noului
Testament, apoi si-a creat o bogatd literaturd liturgicd. in paralel apar si
opere literare propriu-zise, care, desi la inceput refuza expresivitatea si ca-
litatile literare, treptat, vor realiza o fericitd sinteza intre «gratia elenda a
Pamasului si harul crestin al Taborului»15

«Literatura crestind nu urmareste in chip esential finalitdti estetice, fiind o
literaturd motivata de sustinerea si raspandirea religiei crestine, dar, nici nu
este lipsita de valoare estetica. Ruptura fata de literatura necrestina n-a fost
totala. Se poate mai degraba vorbi de o alternanta intre discontinuitate i
continuitate. Autorii crestini nu se izoleaza de tendintele estetice generale
ale literaturii latine. Ei sunt Tnrauriti de cultura pagana a vremii, pe care
concomitent o combat si Tncearca s-o0 integreze»16

Dupa o prestigioasa pleiada de autori grecil/ (dat fiind faptul ca pana
la sfarsitul veacului al Il-lea limba Bisericii crestine din Apus a fost greaca),
se contureaza si o literaturd crestind in Occident, de limb& latina (primele

B Este semnificativ de remarcat cd in Noul Testament toate citatele din Vechiul
Testament sunt realizate dupa versiunea Septuagintei, care va deveni si versiunea oficiala a
Bisericii crestine orientale si dupa care se vor realiza traducerile in diversele limbi nationale
ale rasaritenilor.

14 «apa 1 mioTiq €€ akorc» - «credinta este din auzire » (Romani 10:17). Prima
Evanghelie este scrisa la 10 ani de la Rastignirea lui Hristos, iar abia in 276 se definitiveaza
canonul Sfintei Scripturi.

151.G. Coman, Probleme de literatura sifilosofie patristicd, Bucuresti, 1995, p. 9.

6 Cizek Eugen, Istoria literaturii latine, Bucuresti, 1994, voi. Il, p. 783.

17 Ca lustin Martirul si Filosoful, Origen, Clement Alexandrinul.
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scrieri crestine din Apus sunt redactate in limba greacdld. Procesul este mai
lent, deoarece in «lumea occidentald, nivelul mediu al culturii era mai scazut
decat Tn cea orientald»19

Comparativ cu literatura crestina greaca, cea latind a cunoscut o neta
periodizare legata de ariile geografice: secolele al Il-lea si al Ill-lea sunt
dominate de Africa; al 1\VV-lea de ltalia si Galia, etc. Daca scriitorii greci erau
mai Tnclinati cdtre speculatia filosofica sau cdtre misticd, patristica latina2
este totusi marcatd in mare parte de o abordare moral-ascetica a Problemelor
tratate2l si coloratd de spiritul juridic latin22

Contactul literar al gratiei elene cu harul crestin s-a petrecut in mo-
mentul Tn care prin Sf. Apostol Pavel si prin evanghelisti, propaganda cre-
dintei crestine se adresa lumii elene. Ce a rezultat din contactul acestor doua
literaturi? Opozitie darza la inceput, apropiere si prietenie mai tarziu. Fiecare
dintre aceste literaturi s-a manifestat potrivit conceptiei generale despre lume
si viata pe care o aveau fiecare dintre cele doud serii de creatori ai acestor
«literaturi» Literatura antica greco-latina este

«0 cultivatoare pasionatd a frumosului. Elenii gandesc, vorbesc si scriu sub
vraja frumosului formelor. Literatura crestind urmareste frumosul interior.
Ea doreste puritatea treptatd a omului launtric, pentru a se Tndlta pana la
acea perfectiune care-1 face asemenea lui Dumnezeu. Omul ideal al Europei
ar fi acela care ar putea sd Tntrupeze cele doud modele: elenic si crestin, cu
precdderea celui din urma. De aceea cele doud modele si cele doua
literaturi sunt asa de actuale astazi. Creatiile literaturii clasice crestine sunt
o incomparabild comoara de frumusete si desavarsire»23.

Precum constata E. Norden, cu exceptia unor texte cu caracter the-
nic, Tn intreaga literaturd anticd nu exista nici un document literar care sa
poata fi caracterizat ca dtexvov, in care regulile literare sa fie neglijate com-
plet. Tnsa o trasadturd specifica literaturii grecesti si latine din epoca postcla-
sicd a fost tocmai excesiva cultivare a formei literare, deseori Tn detrimentul
continutului, ajungéndu-se la un parnasianism avant la lettre, literatura de-
venind un elegant joc de societate, un «sport» rezervat elitelor. Pentru

B Pastorul lui Herma, Epistola cdtre corinteni a Sf.Clement Romanul, Tmpotriva
ereziilor a Sf. Irineu de Lyon, Syntagma Sf. Ipolit al Romei.

19 Claudio Moreschini, Enrico Norelli Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine,
traducere de Hanibal Stanciulescu si Gabriela Sauciuc, vol.l, lasi, Polirom, 2001, p. 349.

2 De neconceput fard cea greaca, pe temelia cdreia s-a si constituit.

21J. Tixeront Precis de patrologie, Paris, Librairie Victor Lecoffre, 1942, p. 140.

2 Marie-Madeleine Davy, Enciclopedia doctrinelor mistice, voi. I, traducere de un
colectiv coordonat de Adriana Babeti, Timisoara, Amarcord, 1997, pp. 295-296.

231.G. Coman, op. cit., 1995.
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crestini concesiile facute formei artistice prea elaborate reprezentau o
valorizare excesiva a efemerului si pamantescului Tn defavoarea spiritualului.
Cultului antic al cuvantului crestinismul 1i va prefera idealul faptei concrete,
militdnd nu pentru Tnsusirea artei de a vorbi bine si frumos, ci pentru cea de
a trdi drept24

Acesta a fost unul dintre motivele pentru care crestinismul a respins
initial valorile culturii antice, Tn special cele literare. Ulterior, va dovedi Tnsa
un mai mare respect pentru acestea, mai mare decéat pretuirea acordata cul-
turii de catre crestinismul oriental25. Primii autori crestini nu s-au gandit la
posibilitatea unui «stil crestin», ei acceptand traditia literard existentd ca pe
un lucru firesc ce se impunea oricarui scriitor. Tn primele veacuri p.Hr. nu
putem vorbi de scoli literare crestine.

Daca scriitorului pdgan faima care insoteste opera literard Ti permite
sd supravietuiasca Tn amintirea posteritatii multe secole, in cazul scriitorului
crestin, valoarea soteriologica a operei sale se rasfrange si asupra lui. Astfel,
efectul mantuitor si ziditor de suflet al operei sale va contribui Tn mod
substantial la mantuirea sau osanda vesnica a scriitorului, deoarece efectele
faste sau nefaste ale operei se vor reverbera asupra multor generatii care Ti
vor citi opera.

Aspectul cel mai semnificativ al stilului crestin Tn general si totodata
una din finalitatile sale este «asumarea caracterului doctrinar»26. intr-o mai
mult sau mai putin marturisita descendenta a caracterului revelat al mesajului
crestin (originar oral, ulterior scris), scrierile autorilor crestin, care se re-
crutau de regula dintre oficialitdtile clericale, s-au dorit a fi normative si
autoritare.

Tn scrierile crestine, aproape intotdeauna mesajul este asezat in prim
plan, concomitent cu minimalizarea personalitatii emitatorului, nu atat din
cauza inerentei smerenii a autorului, cat gratie constiintei scriitorului de a fi
mediatorul revelatiei divine (mai exact al corectei interpretari a revelatiei).
Orgoliul scriitorului crestin este lipsa orgoliului,7 autorul nefiind altceva
decat un simplu functionar Tn slujba divinitd{ii,2 ceea ce nu exclude Tnsa
respingerea elementului artistic Tn scriiturd. Dar acesta din urmda nu mai este
scopul principal, nici un scop Tn sine, ci un accesoriu utilitar, contribuind la
mai eficienta asimilare a mesajului religios. Valoarea literara a unui text

24 V.V. Bicikov, Estetica antichitatii tarzii, traducere de Lucian Dragomirescu,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1984, p. 129.

5 Christine Mohrmann, Linguistic problems..., p. 33. Fara indoiala, afirmatia este
contestabila.

%6V.V. Bicikov, p. 12.

21 V.V. Bicikov, op.cit., p. 12.

2 lbidem.
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crestin se impune cu necesitate Tn cazul in care adresantii sai directi sunt
necrestini cultivati, pentru a-i asigura o atentie sporita din partea acestora. in
cazul unui auditoriu sau a unor cititori crestini, componenta esteticad este fa-
cultativd, deseori fiind redundantd sau contribuind Tn mod nefast la detur-
narea atentiei cdtre aspectul formal, pierzandu-se din vedere continutul cu
valoare soteriologica, tulburand demnitatea si sobrietatea discursului teolo-
gic, ori diminuénd vigoarea elocventei inerente acestuia.

in cadrul literaturii crestine grecesti, si mai ales in cazul celei a
scriitorilor capadocieni retorica a reprezentat o trasaturd fundamentala a
formatiei literare si a operei marilor autori patristici. De altfel in intreg Im-
periul roman, retorica avea un prestigiu deosebit, iar clericii crestini se vor
confrunta cu o noud dilema:

«atitudinea ce se cuvenea adoptatd fatd de traditia oratorica punea in
realitate doud probleme conexe, dar diferite, care se cer net deosebite. Una
privea Tnsusi idealul de orator: trebuia stabilit daca este legitim pentru cres-
tin efortul artistic pe presupus de cdutarea expresiei. Are oratorul bisericesc
dreptul de a se stradui sa fie elocvent? Daca se rdspundea ca da, se punea a
doua Tntrebare: pentru a realiza acest ideal de orator, scoala traditionala
poseda o tehnicd, un ansamblu de procedee, de reguli, o metoda de for-
mare: arta retorului. De data aceasta, nu e Tn discutie elocinta, ci retorica;
trebuia ea recomandatd, impusa oratorului bisericesc?»30

intalnirea predicii crestined cu retorica pagana s-a petrecut de tim-
puriu, cAnd Parintii Bisericii au inceput sd introducad in tehnica omileticd si
elemente ale retoricii profane, Tnvatate in scolile de retorica in care se for-
maserd. Au procedat asa si pentru faptul ca urechea unor ascultatori era fa-
miliarizatd cu expresii si figuri stilistice ale oratoriei profane, dar continutul
cuvantarilor lor era eminamente crestin.

Existd insa si distinctii limpezi intre cele doua domenii:

«deosebirea capitald dintre ars praedicandi, pe care unii 0 numesc cu exa-
gerare retorica crestind, si disciplina traditionala (omiletica, n.n.) consta

29 Cunoastem faptul ca tatal Sfantului Vasile a fost avocat si profesor de retorica,
iar Sf. Vasile Tnsusi a fost profesor de retoricd vreme de doi ani Tn orasul sau. Tn urma
succeselor repurtate ca profesor, tanarul Vasile, dupa spusele fratelui sau, Sfantul Grigorie de
Nyssa, «se umfla si se infumura, de pe urma Tnvataturii celei din afara, ba se uita peste umar
si la dregatoriile mai Tnalte si se credea mai presus chiar decat slujbasii cei mai straluciti», cf.
N. Donos, Din invataturile sfintilor Trei lerarhi, MitrMoldS., 30, 1954, pp. 19-23.

0 Henri-lrenee Marrou, Sfantul Augustin si sfarsitul culturii antice, traducere de
Dragan Stoianovici si Lucia Wald, Bucuresti, Humanitas, 1996, p.407.

3l Andreas Spira, The impact of Christianity on Ancient Rhetoric, Tn Studia
Patristica (StPatr), XVIII, 2, Peeters Press, Leuven. 1989, pp. 137-155.
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Tntai Tn calitatea deosebitd a auditoriului

. Predicatorul vorbeste Tn fata unui
public deja convins

. El nu tinde sa transforme o res dubia Tn res certa.
Auditoriul este de acord cu dogmele si cu preceptele morale
apartine de drept ecclesiei. Ca urmare, preocuparea esentiala a retoricii,
obtinerea persuasiunii, lipseste, .., Numai Tn cdzu convertirii pagéanilor,
actiunea predicatorului implicd un act retoric integra »

, fiindca el

Vasile Florescu ignord aici ca unul dintre scopurile principale ale
predicii este convingerea: «predicatorul, prin orice cuvant rostit, nu doar
evoca niste adevaruri, ci trebuie mereu sd-i re-convinga pe ascultdtori asupra
lor asaincatpersuasiunea niciodatd nu poate lipsi»

Tn epistolele34 si omiliile Sfantului Vasile cel Mare mtalnlm contu-
rata si o conceptie destul de originala asupra retoricii crestine . De exemplu
delimitarea de alegerea acelor loci communes in alcatuirea unui panegiric:

«Scoala cea dumnezeiasca nu cunoaste legi pentru alcatuirea cuvantarilor
de laudd, ci marturia faptelor - méarturia faptelor lor tine locul legilor cu-
vantarilor de laudd, cd maédrturia aceasta este indestulatoare si pentru lauda
sfintilor si de ajuns si pentru folosul celor care nazuiesc spre virtute. Legile
cuvantdrilor de laudd cer sa fie aratata patria celui laudat, sa-i fie cercetat

neamul, sd-i fie povestitd cresterea; legea noastra, insa, trece sub tadcere

toate aceste cerinte ale legilor retorice si-i este de ajuns numai ceea ce axe
propriu fiecare din cel laudat. Sunt oare mai vrednic de lauda daca orasul
fn care m-am. nascut, a avut de dus rdzboaie grele si mari, daca a dobandit
trofee stralucitoare Tn luptele cu dusmanii? ntrucat sunt mai vrednic de
lauda daca patria, Tn care m-am ndscut, are o pozitie geograficd bung,
prielnica si iama si vara? Care-mi este folosul dacd patria mea are o
populatie mare si Tndestulatd sa hraneasca cirezi de vite, daca patria mea
tine primul loc sub soare si Tn privinta hergheliilor de cai? Tntrucat pot
aceste lucruri sa ne'facd mai buni pentru virtute? Sa ne inselam oare pe noi
insine crezadnd cda marim lauda adusa oamenilor, daca povestim ca muntii
invecinati locului lor de nastere au piscuri ce trec dincolo de nori si se
inaltd mult in vazduh? Este de ras si de batjocura sa umplem cuvantarile de
laudd Tn cinstea dreptilor cu fleacuri netinute Tn seama de cei care au
dispretuit intreaga lume. Ne este de ajuns povestirea vietii lor ca sa avem
necontenit folos. Pentru a fi laudati, sfintii n-au nevoie de adaosuri strdine

34 Vasile Florescu, Retorica si neoretorica, Bucuresti, Editura Academiei, 1977, p. 110
4 Vasile Gordon, intélnirea predicii

httnV/ebooks unibuc.ro/Teologie/omiletica/16.pdf
34 Multe dintre acestea capodopere ale genului epistolar ci. Jean Robert Pouchet,
les 366 letters de Saint Basile: son millieu et ses activites, StPatr., 27. 1993=PP-100-105.
P Cf. Philip Rousseau, Basil of Caesareea, Umversity oi California Press,
Berkeley, 1994, p. 47

crestine cu retorica greco-romand, la
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ci noi, cei din viata, avem nevoie de pomenirea vietii lor pentru a o
imita»3%.

Cu toate acestea, retorica profesata de Sfantul Vasile este in mare
cea contemporana a celei de-a doua sofistici, dar adaptatd mai mult in
continut, decat Tn forma la universul cultural crestin. Un exemplu graitor si
celebru este Omilia sa care Tndeamna la botezul crestin, un clasic si valoros
exemplu al protrepticon-ului antic"1.

in continuare vom urmari si comenta cateva coordonate generale ale
perspectivei Sfantului Vasile cel Mare asupra limbajului biblic si teologic in
general, perspectiva pe care ne propunem sa 0 urmarim mai n detaliu si mai
amplu intr-un studiu viitor.

I11. Sfantul Vasile cel Mare despre limba
si stilul literaturii biblice si crestine

«MI amodpdiung mPOE ToUG £Gw UBOUE, GAAG KATAGECI TO TATIEIVOV TG &V
T e00yyeENKP Aoy Quvn»3B

Unul dintre aspectele neglijate uneori, constient sau inconstient de
catre teologia ortodoxa roméaneasca actuald este cel lingvistic. Pe langa ve-
chea si dureroasa ignorantd a Tnvatamantului teologic in privinta culturii si
limbilor clasice, se constatd o autonomizare a demersului teologic Tn raport
cu limbajul, care 1l sustine si Tntemeiaza. Forma nu poate fi separata de
continut Tn cadrul limbajului omenesc, cele doud elemente influentandu-se si
explicAndu-se reciproc. De aceea Cuvéntul lui Dumnezeu, cel biblic, ori cel
al propovaduitorului Evangheliei nu poate fi formalizat fard a tine cont de
problemele specifice limbii si stilului Tn care este exprimat.

Problema devine si mai complexd, iar necesitatea Tmbinarii demer-
sului teologic cu cel lingvistic mai stringentd Tn cazul literaturii crestine de
limba greaca a veacului capadocienilor. Pentru justa intelegere a operei
acestor titani ai literaturii crestine, teologul contemporan (in speta patrolo-
gul, dar nu numai) are absoluta nevoie de buna cunoastere a unor discipline
umaniste: istoria literaturii grecesti, evolutia teoriei literare, a poeticii i
retoricii antice, dar si valorificarea ultimelor progrese din domeniul studiilor
lingvistice. Cu toatd aparenta delimitare criticd a Parintilor capadocieni de

3% Omilia la Sf. mucenic Gordie, Tn Scrieri, partea intdia, ed. cit., p. 525.

37 Everett Ferguson, Basils protreptic to Baptism, in «Nova & Vetera. Patristic
Studies in Honor of Thomas Patrick Halton», edited by John Petruccione, The Catholic
University of America Press, Washington D. C., 1998, pp. 70-84.

BPG XXIX, 409 A. «Nu alerga la miturile paganilor, ci primeste smerenia glasului
din cuvantul evanghelic».
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cultura literara a antichitatii, de fapt, acestia sunt pe deplin integrati mediului
cultural si paradigmelor literar-retorice ale antichitatii. Aceasta distantare a
aparut ca reactie la excesiva cultivare a formei artistice in dauna continu-
tului, a asa-numitei arta pentru artd, pretioasa si pedanta. In plus, deseori,
ereticii, pentru a-si recruta noi adepti utilizau cu efect metodele si principiile
retoricii. Asadar aparenta respingere a artei literare este apologeticd la Pa-
rintii Bisericii, fiind indreptatd, nu Tmpotriva literaturii, ori culturii n sine, ci
Tmpotriva supraestimarii livrescului Tn cazul autorilor pagani, ori impotriva
deturnarii artei literare Tn serviciul minciunii si al ereziei3. Pentru scriitorii
crestini arta in general, si cea literard Tn special40 sunt subsumate idealurilor
de bine, frumos si adevar.

«Literatura crestind nu urmareste Tn chip esential finalitati estetice, fiind o
literaturd motivata de sustinerea si raspandirea religiei crestine, dar, nici nu
este lipsita de valoare estetica. Ruptura fatd de literatura necrestina n-a fost
totala. Se poate mai degraba vorbi de o alternanta intre discontinuitate si
continuitate. Autorii crestini nu se izoleaza de tendintele estetice generale
ale literaturii latine. Ei sunt Tnrauriti de cultura pagéna a vremii, pe care
concomitent o combat si incearca s-0 integreze»4L

Dat fiind scopul sau religios-desdvarsirea si indumnezeirea persoa-
nei umane si stilul noii literaturi va fi adaptat in consecinta spre a contribui
la Tmplinirea acestui deziderat. Tn plus noua doctrina religioasd, sensibil
diferitda de filosofia religioasa greco-latind, va genera noi mentalitdti, noi
viziuni asupra lumii, omului si realitdtii Tn general; constiinta acestei noutati
a existat si pentru crestini si pentru pagani: Sf. Apostol Pavel vorbea despre
KOvotng (wne¢ si Kavotng mvebatocdd. Pe langa aceasta doctrina crestind
este cu neputinta de inteles rational, depdsind logica umand, ceea ce va ge-
nera o tensiune permanenta Tn cautarea terminologiei adecvate pentru a ex-
prima aceasta doctrind. Tn plus, atunci cand se adopta noi realitafi spirituale
sau materiale (numeroase n cazul crestinismului) se impune Tmprumutarea
crearea de noi cuvinte, ori resemantizarea celor existente pentru a le
exprimad4.

30 «Pe multi i-a preocupat poetica, retorica si descoperirea sofismelor, a céror
materie este minciuna; nici poezia nu poate exista fara mit, nici retorica fara arta vorbirii si
nici sofistica fard false rationamente» (Omilia a Xll-a, La Tnceputul Proverbelor, VI, in
Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, partea intdia, PSB, 17, 1986, pp. 473-474).

40 Cultura antichitatii tarzii a fost una prin excelenta literara.

41 Eugen Cizek Istoria literaturii latine, p. 783.

42 «innoirea vietii», Romani, 6.4.

43 «innoirea duhului», Romani, 7.6.

4V. sintagma lingvisticd binecunoscuta «cuvinte si lucruri».
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De fiecare datd cand abordeaza problematica limbajului Scripturii,
Sfantul Vasile cel Mare o face cu elogii pentru precizia limbii biblice, apa-
rand-o de atacurile lansate Tmpotriva ei. Constatd faptul ca nici un cuvént nu
are aici caracter superfluu si ca in adancul textului se afla sensuri profunde:

«Cand citesti de mantuiald cuvintele Scripturii, {i se par scurte silabele
acestea: «Sa scoata apele pasari zburdtoare pe pamant sub taria cerului»,
dar daca le cauti intelesul, atunci iese la iveald marea minune a intelep-
ciunii Ziditorului»45

Totodatd, marele capadocian sesizeaza specificul stilului biblice,
ouvibela46, remarcand faptul cd unii termeni au acceptiuni caracteristice
doar Scripturii si cad unele constructii gramaticale sunt proprii aghiografilor
biblici. Aceste consideratii sunt Tntalnite, Tn principal in omiliile exegetice
ale Sfantului Vasile, dar si Tn scurta sa profesiune de credintd, Mepi mMOoTéEWC
{Defide) din Ascetica47.

Aici se formuleaza un principiu fundamental pentru doctrina crestina
ortodoxa ulterioard, care nu a recurs niciodata la absolutizarea Scripturii ca
norma supremd in cadrul teologiei. Astfel, Sfantul observa, ca, Tn opera sa
teologica a utilizat adeseori termeni care nu se gasesc in Sfanta Scriptura4g,
dar care se afld in desdvarsita armonie cu spiritul Cartii Sfinte49: «kai taldtaig
TOAAGKIC Aypd@oI¢ pév, OPwG 8’00v 00K dme€evwpévalg THAC KATA TNV
Fpagnv evuoefoug diavoiag». Episcopul Cezareei se afla Tn legitima des-
cendentd a Sfantului Apostol Pavel care a recurs uneori la expresii profane
(EAAnvikoig pnuaact), in special Tn cadrul polemicii antieretice.

Se atrage atentia Tnsa asupra primejdiei utilizarii unor termeni am-
bigui al caror sens ar putea impieta asupra ortodoxiei dogmei. Sfantul afirma
ca Tsi propune sa evite, pe cat este cu putintd, expresiile si cuvintele care nu
apar literal in Sfanta Scriptura si care au totusi un sens compatibil cu uni-
versul teologic scripturistic. Tnsa marele capadocian va evita si va condamna
cu fermitate utilizarea unor termeni teologici care nu doar cda nu apar in
Biblie, dar sunt si contrari spiritului si doctrinei crestine.

4 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, VIII, 8, PSB, 17, p. 167.

46 Termen care desemna «uzul curent al limbii».

47PG XXXI, 676C-677C.

48 Un asemenea cuvant nescripturistic al teologiei crestine, preluat de la ereticul
Pavel de Samosata (t270 p.Hr.) si devenit termenul fundamental din Crezul niceean (Sinodul
de la Niceea, 325) este 6poolaiog, «deofiinta».

49 Cfsi Origen, Horn. 31 in Luc A, 5.
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inscriindu-se in traditia biblica® a simplitatii si conciziei stilului, Sf.
Vasile va utiliza si el un asemenea limbaj, recomandandu-1 staruitor intregii
teologii crestine.

Analiza viziunii scriitorilor capadocieni despre frumusete dovedeste
ca estetica acestora leaga indisolubil categoria estetica a frumusetii de o alta;
simplitatea, amAdtng, simplicitas. Aceasta a fost teoretizatd si recomandata
de unii reprezentanti ai literaturii grecesti sau latine5l, dar niciodatd cu atata
vigoare si consecventa precum au fdcut-o autorii crestini. Ea intervine si ca o
reactia naturald la rafinamentul si excesele idealurilor estetice ale antichitatii
tarzii.

Simplitatea Scripturii este Tn deplin acord Tnsad cu idealurile vietuirii
crestine autentice, care este, dupa Sfantul Vasile, cea monahald. Tn Aoketvkn
dlatdéeig (Constitutiones Asceticae)® atrage atentia asupra faptului ca limba
monahilor trebuie sa fie patrunsa de spiritualitatea si «sarea evanghelicd» (Tw
guayyehikQ aAat fptupévoc). De altfel intreaga viatd monasticd va trebui,
dupad recomandarea Sfantului, sd fie imbibatd de Scripturd, de la lecturile
private, pana la cultul divin.

Sfantul Vasile cel Mare va semnala existenta si uzul crestin a unor
adevarate concordante biblice cu termeni teologici normativi, realizate dupa
modelul lexicoanelor aticizantilor din aceasta perioadass.

P «Kayn éABwv mpog Opag, adeh@oi, nABov o0 kaB'umepoxAv Adyou N coiag
KatayyéAAwv Opitv 1@ puothiplov 100 ©eol o0 ydp €kpva Ti €idéval Opiv i uR 'Incolv
XpioTov Kal To0TOV €0TAUPWHEVOV. KAy €V dobeveicl kai év @OBw Kai év TpOU® MOAAW
gyevopunv mpog VPG, Kai 6 AGyo¢ pou Kai 10 KApLYHG pou oUK év melfoi[c¢] cogiag [Adyolc]
AAAN¢V amodeifel mvebpaTog Kai duVAPEWG, Tva f MioTIC VMOV PR n €V coQicl avlpimwv
GAN’€v duvdpel Oeov». «Si eu, fratilor, cand am venit la voi si v-am vestit taina lui
Dumnezeu, n-am venit ca iscusit cuvantator sau ca intelept. Caci am judecat sa nu stiu Tntre
voi altceva, decat pe lisus Hristos, si pe Acesta rastignit. Si eu intru sldbiciune si cu frica si cu
cutremur mare am fost la voi. lar cuvantul meu si propovaduirea mea nu stdteau in cuvinte de
induplecare a Tntelepciunii omenesti, ci In adeverirea Duhului si a puterii. Pentru ca credinta
voastra sa nu fie in intelepciunea oamenilor, ci Tn puterea lui Dumnezeu» (I Corinteni, 2.1-5).
«ZTWPUAOV PéV 00UV OTOPO Kai @pAciq eVEMAC TEPWIV TapPEXEL Kai Ematvov mpog Kevrv do&av
adAlo1g dvotOmOI¢ £x0UaL TOV volv Kate@Bapuévov 0 3¢ TN AAnBeiag paaTtrig o0 MPOTEXEL
AoyoI¢ peptappévolg aAAa e&etddel 10 epyov To0 AOyou TI Kai Omoiov éotive. - «O limba
frumoasa si o frazd bine intocmitd fac placere si aduc lauda, spre slavd desarta oamenilor
netrebnici, care au mintea coruptd; dar omul care iubeste adevarul nu se uitd la cuvintele
inflorate, ci cerceteazd temeiul cuvantului, care si cum este» (Teofil de Antiohia, Ad
Autolicum I, 1); cf. si Sf. loan Hrisostom, Contra Anomoeos, VI, care aminteste un alt motiv
al simplitdtii kerygmei crestine: necesitatea de a-i Tnvdta pe crestini umilinta.

51 De pilda Seneca, citdndu-1 pe Euripide (Fenicienele 469): «Nam ut ait iile
tragicus: veritatis simplex oratio est». «Dar dupa cum spune si acel [poet] tragic, adevarul se
exprima simplu» (Epistulae ad Lucilium, 49, 12; v. si Lucian din Samosata Hermotimus, 79).

R2PG XXXI, 1376 A-B.

5 G. J. M. Bartelink, Observations de Saint Basile sur la langue biblique et
thaologique, VigChr., nr. 17, 1963, pp. 87-88.
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@] altd trasaturd a Scripturii, asupra careia va insista in mod special
Sfantul Vasile este precizia limbajului, akpipeias4: okonei Twv pnudtwv 10
oKpIBAcS. Aceeasi remarcd este comund si altor scriitori greci predecesori
sau contemporani Sfantului Vasile ca Sf. loan Hrisostom56. Exegetul celor
sase zile ale creatiei analizeaza cu rigoare filologica expresia biblica €1g
@abowv «spre luminare», Fac. 1.14, termen destul de rar intalnit in limba
greacabsr:

«TPWTOV HEV 00V TNC Aécewg TO @alaolg undéva ol KIVEITW YEAWTa, Eimep
pr émopeda Toug mop oMV €kAoyai TV pnuaTwy, PNdé TO TG BE0Ew(
auTOV €0pLBUoV. OV yap TopeuTai AéEewv map’ TV 00dE TO €LNYXOV TWV
PWVAV, GAN TO €0ONUOV TWV OVOUATWY TOVTAYX0U TPOTIUOTEPOV»5B.

Cu toate acestea Scriptura nu este lipsitd de cuvinte si expresii
artistice, cel putin de valoarea celor ale retorilor. Sfantul Grigorie Teologul,
prietenul Sfantului Vasile marturisea ca lectura Scripturii Ti procurd satis-
factii estetice, iar Sfantul loan Gurd de Aur numea graiul biblic «dulce ca
mierea»59,

Sfantul Vasile cel Mare este constient cd simplitatea stilului biblic a
constituit unul dintre motivele respingerii Scripturii de catre intelectualii
pagani, care nu constientizau ca universul estetic biblic, de factura ebraica
este mult diferit de canoanele normative artistice greco-latine considerate
drept criterii unice ale valorii literare. Tot ce nu era clasic devenea barbar si
lipsit de valoare si interes60. Origen raspunsese deja lui Celsus6l care dezavua
Scriptura pe astfel de prejudecati estetice clasicizante.

BPG XXIX, 217, A, Horn in Ps. I.

% «la aminte la precizia limbajului, tr. n.».

% Cf. De Laz., V, PG XLVIII, 1018.

57 Yves Courtonne, Saint Basile et | hellenisme, Paris: Firmin-Didot, 1934, p. 242.

5 «Mai intai nimeni sa nu rada de singularitatea cuvantului @adaoig, pentru ca noi
crestinii nu alegem ca voi cuvintele pe care le folosim, nici nu urmarim asezarea lor
armonioasa. La noi nu sunt cizeldri de cuvinte, nici nu cdutdm cuvinte care sa sune frumos la
ureche, ci, in orice Tmprejurare, preferam cuvintele cu inteles bun». (Omilii la Hexaimeron,
VI, 2, PSB, 17, p. 133)

P G. J. M. Bartelink, op. cit., p. 89.

60 Si Tertulian si Augustin au dispretuit initial scrierile crestine din aceleasi ratiuni:
«Si astfel, am hotdrat sa-mi Tndrept sufletul spre Sfintele Scripturi, ca sd vad in ce fel erau ele.
Si iatd cd vad un lucru nedezvaluit celor mandri si nici revelat copiilor, dar smerit la mers,
semet la sosire si Tnvaluit in taine; si eu nu eram Tn asa fel pregatit Tncat sa pot sa patrund Tn
acesta, ori sa-mi aplec grumazul pe potriva pasului sdu. Cdci pe atunci nu am simtit asa cum
vorbesc acum, cand mi-am indreptat atentia la acea Scripturd, ci mi s-a parut nedemna, si n-ar
fi potrivit s-o compar cu prestanta stralucitoare a lui Tullius. Deoarece orgoliul meu facea
nazuri la simplitatea ei, iar ascutisul mintii mele nu pédtrundea inlduntrul ei. Cdci ea era una
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Astfel simplicitas nu este doar o trdsatura estetica a stilului biblic, ci
si 0 calitate care favorizeaza eficienta misiunii crestine:

«0i pév €€w Tol AOyou NG GAnbeiag pwpiav ovopalouat To0 Euayyeliou
TO KAPUYMO, TV €0TEAEIQV TNE PPACEWC TwV Mpa@wv EE0VBEVOUVTEC: NUEIC
O¢ 0i Kauxwpevol év 1@ oTtoupw Tol Xpiotod, oic épavepmdn dia tol
Mvebpotog ta OMO 100 ©eob xoploBévia MApiv, oOK év  dIBOKTOIC
avBpwrivng cogiag Adyolg, oidapey. 0TI TAOUGI XAPIC E0TIV EKKEXUMEVN
nopd Oeol £ TOI¢ MePi XPIoToh AdyolG. Ald To0TO €V OAlYQ Tw XPOvw
AoV OXEOOV TNV OIKOUMEVNV OINABE TO KApuyMa, EMEIdr] TAoudia Kai
deBovog N XApIC EKKEXUTAL £ TOUC Knpukoag tol Elayyeliou, oic kai
XeiAn Xpiotos wvopacey | Fpagr. Ald ToUTo €V €0KATOQPOVITOIG
Ae€g10io1¢ TTOAD TO Aywyov Kai Tpoc owTnpiav 0AKOv exel Tol Evayyehiou
TO KNPLYHO»62

De aceea, indemnul pentru orice crestin este evident:

«Mn Amodpdaung TPOC ToUE £&w POBoLC, GAAG KATAJEEA! TO TATEIVOV TG €V
TW EVAYYEAIKQ AOYQ QWVNC»63

Scriitorul capadocian admite ca limba Evangheliei este simplad si
necdutatd, dar observa fenomenul paradoxal ca acest limbaj auster si lipsit de
podoabe stilistice a avut un succes neasteptat. Explicatia se afla in adevarul
(aAnBela) si puterea harica a acestor cuvinte patrunse de Duhul Sfant.
Apostolii au fost astfel «buzele lui Hristos» - xeiAn XploTtou.

in privinta sublimului prolog al Evangheliei dupd loan Sfantul
Vasile constata ca a fost apreciat si admirat si de unii carturari necrestini. Cu
atdt mai mult, nepasarea si ignoranta unor crestini fatd de tezaurul scrip-
turistic este mai condamnabila:

care crestea o data cu copiii. De aceea eu refuzam sa fiu copil si, asa umflat de Tngamfare, mi
se pdrea ca sunt plin de méretie». (Augustin, Confessiones, Ill, 5, 9, Traducere din lating,
studiu introductiv si note de Gh. I. Serban, Bucuresti, Humanitas, 1998, p. 139.

61 Cf. Contra Celsum I, 62.

&® PG XXIX, 396 C. «Cei din afara invataturii celei adevarate numesc nebunie
predica Evangheliei, dispretuind simplitatea vorbirii Scripturilor; noi, Tnsa, cei care ne lduddm
cu crucea lui Hristos, cdrora ni s-au aratat prin Duhul cele daruite noua de Dumnezeu, nu in
cuvinte de Tnvataturd ale Tntelepciunii omenesti, stim cd este bogat harul care se revarsa de la
Dumnezeu Tn cuvintele despre Hristos. Din pricina asta, Tn putind vreme, predica a patruns
aproape n toatd lumea, pentru cd bogat si Tmbelsugat s-a revarsat harul peste propovaduitorii
Evangheliei, pe care Scriptura i-a numit buze ale lui Hristos. Tot din aceasta pricind, predica
Evangheliei, desi este scrisa cu cuvinte usor de dispretuit, are mare putere de a conduce si de
a atrage la mantuire ». (Omilia la Psalmul XLIV, 1V, PSB, 17, p. 289).

B PG XXIX, 409 A. «Nu alerga la miturile pagénilor, ci primeste smerenia glasului
din cuvantul evanghelic».
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«€i 00v | oopkivn cogia Too00ToV £800U00E TWV PNUATWY TAV dOVapLY, Ti
TIOINCWWEV NEEIC oi pabntal Tou MVELPOTOC €0V TAPEPYWCS AKOUGWHEY Kai
MIKPAV TIva TrV EVUTTAPX0Uaav auTog d0vapiy gival Aoylowpebo»&a

Vom semnala acum o observatie de o remarcabila importantd a
Sfantului Vasile cel Mare, cristalizarea constiintei existentei unei limbi
grecesti «crestine» (Sfantul aminteste uneori de un stil, de un mod de a vorbi
bisericesc - ekkAnalaoTikr cgbvnBela6h). La fel, este pe deplin constient de
existenta unor termeni specifici numai limbajului biblic, care nu se regasesc
in alte opere profane, sau care au sensuri specializate pentru notiuni si
concepte teologice. Totodatd sesizeaza si unele diferente morfologice sau
sintactice Tn «greaca crestinilor». Oferim cateva exemple:

*  De pilda despre termenul dyoAAiaoigeb - «bucurie foarte mare, exal-
tare», Sfantul Vasile remarca faptul ca acest substantiv, ca si verbul de
la care derivd, ayoAMOw - «a exulta» nu se regasesc in literatura
profana, dyaAAiaaoig fiind un cuvant uzual doar in Scriptura: ouvr|ong
TG dyaAAlaoewg ) ewvr (cf. PG XXIX, 324, A, In Ps. XXXII)

» De asemenea Sfantul emite si interesante consideratii despre «tdria,
firmamentul» cerului, otepéwpa, Homil in Hexaim. 111, 4.

»  Este notat sensul special al verbului ¢£opoAoyeivé7 - «a oferi har» (cf.
PG XXIX, 313, A, In Ps. XXIX); nuantele subtile si specifice ale
termenului crestin latin confiteri se explica prin relatie de calc
semantic cu acest cuvant grecesc.

»  Scriitorul capadocian Tl mentioneaza si pe owtrplov - «mantuire» (cf.
PG XXIX, 472 C), in legatura cu care citeaza Luca 3, 6: «si tot trupul
va vedea mantuirea lui Dumnezeu»: kai oyetal mdoa odapE 16
O0WTNPIOV TOu OE0U.

»  Episcopul de Cezareea nregistreaza si diferenta de sens a cuvantului
grecesc Tapoluio «proverb», care, treptat va dobandi intelesul de
«limbaj criptic, alegoric».

64 «Dacd, deci, intelepciunea trupeascd a admirat atat de mult puterea acestor
cuvinte, ce vom face noi, ucenicii Duhului, dacd le ascultam ca pe ceva obisnuit si le socotim
cad au micd putere? (tr. n.)». Alte asemenea marturii ale admiratiei scriitorilor pdgéni pentru
Prologul Evangheliei dupa loan sunt de gasit la Eusebius de Cezareea, Teodoret de Cyr, Fer.
Augustin. Acesta din urma semnala faptul cd discipolii lui Plotin apreciau superlativ acest
text. Cf. G. J. M. Bartelink, op. cit., p. 91.

&G Epist 69, 2.

6 Pe care dictionarele limbii grecesti (cf. Liddel Scott, Bailly) nu-1 inregistreaza
decét ca apartinand autorilor iudei si crestini.

De unde va deriva eopoloyéaig - manifestarea exterioara a celei de a doua
pocainte prin practici obisnuite Tn antichitatea crestind, cand ritualul pocdintei putea fi si
public, nu numai secret si anume prin post, rugaciuni, Tngenuncheri, acoperirea capului cu sac
si cenusa si a trupului cu zdrente negre, etc.



PERSPECTIVE ASUPRA LIMBII SI STILULUI TN CONTEXTUL LITERATURII BIBLICE. 79

*  Oeoc¢ este mentionat ca desemnand atat pe Adevaratul Dumnezeu, cat
si pe idoli68

e Mentionand un alt termen specific Septuagintei, kK6ouupog «margine,
bordurd; tiv, ciucure» atrage atentia asupra rarei sale utilizari in rest:
«O0 mavu O¢ 1 Tob KOooUWPBO® AEEIC TN EMANVIKN cuvnBeia
KaBwpiAntar (PG XXX, 321 B); totodatd sesizeazd si derivarea
specificd Septuagintei, Facerea 28, 33-34, KooupBwToq - «tivit cu
ciucuri», aplicat la vesmintele marelui preot.

»  Semnaleazd chiar si unele particularitati sintactice ale limbii biblice,
precum nominativul care urmeaza in general dupa ovon@® (cf. PG XXX,
216 B, Comm. In Is. 1) si adeseori, precum Origen, oferd adnotari
filologice explicative pentru unele expresii si termeni ale stilului biblic
(ouvnBela) de pilda expresia «a-si deschide mana - a face milostenie»
- avoiyetv v xeipao considerd ca specific biblica, la fel si expresia
TOOO KEPAAN 7L

Daca terminologia biblica era deja un fapt constituit, cea teologica,
in aceasta perioada se gasea in plin proces de cristalizare, decantare si
aparare. n scrierile cu tendinta apologetica, Sfantul Vasile insistd asupra
ideii cd neutilizarea noii terminologii teologice validatd de Biserica meritd a
fi condamnatd72 Tn fata ereticilor, precum Eunomiu, apeleazad adeseori la
Scriptura si la traditia Parintilor anteriori. Expresia ayévvntog - «nenascut»,
utilizatd de Eunomiu este respinsa de Sfantul Vasile deoarece niciodatd nu a
fost utilizata Tn Scripturd, «&¢ o0dapol ¢ MpaEng Keiyevn»73. Situatia este
similara pentru yévvnua - «ceea ce este ndscut, copil, vldstar» aplicat Fiului
lui Dumnezeu. Totodatd respinge si termenii eunomieni KTioIC74 i
povoyenic7, care, desi figureaza in Sfanta Scripturd, nu au sensurile dorite
de eretic.

Principiul normativ pentru receptarea unui nou termen teologic ca
ortodox este deplina sa compatibilitate cu Sfanta Scriptura si traditia Parintilor:

«O0 ydp €v T €QeVPETEL TWV TIPOCNOOPIWV T CWTNPIa UV, GAN" &v TN
Oyiel mepi ¢ O@€ATNTOC EI¢ AV TMEMIGTEVKAUEY OLOAOYICI» 76,

6B Epist. 189.

® G. J. M. Bartelink, op. cit., p. 93.

TOPG XXX, 572A.

TLPG XXX, 145C.

PG XXIX, 549A.

BPG XXIX, 517A.

TAPG XXIX, 616B.

BPG XXIX, 616A.

76 «Dar nu n inventarea notiunilor se cuprinde mantuirea noastrd, ci in marturisirea
curatd despre Dumnezeu, in Care credem». Sf. Vasile cel Mare, Epist. 175, PSB, 12, 1988, p. 396.
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Sfantul recomanda evitarea formarii («tdierii» - kowoTtopia) de noi
cuvinte. Astfel in Epistola 140, episcopul Cezareii afirma cu convingere ca
nu doreste sa transmita termeni forjati de propria creativitate teologica,
pentru a nu coborf teologia la nivel uman, ci Tsi doreste sa predea altora
cuvintele primite de la Sfintii Parinti:

«Cat despre marturisirea de credinta, noi nu vrem sa primim alia mai noud,
asa cum au Tncercat sa ne prezinte altii, dar nici nu Tndraznim sa compunem
alta iesitd din mintea noastrd, ci numai ceea ce ne-au Tnvatat Sfintii Parinti,
numai pe aceea o popularizam printre cei care ne intreabd»77.

Perspectiva basiliand asupra raporturilor dintre limba si teologie se
clarificd mai bine n a doua parte a scrierii Tmpotriva lui Eunomiu, unde
polemica are loc in special pe plan lingvistic. Contestdnd semnificatia eretica
a unor termeni, Sfantul Vasile nu purcede, ca Eunomiu la elaborarea unui
demers savant despre originea divina, revelatd a limbajului uman7g ci,
asemenea Sf. Grigorie de Nyssa sustine originea umana a limbajului, asadar
arbitrariul semnului lingvistic, daca am recurge la o terminologie moderna.

Ereticul apara astfel teoria originii limbajului katd @uaiv, Tmpotriva
careia analogistii Ti opuneau cea a conventiei, Kata 0eawv.

Eunomiu considera ca ayévvntog - «nenascut» este termenul cel mai
potrivit pentru firea lui Dumnezeu, cel care Ti exprima cel mai bine ovaia.
Oricare alte cuvinte sunt elucubratii si nascociri lipsite de fundament,
emivotat. Eunomiu 1i reproseaza Sfantului Vasile cel Mare faptul ca, desi
acceptd ca ortodocsi unii termeni creati de oameni, 1l respinge pe ayévvntog,
opunandu-se proniei divine, deoarece nu accepta faptul cd Dumnezeu a creat
cuvintele si astfel s-ar apropia de conceptiile pdgane epicureice. A accepta ca
toate cuvintele sunt creatii umane ar echivala cu ateismul pentru Eunomiu?®
care, precum stim, sustinea si teza cd Dumnezeu poate fi inteles pe deplin in
chip rational. impotriva acestei idei care deschidea calea tuturor ereziilor
posibile Sf. Vasile cel Mare® va afirma cu tarie ca esenta lui Dumnezeu nu
poate fi cuprinsa de nici un termen din nici o limba. Nu este posibil sa vor-
bim despre o limba divina, deoarece Dumnezeu transcende orice limbaj. Dar
Dumnezeu ne-a daruit limba nu pentru a cunoaste lucrurile si pe Dumnezeu
n fiinta lor, ci pentru a dispune de un mijloc eficient de comunicare intre noi

77 Ed. cit., p. 328.

7 Jean Danielou, Eunome | Arien et |’exegese neoplatonicienne du Cratyle, in
Revue des etudes grecs, 69 (1956), pp. 412-432.

M Jean Danielou, op. cit., p. 412.

8 1n buna traditie stoicd, potrivit careia orice termen uman exprima doar o portiune
a realitatii. Cf. PG XXIX, 533.
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si pentru facila transmitere a cunostintelor si dorintelor noastre. Limba este
mai mult un dar al milostivirii divine, decat un instrument de cunoastere a
adevarului.

Concluzii

Vestea cea bund a mantuirii omului a rasunat mai ntai in limba
aramaica, Tn Israelul veacului | p.Hr. Tnsa aramaica nu putea constitui un
mijloc de transmitere a unei religii universaliste cum va fi crestinismul. Un
instrument lingvistic admirabil va fi gasit in limba greaca, limba care prin
bogatia prodigioasa a formelor si a nuantelor, prin flexibilitatea sa geniald, se
preta mult mai bine profundelor formuldri teologice crestine. Trecerea de la
aramaica la greacd a Tnsemnat trecerea de la un vocabular dominat de
elementul concret la unul de un marcat caracter abstract8L

Dar, cum am amintit deja, limba greaca a crestinilor nu s-a deosebit
atat de mult de cea vorbita de pagani. Diferentierile au fost minime chiar in
domeniul lexicului unde au fost asimilati in vocabularul Bisericii termeni
apartinand cultelor religioase necrestine.

«Revolutia» adusa de crestinism n civilizatia antichitatii a ldsat
urme ce nu pot fi eradicate Tn istoria limbilor greaca si latind, urme care sunt
cel mai vizibile Tn lexic, deoarece refnnoirea unei limbi se manifestd cel mai
mult in acest segment. Modificarile semnificative Tn istoria ideilor atrag dupa
sine si modificdri semantice remarcabile. Astfel in vocabular este de gasit
cea mai evidentd si mai bogata diferentiere a latinei vorbite de crestini fatd
de limbajul cotidian. Exprimarea institutiilor, practicilor, credintelor, expe-
rientelor crestine a constituit o noud provocare pentru limba greaca.

Sfantul Vasile cel Mare este un reper important Tn geneza si dezvol-
tarea limbii grecesti a Bisericii, limba care nu va fi cu nimic mai prejos,
decat cea clasica, ci, prin greaca bizantind, la temelia careia sta, va constitui
limba in care se vor scrie operele nemuritoare ale geniului spiritual filocalic
al Rasaritului.

Marele capadocian constata pe deplin constient ca limba biblica
poseda unele trasaturi morfo-sintactice, lexicale si stilistice particulare, care
i confera un caracter specific si o valoare sui generis. Observatiile sale asu-
pra limbajului biblic, precum si cele asupra celui teologic nu au Tnsa finalitati
pur gramaticale, ci se nscriu armonios in ampla si complexa sa activitate
pastorald si au de cele mai multe ori finalitdti polemice antieretice, apo-

8l Bemard Pouderon, Joseph Dore, Les Apologistes Chretiens et la culture grecque,
Beuchesne, Paris, 1998, p. 43.
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logetice, ori catehetice si de zidire sufleteasca. Cu toate aceste Sfantul
Vasile, gratie sobrietatii, luciditdfii si masurii care 1l caracterizeaza&, nu se
lanseaza, asemenea altor autori patristici, Tn speculatii despre temele lingvis-
tice la moda, precum teoria limbii celor 70/72, limba angelica, antiteza dintre
Babei si Cincizecime, glosolalia, limba adamica, etc. Abia in operele exe-
getice si dogmatice ntdlnim mai numeroase explicatii lingvistice. Cu toate
acestea, observatiile sale lingvistice constituie un punct de reper semnificativ
Tn conturarea constiintei de sine a limbii grecesti crestine.

Daca Parintii capadocieni, teologi exceptionali ai crestinismului
aveau, datorita educatiei vremii si o rafinata si consistenta educatie filologica
si literara, astazi, situatia, este din nefericire mult schimbatd, Tnvatamantul
umanist, si mai ales cel clasic fiind Tntr-un recul accentuat. Faptul nu poate fi
decat o mare si grava pierdere pentru teologia crestind. intr-o epoca a glo-
balizarii, a interculturalitatii si interdisciplinaritatii, a interferentelor, a ecu-
menismului si cosmopolitismului, izolarea, ignorarea reciproca si evolutia
independenta a teologiei, filologiei clasice si istoriei vechi este contrapro-
ductivd pentru aceste domenii umaniste, care nu au decat de castigat dintr-o
asemenea colaborare. Filologia clasica nu poate neglija cultura si menta-
litatea crestind pentru Tntelegerea si studiul evolutiei limbilor si culturilor
latine si grecesti (bizantine, mai tarziu) in perioada de sfarsit a antichitatii si
a Evului Mediu. De altfel si teologiei crestine Ti este practic imposibil
accesul la izvoarele crestine din primul mileniu (si din cele urmatoare, in
multe cazuri), redactate in covarsitoare majoritate in greacad si latind. O
explicatie a acestei separatii poate fi si evaluarea Tn Tntregime eronatd a
culturii literare ca un simplu accesoriu lingvistic, ca 0 suma de ornamente Si
podoabe stilistice. Educatia literara si filologica este Tnsa fundamentala pen-
tru cel ce este chemat sa devind Theologos, «traducator» al cuvintelor
dumnezeiesti in limbaj uman.

Asadar, se impune cu stringentd depasirea conceptiei total false si
perimate a identificarii retoricii nu cu teoria generald a argumentarii (dis-
ciplina filosofico-literara), ci doar cu un segment constitutiv al acesteia, fi-
gurile stilistice si tropii. Exegetul patristic va transcende conceptia poziti-
vistad a echivalarii stilului cu podoabe formale si va analiza, in lumina teoriei
comunicarii, ipostaze ale stilului artistic crestin Tn perspectiva selectiei si a
combindrii mijloacelor lingvistice care lumineaza din unghiuri focalizante
referentul urmarit. Figurile de stil din operele capadocienilor nu sunt simple
ornamente, ci microstructuri intrinseci ale gandirii teologice si artistice,
conferind discursului substanta ideatica si bineinteles, vigoarea expresiva.

& V. sintagma «un latin printre greci».
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PERSPECTIVES CONCERNING LANGUAGE AND STYLE

IN THE CONTEXT OF BIBLICAL AND CHRISTIAN LITERATURE.
SAINT BASIL THE GREAT

BRIEF

In Romanian culture and especially in Romanian theology the relation
between theology and language, and the complex problematic of the sacred
language was rarely, or insufficiently investigated.

The present article represents a short presentation of a few important cases
relative to these problems, illustrated by the perspective of Saint Basil the Great
about the biblical language, the Greek language used by Christians and the
theological language. The great Capadocian sustains the theory of conventional
origin of human language, against the conception of Eunomius the heretic who
believed that language is a part of revelation, all words being created by God, and
therefore capable to express God’s essence and the nature of things. Saint Basil
sustains that language is a gift of God for communication and transmitting of
feelings and knowledge. However, human language is capable to express the will of
God and the Christian doctrine, but every new term and expression created by the
Christian theologian must be in perfect harmony with the Scripture and the tradition
of Holy Fathers.

The Saint Basil’s linguistic considerations represents an important patristic
point of view about the complex rapport between theology and language and is an
eloquent clue for the process in which self-conscience of Christian Geek were
delineated.



Maria ALEXANDRU

MUZICA IN VIZIUNEA SFANTULUI VASILE CEL MARE.
STUDIU INTRODUCTIV, CU O ANALIZA MUZICALA
A IMNULUI PROTOCRESTINLUMINALINA

«Sfantul Vasile afost cu adevarat temelia virtutilor,
o carteplind de laude, o viatd plind de minuni.
Afost acela care pasea cu trupul,

dar fnainta cu Duhul,

acela care traia cu cele dejos

darprivea la cele de sus.

Afostplictrul de berii al chitarei mistice

care bucura corurile sfintilor ingeri»1

Fig. 1. Sf. Vasile cel Mare (329/330-379)
Scodla 143, 8. 1500, Galeria National Oslo'

Cuvant introductiv

Sfantul Vasile cel Mare a crescut Tntr-o familie binecuvantatd din
belsug de Dumnezeu. Bunica Macrina, tatdl Vasile, mama Emilia si cinci
dintre cei zece copii3 anume Macrina, Grigorie de Nyssa, Vasile cel Mare,

1Sf. Efrem Sirul, Eyk®uiov (®pavt{drdc), p. 339, r. 6-9; Vezi si nota 35 in
lucrarea de fata.

2 Icoana: Fleischer/Hjort/Rasmusen, 1996, p. 161. Date biografice: Aetopaknc,
1995, pp. 248-272.

3 Cu privire la numérul copiilor, vezi Sf. Grigorie de Nyssa, Vita Sanctae Macrinae
(Maraval): paragraful 5, randurile 37-38, unde sunt mentionati patru fii si cinci fiice (probabil
cu exceptia Sf. Macrina), si par. 13, r. 11-17, unde Sfantul Grigorie evocd binecuvantarea
mamei sale care se afla pe patul de moarte, avand de-a stinga si de-a dreapta «parga si
zeciuiala ostenelilor ei» adica pe Macrina cea intai-nascuta si pe Petru, ultimul, adica cel de-al
zecelea copil. Vezi si Idem, 'H Ayla Moagiva (lepamoaToAikn AdeA@dtng PAwpivncg), p. 9,15,16.
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Naucratios si Petru de Sebasta, se numara printre sfintii bisericii ortodoxe

(fig. 2).

Fig. 2. Familia Sfantului Vasile cel Mare
Capela Sfintei Macrina, Florina, Grecia, sfarsitul sec. XX4

Cantarea psalmilor i-a Tnsotit pe copii din frageda copilarie, dupa

cum marturiseste Sfantul Grigorie Tn Viata surorii sale Sfanta Macrina:

«Mama noastra a avut grija ca fiica ei sa invete cuvintele de Dumnezeu
inspirate ale Sfintei Scripturi, ..., Cunostea si psalmii (] YaAp@doupevn
ypagn - scriptura psalmodiatd), iar fiecare parte a psalmodierii o zicea la
timpul cuvenit, anume cand se scula, cand Tncepea lucrul, cand se odihnea,
fnainte si dupa masa, cand se ducea la culcare si cand se ruga, pretutindeni
avea psalmodierea ca 0 buna Tnsotitoare care nu lipsea niciodata»5. Cu
privire la mama sa Emilia, care dupa crestera copiilor a devenit calugarita
la mandstirea fiicei sale Macrina, tot Sfantul Grigorie intreaba: «Cine si-a
supus mai mult trupul prin post si priveghieri, sau cine s-a ridicat
leotnAwoe) mai mult pe sine prin psalmodieri de toatd noaptea si ziua?»6

La randul sdu, Sf. Vasile cel Mare impleteste psalmodierii un pro-

fund imn de laudd, in prologul Omiliei la Psalmul/ 7.

Prin articolul de fata dorim sa Tmpadrtdsim cititorilor ceva din fru-

musetea acestor texte nemuritoare, bazandu-ne pe scrierile Marelui Parinte
capadocean si pe unele studii de specialitate, mai ales pe importantele arti-

4 Multumim surorii Maria Sideropoulou de la Frétietatea Misionard Ortodoxd «Sf.

Macrina», Florina, pentru aceasta icoana.

5Sf. Grigorie de Nyssa, Vita Sanctae Macrinae (Maraval), par. 3, r. 6-26. Idem, 'H

Ayia Makpiva (lepanoaTtoAiky AdeA@oTng ®Awpivng), p. 6-7. Vezi de asemeni Sf. Grigorie
de Nyssa, Ad loannem (Pasquali), Scrisoarea 19, par. 8, r. 4 - par. 9, r. 1. «Casa ei (a surorii
Macrina) era mereu plind de sunete, rasunand noaptea si ziua de psalmodieri».

6Vezi Manadénouvdog, 1890, p. 127, nota 401; MAeppevog, 2004, p. 136.
llbidem, p. 130.
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cole despre Sf. Vasile si muzica liturgica semnate cu 30 de ani Tn urma de
parintele Nicu Moldoveanu si de Antonios Alygizakis, cat si pe capitolul
despre muzica Tn scrierile Sfintilor Parinti Vasile cel Mare, loan Gura de Aur
si Atanasie cel Mare, alcatuit de loannis Plemmenos (2004). O analiza mu-
zicala a imnului Lumina lina la care probabil se refera mult Sfantul ierarh
intr-una din scrierile sale, deschide drum spre imagini sonore ancestrale.

1. Despre teologia cantarii liturgice

Bazele teologiei muzicii crestine au fost puse Tn primele patru
veacuri8 Dintre numerosii autori care au contribuit la Tntemeierea nvataturii
despre cantarea liturgicd mentionam mai ales pe Sf. Apostol Pavel si pe
Sfintii Parinti: Clement de Alexandria (150-ca. 215)9, Atanasie cel Mare
(295/6-373)10 Grigorie Teologul (329/330-390)11, Vasile cel Mare, Grigorie
de Nyssa (335-dupa 394)12 loan Gura de Aur (349-407)13 si Augustin de
Hippo (354-430)4 (fig. 3).

Fig. 3. Ciclu liturgic-euharistic,
Sf. Altar al bisericii Sf. Nikolaos Orphanos, Tesalonic, 1310-13205
Tripticul muzicii bisericesti este format din cuvant, melos si act ierurgic.
Acestea devin o unitate nedespartita Tn timpul Sfintei Liturghii

8 Vezi Aluyildkng, 1981, p. 255; Pr. Moldoveanu, 1980, p. 411. Vezi de asemeni
XayouAag, 2007; Strunk, 1981, pp. 57- 75; McKinnon, 1989; BoupAng, 1994; Pr. Grajdian, 2000.

9 Pentru o introducere Tn biografia si opera Sf. Clement, vezi Agiopakng, 1995, pp. 64-80.

10Ibidem, pp. 232-239.

1 Ibidem, pp. 273-317.

1221bidem, pp. 323-342.

13 Data nasterii dupa périntele prof. Theodoros Zisis. Vezi de asemeni AgTopakng,
1995, pp. 380-409.

14Vezi 'Ayiog AvyouaTtivog, EEopoloynoeig (Apnatlomouviou), p. 23.

15 Mnakiptlne¢/Towvng, 2003, plansa 10.
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Sf. Vasile cel Mare se opreste asupra muzicii cu precddere Tn opera
sa exegetica si epistolografica: in comentariile Psalmilor 1, 28, 29, 32, in
Scrisoarea a 2-a Catre prietenul Grigorie si Tn Scrisoarea 207 Catre clericii
din Neocezareea. De asemeni se referd la muzica in diferite alte scrieri ale
sale, de ex. in Hexaimeron, n omiliile etice (Tmpotriva celor ce se imbata;
Despre invidie), pedagogice (Catre tineri, cum ar putea sa sefoloseasca de
scrierile elinilor) sau in tratatul dogmatic Despre Sf. Duh16

Temele principale dezbdtute de marele ierarh sunt: rolul psalmodiei
si originea ei, simbolica instrumentelor muzicale, muzica sandtoasa si
muzica ddunatoarel’. De asemeni Sf. Vasile cel Mare face referiri la diferite
moduri de psalmodiere si la imne céntate Tn biserica primelor veacuri,
furnizand astfel importante informatii cu privire la terminologia muzicald si
la istoria muzicii din acea perioada.

2. Rolurile psalmodierii

in prologul primei cuvantari despre psalmi (Omilia 1, La Psalmul
718, Sfantul Vasile subliniazd originea divind a Sfintei Scripturi si expune
multiplele roluri benefice ale psalmodierii:

¢ Rolul terapeutic se vadeste prin vindecarea ranilor sufletesti vechi
si noi, prin dezrddacinarea patimilor «printr-o psihagogie muzicald si o
placere ce rodeste ganduri curate» (UETA Tivoc Yuxaywyiog ePPEAODC Kai
Ndovr¢ cw@pova Aoylopov eumolouonc)19. De altfel, intreaga Scriptura poate
fi numitd «spital sufletesc», unde fiecare gaseste medicamentul potrivit
pentru boala sa20.

* Rolul educativ al psalmodierii este evidentiat prin urmatoarea
fraza ce aratd totodatd originea divind a muzicii:

«Fiindca Duhul Sfant stie cd neamul omenesc cu greu este de Tndrumat spre
virtute, si ca noi neglijam viata cea dreapta din cauza inclindrii spre placere,
ce face? Dulceata melodiei a amestecat-o cu dogmele, astfel incat, prin ceea
ce este placut si lin auzului, sa primim folosul din cuvinte, fard de stirea
noastra»

16 Referirile la muzica Tn opera Sf. Vasile cel Mare au fost gasite prin intermediul
urmatoarelor: AAuyilakng, 1981; Pr. Moldoveanu, 1980; IlIAeppevog, 2004, indici din editia
completd a operei Sf. Vasile cel Mare (Amavta M. Bagikeiov, seria "EAAnveg Matépeg tng
EkkAnaciag), TLG, McKinnon, 1989, pp. 64-71; XayouAag, 2007, pp. 227-231.

1 Vezi MAeppévoc, 2004, pp. 130-178.

BPsaltirea: pp. 5-8. M. BagiAeiog, Ei¢ tov A * Wolpov (Kapakaaidou): pp. 12-19.
Vezi si Pr. Moldoveanu, 1980, pp. 415-416; AMAuyi{akng, 1981, pp. 264-265; Strunk, 1981,
pp. 65-66; McKinnon, 1989, pp. 65-66.

19M. BaaiAelog, Eig tov A * WoApov (Kapakaaidov), p. 12, r. 16-p. 14, r. 1

201bidem, p. 12, r. 2-4.

21 Ibidem, p. 14, r. 1-6; Psaltirea, p. 6; Vezi si MAeppévoc, 2004, pp. 131-132,137-139.
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. Rolul linistitor si purificator al psalmodierii conduce spre Tmpa-
carea vrajmasilor, spre consolidarea prieteniei, «spre binele suprem care este
dragostea» (T0 PEYIOTOV TWV ayabwv TNV aydamnv 1 YoApwoia mapéxetar)22
Astfel Sf. Vasile cel Mare subliniaza si rolul social al psalmodierii, avand ca
prototip si scop ultim iubirea intertrinitara23 (fig. 4).

Fig. 4. Andrei Rubliov, Sf. Treime, ca. 1410
«in Sf. Treime a lui Andrei Rubliov, cercul de tandrete infinitd al celor Trei
se deschide pentru a-1 primi pe privitor, pe care icoana 7l introduce Tn spatiul sacru,
in comuniunea la Masa lui Dumnezeu, Tn Thsasi inima ospitalitatii lui Dumnezeu»4

« De asemeni, marele ierarh vorbeste despre rolul exorcizant al
psalmodierii, rolul de incurajare, de infrumusetare, de mangaiere, psal-

modierea fiind potrivitd pentru toate varstele, in tot locul, la toate nivelurile
intelectuale si spirituale.

« Psalmul este «glasul Bisericii» luptatoare si biruitoare, cantarea
avand rol liturgic, anagogic si doxologic: Psalmul «da stralucire sarbatorilor,
acesta rodeste tristetea cea dupd Dumnezeu, caci psalmul scoate lacrima si

2 M. Bagilelog, Eig Tov A * Walpov (Kapakagidou), p. 14, r. 24-25.

2 Vezi ANuyildkng, 1985, p. 78.

24 Pentru icoana, vezi Smirnova, 2005, p. 146. Comentariul din Bobrinskoy,
1996, p. 145.



90 MARIA ALEXANDRU

dintr-o inimd de piatrd. Psalmul este lucrarea ngerilor, vietuirea cereasca,
tamaia duhoviceasca?» (fig. 5).

Fig. 5. Sf. M. Sucevita, Scara virtutilor dupd Sf. loan Climax, 15962
Tristetea cea dupa Dumnezeu (1§ katd ©g6v AOTIN)2Z7 duce din Tntunericul pacatului
spre lumina mantuirii, ascunzand in sine «bucuria vesnica a nepatimirii»23:
«De ai ajuns la fericita tristete bucuroasa a strapungerii cuvioase
(TAV Hokapiav TN 00i0¢ KATAVUCEWS XAPHOAUTNY) tine-o;
si nu te vei odihni de lucrarea din ea pana ce nu te vei ridica
din cele de aici si nu te vei Infatisa curat lui Hristos»29.

» Apoi Sf. Vasile izbucneste Tntr-un strigat de admiratie:

«O, Tnteleapta descoperire a Tnvatatorului, Oare a pus la oale oa noi sa
cantam si totodatd sa Tnvatam cele de folos!», si continud reveldnd un principiu
fundamental al pedagogiei: «O lectie cu de-a sila nu poate dainui, dar cele care intrd
cu plécere si har se unesc cumva ma: rair.ic cu sufletele noastre» (Bioov pév ydp
pabnuUa o0 TEQUKE TOPAUEVELY, TA O HETA TEPYEWC Kai XAPITOC €ioLOUEVA
HOVIMWTEPSY TIWE Taic Yuxdaic nuav évidaver) .

Rolul etic al psalmodierii reiese din faptul ca ea indeamna spre vir-
tutile cardinale (barbatie, dreptate, infranare, judecatd), spre pocaintda si
rabdare. Dupd@ marele ierarh, Cartea Psalmilor cuprinde «desdvarsita teo-

5 M. BaaiAelog, Ei¢ Tov A * WaAudv (Kapakaaidov), p. 16, r. 5-9; Psaltirea, p. 7.

26 Marinel/Dina/Pascu, Bucovina, p. 21.

27Vezi 2 Cor. 7, 10.

2 Sf. loan Scararul, Scara (Pr. Staniloae), p. 167, n. 324.

2 lbidem, p. 167 (cap. 7, par. 11) si 'Ay. lwdvvng Zwaitng KATpal (Apxiy.
lyvatiog), p. 142, subsol 1a'. Vezi de asemeni AAuyildkng, 1985, p. 82, despre «bucuroasa
tristete» (xappoAumn), «chintesentd a trairii liturgice».

w M. Bagilelog, Ei¢ tov A’ Walpov (Kapakagidov), p. 16, r. 9-10 si 11-14.
Psaltirea, p. 7. AAny1Zakng, 1981, p. 261.
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logie» (Evtauba €vi Beodoyia teAeia ), Tntrucat uneste Tnvataturile profetilor
cu apocalipsa. Ea este 0 comoara imensa la indemana tuturor3.

Prologul se incheie cu o referire la instrumentul muzical favorit cu
care poetul David acompania psalmii, si anume psaltirea33 (fig. 6).

Fig. 6. Reconstructie a psaltirii lui David (kinor),
pe baza evidentei arheologice din Tara Sfantd *

Pornind de la constructia si tehnica instrumentului, Sfantul Vasile dad o inter-
pretare alegorica a psaltirii:

«in acest fel, cred, profetul aratd harul Duhului Sfant care rasund in ea,
pentru ca dintre toate instrumentele muzicale numai psaltirea are cauza
sunetelor din partea de sus. La chitara si la lird, arama rasuna de jos spre
plictru3, dar psaltirea aceasta are obarsia ritmurilor armonice de sus3
pentru ca si noi sa ne straduim a cauta la cele de sus, si pentru ca sa nu ne
ldsdm dusi Tn jos spre patimile trupului prin voluptatea muzicii (tn dovn
ToU péAou)»3. (fig. 7-10).

Astfel, psaltirea in scrierile Sfintilor Pdrinti simbolizeaza cdutarea celor
Tnalte, o idee ce revine si mai tarziu in alte domenii ale literaturii bizantine*

3l M. BaaiAelog, op. cit., p. 16, r. 17-18.

P Psaltirea, p. 7. Vezi de asemeni Mavayiwtidng, 1999; ®ouvtodAng, 1995, pp. 78-90.

B1n ebraicd «kinor», tradus Tn Septuaginta cu ki8dpa, Kwvipa, YaAtrpiov, 6pyavov,
sau Tn ebraica «nevel», tradus cu vapAa, kiBapa, YaAtnplov, 6pyavov: vezi Braun, 1994, col.
1516, 1520.

34 Mason/Alcxandcr/Millard, 1992, p. 59; vezi de asemeni Braun, 1994, col. 1516,
plansa 2 si fig. 7.

P Aici preludm cuvantul nAfktpov care desemna o bucatd de lemn, fildes, corn sau
metal, poate si de piatra, cu care se loveau corzile: vezi MixanAidng, 1999, p. 253 si motto-ul
lucrarii de fata.

B Vezi si Mheyuévog, 2004, p. 161. Nu cunoastem exact forma psaltirii si modul de
executie la care se refera Sf. Vasile cel Mare. Pentru instrumentele cu coarde folosite Tn
Bizant, vezi MaAlapag, 2007, pp. 64-154.

37 M. Baaikelog, op. cit., p. 16, r. 23-p. 18, r. 5.

BVezi de ex. Mihail Psellos, Mowjuata (Westerink), Poemul 53, r. 492-501. Pentru
simbolica instrumentelor muzicale vezi: Braun, 1994, col. 1511-1512. Vezi insa si Bomert,
1966, pp. 43-45.
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Fig. 9-10. Kanonaki, un urmas al psaltirii
Acest tip de instrument ca 24 sau mai multe corzi triple, care se ciupesc
cu pene de os (sau din alt material), poate reda cu mare exactitate
intervalele muzicii psaltice.
Este folosit Tn zilele noastre in Grecia, Turcia si in lumea araba4l

0 West, 1999, fig. 14.

40 ©gpeAng, 1996, p. 45.

4 OepeAng, 1996, pl. 1si p. 13; Avwyelavakng, 1991, pl. 196 si pp. 293-294. Pentru
muzica si descrierea acestui instrument, vezi de ex. CD-ul lui Eroi Deran, Kavovdki, «f puotaywyia
T00 YaAtnpiouv», ed. Kupidkog KaAaitlidng. Multumim editorului pentru acest CD.
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3. Genuri de muzica

Sfintii Parinti «au pus fundamentele pentru o justd evaluare a
fenomenului muzical»42, cercetdndu-1 pe acesta, dincolo de categorii estetice,
din prisma binelui si a raului4s,

Astfel, in cuvantarea sa Catre tineri, cum ar putea sa se foloseasca
de scrierile elinilor, Sf. Vasile cel Mare vorbeste despre curatirea sufletului
(k&Bapatg Yuxng) prin dispretuirea placerilor ce provin de la cele cinci
simturi. in ceea ce priveste auzul, Sfantul ierarh Tndeamna

«sa nu se verse prin urechi melodie stricatd (die@Bapuevn peA@dia) in
suflete, caci acest gen de muzicd naste patimi servile si josnice.
Dimpotrivad, noi sd urmdrim altd muzicd mai buna si care conduce spre mai
bine (tnv apeivw te KOl €1¢ duevov @epovoav), de care folosindu-se si
David, poetul cantdrilor sacre (0o moINtTA¢ TWV iepdv dopatwv), l-a scos pe
rege din manie»44,

adica din boala sufleteasa in care Saul cazuse din pricina neascultarii sale
fatd de Dumnezeu (fig. 11).

Fig. 11. Rembrandt, Saul si David, ca. 1655-1660, Den Haag, Mauritshuisb
«Saul [...] desi a fost eliberat prin muzica aceea deosebit de armoniosa si divind de manie
(tn mavapaoviw ekeivn Kai Bel0 HOLOIKA TNG Haviag anaAlayeig),

a Tncercat sé-I strapungd cu sulita pe binefécator»46

42 AhuyiZakng, 1981, p. 272.

B Vezi Wellesz, 1962, p. 94-97, mai ales p. 96: «In spite of their various theological
views, Early Christian writers were agreed on one point. Music was treated by them not as an
aesthetic but as an ethical problem». Vezi si XagouAag, 2007, p. 234.

4 M. Baoilelog, Opihia mpog tolg véoug, Onmwe av €& EAMJvwv @ @eilovio Adywv
(Weutoykdc), p. 348, r. 2-8. Vezi si Pr. Moldoveanu, 1980, p. 414.

45 Hoekstra, 1990, p. 112; vezi si Ibidem, pp. 110-113, precum si | Regi, cap. 15,18 si 19.

46 M. BaagiAelog, Mepi Bovou (Migne), 31, col. 376, r. 27-31.
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Apoi Sf. Vasile cel Mare face referire la nvatatura anticd despre
etosul modurilor:

«De asemeni se zice despre Pitagora47, cand a intalnit un grup de betivi, ca
a poruncit cantaretului din aulos (fig. 12), care era conducatorul grupului,
sa schimbe armonia (=sa faca o modulatie) si sa le cante Tn modul dorian
(MeTaPaAovta TV apuoviav, EnauAnaai agiol 10 Awplov fig. 13), iar aceia
si-au revenit Tntr-atat prin melodie (Gvagpovnaoai Umo To0 péAouc), Tncat au
aruncat coroanele si au plecat rusinafi. Alfii iarasi la muzica aulos-ului intra
n transa coribantica8 si manie dionisiaca. Atat de diferit este a te umple de
melodie sandtoasa sau depravata4d».

Fig. 13. «<Armonia» doriana Fig. 12. Scend de simpozion cu tanar cantand
in genul diatonic® din diaulos (diavAog = aulos dublu)
Cupd, inccputul sec. 51.d.H. (Milnchen 2646)M

47 Pentru marele matematician, filozof si teoretician al muzicii Pitagora din Samos
(ca. 572-ca. 500 f7.d.H.), vezi MixanAidng, 1999, pp. 269-270. Sf. Vasile cel Mare in
Hexaimeron face o referire critica la teoria pitagoreilor despre armonia sferelor: vezi M.
Bagilelog, Opthiat €1¢ v E€anuepov (Zakkog): Omilia 3, par. 11, r. 7-par. 13; Pr.
Moldoveanu, 1980, p. 412; MixanAidng, 1999, pp. 54-56.

48 Coribant se numeste preotul zeitei Cybele Tn Frigia. De asemeni, coribantii sunt
asociati cu cultul dionisiac: Liddell/Scott/Jones/McKenzie, 1990, p. 982.

49 M. Baoilelog, Opthia mpdg toug véoug, Omwg v €& EAAVWY 0@eilovio Aoywv
(Weutoykag), p. 348, 1. 8-14. Vezi si McKinnon, 1989, p. 69. Pentru etosul asociat sunetelor,
melodiilor, armoniilor (de ex. armonia doriand: virila, impundtoare), genurilor si ritmurilor in
diferite scrieri antice grecesti, vezi MixanAidng, 1999, pp. 134-138.

S ridvvou, 1995, p. 85; MixanAidng, 1999, pp. 52-54.

51 West, 1999, fig. 6. Aulosul este considerat cel mai important instrument de suflat al
Greciei antice si era legat in special de cultul dionisiac: vezi MixanAidng, 1999, pp. 62-69, 263.
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Contrastul dintre psalmodiere si «cantarile destrabalate care infec-
teazd aerul» este viu evocat in Omilia Tmpotriva celor ce se Tmbata52 Ca
remediu pentru viata patimasa, marele Sfant indeamna la urméatoarele:

«postul sd vindece betia, psalmul melodia spurcatd, lacrima sa devina
vindecarea rasului, Tn loc de aplauze pieptul sa fie batut, iar locul podoabei
vestimentare sd-l ia smerenia»53. (fig. 14-15)

Mozaicul lui Dioscuridis din Samos, Calugdri atoniti ldudand pe Domnul
Pompei, sec. 2 d.H., Napoli, Museo Nazionale%t Sf. M. Xenofont, 1998%
Fig. 14-15. Musicaperniciosa - musica sacra

4. Muzica sacra - cantarea cea noua

in scrisoarea a 2-a catre prietenul sdau Sfantul Grigorie (fig. 16)
scrisa pe la anul 358, Sfantul Vasile evoca bucuria psalmodierii si rodul ei
binefacator, pe care le trdia Tn viata calugdreasca ce-o ducea n tinutul
Pontului:

«Ce poate fi mai fericit decat a imita corul ingerilor pe paméant? De-ndatd
ce se crapa de ziud, omul ridicandu-se la rugaciune sa-L laude pe Creator
cu imne si cantari (0Opvolg kot @daic)? Apoi, cand soarele straluceste
limpede, punandu-se la lucru si avand pretutindeni rugaciunea prezentd, sa
dea gust lucrarilor prin imne precum sarea (ce se pune Tn bucate)? Céci

5 M. Bagilelog, 'Opthia katd pebuoviwv (Weutoykag), p. 188, r. 25-26. Vezi si
XayouvAag, 2007, p. 229.

5 M. Bagilelog, op. cit,, p. 212, r. 4-8. Vezi si MAeypevog, 2004, pp. 151-152,
XayovAag, 2007, pp. 229-230; McKinnon, 1989, p. 70, citatele 142 si 143.

5 Guidobaldi, 1992, p. 35; Kokovdkn, 2005, p. 27; Wellesz, 1962, pp. 94-96;
MAwpitng, 1999, pp. 95-107.

% Fotografie de pe verso-ul CD-ului XiAietipic lepdc Movi¢ =evogwvtog, 998-1998
Aytov Opog.
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mangaierile imnelor daruiesc starea lind si senind a sufletului (To yap
iAapov kai oAumov TNC Yuxng Kotdotnua ai Twv Opvwv mapnyopiol
xapiovtai)»5%

Dimpotriva, audierea melodiilor compuse spre voluptate (ueAn mpog fdovnv
nemoinuéva), duce la Tmprastierea concentrarii sufletestiss.

Fig. 16. Sf. Grigorie Teologul, Fresca din Sf. M. Dionvsiou,

Sf. Munte, 1546/7, de zugravul cretan Giorgis®

Sfantul Grigorie marturiseste despre prietenia sa cu Sfantul Vasile
din perioada studiilor lor la Atena (352-356): “Toate ne erau comune,
si un singur suflet lega distanta dintre cele doua trupuri.

Cele ce ne uneau cu precadere erau acestea:

Dumnezeu si setea dupd cele mai bune”®

Din fragmentele redate mai sus vedem cum pentru Sf. ierarh, muzica
devine o unealta spre mantuirea sau pierzarea omului. latda cum defineste
marele pastor muzica sacra:

«Armonia dumnezeiasca si muzicald nu este aceea care contine unele
cuvinte ce Tnveselesc auzul, ci aceea care supune si linisteste duhurile rele
ce supara sufletele usor influentabile»®0.

% M. Baaikelog, Mpnyopiw £taipe (Xpnotou), p. 64, r. 10-16. Vezi si McKinnon,
1989, p. 68: MAeppévog, 2004, p. 137.

57 Vezi M. BaaiAglog, op. cit., p. 64, r. 20-21.

8’l. Movy Alovuaiou, Toixoypagieg, 2003, pl. 79 si p. 24.

9 Sf. Grigorie de Nazianz, De vita sua (ed. Jungck), r. 229-232. Aékkog, Méyag
Baagilelog, pp. 9-10.

6' «’EcTl 0¢ N Oeio kai pouoikh dpuovia, o0 meplEXouad TIvag AGyoug AKoRv
eVEPAivOVTAC, GAN KATAOTEANOVTAC Kai Katampaivovtag T  ‘OxAouvta movnpd mvelpata
Taic evemnpedatolg YPuxaic», M. Baagilelog, E1¢ tov KO * Wahuov "Kaoakaagidou), p. 136, r. 6-9.
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Psalmodierea este o lucrare care-1 cuprinde pe om in intregime, o slujba
cuvantdtoare care-1 incununeaza pe cel ce o aduce lui Dumnezeu:

«Sa cante limba si mintea sa cerceteze Tntelesul cuvintelor, asa incat sa
canti cu duhul dar sa canti si cu mintea. Nu pentru ca ar avea nevoie
Dumnezeu de slava, ci pentru ca doreste ca tu sa fii vrednic a fi slavit.
Seamana doxologie pentru ca sa seceri cununi, onoruri si laude in imparatia
cerurilor»6L

Adevarata psalmodiere cere curdtie:

«Nu cel care pronuntd cu gura cuvintele psalmului este cel care-1 canta
Domnului, ci cei care din inima curatda aduc psalmodieri si cei care sunt
cuviosi, fiind drepti Tnaintea lui Dumnezeu; acestia pot cénta lui
Dumnezeu, urmand cum se cuvine ritmurilor celor duhovnicesti», (o0tol
dovavtal PAAAEV TQ Oew TOI¢ PULBPOIC TOVC TIVELHATIKOIC APHOIOVTLG
GkoAouBoivTec)2

in comentariul sau la Psalmul 32, Sf. Vasile cel Mare dezvolta lega-
tura dintre pdzirea celor zece porunci si psalmodierea placuta lui Dumnezeu,
facand referire la simbolica psaltirii cu zece strune:

«Poate ca psaltire (YoAtr)piov) se numeste mintea care cautd la cele Tnalte,
pentru ca instrumentul acesta este in asa fel construit, incat puterea de
rezonanta sa fie din partea de sus (31 T0 TV KOTOOKELAV TOD OPyAvVOU
TOUTOU TAV fxo0cav dOVOUW €K TV Gvwbey €xetv). [...] Cel ce ia aminte la
toate poruncile si savarseste un fel de consonantd si simfonie a lor
(6nuiovpyei piov dpuoviav Kol cup@wviav avtwv), acesta cantd lui
Dumnezeu in psaltirea cu zece corzi, intrucét zece sunt poruncile generale
scrise la prima predare a legii»63

6l M. Bagikelog, Eig 16v KH’* WaApov (Kapakaaoidou), p. 128, r. 30-p. 130, r. 4.
Vezi si AAuyilakng, 1981, p. 269. in mod asemanator, Sf. Simeon Noul Teolog (+ 1022) va
scrie: «poruncile Domnului au fost date ca niste strdji ale acestor daruri si haruri negraite,
inconjurandu-1 pe credincios de jur Tmprejur din toate partile ca un zid, pdzind nejefuita
comoara asezatd in sufletul lui si facand-o inaccesibild mainilor tuturor vrajmasilor si hotilor.
Caci noi credem ca poruncile lubitorului de oameni Dumnezeu sunt pazite de catre noi si ne
silim spre acestea nestiind mai degraba ca noi suntem paziti de acelea»: Epistola 1 (lcdjr), pp.
306-307. Multumim d-lui prof. Ciprian Streza pentru indicarea acestui citat.

62 M. Bagilelog, Ei¢ 16v KO ' Wahudv (Kapakagidouv), p. 142, r. 19-24. Vezi si Pr.
Moldoveanu, 1980, p. 417; AAuyi{dkng, 1981, p. 271.

6 M. BaagiAelog, Ei¢ 1ov AB' Wahuov (Kapakaoidov), p. 166, 1. 3-5 si 8-12; Pr.
Moldoveanu 1980, p. 418.
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Versetul 3 din acelasi Psalm, «Cantati Domnului cantare noud»,
Sfantul ierarh Tl pune in legdturd cu «céntarea noud si Tntineritd a invataturii
Domnului (16 98¢ kawov Kol dvaveoOpevov oOcpa t¢ Tou Kupiou
o1dackaAiag), .... care Tnnoieste tineretile noastre ca ale vulturului»64
Céantarea cea noud este aceea care marturiseste intruparea Domnului, re-
nasterea universului invechit prin pacate si invierea Mantuitorului6s.

Prin aceasta, Sf. Vasile cel Mare contribuie la slefuirea conceptului
de cantare noud, dezvoltat Tn mod special de catre Clement Alexandrinul
(150-ca. 215) in scrierea sa Mpotpentikog mpo¢ EAAnvag {Cuvant de in-
demnare catre Elini)66. Clement evoca vestiti muzicieni din mitologia greaca
(Orfeu, Eunomos) si principiul armonic al universului formulat de catre
filozofia pitagoreicd, dandu-le un inteles nou in lumina Tnvataturii crestine67.
Cantarea cea noua (t0 aopa TO KOIVOV) 0 numeste «muzicd adevarata»
(aAnBnic¢ pouaikn) cu care David I-a vindecat pe Saul alungand duhurile rele,
«cantare purd» (Gopa Aknpotov), «cantare de mantuire» (10 acpa TO
owtnplov) si o identificd cu Logosul dumnezeiesc, conform cu prologul
Evangheliei Sf. loan (1,1): «La Tnceput era Cuvantul si Cuvantul era la
Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul»68.

Astfel Hristos, cantarea cea noud, «a randuit universul in mod melodios si a
adus disonanta elementelor spre ordinea consonantei, asa incat intregul
cosmos sa fie Tn armonie cu El (To0To tol Kai T6 Tav €KOOUNTEV EUPEADC
Kai Twv oTolxeiwv TV dlaguviav €i¢ TAEIV EVETEIVE GUUPWVINC, va O] 6AOC
0 KOoPOC aUTQ Gppovia yevnTol)»6o

Mai mult,

«Domnul I-a lucrat pe om ca un bun instrument Tnsufletit, dupa propriul
Sau chip, fard sa punem la socoteala ca si El este instrument intru-tot-
armonic al lui Dumnezeu, instrument melodic si sfant, intelepciunea mai
presus de lume, Logosul ceresc (KoAdv 6 KiOplog dpyovov €umvouy Tov
avOpwov £EEIpydoaTo KAT' €IKOVA TV EQUTOU: AUEAEL Kai a0TOC OpYavoV

& M. BaaiAelog, op. cit., p. 166, r. 12 si 17-19. De asemeni, Ps. 102,5; Is. 42,10;
Apoc. 5,8-14.

& Vezi M. Bagikelog, op. cit., p. 166, r. 24-30.

8 Clement, de origine din Atena, apoi renumit profesor si organizator al celebrei
Scoli de Cateheza din Alexandria, in urma persecutiei crestine din timpul lui Septimius Sever
(anul 202) se stabileste in Cezarea Capadociei, unde Tsi continua activitatea de cateheza: vezi
Xpnotou, 1994, pp. 108-114; Astopakng, 1995, pp. 64-67.

67 Vezi Sf. Clement de Alexandria, Protrepticus (ed. Mondesert), cap. 1, sect. 1,
par. 1-sect. 7, par. 1; Strunk, 1981, p. 59-63, in special p. 62, nota 11; Vezi si Xpnotou, 1977.

8 Vezi Sf. Clement, op. cit., cap. 1, sect. 5, par. 1,r. 1-sect. 7, par. 1,r. 1

® Ibidem, cap. 1sect. 6, par. 5, r. 3-4 si cap. 1, sect. 5, par. 1,r. 1-3.
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€0TI TOU ©eol TaAVAPUOVIOV, EUHPENEC Kai dylov, co@ia UMEPKOCUIOG,
oupaviog Adyoc)» 7.

Parintele alexandrin merge si mai departe in interpretarea sa ale-
gorica, zugravind imaginea Fiului lui Dumnezeu ca muzician al universului:

«Cuvantul lui Dumnezeu, lasand de-o parte lira si chitara ca instrumente
neinsufletite, si acordand prin Duhul Sfan{ acest cosmos precum si
microcosmosul, adica pe om - trup si suflet - Ti canta lui Dumnezeu cu
instrumentul polifonic (=cosmosul) si Tmpreuna cu instrumentul uman io
©¢eol Adyog, AUpav Kal KiBapav, Td dguxa opyova, UTEPIdWY, KOGHOV O
TOVOE Kai Of Kai TOV OUIKPOV KOapov, TOV AvBpwrov, Yuxny Te Kai oopa
a0Tol, Ayiw MvedpaTt AppOCaUEVoC, WAAEL T¢ Oew d1d TOU TOAUPOVOU
opydvou Kai Tpoaadel TQ 0pydve Tw avepamy)» 1

Apoi marele catehet clarifica si indeamna:

«Ce doreste deci instrumentul, Cuvantul lui Dumnezeu, Domnul si cantarea

cea noud? Sa deschida ochii orbilor, sa desfunde urechile surzilor, ..., sa
inceteze stricdciunea, sa Tnvinga moartea, sa impace fiii neascultarii cu
Tatal. Instrumentul lui Dumnezeu este iubitor de oameni, ..., iar adevarul

este precum albina, care nu face nimanui nici un rau, ci se bucurd numai de
mantuirea oamenilor. Ai deci promisiunea, ai iubirea de oameni:
Tmpartaseste-te cu har»72

S.Elemente de terminologie muzicald si de istorie a muzicii in
opera Sf. Vasile cel Mare

5.1. Termeni muzicali

Dupa cum arata A. Alygizakis, din opera Sf. Vasile cel Mare se pot
desprinde pretioase informatii cu privire la muzica paleocrestind73. Mai intai
este vorba de o multime de termeni muzicali ce apar in scrierile Sfantului
ierarh, cum ar fl de ex. pyouaikr (muzicd), apuovia (armonie, Tn sensul de
potrivire sau ingemanare de sunete, ordine sonora dar si de mod muzical, tip
de octava7), $opa (cantare), aivoq (laudd), @boyyoc (sunet), ewvr (glas,
cantare), Gpvog (imn), Ouvoypagia (imnografie), pédog (melos, melodie),
peAPdia  (melodie),  €ppeAng  (melodios, muzical), GuVNXNOIG

Tlbidem, cap. 1sect. 5, par. 4, r. 5-9; si Strunk, 1981, p. 62.

71 Sf. Clement, op. cit., cap. 1, sect. 5, par. 3, r. 1-6; si Strunk, Ibidem.

72 Sf. Clement, op. cit., cap. 1, sect. 6, par. 1,r. I-par. 3, r. 2; Strunk, op. cit., p. 63.
73Vezi ANuyildkng, 1981, p. 279-281.

7AVezi MixanAdng, 1999, p. 52-54; Mdvvoi' 1995, p. 85 si fig. 13 n articolul de fata.
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(acompaniament), yoAtfiplov (psaltire) si diferite alte instrumente muzicale,
YoApwodia (psalmodiere), YoaApoc (psalm), @dn (cantare, odd)7s. Cei din
urma termeni sunt elucidati de Sf. Vasile cel Mare in comentariul Psalmului
29 in felul urmator:

«Psalmul este o cuvantare/piesa muzicala, atunci cand este executatd n
ritm frumos cu instrumentul, conform cu regulile armonice. Oda insa este
vocea melodica redata armonios, fara acompaniamentul instrumentului...,
Psalmul odei, ..., este cuvantul, ..., cantat impreuna cu psaltirea»76

Astfel cititorul este introdus Tn lumea Vechiului Testament, unde in
templu se foloseau numeroase instrumente muzicale77. Tn cultul public
crestin, muzica este pur vocald, vocea umana fiind instrumentul muzical prin
excelenta7 instrumentul creat de Dumnezeu si nu de mand omeneascad, cel
care uneste logosul si melosul, cuvantul cu mesaj clar spre mantuire si
melodia care leagana cuvantul ca o jertfa de lauda, multumire si cerere,
deschizandu-i cale spre inima si mintea omului, a comunitdtii si spre
Dumnezeu79.

B Vezi Aluyllakng, 1981, p. 279. Lista termenilor de mai sus nu este exhaustiva. O
inventariere sistematica a terminologiei muzicale folosite de Sf. Vasile cel Mare s-ar putea
realiza cu ajutorul indicilor operei complete BaciAeloq Kaloapeiag 6 Méyag, Amavta td £pya.

76 «0 PaApog AO0yoC¢ €0TI HOUGIKOG, dTav €0pLBUWG KATA TOOC OPPOVIKOUE AGYOUG
mpdg 1O Opyavov Kpolntal. Q1dr 8 @wvh euPeAng Amodidopevn évappoving, xwpic TG
ouvnXnNoew¢ ToU opydvou, ..., WAAPOG @8RG, ..., O AGyoC, ..., TMPOC TO YAATHPIOV
peAwdolpevoc», cf. M. Baagilelog, Ei¢ Tov KO’ Wolpov (Kapakagidou), p. 134, r. 7-17. Se
pare cd aici Sf. Vasile cel Mare defineste psalmul ca discurs instrumental, oda ca piesa vocald,
iar psalmul odei (=> psalmodia) ca piesa vocal-instrumentald. Acestea ar corespunde si
sensului etimologic mai strict al cuvantului yaApog, derivat din verbul YdAAw = a ciupi, a
canta la un instrument cu coarde, ciupindu-le pe acestea cu degetele (fara plictru). Astfel,
substantivul QoaApdg la Pindar desemneaza sunetul harpei (YoApdv dvtieBoyyov OWNAdG
akouwv makTidog; cf. Encomia [ed. Maehler], fir. 125, r. 3). Mai tarziu, de ex. Tn Septuaginta,
acelasi substantiv aratd cantarea acompaniatd de psaltire sau chitara, psalmul; vezi
Liddell/Scott/Jones/McKenzie, 1990, p. 2018. TLG. MixanAidng, 1999, pp. 249-250.

77Vezi Braun, 1994; si MAeppévog, 2004, p. 163.

7 Vezi Xpnotou, 1977, pp. 230-231. Pentru intelesul termenilor ©dén, YaApoc,
Opvog Tn contextul Noului Testament, vezi Mntodkng, 1986, pp. 39-46. Pe de-altd parte,
poezia crestind putea fi acompaniata de instrumente muzicale Tn devotiunea particulara, dupa
cum reiese din poemele lui Synesius de Cyrene (ca. 372-ca. 412/413); vezi Synesios de
Cyrene, Yuvot VI-VII (olim VII-VIII) (ed. Lacombrade), pp. 85-92; Wellesz, 1962, pp. 150-
152; Aegtopdkng, 1995, pp. 380- 409; McKinnon, 1989, p. 56 (autorul nu exclude si o
interpretare alegorica a pasajelor unde sunt mentionate instrumente muzicale).

7 Parintele prof. Dumitru Stdniloae spunea despre muzica bisericeasca, cum tainic
«ne leagdna intre pdmant si cer» (marturie a d-lui prof. Emilian Popescu, la o convorbire in
Copenhaga, august 1996). Vezi de asemeni: Wellesz, 1962, p. 58, prologul parintelui arhim.
Clement Haralam pe CD-ul Corului “Anghelos”, Axion pe 8 glasuri, si Ulvine Alexandru,
Sprache - eine Hypostasis zweier Naturen.
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5.2. Moduri de cantare apsalmilor in bisericapaleocrestina

Un loc aparte intre documentele ce fac referire la muzica din pe-
rioada primelor veacuri crestine Tl ocupa Scrisoarea catre clericii din Neo-
cezarea din anul 375, unde Sf. Vasile cel Mare descrie desfasurarea Utreniei:

«...obiceiurile Tn vigoare n zilele noastre sunt corespunzatoare si comune
tuturor bisericilor lui Dumnezeu. Caci Tnca noapte fiind, poporul (6 Aa6¢)&®
la noi vine in locasul de rugdciune, si cu durere, mahnire si lacrimi
neintrerupte marturisindu-se lui Dumnezeu, dupad ce s-a ridicat de la
rugdciuni, trece la cantarea psalmilor (oAp@dia).

a.  Si lanceput, dupd ce s-au impartit in doua grupuri, canta alternativ (01xn
olavepndevteg avtiParrouctv GAANAoLg), Tn acest fel adancind studiul
cuvintelor Scripturii si Tn acelasi timp asigurdndu-si lor insile atentia si
statornicia inimilor.

b.  Apoi iarasi, dupd ce i-au Tngaduit unuia sd inceapa cantarea, ceilalti rdspund
cu un stih (EmTpéPavteg &'t KaTtdpxelv Tob péAoug oi Aotmoi Omnxolat).

c. Si astfel, dupa ce au petrecut noaptea cu diferite moduri de psalmodiere

(moIkiAio TNC YoAuwdiag) si cu rugaciuni intercalate, cand se crapa deja de
ziug, toti laolaltd, ca dintr-o singura gura si cu o singurd inimd, aduc
psalmul de marturisire Domnului, (MGvteg Ko, W €€ £VOC OTOMATOC Kal
pLag Kapdiag, Tov tng €EopoAoyroewg PaAudv avagepouat T@ Kupip),
fiecare Tnsusindu-si personal cuvintele pocaintei.
Dacd ne evitati pe noi din cauza acestora, veti fugi atat de egipteni cat si de
cele doud Libii, de cei ce locuiesc in Tebaida, de palestinieni, arabi,
fenicieni, sirieni si de cei ce locuiesc spre Eufrat si, intr-un cuvant, de toti
cei care pretuiesc privegherile, rugdciunile si psalmodierile in comun
(aypumvion Kai mpogeuxai kai ai kowvai YoApediar)»8l

in fragmentul de mai sus se pot distinge referiri la trei din cele patru
cunoscute moduri de céntare a psalmilor, si anume:

a. Cantarea alternativda, cand comunitatea, Tmpartita Tn doua grupuri, canta
alternativ (GvTipdAAew) stihurile unui psalm

b. Céantarea responsoriald, cu un solist care canta un psalm, verset cu verset,
iar comunitatea i rdspunde cu un stih anume (umtnyeiv)

c. Cantarea Tmpreund, cand intreaga comunitate intoneaza cu 0 singurd voce
un psalm, de la inceput pana la sfarsit (kown [@wvn]/Kovwg PAAELY).

& McKinnon, 1989, p. 68, nr. 139, subliniazd ca aici cuvantul Aadg (popor)
desemneaza o comunitate monastica, fapt ce reiese din contextul mai larg al scrisorii.

8L M. Bagikelog, Toig kKata Neokatodpetav KAnpikoig (Xpriotou), par. 3, p. 108; Pr.
Moldoveanu, 1980, pp. 412-414; McKinnon, 1989, pp. 68-69; MAeppévog, 2004, pp. 145-146,
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in acest text, Sf. Vasile cel Mare nu mentioneaza cantarea antifonica
propriu-zisa (avtigwvik WaApwdia). Acest mod de cantare, Tn forma sa
purd, are loc atunci cand un solist cantd un psalm, verset cu verset, iar
poporul, Tmpartit in doua grupuri, Ti raspunde pe rand cu un refren (de ex.
«aliluia» sau un scurt tropar)82 Este de mentionat ca toate aceste forme de
psalmodiere reprezinta variatiuni ale cantdrii in comun (kowai aApediat).

Prin varietatea formelor de psalmodiere si alternarea lor cu citirile
«se Intinereste dorul sufletului si se Tnnoieste atentia8». Formele a. si ¢. sunt
legate mai ales de ritul monastic, pe cand celelalte doua vor fi amplu
dezvoltate Tn ritul catedral in secolele urmatoare&4.

Madrturia Marelui ierarh este deosebit de importantd, fiind aceea a
unui martor ocular, de vreme ce dupa perioada sa de studii, Sf. Vasile «a vi-
zitat pe rand centrele monastice din Siria, Mesopotamia, Palestina si Egipt»85.

5.3. Imneprotocrestine

in tratatul sdu dogmatic «Despre Sf Duh», Sf. Parinte capadocian
aduce printre altele ca argument Tmpotriva pnevmatomahilor doua imne ale
bisericii primare:

a. «Parintilor nostri li s-a parut ca nu trebuie primit in tacere harul luminii de
seard, ci dimpotriva, cd trebuie multumit de indata ce ea apare. Desi nu
putem spune cine este parintele cuvintelor acelora ale multumirii pentru
luming, totusi poporul zice cantarea veche, si nimanui nu i s-a parut
vreodatd cd sunt necuviosi cei care zic «Laudampre Tatal sipre Fiul sipre
Sfantul Duh al lui Dumnezeu» (Kai 00TIC MEV O TATAP TWV PNUATWV
ekeivwv ¢ €mAuyviou evxoploTiog, €imeiv oUK €xopev 6 pévtol Aadg
dpxaiav deinot v @wvrv, Kai ovdevi nwnote doePeiv Evopiobnoav oi
Aéyovteg- «Aivolpev Matépa, Kot Yiov, kat aylov Mvedpa Ogod»),

b. «lar daca cineva stie si imnul lui Antinoghen& pe care acesta I-a ldsat ca un
fel de ajutor celor care erau cu el, cand deja se ducea spre martiriul prin foc,
acela cunoaste si parerea pe care 0 aveau martirii despre Duhul»8&7.

& Uneori, fiecare grup poate avea solistul sdu. Tn unele lucrdri, si tipul a. de
psalmodiere (cantarea altemativa/«dual-choir psalmody») este numitd antifonica: vezi
McKinnon, 1989, p. 68. Un exemplu clar de cantare antifonicd propriu-zisa pastratd pana
astdzi se gdseste la Utrenia Tnvierii, Tn modul de Tmbinare a troparului paleocrestin Hristos a
fnviat, cu stihuri din psalmii 67 si 117: vezi Slujba nvierii, 1971, pp. 19-21; Mevinkoatdplov,
p. 16; Agtopdkng, 1995, p. 121, si nota 84 in lucrarea de fata.

&8 M. Bagilelog, Opot katd mAdtog (KapakdAnc), p. 352, r. 6-8.

8 Pentru o analiza istoricd detaliata a diferitelor forme de psalmodiere, vezi Mateos,
1971, pp. 7-26 si Taft, 1984b, pp. 157-159.

& Aekkog, Méyag Baailelog, pp. 11-12.
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Cel de-al doilea imn la care se referd Sf. Vasile cel Mare nu ne este
cunoscut astazi. Primul imn Tnsd, din care Sf. Vasile citeazd probabil re-
frenul, spunand ca este o veche cantare anonima, cantatd Tn comun ca
multumire pentru lumina de seard, a fost identificat de diferiti cercetatori cu
imnul Lumina lina de la Vecernie8. Se pare ca melodia/melodiile imnului au
fost transmise pe cale orald secole de-a randul. Imnul apare Tn manuscrise cu
neume muzicale mai ales in perioda post-bizantind tarzie cu o melodie
numitd Tn unele izvoare pélog dpyxoiov. Analiza muzicala poate confirma
caracterul arhaic al acestei melodii (vezi plansele 1-9 si comentariul din
anexa).

Tn loc de concluzie

Mica lucrare de fatd a Tncercat sa prezinte unele trasaturi esentiale
ale Tnvataturii Sf. Vasile cel Mare despre muzicd. ldeea principald este ca
muzica trebuie judecatd din prisma binelui si a rdului, ea fiind ajutor sau
piedica a omului Tn calea sa spre mantuire.

Tn acest punct, un al doilea studiu mai amplu despre marele ierarh
capadocean in imnografia si muzica bizantind se aratd necesar, cercetand
cantarile arhaice din Anaforaua Sf. Vasile cel Mare® si minunatele imne
inchinate Sfantului ierarh®, cum ar fi de exemplu stihira lui Vizantie de la
stihoavna Vecerniei pentru 1 lanuarie, pe glasul I:

«O dumnezeiasca si sfanta albina a bisericii lui Hristos, Vasilie prea-
fericite, cu acul dumnezeiescului dar intr-armandu-te pre tine ai rapit
hulele ereselor celor urate de Dumnezeu si sufletelor credinciosilor le-ai
adunat dulceata blagocestiei; si acum trecandprin nestricatele verdeti ale
dumnezeiestilor gradini, pomeneste-ne si pre noi stand Tnaintea Troitei cei
de ofiinta»9L (vezi plansa 10 din anexa).

& Sf. Antinoghen (ABnvoyevng) se tragea din Sebasta Capadociei. A mucenicit Tn
vremea lui Diocletian, Tmpreund cu zece ucenici ai sai, si este sarbatorit pe data de 16 iulie:
TooMakidtk:, 2001, p. 630.

TM. BaagiAelog, Mepi 1ol Aytouv Mvebuatog (ZAong), par. 73, p. 482, r. 3-13.

8 Vezi Ibidem, p. 482, nota 398; AAuyi{akng, 1981, p. 281; Macoyog, 1999, pp. 74-
75. Kopakidng, 1979; Mntoakng, 1986, pp. 60, 68; Taft, 1984a, pp. 140-141; Devai, 1965;
Alexandru, E&nynoeig, ex. 16.3. Cel de-al doilea imn mentionat de Sf. Vasile cel Mare s-a
pierdut, iar printr-o neintelegere a textului de mai sus, unele surse atribuie imnul Lumina lina
lui Antinoghen: vezi M. BaagiAelog, op. cit., pp. 482-483, nota 399.

w Textul Anaforalei Marelui Vasile este considerat «cel mai frumos text liturgic din
toate cate s-au scris»: ®ouvtolAng, 1995, p. 251.

90 Bazele unei asemenea studiu au fost puse prin diferite lucrdri precum: Levy,
1958; Pr. Moldoveanu, 1980, plansele I-X V11 si p. 419-428; Adyiov, 2005.

91 Traducerea lui Filothei sin Agai Jipei, Tn Barbu-Bucur, 1986, pp. 360-361;
Mnvaiov Tavovapiov (1991), p. 13.
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Aceasta stihira este direct inspiratd din opera literard a Sf. Vasile cel
Mare, care 1i sfatuieste pe tineri sa se foloseasca cu discernamant de
literatura antica:

«Trebuie sa studiem aceste texte urmand exemplului albinei. Albinele nu
zboard la toate florile Tn acelasi fel si unde se aseazd, nu cauta sa ia totul.
lau numai ce este de folos pentru lucrul lor, iar restul 7l lasd si pleacad. Asa
si noi, sa fim Tntelepti. Vom lua din aceste texte ceea ce se Tnvecineaza cu
adevarul si ne este de folos, iar restul 7l vom ldsa in urma noastra»%2

Dar iatd ca acelasi text, Tmpreund cu Tnvatatura Marelui Vasile
despre muzica folositoare si cea nocivd, a devenit sursa de inspiratie si
pentru un alt imn anonim care-1 canta pe Sf. loan Cucuzel, considerat cel mai
de seama compozitor bizantin:

«Desavarsirea in muzica cu osteneli ai atins si ce este de folos in ea ai
adunat cu pricepere, ca o albina, spre slava Dumnezeului nostru, Care
daruieste oamenilor toata darea cea buna. Ceea ce este nefolositor in ea ai
lasat, ca un intelept, infrumusetatfiind cu dreptate, fericite®»

Fig. 17. Detaliu din Icoana cu viata Sf. loan Cucuzel,

Megisti Lavra, Sf. Munte
«Intr-una din zile, pe cand pastea caprele pe unul din piscuri
(...) anceput a canta cu maiestrie un imn de pocdintad. Un
pustnic care trdia Tntr-o pesterd din apropiere, ..., credea ca
aude melodie Tngereascd si nu omeneascd. lesind Tncet din
pesterd si privind, 1l vazu pe pdstor stand si céantand, iar
caprele nu pasteau, ci ascultau si se uitau spre el, cu un fel de
surprindere si bucurie»%

[/ M. Bagilelog, 'Opthia mpdég 100¢ véoug (Mouatdkng), p. 11. Vezi de asemeni

omagiul albinei in Pilde 6.8. la Sf. Clement de Alexandria (vezi sfarsitul par. 4 in lucrarea de
fatd) si la Sf. Vasile cel Mare, Outhian €1¢ v ‘ECanpepov (Zdkkocg), Omilia 8, par. 17-21, pp.
312-317.

Mavlog Mov. Aauplwtng, 2008, p. 52.

Pentru icoand vezi lbidem, p. 26. Textul este un fragment din Viata Sf. loan
Cucuzel (sec. XVI): Evotpatiddng, 1938, p. 6; vezi, de asemeni, MadAo¢ Mov. Aaupldtng,
2008, p. 27-31.
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Astfel, opera Sfantului Vasile cel Mare se arata a fi un izvor nesecat
de inspiratie pentru imnografii si compozitorii bizantini, un tezaur de
Tnvataturi spre mantuire la indemana tuturor, o busolad Tn drumul spre lumina.

Fig. 18. Chipul Mantuitorului cu inscriptia Alpha si Omega,
Catacomba Comodillei, Roma: Cubicolo di Leone, sec. 1V”

«Lumina lina lini lumini Lumina lind lini lumini
Rasar din codri mari de crini. Rasar din codri mari de crini.
Lumina lina cuib de ceara I-atata noapte si uitare
Scorburi cu miere milenard Si lumile au pierit din zare
De dincolo de lumi venind Au mai rdmas din veghea lor
Si niciodata poposind
Un rasérit ce nu se mai termina Luminile luminilor.
Lina lumina din lumina lina. Lumina lind lini lumini
Tnstrainandu-i pe straini
Cine te asteaptd te iubeste Lumina lind, nunta leac
lubindu-te nadajduieste Tamaduind veac dupi veac

Ca intr-o zi lumina lind

Vei rasari la noi deplina.

Cine primeste sa te creada
Trei oameni vor veni sa-1 vada.

Cel intristat si sar&cit
Cel plins si cel nedreptatit

Si pelerinul nsetat

n vatra ta a Thnoptat.
Lumina lina leac divin
Tncununindu-1 pe stréin
Deasupra stinsului pamant
Lumina lind logos sfint»%.

% Fiocchi Nicolai/Bisconti/Mazzoleni, 1998, p. 8.
Datarea dupa http://commons.wikimedia.Org/wiki/File:Comodilla_lesus_4thcentuiy.JPG
% loan Alexandru, Lumina lind, din Antologia Imne (1977), pp. 55-56.


http://commons.wikimedia.Org/wiki/File:Comodilla_Iesus_4thcentury.JPG
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Anexe

1. Imnul protocrestin ®®¢ idapov - Luminad lind
1.1. Izvoare muzicale

Imnul ®&¢ 1hapdv a facut obiectul a numeroase studii pand acum97. in aceasta
anexa dorim sa prezentdm in mod preliminar o analizd muzicald a acestui imn,
bazata pe exegeza lui Grigorie Protopsaltul de la Tnceputul sec. XIX si contex-
tualizata cu ajutorul unor izvoare musicale din sec. XVIII-XX.
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Plansa 1. Sf. M. Docheiariou 338, autograf al lui Dimitrios Lotos din Smirna, anul 1767, f. 18r
(fragment), cu notatie medie bizantind tarzie®

97 Vezi Devai, 1965 si Kopakiong, 1979, pp. 111-126, cu trimiteri la bibliografia
anterioard. De asemeni, Dr. Annette Jung, Copenhaga, lucreaza pe tema ® ¢ IAapav.

B Descrierea manuscrisului Tn Ztd6ng, 1975, p. 406. Aceeasi versiune a imnului a
fost publicatd dupd un alt manuscris de catre Kapdg, 1992, pl. I'". Pentru fazele evolutive ale
notatiei muzicale bizantine, cf. Alexandru 2006a, pp. 117-118. Pentru Anpfitpio¢ A®TOC, vezi
Xoatlnylakoupng, 1999, p. 86. Pentru o interpretare a structurii metrofonice a acestui imn, vezi
Corul de Camerd «Preludiu», V. Endchescu, Muzica bizantina in cultura roméaneasca, nr. 7.



MUZICA TN VIZIUNEA SF. VASILE CEL MARE 107

U»rre<T»4\Al, r*r fW 'fiver
*5A *\* NS
V*j(: ~m<p 2 *l}' fer T i-yiMj \41

V> v. A £
»V LT T ] ym**t.» < *
T~ ?7—
V I U.<*\QWw» «, NI «*
\/Sk*. LxY T>y " ff\A M_ % "

ftu.u. vi » V.V

H- VI «. *&G™
vt~ Vo~ > ' O0BbnsS1

XA* « r (* U5
* C—T*T«* » % «tt - S G -V -4'y,
V) % Q# -V \

: N3N >'rrr
* Vo» * -V

t * <Nor»<*. «.—Fr
-V r- t» *r<

fwulr—A. v -y 2 *oowE

Plansa 2. Znovdaatrpla MpakTikhg ©eodoyiag 3, Tesalonic, fragment al imnului ®&¢ 1hapdv, sec.
XVI1II, cu exegeza lui Petru Vizantie, Tn notatie medie bizantind exegetica"

] Plansa este preluatd din AAvyiZdkng, 1993, pl. 1A’. O versiune asemanatoare se
gaseste la Devai, 1965, pp. 460-461. Pentru autorul exegezei, vezi plansa lui Psachos redata
de Kopakidng, 1979, pl. 21. Vezi de asemeni Ztd6ne, 1971, pp. 249-251.
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Plansa 3a. Exegeza pe larg a imnului, fixati de Grigorie Protopsaltul in notatie hrisantica, cu
menfiunea «la vohod, melodie str&veche». lwavvng AaunaBdptoc/Ztépavoc A' AoP€CTIKOC,
Mavdéktn, voi. I, Constantinopol 1850, reed. 1993: p. 212-2141M

10 Indicatia dpxatov apare si Tn Xeropotamou 369, f. 68r, o Antologie de la 1802
(Z1d6ng, 1975, p. 250). Pentru autorul exegezei, vezi Kopakidng, 1979, p. 120, nota 31.0
interpretare muzicald a acestei exegeze pe larg a fost realizatd de EAnvik Bulavtivi
Xopwdia, A. AyyehomouAog, O Méyag Eomepivag to0 Aylou Zepageiy. Imnul cu text romanesc
se gaseste Tn Simonos Petras 12 (ca. 1830), f. 20r (Ztd6n¢, 1976, p. 567).
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Plansa 4. O exegezd scurtd a imnului propusd de Simon Karas

m Kapdag 1992: pl. A’. Pentru o interpretare muzicald a acestei exegeze, vezi Corul
bizantin «Oi Kaho@wvapndec», . Pepolvdoc, Ayyédwv 10 o0OTNUA €1¢ TO aVOPOTIVOV YEVOG:
nr. 2 & pp. 15-21, 66-68.
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Plansa 5. Variantd mai recentd a imnului notata de 1. Sakellaridesil

@

Aceasta este varianta folositd de obicei in Grecia in zilele noastre. Redatd du
KohokOpng, 1988, p. 180. Pentru o interpretare muzicald a imnului, vezi XiAietnpic ‘lepdg
Movig =evo@wvtog, 998-1998 Ayilov ‘Opog, CD 2, nr. 15.
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1.2. Colationarea izvoarelor

Plansa 6. Analizd comparativd a incipitului, in baza planselor 1-5
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Comentariu laplansa 6

* Textul imnografic este redat in linia superioara.

e Urmeaza imnul dupa cele doua izvoare in notatie medie bizantina (tarzie lanr. 1,
exegetica la nr. 2), Tnsotite de o transnotatie a semnelor vocalice (ép@wva) Tn notatie
liniard. Folosim cheia de bariton, pentru a facilita vizual comparatia cu sursele in
notatie hrisantica, pastrand in acelasi timp vechea baza teoretica a gl. 4. Problema
realizarii melodico-ritmice concrete rdméne deschisd. Numai neumele ce indicd o
duratd mai lunga sunt redate conventional printr-o notd alba (dipli, cratimal® doi
apostrofi) sau printr-o micd linie orizontald deasupra notei negre (clasma micron).

* Exegeza lui Petru Vizantie (nr. 2) se indepdrteaza din punct de vedere grafic de sursa
1, din punct de vedere muzical Tnsa aduce o explicitare a melosului pe larg, ce consta din
extensia melodica a sunetelor indicate prin semnele vocalice ale sursei 1104

 Imnul dupa ultimele trei izvoare cu notatie hrisantica (nr. 3-5) este transcris in
notatie apuseand la modul schematic (numai Tnalfimi si durate, fard ornamentele
indicate de semnele consonante).

* Grigorie Protopsaltul (nr. 3) finalizeazd procesul exegetic, transcriind in “noua
sistima” melosul pe larg, predat deja de Petru Vizantie (nr. 2). in transcrierea lui
Grigorie Protopsaltul, fiecare silaba a textului poetic este tratatd melismatic, pe o
durata totald de patru timpi.

» Dimpotriva, Simon Karas (nr. 4) nu se aliaza procesului de exegeza pe larg
avansat de Petru Vizantie, ci se Tntoarce la sursa (la un manuscris similar cu cel de la
nr. 1), pentru care propune o exegeza mai scurtd. Aici, fiecare silabd a imnului
dureaza numai cate doi timpi, iar notele corespund aproape in intregime celor din
notatia medie tarzie non-exegetica (vezi nr. 11n comparatie cu nr. 4).

e La nr. 5 vedem cd este vorba despre o altd melodie cu caracter preponderent
silabic.

Ideea pentru realizarea unei asemenea planse o datoram lui Psachos (Kopokidng
1979: pl. 21) si Kopdg 1976: pl. IE” & p. 31. Vezi de asemeni Alexandru,
E&nynoeig: ex. 16.3.

1B La nr. 2, pe cea de-a doua silabd, semnul hironomic pare a fi cratima din punct
de vedere grafic, dar nu este exclus sd fie si piasma. in favoarea primei ipoteze vine
manuscrisul folosit de Devai (1965, p. 460), unde acest semn hironomic lipseste, dar isonul se
sprijineste pe petasti. Vezi de asemeni Kapdg, 1976, p. 22 & pl. Z°.

104 Pentru notiunea de exegeza sau exighisire muzicala, vezi Gheorghitd, 2007, pp.
106-232; Alexandru, E&nynoeic. Alexandru/Tsougras, 2008.



1.3.  “Melodia straveche”
1.3.1. Transcriere si elemente de analiza sintactica

Plansa 7a.
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* Plansele 7a-c prezintd o transcriere schematica a exegezei pe larg din Movoékn
1850 (vezi plansele 3a-c).

» Tn marginea stanga se afla indicatii privind structura si metrica imnului (de ex.
perioda I, stihul A, hemistihul 1, unitatea a).

* Punerea in pagind a transcrierii doreste sa faciliteze ntelegerea sintacticii
muzicale, adica a modului de Tmbinare a formulelor si frazelor muzicale. Acestea
sunt marcate prin literele alfabetului latin si paranteze drepte deasupra neumelor.
Momentele de variatie ale formulelor/frazelor sunt redate cu linii Tntrerupte.

e Observam cd adeseori frazele muzicale nu coincid strict cu hemistihurile textului
poetic, ci se desfasoara dincolo de structura verbald/metrica a textului, dand senzatia
unui flux melodic neintrerupt.

 Tn marginea dreapta a transcrierii se afla si o altd propunere de analiza sintactica
muzicald, Tn convergentd cu unitatile metrice ale textului poetic (m, ml, m2...).
Multumim d-nei prof. Ivana Perkovic-Radak pentru sugestia de a incerca si o
asemenea analiza.



Plansa 7b.
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1.3.2. Analiza structurald, metrica, modald & sintactica

Sumar al Analiza structuralad si metrica Analiza modala si sintactica
Perio- Sti Hemi Textul Imnoftrafic RIr de Glas Marturie sau Felul Formule (8ol ig) sau
ade huri sti - si traducere cuvant cu cuvant silabe sunet caderttial fraze muzicale
tei
Invocare a Fiului 1 A 1. Pwg 1 oxia.c 6d>fTjc 4+5 L (Di-»-) A Imp. a, a, Tnc. a
lui Dumnezeu ca Lumina tina a sfintei slave
luminé Lina imot 4T
2. AQgvrtmif HrtTgot 6 h Vu-»G» ,mp. cont. a, bdim.” +inc. a'
u I HtAIMi CriMt laeN ikjntM fff
B 3 o0 aviouv, 1 aylou, jushoogoCx 4+6 o Di-+Vu 1Vu-»C« Imp cont. a', adim b +inc. a’
Celui ceresc, afant. fericit.
4. luw tf Sourtt. 5 Zo'-HCc ,mp cont a'. O

Usnse Hristeast-

Preamirirea m c 5. ENO©ovteq i ini tgv nAtov d0ov, 3+8 c A Vu—sRe Imp d,a,b
Sfintei Treimi la Venind la apusul soarelui. r
apus de soare .
(p’iobabil refre) 6. 136VTEG @w G eoneoivbyv, a m Vu *Pa ,mp a, b~
vazand lumina cea de seara
D 7. 6 +2 - Di->Vu  1(Di-*) a” augm., adim.
lduiaw py TmtaL JM Mul
8 K tttA X tux 1 nvrUMfIL. ftACUL, 4+4 (Di) 1Vu-*Ga ¢, adim.”, b dim " Tnc. a'
>ljat STAntuL JPmM/ujOiuiwmiji
Doxologie a m E 9. ANIQV ere 1/vinaoi 1 toatiQou; 4 +3+2 Di—\u Dl-+VU 1 cont. a. adim , adim.
Fiului lui Vrednic este, pe Tine  n toatd vremea. Dl-»
Dumnezeu, - . N B B
Datatorul vietii 10. LHVETCOal 1 @ wvaiq atio-iixig, 3+5 Di—»\u C c,adim.”, bdim.’
- a Te lauda cu glasuri cuvioase. Perf.
F 11. Yi* ©eou. 1Zwnv 6 lfi&oug 4+5 (Di-») | Imp. ~adim.5c +e
Fiul lui Dumneziu. Cel ce dai Triata,
12. 316 1 veAcruoc; 1ot 3o-ENUeL. 2+3 +4 (Di-») 1Dl 1 Di Imp. 1 adim.™, c, f
pentru aceasta lumea Te slaveste, Fin.

Plansa 8.
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» Acest tablou analitic expune in plan principal textul imnografic, cu analiza sa
structurald si metrica. Cuvintele-cheie sunt redate prin aldine, cursive si sublinierilh
* 1n partea stangd a tabloului avem un sumar al continutului pentru fiecare din cele
trei perioade ale imnului.

* In dreapta se desfasoara elemente de analizd modala (indicarea glasului si a caden-
telor1y, impreuna cu recapitularea formulelor/frazelor muzicale indicate in plansele 7a-c.

1.3.3. Comentariu la transcriere & la tabelul analitic

o Textul: Imnul este axat pe cuvintele-cheie: «lumind», «slava»107 si «viatd»,
impletite cu numele Mantuitorului si al celorlalte doud Persoane ale Sfintei Treimi.

* Glasul: Dupa cum se poate vedea din plansa 6, imnul este notat fie n glasul 4, fie
in glasul 2. Simon Karas pledeaza in favoarea variantei cromatice a lui leghetos,
ramurd mediald a glasului 4, a cdrui scard o descrie dupa cum urmeazalB

» Ambitusul si pilonii melodici: Melodia este tesutd simetric Tn ambitusul unei
septime mici (Pa-Ni’), Tn jurul centrului de gravitatie modald Di, cu miscari unduite
cadentiale spre terta inferioara (Vu) si culminante spre terta superioara (Zo’):

» Materialul formulaic: O primd audiere a imnului da impresia cd acesta ar fi
alcatuit aproape numai dintr-o singura formuld melodica ce se repeta intr-un sir
neintrerupt de fine variatiuni. Tabelul de mai jos (plansa 9) ne ajuta sa descriem mai
exact elementele sintaxei muzicale. intr-adevar, incipitul cantarii este samburele din
care creste toatd melodia. De altfel a) oscilatia imnului intre glasul 4 si 2 observata
la unele cantari din perioada pre-octoehica asimilate ulterior sistemului celor opt

16 Pentru textul poetic, structurd, interpunctuatie si traducere, vezi Agtopdkng,
1995, pp. 115-116, Ceaslov, 1979, p. 132. Pentru acest fel de analizd si sursele sale de
inspiratie (J. Raasted, P. Puscas, M. Nagy), vezi Alexandru 2006b, 2008, 2009. Pentru
notiunea de hemistih, vezi de asemeni Gheorghita, 2007, pp. 214-216.

106 Marturiile sunt preluate din Mavdéktn. Celelalte cadente care nu sunt indicate
prin marturii Tn sursa mentionatd, le redam prin numele sunetului cadential. Tn acest context, o
sdgeatd —> aratd ca e vorba de o cadentd de tip tranzitoriu («leading-on-cadence»: vezi
Amargianakis, 1977, voi. I, pp. 13, 17). Dacd o asemenea cadentd se termind pe un alt sunet
decét cel pe care a inceput, ultimul sunet este indicat cu caractere mai mici, de ex. Di—Vu. In
paranteza sunt notate acele cadente care ies mai putin in evidenta.

107 Pentru notiunea biblica de slava (ebr. Kabod), vezi Kittel, 1935, voi. I, pp. 236-255.

18 Vezi Kapdg, 1982, voi. I, p. 16-21; Mauvpoeidng, 1999; Alexandru, E&nynoelg,
ex. 7 & 16.3; Eadem, 2009.
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glasuril® b) formulele muzicale recurente si ¢) ambitusul relativ restrans al imnului
se afld in congruenta cu indicatia de melos archaion - melodie straveche si fac
plauzibild ipoteza unei foarte indelungate traditii orale a acestei cantari.

Felul Sim- Formula/fraza In forma de baza Hemi- Frec-
formulei/f bol stihuri venta
razei (inclusiv  apa-
variante)  ritiei
Initiala sau a 1-12 17 x
Mediald S A A
m H4 1iYTI-TimrA % Si-
+ 10
variante (a’,a”,a” ’,adim.,adim.’,~a dim.’,
adim.”,
aaugm., a’ augm., a” augm.)
Cadentiala *) A oom A x
-mediala: b 3,5,86, 8, 5x
pe Vu ] 3 + 4 variante 10
(b\' b”,bdim.”, b dim.”)
d 1x
pe Di z 5
1x
e CN —3 = ~ a 1
o kK i- r AT A 5 N *
- finala pe 1x
Di f 12
¢oaite J
4,8, 10, 11, 5x
De o c ©) T 3. =
culminatie 12
injurul lui
Zo’ ' +1 varianta (c’)
Plansa 9. Materialul formulaic al cantarii ®w¢ iapov
1® Vezi Levy, 1958, mai ales pp. 56-63, despre Sanctus si alte cantdri ale Sf.

Liturghii, eventual si ale Vecerniei.
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2. Stihira O dumnezeiasca si sfanta albina a bisericii lui
Hristos, gl. 1110

Comentariu la plansa 10

n ultima plansa este colationat incipitul stihirii imnografului Leo Vizantie (probabil
sec. VI dupa trei izvoare care permit cercetarea procesului de romanire si de
exegeza a cantarii:

1. Compozitia lui Gherman al Patrelor Noi (sec. XVII) in stilul numit veog
KoAwTIopo¢ (noua Tnfrumusetare), dupd manuscrisul lviron 962, f. 140v, de la
Tnceputul sec. XVIII, cu notatie medie bizantind tarziell2 Neumele sunt transnotate
n notatie liniara si Tnsotite de o analizd sintactica a formulelor muzicale113

2. Romanirea lui Filothei sin Agai Jipei, dupa Psaltichia Rumaneasca, BAR 61, f.
170v, din anul 171314 cu notatie medie bizantina tarzie. Vedem cum prima fraza

10 Plansa este alcatuita ca un fel de continuare a colatiei oferite de Pr. Moldoveanu,
1980, Anexa, pp. 17-19.

1M Vezi atributia in Stihirariul Ambrosianum, 139 sup., f. 88v (edd. Perria/Raasted
1992) si in Psaltichia Rumaneasca a lui Filothei sin Agai Jipei, BAR 61, f. 170v (ed. Barbu-
Bucur, 1986). Pentru imnograf, vezi Wellesz, 1962, p. 443.

112 Pentru compozitor, vezi Xat{nylakoupng, 1999, pp. 44-46; 1d6ng, 1995, pp. 33-41;
Barbu-Bucur, 1986, pp. 15-21. Descrierea manuscrisului se afld la Zta6ng, 1993, p. 679.

113 Un catalog alfabetic al formulelor se afla la Alexandru 2000, voi. II, pp. 29-77.

14 Vezi Barbu-Bucur, 1986, pp. 83 (fascimil) si 360-361 (transnotatie).
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muzicald este preluatda intocmai din originalul grecesc si asternutd cu maiestrie pe
textul romanesc, desi acesta prezinta divergente din punct de vedere metric. Schema
comparativa care urmeazd, aratd numarul de silabe si pozitia accentelor in primul
hemistih grecesc si in traducerea romaneasca. Ultimele doud cuvinte din textul
romanesc la Filothei devin inceputul unei noi fraze muzicale115

3. Exegeza pe larg a stihirii de cdtre Hurmuz, dupa autograful MPT 748, 1831(?)-
1832116 f. 166v, insotitd de transcriere schematica in notatie liniard. Dedesubtul
portativului am aplicat silabele textului roméanesc, pentru a indica posibilitatea unui
asemenea registru de interpretare traditionald si pentru stihira lui Filothei.

Plansa se incheie cu indicarea duratei fiecdrei silabe. Observam preponderenta
duratei de opt timpi pentru acest tip de exegezally, interval temporal in care melodia
se desfasoara sinusoidal Tn jurul pilonilor melodici prescrisi de notatia medie bi-
zantinal18
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ST. BASIL THE GREAT’S VISION ABOUT MUSIC.
AN INTRODUCTION, WITH A MUSICAL ANALYSIS OF THE OLD
CHRISTIAN HYMN PHOSHILARON

The present paper aims to give a brief commented survey of central
thoughts, teachings and information about music found in the writings of the great
Cappadocian Father. It continues similar investigations by Wellesz, Father
Moldoveanu, Alygizakis, McKinnon, Vourlis, Plemmenos, Chapsoulas.

(Introd.) Psalmody played a major role in St. Basil’s family, as witnessed
by his brother St. Gregory of Nyssa in the Vita dedicated to their sister Macrina.


http://stephanus.tgl.uci.edu/inst/fontsel

MUZICA IN VIZIUNEA SF. VASILE CEL MARE 131

(8 1) St. Basil the Great was one of the Church-Fathers which founded the
theology of liturgical chant. (§ 2) In his famous Homily on the First Psalm, the
author expresses his belief about the divine origin of music and expounds the
multiple beneficent roles of psalmody: healing, educative, purifying, exhortative,
exorcizing, embellishing, leading to compunction and to love, as the ultimate good.
Further, St. Basil gives an allegorical interpretation of the psaltery, the instrument
played by the King David, departing from its construction or playing-technique and
arising it to a symbol of spiritual elevation.

(8 3) In his Exhortation to Youths as to How They Shall Profit by the
Writings ofPagan Authors, St. Basil speaks about two different kinds of music: the
“corrupted” one, and “the better one, which leads to the better”, thus evaluating the
musical phenomenon from an ethical and ontological point of view. (§ 4) Following
the paths of St. Clement of Alexandria, the Cappadocian Father contributes to the
shaping of the concept asma kainon - New Song, the liturgical chant which
confesses the incamation and resurrection of our Lord Jesus Christ.

(8 5) St. Basil the Great also offers in his writings some elements
conceming musical terminology and music history. Of great interest is his Letter to
the Neocaesarean clergy, where he describes different forms of psalmody used at
Vigils in his monastic community (a. two groups singing altematively, b. solistic
rendition of psalm verses with refrains by the congregation, c. singing of the entire
psalm by the whole community). Finally, in his treatise About the Holy Spirit, St.
Basil the Great mentions two old Christian hymns in order to combat the
pneumatomachic heresy. One of these pieces has been identified by different
scholars with the famous hymn of thanksgiving for the light, Phos hilaron. This
hymn and the musical incipit of the sticheron Q Be10 kat 1gpa TG Xpiotou ExkAnaiag
péNooa in the first authentic mode, for the Feast of St. Basil the Great (1 January), are
presented in the Annexes. The musical pieces are investigated after post-Byzantine
neumated sources and provided with transnotations and transcriptions into Western staff
notation. The hymn Phos hilaron (Annex 1) is approached from different analytic
angles, presenting the structure, metrics and melodic syntax of Gregorios Protopsaltes’
slow exegesis which renders the “archaic melos” in Chrysanthine notation. The sticheron
Q Bela kan 1gpa ascribed to Leo Byzantius (7 cent.?) is inspired by St. Basil’s
Exhortation to Youths. Its musical incipit shown in Annex 2 allows a very brief insight
into the process of “Romanization” of this sticheron carried out by Filothei sin Agai Jipei
(1713), i.e. the translation of the poetical text into Romanian together with the adaptation
of Germanos Neon Patron’s tune (2rd half of 17* cent.) to the new text. The same
example illustrates the technique of slow exegesis of this sticheraric melody in both
Greek and Romanian language.

A large-scale study about the music connected to St. Basil the Great (i.e.
his Anaphora and troparia dedicated to him) remains a desideratum of Byzantine
Musicology. Also, further research into the writings of the Great Cappadocian might
reveal new aspects or nuances of his understanding of the musical phenomenon. In
St. Basil’s vision, if we sing to the Lord not only with the lips, but also with the
mind and the heart, we become partaker of the divine glory119 Thus, liturgical chant
emerges as a path toward the Light.

119 Cf. M. BagiAelog, E1g 1ov KH “ WaApov (Kapakagidou), p. 128, line 30-p. 130, line 4.
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REPERE PENTRU O LECTURA DUHOVNICEASCA
A SFINTEI SCRIPTURIIN VIZIUNEA EXEGETICA
A SFANTULUI VASILE CEL MARE

Sfantul Vasile cel Mare - slujitor al Cuvantului. As incepe prin a
introduce succint cateva repere din biografia Sfantului Vasile cel Mare, le
consider necesare intr-un demers de Tntelegere a gandirii sale teologice. S-a
nascut Tn anul 329 (330) intr-o familie de aristocrati din Cezareea Capado-
ciei, tatdl sau fiind un renumit avocat si profesor de retoricd. Din cei zece
frati, trei au ajuns episcopi: Vasile, Grigorie de Nyssa si Petru de Sebasta.
invataturii primite Tn familie i-au urmat apoi studii la scoli renumite din Ce-
zareea, Constantinopol si, Tn sfarsit, Atena, unde se va Tmprieteni cu Grigorie
Teologul. Pregatirea Sfantului Vasile a fost complexd: retoricd, gramatica,
metrica poeziei, filozofie, dialectica, astronomie, geometrie, matematica si
medicing, Tnsd pe toate acestea le-a valorificat in dezvoltarea discursului sau
teologic. Studiile la Atena au durat aproximativ cinci ani, Tn urma cdrora
Sfantul Vasile s-a Tntors in patrie. A primit botezul in 357, dupa care, la scurt
timp, a intrat Tn monahism si a Tntreprins o lungd calatorie pentru cunoas-
terea vietii monahale Tn Egipt, Siria, Palestina si Mesopotamia. Tntors acasa,
s-a retras la mandstirea pe care o infiintase in Pont, pe malul raului Iris. Aici
a scris Regulile mari si Regulile mici, o expunere sistematica a principiilor
de organizare ale vietii monahale de obste. Tot aici va pune bazele Filocaliei
impreuna cu Sfantul Grigorie. in anul 364, la solicitarea episcopului Euse-
biu, Sfantul Vasile a primit hirotonia Tntru preot si a devenit omul de sprijin
al ierarhului n pastoratia eparhiei. Tndeosebi Tn timpul foametei din Ceza-
reea in anul 368, Sfantul Vasile s-a implicat Tn chip nemijlocit in problemele
de asistentd socialal Apdrdtor vehement al credintei niceene Tnaintea aria-
nismului, Sfantul Vasile a intrat Tn conflict cu Tmparatul Valens, iar urmarea
acestui fapt a fost divizarea eparhiei sale in doud, cu scopul de a-i diminua
autoritatea si influenta. Tnsd supranumele de «cel Mare» care Ti era atribuit
incad din timpul vietii a ardtat zaddrnicia acestei incercdri. Sfantul Vasile a
trecut la Domnul pe 1ianuarie 3792

1Sf. Vasile cel Mare a desfdasurat o deosebit de rodnicd activitate pastoral-sociala,
prin infiintarea de azile, case de oaspeti, spitale, orfelinate, scoli si alte asezdminte.

2 A se vedea art. «Basil of Caesarea», pe http://en.wikipedia.org/wiki/Basil of Caesarea,
27.09.2008.
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O lecturd patristica a Sfintei Scripturi. Exegeza patristicd, cel putin
in Teologia ortodoxa, are, pe langa rolul ei istoric necontestat de nimeni (in
aceasta zona de martirie hristocentrica si pnevmatoforica, liturgic expe-
rentiald), si 0 menire mult mai profundd. Ea subliniaza aspectul fundamental,
spiritual al Scripturii, lucru care scapa uneori din vederea exegezei modeme,
careia nu-i lipseste atributul de «stiintifica»3. Observ cu mult interes mersul
studiilor exegetice romanesti si observ, farda prea putinda mirare, expozee
extrem de laudative la adresa metodelor istorico-critice manifestate in de-
trimentul metodei exegetic spirituale specifice crestinismului rasdritean. Nu
am reactionat pana acum, dar acest memento vasilian imi da prilejul sa atrag
atentia asupra urmatorului fapt: interpretarea Scripturii se face in perspectiva
regasirii/redobandirii vesniciei, deci nu poate fi o simpla sau complexa mor-
fologie istorica, lingvistica, culturald, ..., sau de orice fel. Vesnicia nu este o
zona a morfi-urilor, ci a realitatilor duhovnicesti integre si nestricacioase.
Daca ramanem, de exemplu, Tn simplul fapt al identificarii filologice sau
istorice nu am fdcut altceva decéat sa gasim si sd& vorbim despre ceva ce
moare. Tn schimb, exegeza lui Hristos era centrata pe anastasis si pe dezle-
garea mintilor (Lc. 24, 45), ori aceasta nu o face decdt Duhul Sfant. Nu
dispretuiesc aceste instrumente, Tmi face placere sa aud fonia din vremea
Mantuitorului, dar mi se pare ca pietrele lerusalimului au conservat-o mai
bine decat faptura umana. Un ganditor roman spunea despre cei robiti meto-
delor logicii discursive ca ei gasesc real existenta istorica a cuiva, 7l gdsesc
pe afost, iar noi il cautam si-l asteptam pe Cel ce vine. Tnspre acest tip de
cautare/caldauzire ne indeamna Sf. Vasile cel Mare. Opera sa exegetica nu
este extrem de bogata, a scris 9 omilii la Hexaimeron4, 14 omilii la un numar
de Psalmi5si 10 omilii in care explicd diferite texte din Sf. Scriptura6, Tnsa se
poate afirma ca Tntreaga sa opera literard nu este decat un vast comentar al
Sf. Scripturi.

Mai Tnainte de a scrie cate ceva-despre acest exceptional orizont
exegetic, as vrea sa reamintesc modul in care Parintii priveau si se raportau
la Scriptura. Tn entuziasmul lor sfant, Sfintii Parinti aseamana Scriptura cu
un izvor de ape vii, cu izvoare de Tntelepciune?, cu o comoara8, cu pietre de

3 M. Basarab, Sfanta Scriptura si interpretarea ei in conceptia Sf. Vasile cel Mare,
in MitrBan., XXIX, 4-6, 1979, p. 286.
4PGXXIX, 3-28.
5PG XXIX, 204-495.
6PG XXIX, 497-773.
7 Sf. Grigorie de Nazianz, Poeme morale, PG XXXVII, 692; Sf. Vasile cel Mare,
Omilia 3 la Hexaimeron, PG XXIX, gdseste ca Sfanta Scripturd are ceva care multumeste
inima fiecaruia, asa cum constatd, de altfel, si Psalmistul «cd dulci sunt cuvintele tale pentru
cerul gurii mele», Ps. 119, 103.
8Sf. loan Gura de Aur, Omilia 15 la loan, PG LIX, 97.
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mare pret9, cu pavdza impotriva pdcatelorlOsi cu poarta prin care se intrd in
imparatia Cerurilor". Cat de frumos, ce cale ne-a deschis Dumnezeu!

Importanta Scripturii este capitald pentru Sf. Vasile cel Mare, Tntre-
gul ei cuprins fiind «scris pentru edificarea si méantuirea sufletelor noastre»12
Numai prin meditarea si aprofundarea cuvintelor Sfintei Scripturi, in care nu
este nimic de prisos, crestinul poate ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu, la
asemanarea cu El si la dobandirea mantuirii. Atribuind un rol atat de mare
Scripturii, recomandata ca subiect de preocupare pentru intreaga viata, este
normal sa Tncercam sa deprindem de la el felul in care se prezenta aceasta in
chip duhovnicesc in lucrarea si slujirea lui.

Sfanta Scripturd - Tntelepciunea cea nepatrunsa. Fara a admite ins-
piratia verbald, Sfantul Vasile extinde procesul inspiratiei asupra intregului
continut al Scripturii, si pune un accent deosebit pe conlucrarea cu Duhul
Sfant, prin care aghiograful se face «loc de salasluire a gandurilor Duhu-
lui»13 Tn ce priveste unitatea Sfintei Scripturi, as sublinia in chip prioritar
doua aspecte. Mai intai, unele interpretari date de Sfantul Vasile unor pasaje
vechi-testamentare4 lasd sa transpara convingerea lui cd acestea nu s-au
adresat iudeilor, ci, Tn viziunea sa, ele au mai degraba un caracter profetic,
anuntand pe aceia care vor crede cuvantului Evanghelieils Un al doilea ele-
ment care determina unitatea Scripturii este, pentru Sfantul Vasile, caracterul
ei hristocentriclg care, evident fiind din primele pagini si pana la revelatia
din urma, face ca Sfanta Scriptura Tn intregul ei, asadar Vechiul si Noul Tes-
tament deopotriva, sa aparfind lumii crestine. Tn acest sens, Sfantul Vasile iden-
tificd, Tn rescriptul vechi-testamentar, doua paliere: unul care relateazd momente
din istoria poporului ales in sensul literal, si unul mai Tnalt, tipologic, care il
anunta pe Hristos si evenimentele esentiale din istoria mantuiriil7.

De Scripturd nu se cuvine sa te apropii oricum, considerd Sfantul
Vasile, fiindca acela care «se ingrijeste de ale lumii si se deda cu totul pof-
telor trupului» raméne strdin de tainele pe care le pdastreaza textul ei. Cdci
cum ar putea unul ca acesta sd dea «atentie cuvintelor privitoare la Dum-
nezeu» si sa inteleagd «astfel de ganduri Tnalte»18” Prin urmare, celui care

91dem, Omilia 3 la Geneza, loc. cit., 32.

10ldem, Interpretarea Psalmului 142, PG LV, 453.

1 Idem, Omilia 2 la Isaia, cap. 7, PG LVI, 69.

12 Sf. Vasile cel Mare, Omilia 9, 1 laHexaimeron, SC nr. 26 bis., Paris, 1968, p. 483.

131dem, Omilia la Ps. 48, 5, p. 253.

141dem, Omilia Ps. 59, pp. 279-281.

15 M. Basarab, art. cit., p. 290.

16 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, pp. 121, 215, 270-71, 283, 288, 390.

17 Ibidem, pp. 26, 105, 122, 215, 270-271, 288, 290. in aceste comentarii si Tn
general, Tn ansamblul operei exegetice vasiliene, Hristos ocupa locul central.

18ldem, Omilia la Ps. 45,11, p. 245.
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doreste sd se apropie Tn adevar de intelesurile tainice ale Scripturii, Sfantul
Vasile 1i recomanda, Tn primul rand, o pregatire asceticd19 curatirea inimii,
rugaciunea, meditatia, dar si o pregatire de factura intelectuald care sa cu-
prindd deopotriva cunostinte teologice si din cele apartinand stiintelor lu-
mii20. Folosindu-se de aceste «instrumente», exegetul este dator sa caute
realizarea unei anumite identitdti cu autorul inspirat, cu alte cuvinte, sa in-
cerce sa surprindd cat mai corect intentia aghiografului, fara a introduce, prin
interpretarea personald, elemente strdine gandirii si discursului acestuia2l

Daca Origen distingea Tn Scripturd trei sensuri: unul istoric-literal,
unul moral si unul spiritual la care se accede prin interpretarea alegorica,
Sfantul Vasile opune interpretdrii alegorice metoda interpretarii istorico-lite-
rale22. Metoda nu contravine n vreun fel identificarii sensului duhovnicesc
al Scripturii, care constituia o preocupare fundamentald a Sfantului Vasile,
lucru evident si din exigentele impuse interpretului. Dar, desi manifesta o
preferintd evidenta pentru interpretarea literald23, el nu se blocheaza in chip
permanent Tn cadrele acesteia, considerand ca un exces de literalism, «o
analizd gramaticald prea subtild ar putea duce uneori la aberatii»24.

Discursul teologic interpretativ al Sfantului Vasile imbind respectul
fata de Traditie ca si context n care s-a pastrat si transmis Sfanta Scripturas
si literatura si metodele profane care se pot dovedi instrumente foarte utile Tn
demersul exegetic. El considerd chiar cd literatura si stiintele profane sunt
«un minunat exercitiu spiritual»2 Tndeosebi pentru cei mai tineri, ca o etapa
premergatoare lecturdrii si interpretarii Tn adevar a Sfintei Scripturi. L-am
putea defini cu Tndreptdtire pe Sfantul Vasile ca un om de mare culturd, dar
el considera ca toata Tnvatatura sa profana este lipsitd de valoare daca nu e
pusa Tn slujba propovaduirii dreptei credinte. Prin urmare, n viziunea sa,
cultura antica si pierde insemnadtatea in fata revelatiei divine si a scopului ei

19 Sfantul Vasile considera linistirea mintii ca fiind prioritard: «dobandeste-ti o
minte linistitd, o stare sufleteasca fara de valuri si netulburatd, pentru ca sd dobandesti pacea
Domnului care intrece toatd mintea si care pazeste inima ta», Comentariu la Psalmi, apud
Nicolae Neaga, Vechiul Testa/nent in preocuparile Sf. Vasile cel Mare, in Ort., XXXI, 1,
1979, p. 142.

20 Am putut observa in schita biografica din partea introductiva ca Sfantul Vasile
detinea cunostinte din cele mai diverse domenii, formatia sa de tip enciclopedic i-a fost
extrem de utild in lucrarea exegetice.

21 Sf. Vasile cel Mare, Hexaimeron 9,1, p. 483.

2 M. Basarab, art. cit., p. 296.

23 Sf. Vasile cel Mare, Omilia 9, 1, PG XXIX, 188BC.

24 1. Caraza, Revelatia divina in Hexaimeronul Sfantului Vasile cel Mare, Tn Ort.,
XXXI, 1, 1979, p. 118.

5 Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfant, c. 27, PG XXXII, 188, p. 233.

2 Idem, Catre tineri, PG XXXI, 566-567.
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soteriologic27. Mai mult, Sfantul Vasile respinge cultura in maniera radicala
atunci cand ea este asezatd pe acelasi plan cu revelatia divind, credinta n
aceasta revelatie fiind o coordonata esentiald a personalitdtii marelui teolog.
Atunci, Tnsd, cand cunostintele profane pot servi cdutarii adevarului revelat
in Scripturd, Sfantul Vasile le ingaduie si chiar le recomanda tuturor28. Chiar
si Tn acest caz, Tnsa, gandirea profand ramane doar un supliment rational de
confirmare a Scripturii, nicidecum de combinatie sau sinteza29.

in arealul Vechiului Testament, Sfantul Vasile s-a aratat un bun cu-
noscator al textelor pe care le interpreteaza adeseori ca raspuns la unele Tn-
trebari de factura spirituala3. A fost apropiat in chip deosebit de cartea
Psalmilor, din care 7si alegea si recomanda céate un verset spre meditatie Tn-
delunga. Interesul deosebit pentru aceasta carte din canonul vechitestamentar
se datoreaza, pe de-o parte, convingerii sale cd esenta Sfintei Scripturi este
cuprinsa in chip rezumativ in textul ei3l, iar pe de alta parte, folosului ei in
viata duhovniceasca®

Discursul teologic al Sfantului Vasile poate fi un model de echilibru
intre folosirea ratiunii si ascultarea credintei, cele doua elemente determi-
nante pentru o exegeza corectd a Scripturii33. Dar prioritard ramane, in sis-
temul sdu, cunoasterea lucrurilor divine si prin ele a celor umane, ceea ce
constituie «adevdrata intelepciune»34 As introduce aici o ultima coordonata
a exegezei Sfantului Vasile, si anume caracterul ei ecclesial: interpretarea se
face mereu Tn cadrul liturgic35, fiindcd Biserica este locul de autentica trdire a
Scripturii. Numai interpretatd in acest mediu, Sfanta Scripturd este, cu
adevarat, «lumind duhovniceasca» si «intelepciune nepatrunsa»36.

Am dorit sd remarc aceste aspecte care apartin mai mult lumii bi-
blistilor deoarece ele sunt model si argument istoric pentru interpretarea

271 Caraza, art. cit., p. 120.

28 Ibidem, p. 121.

29 A. H. Armstrong, The Cambridge History of later Greek and early Medieval
Philosophy, Cambridge, 1967, p. 432.

P Nicolae Neaga, art. cit., p. 142.

3l Ibidem, p. 141.

2 «Tot ceea ce este de folos Tn celelalte carti ale Sfintei Scripturi este rezumat n
cartea Psalmilor. Ea prezice viitorul, aminteste trecutul, prescrie modul de a organiza viata,
fnvata ce trebuie de facut, Tntr-un cuvant, ea este ca un manual al doctrinei, ..., Psaltirea oferd
fiecdrui credincios ceea ce este folositor, vindeca vechile rani ale sufletului. Ea alind
tulburarea gandurilor tumultoase, ea pune un frau poftelor sale», Sf. Vasile cel Mare, trad. de
losif, mitropolit primat, Bucuresti, 1898, p. 347.

B M. Basarab, art. cit., p. 293.

A Thomas Spidlik, La sophiologie de Saint Basile, Tn Orientalia Christiana Analecta
(OCA), nr. 162, Roma, 1961, Introd., pp. XIV-XV.

3H M. Basarab, art. cit., p. 299.

$HOmilial,2, PG XXIX, 9A.
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ortodoxd, sunt un centru de echilibru Tntre literalism si alegorism si o
veridicad apologie a caracterului revelat al Scripturii atat de contestat, de unii,
astdzi. Fiind Tnsd la o sesiune de Istorie doresc sa introduc doar cateva
elemente privitoare la Epistolele sale transmise in toposul temelie a Bisericii
romanesti.

Epistolele Sf. Vasile cel Mare poartd, Tn chip evident, amprenta
personalitatii sale complexe, ele oferda informatii de facturd strict istorica
impletite cu sfaturi duhovnicesti si pastorale. Ma rezum aici la expunerea
rezumativa a corespondentei sale cu Biserica din Scythia37, care este de un
interes imediat pentru noi romanii.

O prima epistola scrisd in anul 373 catre Asholius, calugar si preot3g
debuteaza cu o imagine a prieteniei, lumeasca si duhovniceasca: cea dintai se
bazeaza pe vedere si intdlnire, iar cea de-a doua, pe «pdartasia la aceeasi cre-
dintd»39. in continuare, epistola oferd informatii privitoare la situatia Bise-
ricii din Scythia, credinciosii acesteia sunt «putini, e drept, si usor de numa-
rat», dar, Tn «vremurile sumbre» prin care trecea crestinismul, Sf. Vasile i
numeste «luceferi ai Bisericii»40 pentru fidelitatea lor fatd de credinta ni-
ceeand. Optand pentru lupta neincetatd Tmpotriva arianismului, Sfantul
Vasile marturiseste ramanerea Bisericii Scitiei n cadrele dreptei credinte:
«Scrisoarea ta, ..., prin tinuta ei ortodoxa, ne-a dat suficientd marturie»4l. in
ce priveste destinatarul acestei epistole, pe nume Asholius, ierarhul capa-
docian Tl descrie ca pe un urmator convins al Tnvataturii Sf. Atanasie cel
Mare, prin care i-a castigat aprecierea Sfantului Vasile. Este cel care va face
botezul Tmpdratului Teodosie cel Mare (23 februarie 380)42 Manuscrisele
oferd variante diferite, privind destinatarul: unele consemneaza doar numele
destinatarului (Asholius), altele amintesc faptul ca era cdlugar si preot43, in
sfarsit, altele 7l mentioneaza Tn calitate de episcop al Tesalonicului44. Oricare
ar fi aceste mentiuni, se considera ca nu apartin Sfantului Vasile, ci ca au
fost introduse de unii copisti mai tarziu. Epistola scrisa in 374 constituie un
subiect de controversa Tntre specialisti, o alta posibilitate este ca adevaratul
ei destinatar sa fi fost episcopul Bretanion al Tomisului4b.

37 Aceasta corespondenta cuprinde epistolele: 154, 155, 164, 165.

3B Sf. Vasile cel Mare, Corespondenta (Epistole 1-366), in PSB 12, Bucuresti,
1988, p. 340.

Plbidem.

401bidem, p. 341.

4 |bidem, p. 341.

4 1bidem, nota 1, p. 341.

B Ep. 154 scrisa in 373, Ibidem, p. 340.

M Ep. 164 scrisa in 374, Ibidem, p. 355.

45 1bidem, nota 1, p. 355.
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Aduc acum 1n atentie o epistola fara adresade, al carei continut Tl
identifica pe destinatarul ei cu o ruda apropiatd de-a Sf. Vasile cel Mare, si
anume lunius Soranus, cornitele Moesiei, Scythiei si Pontului47. Acesta,
impreuna cu episcopul Bretanion, va Tndeplini dorinta Sfantului Vasile
exprimata la sfarsitul epistolei, de a trimite in Capadocia moastele Sf. Martir
Sava Gotul, impreund cu martiriul sdu. Evenimentul este consemnat in Scri-
soarea Bisericii din Scythia catre Biserica din Capadochia®6 Sfantul Vasile
il asigura pe lunius de rugdciunile sale introducand un argument inedit:

" «Casiteuitin rugaciuni e cu neputintd, mai curand as da uitarii slujba la
care m-a chemat Dumnezeu»49,

El Ti aminteste, totodatd, de practica rugdciunii pentru cei aflati in
caldtorie, pentru cei din serviciul militar, pentru cei care propovaduiesc «cu
indraznealda» numele Domnului si pentru cei care aduc roade duhovnicesti,
practica pe care deducem ca destinatarul o cunostea prea bine0.

Aceastd atitudine a sfantului Vasile se sprijind pe urmdtoarea defi-
nire a prieteniei:

«prietenia lumeasca are nevoie de ochi si de intalniri, pentru ca din ele sa
se infiripeze apropierea, insad cei ce stiu sa iubeasca in duh n-au nevoie de
trup drept sol al prieteniei, ci partdsia la aceiasi credinta este cea care duce
la unirea spirituald a doua fiinte»5L

O definitie ce ar trebui sa fie reiterata in lumea de azi faptic.

Din anul 374 dateaza alte doua epistole cédtre Asholiu%®, cea dintai
marturiseste bucuria duhovniceasca a Sfantului Vasile la citirea «minunatei
descrieri despre martiri», Tn care corespondentul sdu «a expus atat de viu
felul patimirii lor»53 Este un prilej de aducere-aminte a vremurilor de in-
florire ale Bisericii, in care credinta, unirea si dragostea erau puternice in
randul crestinilor. Sfantul Vasile aminteste ca Tn acele timpuri, cu cat se
amplifica prigoana Tmpotriva lor, cu atat mai multi marturiseau pe Hristos
pana la moarte, facandu-se pilde de credinta:

46 Ep. 155 scrisd Tn 373, p. 341.

47 1bidem, nota 1, p. 341-342.

48 Stefan Alexe, 1600 de ani de la moartea Sf. Sava Gotul, Tn rev. BORom., 1972,
pp. 557-568.

4 Ep. 155, p. 342.

P Ibidem.

5 Ep. 154.

S Ep. 164 si 165.

S3Ep. 164, p. 355.
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«sangele martirilor hranea din belsug pe atletii tot mai numerosi ai dreptei
credinte, pentru ca cei care urmau pilda Tnaintasilor intrau Tn lupta ntariti
de pilda celor dintdi»54

Destinatarul ultimei epistole pe care doresc sa o introduc aici
constituie tot un subiect de controversa intre specialisiti, ar putea fl inteles in
egald masura Bretanion, sau lunius5h. Insd nu as insista Tn aceasta directie, ar
presupune o analizd detaliata, ori consider ca mai importante sunt cele
comunicate prin intermediul scrisorii decat adresantul ei. Accentuez aici un
singur pasaj cu care inchei aceasta expunere selectivda a genului epistolar
vasilian. Este un pasaj care confirma atasamentul Sf. Vasile cel Mare pentru
Traditia Bisericii Tn duhul careia si-a desavarsit opera: Sf. Vasile 7si martu-
riseste respectul si bucuria pentru adresantul epistolei care, prin roadele du-
hovnicesti ale luptei sale pentru credintd, s-a facut pe sine pastrator al «bunei
mosteniri a Parintilor»56. Unde sunt asadar parintii Tn teologhia academica de
azi, mai sunt?!

Concluzii. Evenimentul vasilian se poate constitui Tn sursd docu-
mentara pentru Istoria Bisericii din Scythia Minor. El oferd informatii per-
tinente despre mediul eclesial din Scythia, «starile de lucruri de la voi» Tn
mijlocul controversei ariene in care aceasta ramane fidela ortodoxiei, despre
marturia pe care o da aceastd Bisericd, despre unitatea ei cu crestinatatea ra-
sdriteand. Dar avem informatii istorice menite sd sustind argumentat con-
figuratia slujirii cultice:

«iti aduci aminte de predicile din biserici si de rugdciunile pe care le fa-
ceam pentru fratii aflati in calatorie, pentru cei din serviciul militar, pentru
cei ce propovaduiesc cu ndrazneald»5/

si Tn chip deosebit argumentul istoric pentru cultul moastelor. Ob-
servam ca se vorbeste despre acest gen nou de literaturd istoricd: mar-
tirologiul. Tn cazul nostru este vorba despre cel al Sf. Sava Gotul. Cel care
face istorie Tn sensul imprimat de Sfantul Vasile poate naddjdui la a dobandi
in fata lui Dumnezeu cununa dreptatii pentru ca a Tntarit pe crestini n
dreapta credintd. lata de ce am propus in partea prima o vorbire succinta
despre sensul spiritual al Scripturii Tn viziunea celui care ne-a transmis ca dar
numele eparhiei sale Tn titulatura Patriarhiceasca a Romaniei, lauda, mul-
tumire si slava lui, celui care ne-a invatat sa deprindem adevarul.

S541bidem, p. 356.

% lIbidem. A se vedea nota 1, p. 357.
% Ep. 165, p. 358.

57Ep. 155.



140 I0AN CHIRILA

REPERES POUR UNE LECTURE SPIRITUELLE DE LA SAINTE
ECRITURE DANS LA VISION EXEGETIQUE DE SAINT BASILE LE
GRAND

Pour pouvoir comprendre la personnalite de Saint Basile le Grand, une
connaissance meme minimale de sa biographie est indispensable. Les reperes que
I’ouvrage offre succinctement, dans la partie introductive meme, tracent le portrait
de Saint Basile le Grand, en mentionnant ses etudes, sa formation complexe qu’il
devait mettre ulterieurement au service du Verbe. Dans ce service permanent, Saint
Basile a accorde une importance considerable & la lecture de la Sainte Ecriture, qu’il
lisait et interpretait lui-meme dans la perspective de I’etemite & atteindre. C’est ce
type de lecture qu’il a en vue lorsqu’il formule certains principes exegetiques qui
constituent Finstrumentaire necessaire & ceux qui desirent suivre le modele de
I’exegese pratiquee par le Seigneur Lui-meme, et son interpretation est centree sur
| ‘anastasis et sur «l’ouverture de I’esprit» (Lc. 24, 45). L’etude est axee sur
Tldentification de ces principes interpretatifs aidant & comprendre I’Ecriture qui est
vraiment «lumiere spirituelle» et «sagesse impenetrable». La recherche ne se limite
pas a ces aspects qui visent strictement le domaine des etudes bibliques, mais
introduit egalement quelques elements concemant les Epitres de Saint Basile,
transmises dans le «topos» fondamental pour I’Eglise roumaine. L’auteur exprime la
conviction que I’evenement basilien peut se constituer en source documentaire pour
I’histoire de I’Eglise de la Scythie Mineure, soulignant en meme temps le fait que
celui qui etudie I’histoire dans le sens imprime par Saint Basile peut esperer que
Dieu lui accorde la couronne de lajustice pour avoir affermi les chretiens dans la foi
orthodoxe.



Vasile MUNTEAN

SUGESTII PRIVIND TMBUNATATIREA TRADUCERII
LITURGHIEI VASILIENE

in comunicarea de fatd voi cauta sa prezint unele propuneri n
vederea perfectiondrii traducerii Tn cazul unor cuvinte sau locutiuni din
cuprinsul Sfintei Liturghii a Marelui Vasile al Capadociei. Voi folosi Tn acest
sens, varianta elind publicata de S. Papacosta (Atena, 1998) si Liturghierul
editat de Patriarhia Roména in anul 2000.

La ectenia initiald (a treia cerere) se impune Tnlocuirea expresiei
«unirea» (évwaolg) cu «.unitatea», Tntrucat nu exista in acea vreme, veacul al
IV-lea, o «dezunire» a Bisericilor, un clivaj, o schismd mare care sa reclame
reunificarea lor. Asadar, consider mai adecvatd vocabula «unitate», chiar
daca nu are iz arhaic cum, de altfel, 7l posedd multe sintagme din cartile de
cult romanesti. Aceeasi situatie - si recomandare - Tnspre sfarsitul dum-
nezeiestii Liturghii, Tnaintea Rugaciunii domnesti: «unirea (recte - unitatea)
credintei».

in cadrul aceleiasi Ectenii Mari (p. 193) as sugera ca «binecredin-
ciosul popor» sd apara Intr-o altd editie ca «ortodoxul popor», termenul
consacrat, oficial, nefiind nici «binecredinciosul», nici «dreptcredinciosul»,
nici «dreptmaritorul», ci pur si simplu «ortodox». E adevarat cd in con-
tinutul Liturghierului ne intdmpind de céteva ori acest cuvant, insa nu este
suficient.

Conform erminiei unor avizati specialisti (Ene Braniste, Dumitru
Staniloae, etc.) e vorba - in finalul ecteniei cu pricina (p. 193, jos) de
indemnul catre daruire. Tn consecinta, pentru a fi mai expliciti, pentru pre-
cizarea sensului, se poate accepta o adaptare la inceputul textului: «pe noi
insine si unii pe altii daruindu-ne, toata viata noastra lui Hristos-Dumnezeu
sa o dam»\ «daruindu-ne» este o expresie cultica potrivitd. O intalnim si in
rugdciunea Antifonului al Il1-lea (p. 196).

Propun, dupa aceea, ca termenul de «marire» - existent totusi mai
rar, precum n pag. 194 - sa fie utilizat mai frecvent in locul altuia, si anume
«slavd», «marire» fiind un cuvant mostenit (dacic).
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in pagina 196 aproape ca nu sesizam fintelesul frumoasei cantari
«Aparatoare Doamna...», fiindcd topica limbii grecesti nu se potriveste
mereu cu cea a limbii noastre. Este recomandabil ca partea de Tnceput a
imnului Tn cauza (care este neclard) sa fie structuratd dupa cum urmeaza:
«Aparadtoare Doamna, izbavindu-ne din nevoi —pentru biruinta - multumiri
aducem tie ...».

Cum a demonstrat si Dr. Nicolae Popovici (in Manual de Drept
bisericesc ortodox-oriental, I, Arad, 1925, p. 245), sintagma ierodiaconi (p.
205) trebuie corijatd in: diaconi-monahi.

in rugdciunea pentru cei raposati (p. 207 si 235) este necesar un
acord gramatical, un plural: «...de unde au (nu a) fugit toata durerea,
intristarea si suspinarea.

Cum am aratat nu demult (cand am vorbit despre Liturghia Hrisos-
tomica, n Spiritualitate bizantind si romaneasca, Timisoara, 2004, p. 24),
determinativele «soborniceasca si apostoleascd» (p. 208 si 224) se cuvine a
fi indreptate asa: «ortodoxa si apostolica», deoarece vocabula kaBoAIkn are
semnificatia, mai degraba, - dupa teologii I. Karmiris, G. Florenski et alii -
ortodoxa decat universald, catolicitatea autentica fiind cea interioard, cre-
dinciosia Marii Biserici fatda de pliroma sau deplinatatea credintei traditio-
nale, comparativ cu devierile eterodoxe.

in plus, formula mapaogtnval Tn dyia cov t00TN TPATELN Nu trebuie
redatd fortat «sd stau Tnainte sfintei Tale mese acesteia» (p. 213), ci Tn
spiritul idiomului nostru: «sa stau Tnaintea acestei sfintei Tale mese».

Apoi Tn p. 225, iarasi se cade a se corecta «Milapacii, jertfa laudei»,
in «Mild, pace, jertfa laudei» (comentariu la VV.V. Muntean, op. cit., p. 24).

in subsidiar, in ceea ce priveste imnul de biruintd «Sfant, ...» (p.
227) se cuvine ca sfarsitul lui sa fie ajustat: «intru cele Tnalte», cum am
argumentat, cred convingdtor, in cartea de autor citata supra (p. 25).

in acelasi timp, se cere imperios (in p. 235) a se evita - Tntr-o noud
editie - vorba «mitra» aflatoare in Axionul reprodus cu un eufemism, se
poate reveni la formularea mai veche: «ca bratul tau (al Fecioarei Maria,
n.n.) scaun l-afacut», ori a se inlocui cu «launtrul».

Pe urma, ecfonisul dinaintea rugdciunii «Tatal nostru», poate sa fie
si el perfectionat: «Si ne Tnvredniceste, ..., sa cutezam a Te chema Tata, pe
Tine, Dumnezeul cel ceresc, si a zice».

incheiem aceasta prezentare selectiva, si deci incompletd, cu pro-
blema apolisului de la Anul Nou, ziua Sfantului Vasile cel Mare, cand se
poate Tntrebuinta - Tn loc de «tdiere Tmprejur» (p. 347, a se vedea Si
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Calendarul Ortodox) - redactarea urmatoare: «cel ce in a opta zi aprimit afi
circumcis, ...», pe motiv ca cealaltd sintagma (privind «taierea» sau incizia
preputului) nu o prea aflam in dictionarele laice editate, neflind Tnteleasa
decét de foarte putini enoriasi.

Cele aratate mai sus - legate de Liturghia vasiliana (alte propuneri
le-am publicat, cum s-a vazut, cu referirile la Liturghia hrisostomica) - sunt
idei sau sugestii ce pot fi retinute, evident cu aprobarea Sfantului Sinod al
Bisericii noastre, in eventualitatea reeditarii Liturghierului Romanesc, pe
care-1 dorim tot mai Tmbunatétit sub aspect lingvistic.

RESUME

Dans le cadre ce cette communication, |’auteur presente certaines
suggestions concertant la Liturgie de Saint Basile le Grand, dans le but d’ameliorer
la traduction roumaine de cette messe.
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SFANTUL VASILE CEL MARE - TEOLOGUL
SIMODELUL FILANTROPIEI

Cognomenul de «cel Mare» pe care i l-au dat contemporanii si I-au
confirmat oficial urmasii este cel mai potrivit Sfantului Vasile. El este mare
pentru Biserica Tn general, dupa cum este mare si pentru Biserica Ortodoxa
Romana in particular, intrucat a avut directe legaturi cu ea.

Daca unii sfinti s-au remarcat prin unele virtuti, Sfantul Vasile a fost
impodobit cu un «nor» de virtuti. Asa se explica faptul cd, desi a trdit aproa-
pe jumatate de veac, a avut realizari cu totul exceptionale care l-au reco-
mandat pentru primirea supranumenului de mai sus inca din timpul vietii.

Pentru Tnvatatura Bisericii, Sf. Vasile a avut contributii teologice
care l-au Tnscris Tn ceata «marilor dascdli». Pentru monabhi, el este «pdrintele
monahismului», fiind cel dintdi care a dat «Regulele monahale (mari si
mici)». Pentru ierarhi, el este un model, spre el privind atat cei din vremea
sa, cat, mai cu seama cei de dupa el, situdndu-se Tn fruntea treptei ierarhilor
ca «mare ierarh». Pentru iubitorii de frumusete duhovniceascd, el este cel
dintai care, alaturi de Sf. Grigorie Teologul, a pus bazele primei «filocalii».
Pentru toti membrii Bisericii, a alcatuit Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie, el
fiind si autorul celor 4 rugaciuni din Randuiala Sf. Tmpartasanii. De aseme-
nea, Sfantul Vasile este autorul multor rugdciuni din cultul Bisericii Rasa-
ritene, mai cunoscute fiind asa numitele molifte care Ti poartd numele. Pentru
cei aflati Tn dificultati (batrani, bolnavi, fete cdzute, vdduve, orfani, etc.) a
fost un parinte parinte iubitor si un ctitor de asezaminte sociale, el fiind, si
din aceasta perspectiva, reperul slujitorilor de dupd el in lucrare sociala,
puténd fi numit, pe drept cuvant, «teologul filantropiei»1

Pentru noi, romanii, Sfantul Vasile este important pentru cores-
pondenta pe care a purtat-o cu guvernatorul Scythiei Minor, lunius Soranus,
in legatura cu trimiterea moastelor Sf. Sava de la Buzdu, precum si pentru
intreaga mostenire spirituala pe care a lasat-o Bisericii, de care ne slujim si
ne Tmpdrtdsim, iar incepand cu anul 1776 mitropolitul Ungrovlahiei poarta
titlul de loctiitor al scaunului de Cezareea Capadociei.

Pentru viata, lucrarea si importanta sa, Sfantul Vasile a fost cinstit in
mod deosebit in Bisericd, incepand chiar din vremea sa, opera lui fiind tra-

1 A se vedea lucrarea noastrd, Dati-le voi s& manance! Filantropia crestinad-istorie
si spiritualitate, lasi, Ed. Trinitas, 2001.
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dusd Tn limba roména, teologii acordandu-i spatii generoase in preocuparile
lor. Tntrucét Tn anul méntuirii 2009 se Tmplininesc 1630 ani de la mutarea la
viata vesnica a Sf. Vasile, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel, «loctiitorul
tronului de Cezareea Capadociei», a propus ca acest an sa fie Tnchinat
Sfantului Vasile cel Mare in special si Sfintilor capadocieni in general.
Acesta a fost si motivul pentru care Comisia Romana de Istorie si Studiu al
Crestinismului a ales ca tema intrunirii din octombrie 2008 sa fie dedicata
acestui Mare Pdrinte si lerarh al Bisericii. Si pentru ca Sfantul Vasile s-a
remarcat in chip aparte prin activitatea sociald, am considerat cd o obordare
din aceastda perspectiva ar fi binevenitd. Avand Tn vedere preocuparea lui
filantropica, predica si asezamintele sociale, el poate fi numit, pe drept cu-
vant, «teologul si modelul filantropiei».

Lucrarea sa filantropica, ca de altfel intreaga-i opera a fost deter-
minatd si marcata de contextul complex in care a pastorit. Si cum Tn vremea
aceea Biserica, si societatea in general, se confrunta cu mari si grele pro-
bleme sociale, Sfantul Vasile, asemenea multor Parinti contemporani sau
urmasi ai lui, s-a angajat intr-un amplu program social, evidentiindu-se n
aceasta slujire Tn mod deosebit.

Opera sa social-filantropica se concretizeaza, pe de o parte, in cu-
vantarile rostite Tn favoarea milosteniei si ajutordrii celor saraci, iar pe de
alta, in infaptuirea milosteniei si prin crearea de institutii cu caracter social.

Sfantul Vasile cel Mare - teologulfilantropiei

Plecand de la realitatile concrete ale societdtii vremii sale, cand
lumea era Tmpartita in bogati (si putini), pe de o parte, iar pe de alta, saraci
(si multi), stapani si sclavi, Sfantul Vasile a predicat staruitor pe tema mi-
losteniei, ea reprezentdnd una din temele sale preferate. Vorbind despre ea,
marele Vasile o recomanda ca pe o virtute esentiald, superioara postului si
chiar rugaciunii cu lacrimi2.

Ca toti Parintii Bisericii, Sf. Vasile cel Mare, traind intr-o societate
marcata de diferente frapante Tntre bogati si saraci, a avut mereu in imagine
tabloul Bisericii primare, prin cuvantul sdu si prin faptele sale straduindu-se
sd determine o schimbare majord Tn ceea ce priveste raporturile dintre
oameni. Pentru el, modul de viata al primilor crestini:

«lar toti cei ce credeau erau laolalta si aveau toate de obste, ..., Si in
fiecare zi, staruiau intr-un cuget...» (F.A. 2,44, 46)

2 Sfantul Vasile cel Mare, Catre cei bogati, PG XXX, col. 287, apud Gh. I. Soare,
Biserica si asistenta sociald, Buc., 1948, p. 42.
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I-a impresionat Tn chip deosebit, acesta fiind, Tn gandirea sa, o realitate ce
poate fi aplicata, intr-o anumita masura, si in vremea sa. Plecand de la acest
text, el subliniaza faptul cd nici unul dintre crestini nu facea voia sa in mod
personal, ci Tmpreund Tmplineau voia Domnului lisus Hristos. Potrivit lui,
intre crestinii primei comunitdti exista o fratietate desavarsitd, ea fiind data
de convingerea ferma ca toti sunt fiii aceluiasi Parinte3. Acest fel de vietuire
este, Tn viziunea Sfantului Vasile, normal, firesc. De aceea Tn cuvantdrile
sale, el aduce ca argument, si model, prima comunitate crestina:

«Primii crestini aveau totul in comun: sufletul, inima, masa, era o fra-
ternitate indivizibila, o caritate sincera care din mai multe trupuri nu facea
decat un singur tot, care grupa suflete diferite intr-o unitate de perfecta
armonie»4.

Plecand de la acest model, Sfantul Vasile cel Mare a cautat solutii,
daca nu pentru rezolvarea definitiva a situatiei materiale a celor sdraci si a
celor aflati in nevoi, cel putin pentru ameliorarea ei. Tn acest scop, el con-
sidera ca Tntorcand inimile bogatilor spre milostenie va reusi sa Tmbunata-
teasca situatia celor «defavorizati».

Asa se explicd predicile sale privitoare la valoarea bunurilor ma-
teriale, la egalitatea dintre oameni, la datoria de a face milostenie, la roadele
ei duhovnicesti in lumea aceasta, la rasplata ei Tn viata cealalta, etc5.

Sfantul Vasile dezvolta, mai intai, ideea ca adevaratul proprietar al
bunurilor este Dumnezeu, noi administrandu-le pentru o anumitd vreme,
dupa care vom da socoteald asupra modului cum am facut acest lucru:

«Numai putin timp te bucuri de ele, apoi se schimba, iar tu pentru aceasta vei
fi judecat. Tu ai tinut toate zavorate dupa usa, le-ai aparat sub pecete, ti-ai
facut multe griji pentru ele si ti-ai nascocit, ca si bogatul céruia i-a rodit

tarina, planuri Tmpotriva ta insuti, ..., in loc sd dai fiecdruia dupd
necesitate, ai adunat totul si refuzi pe altii. la aminte asadar, la pilda cu
bogatul, ..., Tn timp ce asteptau afara cei care urmau sa ia sufletul bogatului

3 Klaus Koschorke, Spuren der Alten Kirche (Studieri zum Kirchenbegriff des
Basilius von Caesarea), Freiburg-Schweiz, 1991, pp. 31-35.

4 Sfantul Vasile cel Mare, Hom. Dicta temporefamis... 8, PG XXXI, col. 325, apud
Antonie Plamadeald, Idei sociale Tn opera Sfantului Vasile cel Mare, n voi. «Sfantul Vasile
cel Mare-inchinare la 1600 de ani de la savarsirea sa», Biblioteca Teologica, voi. 3,
EIBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 281.

5 A se vedea si amplul studiu semnat de Episcopul Antonie Pldmadeald, Idei
sociale..., pp. 284-311. In studiul respectiv, cunoscutul ierarh al Bisericii noastre abordeaza
mai multe aspecte, cum ar fi: Biserica si societatea, inegalitdtile sociale, proprietatea privata,
sclavia, omenia, egalitatea oamenilor, solidaritatea, cdmataria, abuzurile de tot felul, mai cu
seama la fixarea impozitelor si altele.
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nemilostiv, el vorbea sufletului sau despre mancare, bautura si petrecere.
Chiar in acea noapte, in care el care se gandea la desfatari pentru multi ani,
a fost luat si pedepsit»6.

In viziunea marelui capadocian, bunurile materiale au fost date cu
scopul de a fi folosite de toti oamenii in comun, Tn functie de necesitati.
Numai n acest chip bunurile materiale au valoare.

«Astfel, el zice, dupd cum o fantana, care chiar daca are apd, dar este
inchisd, apa nu este buna de baut, la fel si bogdtia, atunci cand este
intrebuintatd spre folosul altora devine un bun comun si roditoare»7.

Pentru a fi mai convingator, Sfantul Vasile foloseste exemple din lu-
mea necuvantatoarelor. De pilda, Tn comentariul sau la Hexaemeron, el zice:

«Cum se face ca fiecare neam de pesti, dupa ce i s-a dat locul lui propriu,
nu intrd peste alte neamuri, ci locuieste in propriile lui hotare? Pestii n-au
geometrie, care sa le imparta locuintele; nu sunt imprejmuiti cu ziduri; nu
sunt hotdrniciti cu pietre de hotar, ci singuri si-au luat locul care Ti este de
folos fiecaruia. Golful acesta hraneste cutare neam de peste, celdlalt altele;
unele golfuri sunt pline de pesti, altele goale. Nici un munte cu véarfurile lui
ascutite Tntinse Tn sus nu-i desparte, nici raul care sa le taie trecerea, ci 0
lege a naturii distribuie Tn chip egal si drept locuinta de care are nevoie
fiecare neam de pesti»8

In altd parte, vine cu un exemplu asemanator:

«Sa nu ne aratdm, noi care suntem Tnzestrati cu ratiune mai cruzi decat
animalele lipsite de ratiune. Animalele se folosesc in comun de cele ce ra-
sar in chip firesc din pdmant. Turme de oi pasc pe acelasi munte, nenu-
madrati cai pasc pe una si aceeasi campie si toate animalele cedeaza unele
altora folosinta hranei de care au nevoie. Noi oamenii Tnsd, ne Tnsusim
bunurile comune si pretindem ca stdpanim numai noi ceea ce aparfine celor
multi»9,

6 Basilius der Grosse, Homilie zu Luk, 16, 19: Die Habsucht, Bibliotek der
Kirchenvater (BKV), Bd. 47, Munchen, 1925, apud Herbert Krimm, Quellen zur Geschichte
der Diakonie-Altertum und Mittelalter, Stuttgart, 1960, p. 229.

7 Otto Schilling, Reichtum und Eigentum in der altkirchlichen Literatur, Freiburg
im Breisgau, 1908, p. 88; Vezi si Basilius der Grosse, Hom. in illud Lucae, PG XXXI, 276,
apud Ignaz Seipel, Die wirtschaftsethischen Lehren der Kirchenvater, AJcademische Druck
und Verlagsanstalt, Graz, 1972, p. 25.

* ldem, Omilii la Hexaemeron, PSB voi. 17, traducere, introducere, note si indici
de. D. Fecioru, Bucuresti, 1986, p.151.

9 Ibidem, p. 152; Vezi si Gerhard Schafer, Die menschenfreundlichkei Gottes
bezeugen-diakonische Predigten von der Alten Kirche bis zum 20 Jahrhundert, Heidelberger
Verlagsanstalt, 1991, p. 85.
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Sfantul Vasile cel Mare, vorbind despre viata primei comunitati
crestine, pe care o recomanda (cu prioritate monahilor), subliniazd avantajele
vietii comune. Astfel, Tn lucrarea «Regulele mari» arata ca

«viata Tn comun, desi variatd, urmareste acelasi scop, ea fiind din mai multe
puncte de vedere de folos. In primul rand, pentru ca nici unul dintre noi nu
este in stare sa-si Tmplineascd singur cerintele trupului sdu; ci pentru
céstigarea celor necesare avem nevoie unul de altul; apoi, in separare nu-si
va cunoaste usor cineva lipsurile sale, din moment ce nu va exista cineva
care sa-I mustre si sa-I indrepte cu blandete si cu inimd buna, ..., Dar si
poruncile se implinesc mai multe si mai usor de catre mai mulfi Tmpreuna,
de unul singur Tnsa deloc. Spre exemplu, cand cercetdam pe cel bolnav, nu
putem sa primim pe cel strdin»10

Din continutul predicilor sale rezultd ca Sfantul Vasile este un
convins al folosului extraordinar pe care il reprezintd viata Tn comun, pe
toate planurile, Tn mod deosebit din «punct de vedere duhovnicesc»:

«...fiindca unul singur nu poate sd primeasca toate darurile spirituale, céci
harul Duhului se da dupa credinta care existd in fiecare (Rom. 12, 16), in
viata Tn comun darul propriu fiecaruia devine dar comun al celor care
formeaza societatea sau comunitatea respectiva. Cel care traieste singur
poate avea un dar, pe care il face, totusi, fara folos, prin nelucrare, ingro-
pandu-1 in sine; Tn convietuirea cu mai multi oameni, insg, fiecare se bucura
si de darul sdu propriu, inmultindu-1 prin Tmpdartasire, dar se bucura si de
darurile celorlalti, ca de ale sale proprii. Viata in comun este mai folo-
sitoare decat singurdtatea Si pentru pastrarea bunurilor date noua de
Dumnezeu si pentru pazirea de o cursa exterioara a dusmanului, fiind mai
sigura trezirea din partea celor care vegheaza, daca s-ar intdmpla ca vreunul
sa adoarma. In plus, intoarcerea de la pacat este mult mai usoara n viata in
comun pentru cel pacatos, fiindcd se rusineaza de dezaprobarea facutd in
comun de mai multi; si, dimpotriva, pentru cel virtuos, prin aprobarea
faptelor sale din partea mai multora, se creeazd mare incredere si cel care
va face faptd buna se va intari si mai mult prin mdrturia mai multora»1*.

Paralel cu prezentarea avantajelor vietii in comun insista si asupra
primejdiilor - din punct de vedere duhovnicesc - «pentru cei care duc viatd
solitard». in primul rand numeste multumirea de sine, vanitatea. Si moti-
veaza si de ce: pentru ca nefiind cineva care sa-i aprecieze faptele, cel care

10 Basilius von Cesarea, Langere Regeln, apud Adolf Martin Ritter, Alte Kirche, Tn
col. Kirchen und Theologiegeschichte in Quellen, Neukirchener Verlag, 1985, p. 174.

1 Idem, Scrieri, partea a doua, Asceticele, traducere, introducere, indici si note de
lorgu D. lvan, PSB, 18, pp. 35-36.
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duce viata solitara va «socoti ca ajuns la treapta desavarsita a poruncii». Insa,
parintele capadocian nu se opreste aici, ci continua:

«Apoi, tinandu-si Tnchisa casa sufletului, vesnic Tn nelucrare, nici despre
caderile sale n-are cunostinta, nici progresul n fapte bune nu si-l cunoaste,
pentru ca nu i se oferd nici o ocazie pentru implinirea poruncilor»12

Si continua ideea:

«Cum Tsi va putea arata umilinta cel care nu are fata de cine sa se arate mai
umilit? Sau cum Tsi va arata Tndurarea sa cel care traieste separat de
comunitatea mai multora? Sau cum se va exersa cineva pe sine in rabdare,
atata timp cat nimeni nu se opune voii lui? lar daca cineva ar spune ca
pentru perfectionarea obiceiurilor lui 7i ajunge Tnvatarea Sfintei Scripturi,
acela face la fel cu cel care invatd o meserie, dar n-o practica niciodata.
Céci Domnul nu s-a indestulat numai cu Tnvdtarea prin cuvinte, ci, ca sd ne
dea noua exemplu de umilintd, s-a incins si a spalat picioarele ucenicilor.
Dar cel care traieste izolat, pe cine va servi, pe cine va spala, fata de cine se
va arata cel din urma»13

Marele capadocian, dupd ce subliniaza importantei milosteniei si a
folosului vietii de obste (in viata monahald si in viata crestind comunitard),
in raspunsul la cea de-a doua intrebare a «Regulelor mari», insistd chiar
asupra faptului cd iubirea de Dumnezeu si iubirea de aproapele in general
exista Tn om, in potentd, inca din momentul creatiei, Tnsd ea trebuie cultivata
si exersata. De aceea spune Sfantul Vasile:

«iubirea de Dumnezeu se cere de la noi ca o datorie indispensabild; iar
lipsa ei este pentru suflet cel mai insuportabil dintre toate relele. Céci
instrdinarea si indepartarea de Dumnezeu este mai insuportabild decat
pedepsele care se asteapta de la gheena»14

Ca si in alte randuri, si de aceastd data Sfantul Parinte foloseste
exemplul animalelor:

«lar daca iubirea copiilor fatd de parinti existd din naturd, aceasta fiind de-
monstratd si de obiceiurile animalelor nerationale si de inclinarea oameni-
lor catre mame, Tn primii ani ai varstei, atunci s nu ne aratam mai nera-
tionali decat copiii si mai salbatici decat fiarele, purtandu-ne fara iubire»15

2lbidem, p. 402.
Bldem, Scrieri...p. 36.
Xlbidem, p. 222.
Blbidem.
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in acest context, acelasi mare Pdrinte al Bisericii insista, Tn egald
masurd, asupra datoriei de a ne iubi aproapele, ca semn concret al iubirii de
Dumnezeu, cum se exprima dealtfel si Sfantul loan Evanghelistull6 Vorbind
despre iubirea de Dumnezeu si de aproapele, marele Parinte subliniazd ca
odatd cu aceasta poruncad Dumnezeu ne dd si puterea de a o implini. Aceasta
dragoste rezulta, in afara de obligatia impusa de Creator, din Tnsasi cons-
titutia umana:

«Cine nu stie ca omul este un animal bland si sociabil, si nu solitar sau
salbatic? Caci nimic nu este mai propriu naturii noastre decat sa fim
sociabili Tntre noi, sa ne folosim unul de altul si sd iubim pe semenul
nostru. Si drept urmare a semintei pe care Dumnezeu a pus-o in noi, El cere
si fructele, cand zice: Porunca noua va dau voua: sa va iubiti unulpe altul
(loan 13, 34). Si fiindca a voit sa indemne sufletul nostru spre implinirea
acestei porunci, n-a cerut (ucenicilor) semne si puteri paradoxale ca dovada
cd sunt ucenicii Lui (cu toate si acestora le daduse puterea prin Duhul
Sfant); iata ce spune: Din aceasta vor cunoaste toti ca sunteti ucenicii Mei,
daca veti avea dragoste intre voi (loan 13, 35). Si pretutindeni (Domnul) in
asa fel leaga aceste porunci, Tncat binefacerea fata de aproapele o refera la
sine. Caci flamand am fost si Mi-ati dat sa mananc,..., (Mat 25, 35) si
celelalte si apoi adaugd Tntrucat atifacut aceasta unuia dintre acesti frati
mai mici ai Mei, Mie Mi-atifacut (Mat.25, 40)»17.

Sfantul Vasile, pe langd accentuarea importantei facerii de bine si
descrierea situatiei celor nevoiasi cu scopul sensibilizarii celor bogati, refe-
rindu-se la criteriile judecatii finale Ti inspaimanta pe cei nemilostivi cu focul
iadului:

«Nu ai avut mild; nimeni nu va avea mila de tine. Nu ti-ai deschis casa
(celui strain, sarac n.n.), vei fi indepartat din Tmparatie. Nu ai dat pine
celui flamand, nu vei castiga viata vesnica»18

Dupa aceste cuvinte foarte aspre, Sfantul Vasile da si solutia prin
care cel bogat poate scapa de mania lui Dumnezeu: Sa urmeze lui losif in
dragostea si prietenia sa fatd de oameni si sa le dea si altora ceea ce ei au
nevofe™. ’

161bidem, p. 224-225.

17Ibidem.

18 Sfantul Vasile cel Mare, Hom. In divites..., 4, PG XXXI, voi. 292B, apud
Antonie Plamadeala, op. cit., p. 290.

19 Martin Feaux de Lacroix, Das Verhaltnis von Diakonie und Verkundigung bei den
drei Kappadozien undJohannes Chrysostomus, Abschlusarbeit, Heidelberg, DWI, 1993, p. 27.
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in acelasi context, Sfantul Vasile, fiind preocupat de iubirea de
Dumnezeu si de aproapele, de importanta lor, precum si de interdependenta
lor, dezvolta ideea potrivit careia «cel care iubeste pe Domnul iubeste ca o
consecinta si pe aproapele». De fapt, toata Evanghelia (si Legea) se reduce la
aceasta idee fundamentald. Tn acest sens, el spune: «Cel care Ma iubeste pe
Mine va pdzi poruncile Mele» (loan 14, 23) si: «Dar aceasta este porunca
Mea: sa va iubiti unul pe altul, precum v-am iubit Eu pe voi» (loan 15, 12).
n conceptia Sfantul Vasile, cel care Tsi iubeste aproapele, nu posedda mai
mult decat el sau, daca poseda, Tmparte cu cel sarac:

«De mult te-ai fi debarasat de bogatie, daca ai fi iubit pe aproapele. Acum
banii tai sunt legati de tine mai strns decat membrele trupului si
despartirea de ei te intristeaza, asa cum te intristeaza amputarea membrelor
celor mai folositoare. Daca ai fi Tmbracat pe cel gol, daca ai dat paine celui
flamand, daca poarta ta s-ar fi deschis oricdrui trecator, daca ai fi devenit
parinte al orfanilor, daca ai fi fost alaturi de orice neputincios, de ce ti-ar
aduce acum tristete renuntarea la bunuri?»20

Pentru a fi intdri cele afirmate, aduce si un exemplu din Vechiul
Testament: Moise, care, potrivit carfii lesirea (32, 32), din dragoste fatd de
fratii sdi (conationali) a preferat sa-i fie sters numele din cartea lui Dum-
nezeu, in care era scris, decat Dumnezeu sa nu ierte pdcatul poporului.
Asemenea lui, Sfantul Apostol Pavel s-a rugat sa fie anatema de la Hristos
pentru fratii sai2L

Urménd Mantuitorului, Sfantul Vasile nu se limiteaza numai la a da
indemnuri ascultatorilor, ci arata clar si concret ce anume trebuie sa si faca.
Mai ales Tn timpul secetei amintite, dupa predica pe care a {inut-o cu scopul
de a-i determina pe cei Tnstariti si pe cei bogati Tn general sa faca milostenie,
se Tntreaba el in locul ascultatorilor, evident, cu scopul de a le da si raspunsul
de care aveau nevoie:

«Ce trebuie sd fac? Hotarat ar fi trebuit sa raspunzi: eu vreau sa-i hranesc
pe cei flamanzi, vreau sa deschid hambarele mele si pe toti invitatii sa-i
chem Tnduntru. Eu vreau sa-1 urmez pe losifin iubirea de oameni; vreau sa
adresez cuvant de generozitate: veniti la mine toti cei care nu aveti paine!
Voi toti trebuie sd aveti parte de darurile venite de la mine ca de la un
izvor comun, fiecare dupa nevoia sa»2L

20 Antonie Plamadeald, op. cit., p. 300.

21 Sfantul Vasile cel Mare, Horn. In divites..., 4, PG XXXI, voi. 292B, apud
Antonie Plamadeald, op. cit., p. 290.

2 1dem, In Homilie zu Luk, 16, 19, Die Habsucht Tn col. cit., apud Ibidem, p. 79.
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n acelasi timp, Sfantul Vasile mustra si condamna chiar pe cei care
nu practicd milostenia, desi unii dintre ei, asemenea tanarului bogat, au multe
virtuti:

«Cunosc multi care postesc, se roagd, suspina, practica toate faptele
evlavioase Tn masura n care nu sunt legate de nici o cheltuiala, Tnsa celui Tn
necaz nu dau nici un ban»23

Sfantul Vasile cel Mare insista si in acest context asupra milosteniei
pentru a arata cd doar aceasta virtute Tl schimba pe om, prin ea se luptd
impotriva egocentrismului. Omul, crestinul general, se poate ruga, poate
posti s.a., Tnsa aceste fapte au o influentd mai micd asupra sufletului decét
milostenia. Cand cineva face un act de milostenie, el, odata cu fapta, se
daruieste pe sine, daruieste ceva din sine, sau, renuntd, macar la o parte din
plinul de sine. De aceea, marele Vasile, dupd ce arata ca cineva chiar daca
savarseste alte multe fapte bune, dar nu practica milostenia, nu are prea mare
folos, intreaba:

«Ce foloseste lor asemenea stare de virtute? Asa nu iau imparatia cerurilor.
Caci mai usor este - s-a spus-sa treaca o camila prin urechile acului, decat
sd intre un bogat Tn Tmparatia cerurilor»24.

Milostenia, Tn viziunea Sfantului Vasile, are efecte pe doua mari
directii: pe de o parte iartd pacatele si aduce binecuvantarea lui Dumnezeu,
iar pe de altd parte elimina consecintele negative ale nepracticarii ei, anume:
minciund, moarte, certuri, razboaie s.a. El spune ca bogatia este o povara
care trebuie aruncata; cel bogat nu poate sd mearga pe drumul Tngust al
mantuirii, atata vreme cat nu a renuntat la povara bogatiei2s.

Asemenea cuvantului Mantuitorului de la Marcu: «Cdci cine va voi
sd-si scape sufletul Tl va pierde, iar cine va pierde sufletul sau pentru Mine si
pentru Evanghelie, acela il va scapa» (8, 35), Sfantul Vasile, referindu-se la
bogatie, spune celor bogati:

«Bogdtia pe care o Tmparti, asa cum spune Domnul, ramane; dar daca o

pastrezi, se Tnstrdineaza; daca o pazesti, nu o vei avea, dar nu o vei pierde,

dacé o vei Tmparti»26.

2 1dem, apud Johannes Leipold, op. cit., p. 172.

24 |bidem.

%5 Idem, apud Otto Schilling, op. cit., p. 87. Ca toti Parintii Bisericii, si Sfantul
Vasile cel Mare considera bogatia ca ceva indiferent, nici bun, nici rdu. El chiar o numeste
«fara valoare». Din aceasta perspectivd, el condamna luxul, ardtand cd fiecare om trebuie sa
stdpaneasca atat cat Ti este necesar.

26 ldem, Omilia VII, Tn op. cit., p. 411.
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Mai mult, indemnandu-i pe bogati27 sa faca milostenie, supremul
argument pe care-1 foloseste Sfantul Vasile este acela ca Dumnezeu Tnsusi
este milostiv, El Care ne-a dat viata, ne-a scos din robie (robia pacatului) si
ne da cele necesare vietii, potrivit cuvantului de la Matei: «Cine dintre voi,
ingrijindu-se poate sd adauge staturii sale un cot?» (6, 27). Dupa ce aratd ca
existenta noastra, precum si tot ceea ce avem se datoreaza de fapt lui
Dumnezeu, spre deosebire de El, de filantropia Lui, noi nu manifestam
filantropie fatd de semeni:

«Robi fiind, am fost eliberati, dar nu avem mila de tovarasii nostri de robie.
Flamanzi fiind, Dumnezeu ne-a hranit, dar trecem cu vederea pe cel lipsit.
Avem pe Dumnezeu datator si vistiernic neimputinat, dar suntem zgarciti si
nu facem partasi si pe cei sdraci la cele ale noastre»28

Important de subliniat este si modul in care Sfantul Vasile pune
problema milosteniei din perspectiva muncii, intre cele doud existand o
stransa legdturd. Concret, el aratd ca munca este necesara nu numai pentru
castigarea mijloacelor de trai, ci si pentru dobandirea mijloacelor necesare
practicarii dragostei fata de aproapele. Daca acest lucru este valabil pentru
credinciosii de rdnd, cu mult mai mult este pentru monahi2o.

Sfantul Vasile, vorbind de judecata obsteascd, unde criteriile de
judecata vor fi faptele milei trupesti, intreaba ce va putea raspunde Dreptului
judecator cel care a pus mai presus cele materiale decat semenii sai:

«Ca a acoperit peretii cu stofe scumpe si n-a Tmbrdcat pe cei goi; ca a
impodobit caii sai si pe semenul sdu, care din cauza necazului se Tnveleste
numai in zdrente, nu l-a apreciat deloc; ca el a ldsat sd putrezeasca ce-
realele, insd pe semenii sai i-a lasat infometati; cd a adunat banii si si-a In-
gropat comoara sa, in loc ca prin aceasta sa vina in ajutorul celor
stramtardti?» 3

Sfantul Vasile cel Mare-modelulfilantropiei

Cea dintdi masura concretd si majora de filantropie a Sfantului
Vasile, consemnatd, s-a petrecut Tn anul 368. Tn timpul secetei din anul

27 in general, Sfintii Parinti cand vorbesc de cei bogati se referd la cei ce detin
numeroase bunuri materiale, dar si la cei care poseda mai mult decat necesarul. Cum am vazut
deja, In acceptiunea lor, fiecare trebuie sa detind numai atat cat i este necesar pentru trai.

Blbidem, p. 424.

29 Basilius der Grosse, Regulaefusius tractatae, resp. 37, 1, PG XXXI, 1009, apud
Ignaz Seipel, op. cit., p. 41. Cu siguranta ca acesta este unul din motivele pentru care Sfantul
Vasile, autorul «Regulelor monahale» (mari si mici) a fixat principiul valabil pana astazi:
«ora et labora».

P Basilius, Horn. in divites, 4, PG XXXI, 288 apud Ignaz Seipel, op. cit., p. 51.
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mentionat, el a tinut un ciclu de predici pe aceastd tema, initiind si o serie de
actiuni practice, reusind sa-i determine pe cei bogati sa-si deschida hamba-
rele lor3L Sf. Grigorie Teologul relateaza «cu amanunte aceasta campanie»,
iar Sf. Grigorie de Nyssa afirmad cd Sfantul Vasile si-a vandut «toate bu-
nurile, ca sa poatd cumpdra alimente»32

Tnsd cea mai ampla lucrare filantropica a sa o reprezinta complexul
cunoscut in istorie sub numele de Vasiliada. El a pus bazele, cel dintéi, intr-o
intreaga provincie, a unui Tntreg sistem de Tngrijire medico-sociala, cuprin-
zand case de Tngrijire a saracilor, un cdmin pentru strdini, un spital pentru le-
prosi etc. Acest asezamant, neobisnuit pentru vremea aceea, prin amploarea
si diversitatea activitatilor lui, era deservit de: doctori, infirmieri, brancar-
dieri, supraveghetori, oameni de serviciu s.a., incat Tnsusi prefectul pro-
vinciei era tulburat, nestiind ce masuri sa ia.

Semnificativa Tn acest sens este scrisoarea 94 adresatd guverna-
torului provinciei Capadocia33. Din raspunsul sdu, rezultd deodatd amploarea
Vasiliadei, precum si grija deosebita a Bisericii fatd de nevoiasi, dar si per-
sonalitatea de exceptie a marelui ierarh. Tn scrisoare, intre altele, 7l intreaba
pe guvernator:

«Ce gresim noi fata de Stat, sau ce fel de interes obstesc, mic sau mare, se
nesocoteste daca noi ne administram singuri Bisericile? Afara, poate, de
cazul ca ar putea spune cineva ca aducem prejudicii statului atunci cand
ridicdm Dumnezeului nostru cate un lacas de rugdciune mai spafios, cu
cateva locuinte n jurul lui, din care una mai aratoasa rezervata episcopului,
iar celelalte mai modeste pentru slujbasii bisericesti din subordine, ..., Pe
cine nedreptatim noi oare cand construim hoteluri si aziluri pentru strainii
care vin pe la noi in trecere si care au vreo suferintd de tdmaduit? Sau, Tn
sfarsit, cand facem asezaminte trebuitoare usurdrii lor, cu infirmieri,
doctori, animale pentru povara, cu personal auxiliar? Céaci a fost nevoie,
intr-adevar, sa mai prevedem aici si multe feluri de meserii si ateliere
necesare vietii, precum si tot ceea ce mintea omeneasca a putut nascoci

3l Sfantul Grigorie Teologul, Oratio, 43, PG XXXVI, col 493, apud Pr. Gh. I
Soare, op. cit., p. 61.

R Episcop Antonie Plamadeald, op. cit., p. 308.

B Despre guvernatorul provinciei Capadocia, llie, nu se cunosc prea multe
informatii, decat cele cuprinse in epistolele Sfantului Vasile, numerele 94 si 98. Din prima
epistola se deduce ca llie a fost pus, intre altele, ca sa-l supravegheze special pe Sféantul
Vasile. Cu toate amenintdrile Tmparatului Valens si ale prefectului Modestus (vezi si lon
Vicovan, Raporturile Sfantului Vasile cel Mare cu autoritatea imperiald, Tn Teologie si
Viatd, anul VI (LXXII), nr. 1-6/ 1996, p. 75-94), totusi, impresionati de planul mare al
constructiilor Vasiliadei, precum si de hranirea infometatilor de pe urma secetei si a foametei
din anul 368, i-au dat mana liberd. Tn schimb, din dorinta de a-1 submina, i-au dezmembrat
provincia Capadocia in doua.
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pentru mentinerea unei vieti onorabile. n fine si alte spatii pentru diferite
munci manuale; lucruri care in totalitatea lor sunt o adevdrata podoaba
pentru orasul nostru»34

Tot referitor la Vasiliada, de o aleasa frumusete este cuvantul rostit
de prietenul sau, Grigorie Teologul, la moartea prietenului sau, marele
Vasile. Acest cuvant descrie, destul de sumar, dar esential, trei aspecte: Va-
siliada, pe cei Tngrijiti aici si pe autorul ei.

Astfel, Sfantul Grigorie zice:

«Frumos este a practica milostenia, a Tngriji pe saraci, a prelua slabiciunea
omeneasca (in sensul de a o purta cu cei in suferintd). Mergi putin n afara
orasului si priveste noul oras, casa de provizii a evlaviei, comoara comuna
a proprietarilor in care surplusul bogatiei, chiar necesitatea bunurilor este
anulatd din spiritul de jertfa; comoard care pe molii alunga si pe hoti nu
ademeneste, care scapa de dusmania pizmasului si de distrugerea timpului;
unde boala este purtatd cu rdbdare, nenorocul este cinstit ca noroc si mila
este Tncercata. Cu ce trebuie sa compar eu aceasta lucrare: sa o compar cu
Teba Egiptului, cu zidul Babilonului, cu piramidele, cu colosul din Rodos,
cu Mausoleul din Caria, ..., si toate celelalte lucrdri de care oamenii s-au
minunat si despre care istoria ne da informatii, ..., Nicdieri nu se poate
vedea o priveliste mai Tnduiosatoare: oameni morti Tnainte de iesirea lor din
viata, cu majoritatea membrelor trupului deja moarte scosi din orase, din
case, din locurile publice chiar de cdtre cei mai buni prieteni si tinuti la
distantd, mai mult cunoscuti dupa nume decat dupa chipul lor; oameni care
starnesc mai mult dezgust decat mila»3.

insa, o opera de o asa importantd si amploare nu putea sa o faca
decat un om de talia Sf. Vasile cel Mare, care, prin marea-i personalitate,
izvorata din stiinta, trairea si ravna sa, i-a coplesit pe contemporani si nu
numai36. Despre aceasta, acelasi autor spune:

34 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 94, PSB, 12, p. 271.

3P Gregor von Nazianz, Die Truaerrede auf Basilius der Grosse, Bischof von
Caesarea in Kappadozien, BKV, Bd. 40; Kempten, 1874, S.271-272 apud Herbert Krimm,
op. cit., p. 81.

36 Autorul necrologului spune, intre altele, despre Sfantul Vasile: «Atat de mult
stralucea virtutea lui Vasile, atdt de mult copleseau pe contemporani purtarea si felul lui de
vietuire, Tncat unii, ca sd dobandescd si ei aceeasi faima, Ti imitau infatisarile sale exterioare,
cdutau sd aiba o fata palidd ca a lui, sd aiba barba la fel cu barba lui, sa vorbeasca fara graba
si rar si sd-si dea un aer ganditor si meditativ» (cf. Sfantul Grigorie Teologul, Cuvantul 43,
PG XXXVI, tradus de Nicolae Donos, in Sf. Grigorie Teologul, Apologie sau cuvantare in
care se aratd motivele care l-au indemnat safiigd de preotie si Elogiul Sfantul Vasile, 1931,
Husi, p. 192, apud D. Fecioru, Introducere la Sf. Vasile cel Mare, Scrieri, partea |, PSB, 17,
p. 30).
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«insd el ne-a nvatat sa nu ofensdm in ei pe lisus Hristos, care suferd,

El, nobilul si descendentul unui neam nobil si foarte cunoscut, nu i-a
dispretuit, ci el Tnsusi cu buzele sale i-a sdrutat pe bolnavi si i-a Tmbrdtisat
ca pe fratii sdi, nu cum se doreste a crede, din cautare dupa slava desarta, Ci
din tinuta sa credincioasd, pentru ca prin purtarea lui sa nlature si altora
teama de a se apropia de corpurile acestor bolnavi, in interesul vindecarii
lor» 3.

in asezamintele Sfantului Vasile, fiecare boala, fiecare fel de sufe-
rintd sau mizerie 1si avea compartimentul respectiv, locuintda potrivita,
ingrijire deosebitd; si de aceea la aceste asezaminte, veneau cu afluenta toti
cei care aveau nevoie de ajutor, pentru care, caritatea privata a crestinilor si
asistenta locald a bisericilor, au fost insufletite38.

Biserica ocupa locul principal, ea fiind situata Tn centru. Tmprejurul
ei se aflau: casa episcopului (care finuse sa locuiasca langa bolnavii si sa-
racii lui), cladirile destinate diferitelor trepte si ranguri ale clerului, ame-
najate de asa manierd, incat sa poatd fi la indeméana celor care aveau nevoie
de ajutor. Aici erau rezervate apartamente chiar si prefectului provinciei.
Alaturi de cladirile mentionate se mai gaseau: cladiri pentru pelerini si
calatori, ospicii pentru batrani, spitalul pentru bolnavi, leprozeria, locuintele
medicilor, ale infirmierilor, ale oamenilor de serviciu, apoi celelalte de-
pendinte (grajduri, staule, ateliere de tot felul, chiar si ateliere de arta s.a.).
Sfantul Vasile Ti scria guvernatorului Ilie, cerand aprobarea de scoli de artd si
mestesuguri pentru orfanii intretinuti de Biserica9.

Vasiliada prezintd o deosebitd importanta pentru ceea ce a constituit
ea in sine, la nivel teologic si social in vremea aceea, si in aceeasi masura ea
a fost modelul dupa care Biserica, fie cea bizantind, fie cele nationale, s-a
orientat in slujirea filantropica.

Sfantul Vasile, arhiepiscopul Cezareii Capadociei, a fost pentru
multa lume din vremea sa singura sperantd. Asa se explica de ce este descris
ca «averea pentru sdrdcie, supraveghetorul averii, aparatorul vaduvelor si
tatal orfanilor, prietenul generos al saracilor si prietenul strdainilor»40. Toata
aceasta ampld activitate social-filantropicd fac din Sfantul Vasile «teologul si
modelul filantropiei».

37 ldem, Aus der Trauerrede...; vezi si Antonie Pldméadeald, op. cit., p. 308.

3BP. Allard apud Pr. Gh. I. Soare, op. cit., p. 81.

30 Gh. I. Soare, op. cit.,, p. 82; Vezi Peter Kawerau, Geschichte der Alten Kirche,
Marburg, 1967, p. 205.

40D. Constantelos, op. cit., pp. 68-69.
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DER HEILIGE BASILIUS DER GROBE - DER THEOLOGE UND DAS
MODELL DER PHILANTHROPIE

Im Jahr der Erlosung 2009 sind schon 1630 Jahre seit dem Ableben des
Heiligen Basilius des GroBen vergangen. Fur die Wichtigkeit seines Lebens und
Werkes in der Geschichte der Kirche im Allgemeinen, sowie fiir seine Verbin-
dungen mit der Rumanischen Ortodoxen Kirche (seine Korrespondenz zum Thema
des Schickens des Gebeines von Heiligem Sava aus Buzau und der Titulatur, die der
Metropoliten der Ungrovlachien seit dem Jahr 1776 tragt), wird dieses Jahr, 2009,
auf den Vorschlag des Patriarchs Daniel, dem Heiligen Basilius, insbesondere, und
den Kappadokier, im Allgemeinen, gewidmet. Das bedeutet, dass, wahrend dieses
Jahres, viele, umfangreiche und mannigfaltige Veranstaltungen platznehmen
werden, und sie werden diesem groBcn Vater der Kirche zugeeignet werden, der
einen riesigen Beitrag zu der unschatzbaren Werte der Kirche geleistet hat.

Der Heilige Basilius, im Unterschied zu anderen Heiligen, die bestimmte
Tugenden gehabt haben, wurde mit «einer Wolke von Tugenden» ausgestattet.
Darum erscheint er: von dem Standpunkt der Lehrtatigkeit der Kirche - als «groBer
Lehrer», fur die Hierarchen - als Modell und «groBer Hierarch», wegen der
«Monchsregeln» - als Veranstalter des Monchstums, fur die Liebeden der
geistlichen Schonheit, zusammen mit dem Heiligen Gregor von Nazians - als
Verfasser der ersten Philokalie, fur die ganze Kirche - als Autor der Heiligen und
Gottlichen Liturgie, der vier Gebete in der Anordnung der Heiligen Kommunion
und der drei rituellen Gebete zum SundenerlaB, und fur die Alten, die Kranken, die
Armen, die Waisen, etc., - als liebvoller Vater, indem er den sozial-phi-
lanthropischen Komplex Vasiliada gegriindet hat.

Im Rahmen der dem Heiligen Basilius dem GroBen gewidmeten
Veranstaltungen lasst sich auch der anwesende Band einschreiben, indem das
Studium des Unterzeichnetes das Thema des philanthropischen Werkes des Heiligen
anschneidet; er ist nicht nur «der Theologe der Philanthropie», sondem auch «das
Modell der Philanthropie».

Im ersten Teii beziehen wir uns auf die Theologie des Heiligen Basilius
betreffs des Mitleides. Im Herangehen dieses grundlegenden Themas, fingt der
Autor von den Gegebenheiten seiner Zeit an, als die Gesellschaft in Reiche (sehr
wenige) und Arme (sehr viele), Herren und Sklaven geteilt war, mit dem Wunsch
die existierenden gesellschaftlichen Beziehungen am wenigstens zu verbessem,
wenn nicht zu korrigieren. Deswegen wird das Mitleid das vorgezogene
Hauptthema fur den Heiligen Basilius, und er stellt es als hoher und besser als das
Fasten und das Gebet mit Tranen vor. Dafur bringt er zahlreiche Argumente.
Demzufolge fingt der Heilige Basilius vom Bild der Primarkirche an, das im Buch
«Die Taten der Apostel» (2, 44-46) beschrieben wurde, als die ersten Christen alles
in allgemeiner Verwendung hatten und in einer vollkommenen Bruderschaft lebten,
das BewuBtsein habend, dass sie die Sfihne desselben Vaters waren. Er weist
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dannach auf den Wert der materiellen Gtiter, auf die Gleichheit zwischen den
Meschen, auf die Pflicht mildtatig zu sein, auf die geistliche Friichte des Mitleides
in diesem Leben und auf die Belohnunhg dafur in dem anderen ewigen Leben hin.

Unterstreichend, dass die materielle Gtiter von Gott gegeben wurden, damit
sie von allen Menschen ihre Bedtirfhissen gemaB benutzt werden, bestarkt der
Heilige Basilius diese Idee, indem er Beispele von dem Leben der Tiere bringt: alle
arten von Fischen, die, obwohl keine Geometrie haben, und von keinen Mauem
begrenzt sind, ihren Platz kennen, und die Schafherden, sowie die Pferde, die
zusammen an derselben Wiese weiden.

Er stellt die Vorteile des gemeinsames Lebens vor, das er insbesondere den
Monchen empfehlt, in Erinnerung bringend, dass keiner die Bediirfhisse seines
Korpers allein erfiillen kann, und dass jeder die anderen braucht. So betont er, dass
es auch von dem geistlichen Standpunkt dieselbe Sache ist. Er sagt: einer hat eine
Gabe, ein anderer eine andere Gabe, und nur zusammen konnen sie sich allen Gaben
erfreuen. VVon dieser Perspektive ist auch die Entwicklung des geistlichen Lebens
sicherer in der Gemeinde und in Kommunion, als in Abgeschiedenheit und
Abtrennung.

Der zweite Teii des Studiums enthalt die philanthropische Leistung von
Heiligem Basilius. So erwahnt man wie, im Jahr 368, als die Provinz, die er als
Seelsorger leitete, einen groBen Hungersnot begegnete, der Hierarh der Kirche in
Casarea von Kappadokien eine Serie von Predigten (zum Thema des Mitleides)
und eine Serie von Tatigkeiten anfing, damit die Reichen ihre Scheunen fiir die
Armen offhen.

Aber der Heilige Basilius ist in der Geschichte der Philanthropie durch die
Begriindung eines sozialen groBangelegten Komplex - Vasiliada - geblieben, der
Hauser fur die Plege der Armen, ein Heim fiir die Fremden, ein Krankenhaus fiir die
Leprakranken, etc., enthielt. Hier arbeiteten Arzte, Krankenpfleger, Aufseher und
Putzmenschen. Dieser Komplex, der von dem Heiligen Gregor von Nazians «das
Vorratshaus der Fromigkeit» genannt wurde, wurde von demselben Autor mit
Theba von Agypten, der Mauer von Babylon, den Pramiden, dem KoloB von
Rhodos und mit dem Mausoleum von Karien verglichen.

Also bleibt der Heilige Basilius in der Geschichte der Kirche durch alles,
was er geduBert und verwirklicht hat, als «der Theologe und das Modell der
Philanthropie».



Liviu PETCU

SFANTUL VASILE CEL MARE - PANEGIRIST
AL MILOSTENIEI

Cateva reflectii asuprapersonalitatii Sfantului Vasile cel Mare

Secolul al 1V-lea este descris ca fiind «secolul de aur al Bisericii
crestine», pentru cd atunci au activat cele mai alese personalitati ale vietii
crestine, cele mai luminate minti ale epocii patristice. Tn acel secol s-au
evidentiat trei virtuosi barbati, numiti si «cei trei Capadocieni»: Vasile cel
Mare, Grigorie de Nyssa si Grigorie Teologul, care au desfasurat o activitate
literard si pastorald de neintrecut. Capadocia se afla in interiorul Asiei Mici,
mai departe de orasele de coasta ale Marii Egee si ale Marii Mediterane, in
care Tnflorise de multe veacuri civilizatia greaca si, Tn consecintd, cultura
cresting, dar nu intr-atat incat sa fie izolata de capitala (drumul care ducea de
la Constantinopol spre Antiohia trecea chiar prin aceasta regiune)l Astdzi,
Capadocia este situatd Tn Turcia, fiind o regiune cu climat continental cu
mari fluctuatii de temperaturd, altitudinea ei medie situandu-se intre 1000 si
2000 de metri.

Cei trei Sfinti Parinti formeazd grupul «Marilor Capadocieni».
Strans uniti de legaturile de sange si de prietenie, au contribuit cu totii la
triumful credintei Tn Niceea si Constantinopol, in Orient si in special Tn Asia
Micd. Cat priveste talentul si daruirea de sine a fiecaruia pentru binele Bi-
sericii, se poate spune cd s-au completat unul pe altul. Vasile era cu preemi-
nentd un om al actiunii si al guvernarii, Grigorie Teologul, un orator, iar
Grigorie de Nyssa, un filosof. Dintre cei trei, Vasile era, fara Tndoiala, cel
mai talentat2. Referindu-se la grupul «Marilor Capadocieni», patrologul
Andrew Louth sustine ca includerea in acelasi grup a Sfantului Vasile, im-
preuna cu prietenul sau, Grigorie Teologul si fratele sau, Grigorie de Nyssa,
sub denumirea de «Parintii Capadocieni» (initial, «Marii Capadocieni»), re-
prezinta produsul Tnvatatilor moderni, care au considerat semnificative lega-
turile de familie, localizarea geograficd si angajamentul teologic similar pe

1Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti
si latine de la Conciliul de la Niceea la inceputurile Evului Mediu, Traducere de Elena
Caraboi, Doina Cemica, Emanuela Stoleriu si Dana Zamosteanu, voi. I1/1, Editura
Polirom, lasi, 2004, p. 97.

2 J. Tixeront, A handbook of Patrology, Second edition, Authorized Translation,
Based Upon the Fourth French Edition, St. Louis: B. Herder, 1923, p. 169.
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care l-au perceput la cei trei. Aceastd grupare nu reprezintd o desemnare
traditionald: cei trei Parinti ai secolului al 1V-lea, evidentiati de Biserica in
rolul de fnvatatori universali (Oikoupevikoi d1ddogkaAol) sunt Vasile cel
Mare, Grigorie Teologul si loan Gura de Aur, sarbatoriti Tmpreund de
Biserica Ortodoxa la 30 ianuarie3. Cei trei Capadocieni reprezinta

«0 splendida constelatie pe firmamentul Bisericii din Capadocia. S-a spus
cd, Tn aceasta trinitate, sunt concentrate toate razele acelei stralucite epoci a
crestinatatii»4.

Patrologul Johannes Quasten, Tn manualul sdu de Patrologie, afirma
ca doar unuia singur dintre cei trei Parinti Capadocieni i s-a atribuit numele
de «cel Mare», si anume, Sfantului Vasile. Calificdrile sale remarcabile ca
arhipastor al Bisericii si organizator, ca mare exponent al doctrinei crestine si
ca un al doilea Atanasie Tn apdrarea Ortodoxiei, ca Parinte al monahismului
oriental si reformator al Liturghiei, a motivat conferirea unui astfel de titlu5.

Ca arhipastor, a fondat spitale pentru bolnavi si victime ale bolilor
contagioase, camine pentru saraci si aziluri pentru calatori si straini, astfel ca
Grigorie Teologul ajunge sa vorbeasca de un Tntreg «nou oras», anume «Va-
siliada». Tnsa, ar fi incorect sd vedem in Vasile numai un administrator si or-
ganizator ecleziastic. Printre toate sarcinile sale obositoare, a rdmas mare teolog.
Ar putea fi numit, cu unele rezerve, «un roman printre greci», din moment ce

«chiar si lucrdrile sale relevda un om de actiune si o Tnvadtaturd asupra
aspectelor practice si etice ale mesajului crestin, in timp ce restul Parintilor
Bisericii grecesti exhibd o preferintd ferma pentru latura metafizica a
Evangheliei»6.

Sfantul Grigorie Teologul depune marturie (Orat. 43, 66) ca scrierile
sale erau foarte apreciate de catre contemporani atat pentru continutul, cat si

3Andrew Louth, The Cappadocians, in «The Cambridge History of Early Christian
Literaturo», edited by Frances Young, Lewis Ayres, Andrew Louth, Cambridge University
Press, 2004, p. 289.

4 Otto Bardenhewer, Patrology: the Lives and Works o fthe Fathers ofthe Church,
translated from the second edition by Thomas J. Shahan, Freiburg im Breisgau & St. Louis:
B. Herder, 1908, p. 274.

5 Johannes Quasten, Patrology, voi. Il (The Golden Age of Greek Patristic
Literature from the Council of Nicaea to the Council of Chalcedon), Spectrum Publishers,
The Newman Press, Westminster, Maryland, 1960, p. 204; Claudio Moreschini si Enrico
Norelli sustin, de asemenea, cd cel mai prestigios dintre Parintii Capadocieni, Sfantul Vasile
cel Mare, a fost recunoscut de ceilalti ca maestru comun, si in timpul vietii, si dupa moarte -
cf. Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine de la Conciliul de la Niceea la
inceputurile Evului Mediu..., p. 97.

6Johannes Quasten, op. cit., p. 208.
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pentru forma lor. Educatii si analfabetii, crestinii si paganii, toti le citeau.
Grigorie nu ezitd sa laude influenta lor asupra propriei gandiri, vieti si
aspiratii si 7l numeste pe Vasile, «maestrul stilului (Ep. 51)»7. Din fericire,
scrierile sale ne-au parvenit fard mari pierderi de-a lungul secolelor.

Ca si Epifanie, Vasile, acest mare arhipastor capadociang, a fost un
indarjit sustinator al monahismului si un ferm aderent la credinta niceeana.
Continutul celor patru volume de mari dimensiuni care cuprind lucrarile sale
prezentate in Patrologia abatelui Migne este format din opere dogmatice,
omilii si cuvantari, lucrdri ascetice, liturgice, pedagogice, canonice i
corespondental.

Vasile nu a acordat timp cercetdrilor teologice doar de dragul
muncii. Nu a scris nici o lucrare Tn care sa Tncerce sa expuna totalitatea
doctrinei crestine Tntr-o manierd sistematica. Din contra, toate lucrarile sale
dogmatice au scopul clar de a combate erorile timpului sdu, Tn special pe cele
ale arienilor si pnevmatomahilor. Cu acest scop in minte, Vasile si-a scris
cele doud opere, de maxima importantd: Contra lui Eunomiu si Despre
Sfantul Duh10

Sfantul Vasile dezvolta o teologie adancd atunci cand vorbeste
despre cunoasterea lui Dumnezeu. Se stie ca el a polemizat, pe aceasta tema,
cu Eunomiu, eretic arian extremist. Acesta din urma sustinea ca fiinta lui
Dumnezeu este nenasterea si ca omul, stiind ce este aceasta, stim implicit ce
este Dumnezeu. intr-una din scrisorile sale, Sfantul Vasile afirma ca:

«din lucrdri 7l cunoastem pe Dumnezeu, pe cand de fiinfa Lui nu suntem in
stare sa ne apropiem, pentru ca lucrdrile Lui sunt cele care coboarad spre
noi, pe cand fiinta Lui ramane inaccesibila»1L

lar «cel care se laudd ca ar cunoaste toate sa ne explice mai ntai firea
furnicii si abia dupad aceea sa discute despre natura puterii dumnezeiesti,
care depaseste orice intelegere. Dar dacd tu n-ai inteles nici macar
alcdtuirea unei biete furnici, cum te poti lauda ca poti cuprinde n mintea ta
puterea cea nefnteleasd a lui Dumnezeu?» 12

7lbidem, p. 208.

81n traducere, Capadocia Tnseamna (ara cailor, deoarece specificul ei era cresterea
cailor - cf. Jean Bemardi, Grigorie Teologul. Teologul si epoca sa (330-390), Traducere
Cristian Pop, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 62.

9 Henry Barclay Swete, Patristic Study, edited by Arthur W. Robinson, Longmans,
Green, and Co., 39 Patemoster Row, London, New York, Bombay and Calcutta, 1909, pp. 88-89.

10 Justo L. Gonzéles, A history of Christian thoughtfrom the beginnings to the
Council of Chalcedon, revised edition, voi. I, Abington Press, Nashville, 1987, p. 305.

1 Sf. Vasile cel Mare, Epistole, epist. 234, 1, traducere, introducere, note si indici
de Constantin Comitescu si Teodor Bodogae, Tn col. Parinti si Scriitori Bisericesti (PSB),
voi. 12, Edit. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1988, p. 483.

1221bidem, Epist. 16, p. 150.
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Cunoasterea fiintei dumnezeiesti consta tocmai «in simtamantul ca
fiinta lui Dumnezeu n-o putem cunoaste»13 Dintre lucrdrile sale dogmatice,
cea mai cunoscutd si mai utild este Despre Duhul Sfant. Sfantul Vasile
apeleaza la Scriptura si la traditia crestina timpurie ca sprijin pentru doctrina
ortodoxa referitoare la Persoana si lucrarea Duhului Sfant, iar cartea este
bine structurata si edificatoare ca ton si substantal4

Ca martor al activitatilor sale liturgice std «Liturghia Sfantului
Vasile». Sfanta Liturghie ce-i poartd numele s-a pastrat «cel putin in elemen-
tele sale esentiale», in nucleul sdu, caci in decursul timpului a suferit unele
modificarils Biserica Ortodoxa celebreaza Liturghia Sfantului Vasile de
cateva ori pe an, caracteristicile ei primordiale constituind, precum am pre-
cizat, rezultatul muncii Sfantului Vasile insusi. De la el ne-au ramas si
frumoasele rugdciuni din Pravila Sfantului Vasile cel Mare si Molitvele ce se
citesc de ziua numelui luile

Renumit ca predicator, nu pierdea nici o ocazie sd se adreseze
oamenilor pe probleme de doctrind. Predicile sale erau cunoscute pana in
Italia, unde Sfantul Ambrozie a utilizat unele dintre ele. insd, ceea ce I-a sin-
gularizat ca mare om al timpurilor sale a fost spiritul de lider pe care I-a de-
monstrat in acea epoca de tensiuni si necazuri. Cartile si scrisorile scrise I-au
transformat ntr-un doctor al Bisericii Universale, insa, ar fi ramas totusi «cel
Mare» chiar daca n-ar fi scris nici un rand.

Aceasta «educatie de calitate, combinatie de sfintenie si caracter, aceasta
putere a autoritatii care emana de la el parea a-1 ridica deasupra semenilor
fara vreun efort propriu, iar sfintenia sa si discernamantul intelectual i-au
permis sa rezolve bine orice sarcind i-a fost incredintata»17.

Sfantul Vasile este preocupat si de o altda problema aparte: aceea a
educatiei, a atitudinii crestind fatd de literatura si Tnvatatura pagana. Lite-
raturii clasice grecesti 1i atribuie un rol mult sub cel detinut de Sfanta Scri-
pturd, dar nu interzice utilizarea sa Tn scopuri educationale. Studiul scrii-
torilor antici poate fi valoros, dacd se realizeaza o selectie judicioasa din
operele poetilor, istoricilor si retoricilor, excluzandu-se tot ceea ce ar putea fi
periculos pentru sufletele elevilor. Tntr-o astfel de literaturd, precum albina in
flori, tinerii trebuie sa caute mierea si sd evite otrava. Astfel, tandrul crestin

Blbidem, Epist. 234, 11, p. 483

X4 Henry Barclay Swete, op. cit., p. 89.

5 Andrew Louth, op. cit., p. 295; vezi si Justo L. Gonzéles, op.cit., pp. 310-311.

16Preot Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, Sfanta Manastire Dervent, 2000, p. 114.

17Rev. Emest Simmons, Fathers and Doctors of The Church, The Bruce Publishing
Company Milwaukee, 1959, p. 35.
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al Cezareei ar putea gasi numeroase exemple de virtute la Homer, Hesiod,
Teognis, Solon, Euripide si la alti filosofi, si mai presus de toti, la Platon, pe
care 1l citeaza Tn cateva ocazii. «Vasile este pe deplin constient de avantajul
conferit de o eruditie care s& combine adevarul crestin si cultura mos-
tenitd»18

Cunoscutul patrolog francez F. Cayre, referindu-se la caracterul
Sfantului Vasile si la darurile cu care Dumnezeu I-a Tnzestrat, exclama:

«trasatura dominantad a caracterului Sfantului Vasile pare sa fie o «depli-
natate armonioasa» a darurilor cu care acesta a fost inzestrat. Biserica s-a
bucurat de un numar restrans de astfel de oameni, atat de desavarsiti si atat
de cumpatati. A Tmbinat la un stadiu Tnalt geniul din Roma cu cel din
Grecia. Sfantul este atat un om al doctrinei, a carui gandire clara, obiectiva,
indruma o Tntreaga generatie, cat si un om de actiune, cu un caracter ferm,
care stie ce urmareste si foloseste cu intelepciune mijloacele pentru a-si
Tndeplini scopul»19

Fara indoiald, marele arhipdastor capadocian este un pravoslavnic al
credintei, Tnsa credinta sa nu a afectat intr-un mod negativ cultura «clasica»
care i-a fost insuflatd Tnca din copildrie. Se comporta ca un adevarat «filo-
sof» atunci cand dezbate si combate o erezie, cand lamureste consecintele
unei afirmatii, cand descrie un adevar, insd aceasta filosofie nu-1 Tnde-
parteaza: el este Tntotdeuna si pretudindeni «oratorul» care ramane alaturi de
oameni, care stie sa le vorbeascd si sa-i Tndrume. Tot acest ansamblu de
calitati remarcabile si intemeiate i-a Tngaduit Sfantului Vasile sa exercite
intr-un timp relativ scurt o influenta considerabila20.

Nimic din opera arhiepiscopului de Cezareea nu este Tnvechit. Aceasta
continua si astdzi sa ne incante prin eleganta stilului fara manierisme, prin nalta
gandire si mai ales prin caracterul remarcabil al omului pe care opera sa ni-1
descoperd. incd din ziua urmatoare mortii sale, Vasile «se bucura» de cinstea de
a fi numit «cel Mare». Secole de-a randul au confirmat acest omagiu, pe care
putini episcopi l-au meritat pand la aceastd treapta2l.

Patruns de credinta cea adevarata, acest Sfant Parinte pe care Dum-
nezeu ni l-a rezervat ca pe un mare dar, regdseste in aceasta o imensa bucurie
sufleteascd. Tn viziunea lui,

1B8Johannes Quasten, op. cit., pp. 214-215.

19F. Cayre, Precis de Patrologie. Histoire et doctrine des Peres de I'Eglise, Tome
Premier, Livres | et Il, Societe de S. Jean L'Evangeliste, Desclee et Cie, Editeurs Pontificaux,
Paris-Toumai-Rome, 1927, p. 404.

20F. Cayre, op. cit., p. 404.

21 G. Bardy, Littarature grecque chretienne, Librairie Bloud & Gay, Paris, 1928,
pp. 125-126.
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«scopul credintei este acela de a se uni si mai mult cu Dumnezeu, care este
inceputul si Sfarsitul, precum si de a intensifica asemanarea cu El»22

«Vasiliada - orasul» dragostei milostive

Sfantul Vasile era numit «Cel Mare», chiar si Tn rdndul contem-
poranilor sai si Tsi binemerita titlul din numeroase motive. Era «Cel Mare»
ca exponent al doctrinei crestine si ca autor de omilii folositoare de suflet,
mai mare, inca, in viata practicd, in rolul sdu de prelat al Bisericii si de om al
faptelor. Putem spune, pe drept cuvant, ca,

«dintre cei trei mari Capadocieni, Vasile era cel practic, Grigorie Teologul,
vorbitorul si scriitorul, iar Grigorie de Nyssa, ganditorul»23

Dintotdeauna, cei trei Sfinti Capadocieni nu s-au simtit atrasi si
fermecati de lux si avutie, care, dupa cum marturiseste Sfantul Vasile, de-
seori desparte pe om de Dumnezeu: «este mai bine sa fim saraci, dar aproape
de Hristos, decat sa avem toate bogatiile vietii si sa fim lipsiti de comuniunea
Lui»24. intr-una din epistolele sale, acest adevdrat atlet al celor mai alese
virtuti, deloc ahtiat dupd bogatie, marturiseste ca saracia nu Ti este deloc o
necunoscuta si cd s-a lipit de ea ca de-0 sord: «sora mea, sdracia, cu care ma
obisnuisem in casd»25. Un Sfant contemporan noud - Sfantul Ignatie
Briancianinov - vorbind despre Sfantul Vasile ca despre unul care a mers
multd vreme pe drumul infranadrii, al neagonisirii de cele lumesti si al curatiei
trupesti si sufletesti, spune:

«Vasile cel Mare, arhiepiscopul Cezareei din Capadocia - acest ierarh, un
nevoitor foarte aspru, era pe deplin neagonisitor, neagonisitor pana la
desavarsita sdrdcie; insa in timpul slujbelor bisericesti el se Tnconjura cu o
ordine neobisnuitad si cu un fast neobisnuit»26.

Celdlalt mare capadocian, Sf. Grigorie Teologul, facand referire la
frugalitatea meselor sale, totala neiubire de arginti si modestia vesmintelor,
mentioneaza:

2 Idem, Basile (Saint), eveque de Cesaree de Cappadoce, in «Dictionnaire de
Spiritualite Ascetique et Mystique. Doctrine et histoire», I, publie sous la direction de Marcel
Viller, Beauchesne, Paris, 1932, col. 1282.

2 Otto Bardenhewer, op. cit., p. 280.

24 Sf. Vasile cel Mare, Constitutiile ascetice, cap. XXXI1V, I, PSB, 18, p. 524.

25 Idem, Epistole, epist. 4, Tn voi. cit., p. 125.

26 Sfantul Ignatie Briancianinov, Talcuiri la Patericul egiptean, 2, Traducere din
limba rusa de preot Gheorghe Rosea, Tn col. «Comorile pustiei», voi. 9, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1996, p. 11.
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«nu m-au atras frumoasele vesminte de matase, nici n-am fost fermecat de
mesele grase, ..., mama ticaloasd a poftelor lascive; nu mi-a placut sa
locuiesc in case marete si stralucitoare, ..., aurul si argintul este al altora, al
celor carora le place sa fie inconjurati de avutii nenumarate care le aduc
putind desfatare si multd osteneald. Mie-mi place painea de orz si drept
dulceata sarea, imi place sa am o masa sobra iar drept bautura treaza apa;
aceasta e pentru mine bogatia cea mai buna si Hristos Care Tnaltd pururea
mintea mea...»27.

Fratele Sfantului Vasile, anume Sf. Grigorie de Nyssa, facand
referire la bogdatia materiald si cea duhovniceasca, invata ca doar cel ce nu
mai cugeta la cele pdmantesti isi poate Tndrepta mintea la cele ceresti:

«Voiesti sa stii cine e cel sdrac cu duhul? Cel ce a dat bogatia trupeasca in
schimbul bogdtiei sufletului, cel ce s-a sdracit pentru duh, cel ce s-a
scuturat ca de o povara de bogatia pdmanteasca, incat a ajuns usor si aerian,
e rapit la cele de sus, cum zice Apostolul, caldtorind Tmpreuna cu Domnul
innor (. Tes., 4, 16)»28

Sfantul Vasile a transpus Tn practica exortatiile la milostenie din
predicile sale sociale, confirmand astfel prin fapte taria convingerilor sale
crestine. Stapanit de un umanism rar intalnit, imediat dupa botezul sau,
tanarul Vasile si Tmparte averea la saraci. Mai tarziu, pe cand se afla in
fruntea Bisericii capadociene, n timpul secetei din anul 367, urmatd de
foametea din 368, cand provinciile Asiei Mici, printre care si Cezareea, au
fost bantuite de o Tndelungatda secetd, care a pustiit totul, nelasand locui-
torilor acestor provincii vreo speranta in dobandirea unei recolte, Sf. Vasile
cel Mare nu s-a multumit sda tind doar cuvantari fulminante, pline de
patetism, in care sa indemne la milostenie, amintind de cei chinuiti de foame,
ci el insusi a facut o a doua Tmpartire a averii la saraci, hranindu-i, fara a face
deosebire intre oameni, fie ei crestini, pagani sau evrei. Dacd vrem sa Tn-
telegem viata acestui episcop din secolul al 1V-lea asa cum a fost ea, trdirile
sale sufletesti, precum si complexitatea grijilor care 7l fraiméntau, ar trebui sa
recitim corespondenta sa. Scrisorile sale trebuie recitite mai ales pentru a
cunoaste Tn Tntregime sufletul Tndurerat si nelinistit al Sfantului Vasile,
tristetile sale, dezamagirile sale, dar si devotamentul sdu de nebiruit pe care
7l considera o datorie a sa.

27 Sf. Grigorie Teologul cf. Jean Bemardi, Grigorie Teologul. Teologul si epoca sa
(330-390), Traducere Cristian Pop, Editura Deisis, Sibiu, 2002, pp. 282-283.
28 Sf. Grigorie de Nyssa, Desprefericiri, PSB, 29, p. 341.
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Astazi considerdm mult mai meritorie opera de asistenta sociald pe
care a organizat-o si a sustinut-o cu propria-i avere si daruire Sfantul Vasile
cel Mare, episcopul Cezareei Capadociei, daca ne gandim la conditiile
sociale ale secolului al 1V-lea, mai precis la cumplita foamete ce bantuia in
Asia Micad si provincia sa Tntre anii 367-368.

Desi se spune ca «sangele lui Vasile era fierbinte», iar natura sa,
«oarecum imperioasa», el a fost «unul dintre cei mai generosi si empatici
oameni»2. in conceptia Sfantului Parinte, nimic nu caracterizeaza mai bine
natura umana decat faptul de a comunica unul cu altul si de a iubi pe semeni,
caci omul este fiintd sociald, nu solitara si salbatica30. Arhiepiscopul Capa-
dociei a practicat slujirea dezinteresata a dragostei fratesti, ceea ce confirma
pe deplin justetea numirii de «patron al saracilor»3L Marele ierarh a inteles
chintesenta nvataturii crestine, faptul ca aceasta invataturd este rezumata in
iubirea fatd de Dumnezeu si fata de om. Sf. Vasile cel Mare a stiut a Tmpleti
in sufletul sau, ca nimeni altul, iubirea si mila crestina, sacrificand totul
dragostei de aproapele aflat Tn lipsuri si suferinta.

Sfantul Vasile cauta o aplicare practica a adevarurilor de credinta,
traducéndu-le personal Tn opere de caritate pentru cei nevoiasi si suferinzi.
De fapt, aceastd mare dragoste a sa fatd de oameni s-a concretizat, mai ales,
in acel important asezamant filantropic pe care credinciosii l-au numit
Vasiliada, dupa numele Sfantului Vasile. Sf. Grigorie Teologul ajunge sa
vorbeasca de Vasiliada ca de un intreg «nou oras»3, asa cum am mai pre-
cizat. Acest asezamant a fost construit la marginea Cezareei, si a fost consi-
derat a fi un adevarat «oras al caritatii», in care el a adunat pe cei saraci,
infometati sau abandonati de toate varstele si din toate partile si le-a Tmpartit
alimente.

Aici «fiecare boald Tsi avea rezervata cladirea sa, mediul si personalul
respectiv de Tngrijire, iar orfanii erau intretinuti, educati si invatati in scoli
de arta si meserii Infiintate special Tn acest scop»33

n aceasta institutie de binefacere s-a concretizat un Tntreg ansamblu
de preocupari sociale si de actiuni pentru dreptate ale acestui mare ierarh,
menite sa Tmbunatateasca situatia celor lipsiti si oropsiti din vremea sa, de

Y Henry Barclay Swete, op. cit, p. 88.

0 Sf. Vasile cel Mare, Regulile mari, cap. Il, 1. 3, PSB, 18, pp. 224-225.

3l Pr. Dr. I. Bajau, Trairea virtuoasa dupa Sfantul Vasile cel Mare, MitrOlt., LII,
2000, nr. 1-2, p. 96.

R Johannes Quasten, op. cit, p. 205.

3B | Epifanie Norocel Tomitanul, Tnvatatura Sfantului Vasile cel Mare pentru
folosirea bunurilor materialei, GIBis., XXXVIII, 1979, nr. 5-6, p. 477.
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care nu se ocupa nimeni. Aziluri pentru strdini, case de binefacere pentru cei
saraci, calatori si pelerini, spitale pentru cei bolnavi - intre care si o le-
prozerie, scoli de reeducare a fetelor cazute, ateliere pentru tot felul de
meserii, casele personalului medical, toate acestea formau aceasta institutie
de asistenta sociala. Sf. Vasile cel Mare se ingrijea de tot ceea ce era necesar
pentru viata acestui asezamant de binefacere. insa si mai impresionant este
faptul ca Sfantul Vasile nu s-a sfiit sa aduca in casele de binefacere pe cei
mai abandonati oameni, pe leprosi, care din cauza bolii lor, erau ocoliti de
toata lumea.

Aceastd institutie de caritate se subimpdrtea Tn diferite comparti-
mente dupa nevoile celor in cauza si a celor care Ti slujeau. Aici se afla
biserica si locuinta mitropolitului. Tn apropiere se aflau camerele pentru
guvernatorul provinciei, locuintele clericilor, camere pentru oaspeti, pentru
strdini, azilul batranilor si spitalul bolnavilor. lerarhul locuia aici, pentru a fi
n mijlocul suferinzilor si sdracilor, cu scopul de a-i asculta, intelege si ajuta
la timp. Tot aici se aflau locuintele medicilor si a Tntregului personal ajutator.
Pentru a crea calugarilor posibilitdti de a fi Tn slujba semenilor, a anexat la
manastirile din eparhia sa spitale, aziluri pentru bolnavi si sdraci, precum si
orfelinate care erau conduse chiar de catre el34. Tntretinerea acestor aseza-
minte de asistenta sociald, Sfantul Vasile a facut-o din averile sale si ale
Bisericii.

Se poate lesne concluziona ca viata Sfantului Vasile cel Mare, acest
mare iubitor de Dumnezeu si de oameni, este o totald conformare cu predica
sa. El nu a ramas doar simplu teoretician sau analist al milosteniei, ci si
practicantul ei prin excelenta. Ideile frumoase despre milostenie, pe care el le
promulga din Tnaltimea amvonului, erau cu exactitate transpuse n viata de
Sf. Vasile cel Mare.

«Cum putea el sa ceara ascultatorilor sdi sa facd fapte de milostenie, daca
n-ar fi fost el, in primul rand, trditorul acestei virtuti, daca ascultdtorii sai n-
ar fi vazut la el o corespondentd intre cuvantul si fapta sa?»3%

Sfantul Parinte, chiar daca a propovaduit pastoritilor sdi viata ves-
nicd, nu a ramas impasibil fatd de viata pamanteasca a acestora. Aseza-

A Samir Gholam, Vasiliada sau institutia de binefacere a Sfantului Vasile
GIBis., XXXI, 1973, nr. 7-8, p. 736; lon D. Popa, Sfantul Vasile cel Mare - predicatorul
milosteniei, StTeol, XXIII, 1971, nr. 3-4, pp. 232-233; Antonie Plamadeala, ldei sociale
oglindite in viata si activitatea Sfantului Vasile cel Mare, in voi. «Sfantul Vasile cel Mare -
inchinare la 1600 de ani de la sdvarsirea sa», Bucuresti, 1980, p. 311; Constantin Dutu,
Aspecte sociale In predica Sfantului Vasile cel Mare, StTeol., XXXI, 1979, nr. 1-4, p. 333.
351.G. Coman, Patrologie, 1956, p. 163.

cel Mare,
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mintele sale de asistenta sociala au ramas ca model si pentru epocile ur-
matoare cand asistenta sociala a luat diferite forme institutionale.

«Nimeni, poate, din primele timpuri ale crestinismului - scrie un biograf al
Sf. Vasile cel Mare - nu fondase atit de numeroase si atdt de puternice
institutii caritabile»3.

Prin tot ce a facut, prin tot ce a gandit si a scris, Sf. Vasile cel Mare,
supranumit si «ocrotitorul saracilor», impune si astdzi tuturor crestinilor una
si aceeasi purtare, anume dragostea milostiva fata de cei umili. Marele
arhipastor, organizator al faptelor de binefacere la Cezareea Capadociei, este
acela care ne-a convins pe toti, prin exemplul viu si prin indemnuri la
milostenie, lansate in cele mai multe dintre predicile sale, c&, fiind ocameni,
sa nu dispretuim pe fratii nostri cand i vedem in nenorociri strdine, ci sa ne
silim a Tntrebuinta bine avutul nostru, sa le ardtdm lor mila, pe care si noi o
cerem mereu de la Dumnezeu. Exemplul al acestui mare predicator al
milosteniei, a determinat si va mai determina pe multi la ajutorarea celor
obiditi.

Exortatie la milostenie

intreaga opera literarda a Sfantului Vasile este inspiratd din activitatea
sa practica. Sfantul Pdrinte a fost Tnainte de toate un om al conducerii, nascut
atat pentru a-i indruma pe oameni, cat si pentru a-i stdpani Tn situatiile
dificile; el pune bazele vietii monahale incd de la inceputul activitatii sale.
Regulile sale monahale, mari si mici, poartd totusi amprenta clara a darurilor
cu care sfantul a fost Tnzestrat, caracterizdndu-1 intr-un mod admirabil:

«asa cum era el de altfel, metodic, concis, intelept pe cand se adresa
ucenicilor sai pe malurile Irisului, pastrand Tnsd aceeasi atitudine si de-a
lungul episcopatului sdu pe cand incerca sa rezolve cele mai delicate
probleme care tulburau Biserica» 3.

Prin faptele si cuvantdrile rostite fie de la amvon sau Tn particular,
Sfantul Vasile a dus o luptd neobosita Tmpotriva tuturor inegalitatilor sociale
si a indemnat pe crestini la milostenie. Milostenia este una dintre cele mai
frumoase virtuti cu care s-au Tncununat multi dintre sfinti si ea are un rol
foarte important Tn méantuirea fiecarui credincios, alaturi de post si rugaciune.

3 Paul Alard, Saint Basile, ed. 7, Paris, 1929, p. 110, cf. Teodor V. Damsa, lubirea
si mila crestind, MitrBan., XXX, 1980, nr. 7-9, p. 444.
37 G. Bardy, Litterature grecque chretienne..., pp. 125-126.
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Ea exercita Tntr-un mod sublim virtutea dragostei, care este cea mai mare
dintre toate si care va raméane pentru vesnicie.

Marele arhiepiscop capadocian, constientizdnd fTnalta sa chemare
divind, a inteles cd trebuie sa ajute pe cei osteniti si impovdrati si i-a chemat
la sine pentru a le da mangaiere si alinare. Faptele lui de binefacere releva
inima lui milostivd. Era convins de urmatorul lucru: daca Bunul Dumnezeu
le-a daruit unora averi si bogatii, acestia sa fie multumiti de darurile primite
si sd se foloseasca de ele cu intelepciune, ca sa le fie spre folos, nu spre pa-
guba sau pierzare. De aceea, in predicile sale, face nenumarate Tndemnuri la
savarsirea milosteniei, chiar si atunci cand adresantii exortatiilor nu duc nici
pe departe o viata opulenta, cdci intotdeauna este cineva mai sdrac decat ei:

«Daca toatd subzistenta ta se reduce la o singurd paine si un sdrac vine la
usa ta sa-ti ceara de mancare, scoate din camara ta acea unica paine §i,
ridicand mainile spre cer, adreseaza lui Dumnezeu acest cuvant pe cat de
miscator, pe atat de nobil: n-am decéat o paine, Doamne, primejdia imi sta in
fatd; dar eu dau, din putinul pe care-1 am, fratelui infometat; ajutd Tu Tnsuti
pe robul Tau care este in pericol. Eu cunosc bunatatea Ta, ma incred in
puterea Ta. «Tu nu amani multd vreme harurile Tale, ci Tmparti cand vrei
darurile». Dacd tu vorbesti si lucrezi astfel, pdinea pe care o dai in
stramtorare va produce roade multiple: ea va fi germenul unui seceris
bogat, gajul hranei tale, garantul indurarilor divine»3*

in viziunea Sfantului Parinte, omul este o fiintd sociabilad si sociala.
Sfantul Vasile Tndeamna pe pdstoritii sai a nu opri circuitul iubirii dum-
nezeiesti, a nu-si insusi doar pentru ei Tnsisi bunurile harazite de Dumnezeu,
ducéndu-i cu mintea la animalele care se folosesc in comun de cele ce rasar
n chip firesc din pdmant:

«Turme de oi pasc pe unul si acelasi munte; nenumarati cai si culeg hrana
pe una si aceeasi campie; si toate celelalte animale lasa unele altora hrana
de care au nevoie. Dar noi oamenii ne Tnsusim bunurile comune tuturora si
ne facem singurii stdpani pe cele ce sunt ale celor multi»3.

intr-o altd omilie, Sfantul Vasile le aminteste pastoritilor de secolele
primare ale crestinismului, c&nd toti aveau toate in comun (Fapte, 2, 44):

«Sa imitdm prima adunare a crestinilor! Aceia aveau toate Tn comun: viata,
sufletul, intelegerea; masa le era comuna, fratia nezdruncinata, dragostea
nefdtamica; multele trupuri faceau un singur trup; feluritele suflete erau
unite ntr-o singura intelegere»40.

3B Sf. Vasile cel Mare, Omilia la secetd, PG XXXI, 320C.
P Idem, Omilii si cuvantari, omil. a Vlll-a, VIII, p. 432.
401bidem, omil. a VIll-a, VIII, p. 432.
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Sfantul Vasile a cautat sa trezeasca mintile si sa sensibilizeze inimile
celor bogati, invatandu-i cd bogatiile sunt de la Dumnezeu, iar oamenii sunt
numai administratorii acestora pentru ajutorarea semenilor lor. Milostenia
este o faptd a dragostei crestine. Ea 7l face pe om asemenea Lui Dumnezeu.
Este prima intre virtuti, caci altele precum fecioria, postul si chiar martiriul
sunt virtuti individuale, pe cadnd milostenia este pentru altii. Oamenii, ca
beneficiari ai darurilor lui Dumnezeu, Tsi pot arata recunostinta fatda de El
prin milostenia fata de cei care poarta chipul Lui, dar trec prin oarece lipsuri
si suferintd.

Cei «care judeca ntelept trebuie sa fie Incredintati ca avutia li-i data spre
administrare si nu spre desfatare; iar cand se despart de ea trebuie sd se
bucure ca unii care se despart de bunuri strdine si nu sd se intristeze ca si
cum ar pierde bunurile proprii»4L

Daca «fiecare om si-ar opri pentru sine numai cat Ti trebuie pentru
satisfacerea nevoilor sale si dacd ar da ce-i prisoseste celui nevoias, atunci
nimeni n-ar mai fi bogat, nimeni sdrac»42

Intr-una din regulile monahale scrise de el, este patruns de convingerea ca
«tot ceea ce ar avea cineva mai mult decét ii trebuie din cele necesare ca sd
trdiasca, este dator sa daruiascd, dupd porunca Domnului, Cel care ne-a si
dat cele ce avem»43

Lansand exortatii la milostenie si la buna chivemisire a averilor,
Sfantul Vasile pune in atentia ascultatorilor sdi si o Tntamplare din viata
filosofului Socrate, mentionata intr-unul din dialogurile lui Platon: «Socrate,
cand a vazut cd un om bogat se lduda cu bogatia lui, i-a spus ca n-are sa-I
laude Tnainte de a vedea daca stie sd intrebuinteze bine bogatia»44. Uneori,
vorba Sfantului devine grava, Tnspaimantdtoare chiar:

«oricine poate face bine si din lacomie nu ajuta si pe cel ajuns in primejdia
sa moara de foame, cu tot dreptul, trebuie pus Tn randul ucigasilor»45.

Deci, acest om este, dupa Sfantul Vasile, un nedrept si un lacom, un
talhar public, care face nedreptate tuturor acelora a caror sdracie ar putea-o
alina, Tnsd nu o face.

In conceptia Sfantului, nimeni nu trebuie sa uite sau s& améane aceste
fapte ale milei crestine, ci fiecare sa faca din durerea semenului sau durerea sa;

4 Ibidem, omil. a Vll-a, Ill, p. 413.

4 1bidem, omil. a Vl-a, VII, p. 407.

43 Sf. Vasile cel Mare, Regulile morale, reg. 48, in voi. cit., p. 140.

44 1dem, Omilii si cuvantari, omil. a XXllI-a, VIII, p. 581.

4 1dem, Omilia cuprilejul secetei urmata defoamete, 1, PG XXXI, 321.
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«Daca vei zice: voi da sdracilor atunci cand voi umplea al doilea rand de
jitnite, lungd viatd ti-ai hotarat, la seama sa nu te surprindd Tnainte de
termen grabita ziua din urma. Caci si fagaduinta ta este dovada nu de
bunatate, ci de rautate. Fagaduiesti anume nu ca sa dai mai tarziu, ci ca sa
te feresti de a da acum. Fiindcd acum ce te impiedicd sa dai altora? Nu este
de fatd saracul? Nu sunt pline jitnitele? Nu este rasplata gata? Nu este
porunca lamurita? Cel flamand se topeste, cel gol ingheatd, datornicul este
sugrumat, iar tu amani pe maine milostenia. Ascultd pe Solomon: «Nu zice:
du-te si vino si-{i voi da maine, caci nu stii ce va aduce ziua de maine»
(Proverbe, 27, I)»46.

Mila este un sentiment ce-1 scoate pe om din egoism, este primul pas
spre iubirea si comuniunea dintre oameni. Insd, grijile lumesti Tnrobitoare,
lacomia fara de margini si egoismul, acest sambure al raului in om sunt
adevarate poveri greu de purtat pe umeri de catre cel nemilostiv, care nu-si
adund prin virtuti lumind spirituald in suflet, inchizandu-si astfel usa fericirii
si comuniunii vesnice. Pentru a nu se intdmpla acest lucru, Sfantul Vasile
trage Tnvataturi folositoare amintind de un obicei al cordbierilor:

«Cordbierii, chiar daca ar duce Tn corabia lor marfuri de mare trebuintd, dar
daca furtuna marii s-ar ridica clocotind in jurul lor si ar ameninta sa
acopere corabia Tngreuiatd de Tncarcaturd, se vor descotorosi cat vor putea
mai repede de tot ce Tmpovareaza corabia, vor arunca fara mila marfurile in
mare, ca sd tina corabia deasupra valurilor si sa-si scape de primejdie, daca
e cu putintd, numai sufletele si trupurile lor. Mai mult decat aceia se cuvine
ca noi sa ludam aceste hotarari si sa facem la fel. Aceia pierd indatd
marfurile pe care le-au aruncat si le sta in fata sardcia; noi, insa, cu cat vom
arunca mai multa incarcatura rea cu atat vom aduna pentru sufletele noastre
mai multa si mai buna bogatie.

Daca vrem sa prefacem in castig povara bogatiei, sa o Tmpartim la multi;
aceia o vor purta cu bucurie si o vor inchide Tn sanurile Stapanului,
camarile cele nejefuite»47.

Bogadtia materiala trebuie chivernisita Tn asa fel Tncét ea sa devinad un
mijloc pentru a dobandi bogatie spirituald, comori ceresti, asa cum pre-
cizeaza si Sfantul Parinte in «Omilia contra lacomiei»:

«Fie-ti deci sfarsitul cultivarii pdmantului Tnceput al semanaturii ceresti4g
..., Fa partasi pe frati la graul tau, da astdzi celui lipsit ceea ce maine va fi

46 Idem, Omilie contra lacomiei, PG XXXI, 273 CD.
47 1dem, Omilii i cuvantari, omil. a XXl-a, VIII, p. 559.
48 Omilie contra lacomiei, PG XXXI, 265C.
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putred. Nu existd 0 mai rea lacomie, decét a nu da sdracilor nici macar cele
ce se strica»™.

lar celor iubitori de avutii, celor care vor ca acestea sa le apartina
doar lor, marele capadocian exclama:

«Cu cét esti mai iubitor de avutie cu atat cautd mai mult sa nu lasi dupa tine
nimic din cele ce ai. Fa ca toate sa fie ale tale! la-le pe toate cu tine! Nu
Idsa strainilor bogatia ta! Se poate ca slugile tale sa nu-ti Tmpodobeasca
mormantul nici cu cea mai proasta podoaba si sa nu-ti faca o inmormantare
pompoasa, ca sa castige bundvointa mostenitorilor. Sau poate ca vor si
filosofa atunci pe socoteala ta, spunand: «Este o prostie sa impodobim un
mort, sa ducem la groapa cu atata risipd de cheltuieli pe unul care nu mai
stie ce se petrece in jurul lui' Nu-i mai bine s& impodobim pe cei vii cu
aceste haine scumpe si frumoase, decat sa putrezeasca odata cu mortul
bogdtiile Tmbracamintei? La ce folos cavou maret, iTnmormantare costisi-
toare si cheltuieli fard de rost? Se cuvine ca de acesti bani sa se foloseascd,
pentru nevoile vietii, cei ce raman dupd ell» Asa vor grdi si spre a se
razbuna pentru asprimea cu care te-ai purtat cu ei, dar si spre a face placere
mostenitorilor. la-le-o Tnainte, dar, si Tnmormanteaza-te singur! O frumoasa
inmormantare este evlavia. Pleaca din lume Tmbracat cu toate bogatiile tale!
Fa-ti podoaba bogatia ce o ai! Sa o ai cu tine! Ai Tncredere in bunul sfa-
tuitor Hristos, Care te-a iubit, Care a saracit pentru noi, ca noi sa ne imbo-
gatim cu saracia Lui (Il Cor., 8, 9), Care s-a dat pe Sine pret de rdascum-
parare pentru noi (I Tim., 2, 6)»50

Asa precum am precizat si Tn debutul acestui capitol, Sfantul Vasile
s-a fdcut cunoscut printr-o laturd care trebuie sa ne fie la inimd tuturor:
asistenta sociald. Sdracii, bolnavii, lipsitii au fost in centrul preocuparilor
acestui sfant. Pe parcursul intregii sale vieti, Sfantul Vasile a contribuit la
traducerea in practica a iubirii si milei crestine, trasaturi fundamentale ale
crestinismului de totdeauna, iar prin predicile sale, s-a straduit sa sadeasca si
in inimile crestinilor iubirea milostiva.

Cui safacem milostenie?

in general, Sfintii Parinti recomanda discernaméantul atunci cand fac
referire la persoanele carora trebuie sa li se acorde milostenie, deoarece nu
toti cei care cer milostenie o fac pentru nevoia supravietuirii, iar a milui pe
cineva care si-ar putea castiga prin munca existenta poate deveni o sursa de

49 Ibidem, PG XXXI, 276 B.
50 Idem, Omilii si cuvantari, omil. a Vil-a, IX, p. 421.
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incurajare a cersetoriei si, in final, a pacatului capital al lenei. Vom reda
cateva texte patristice Tn legatura cu acest fapt, sirul textelor putand continua,
Tn scrierile patristice aceasta problema legatda de destinatarii milosteniei
crestinesti este putin nuantatd. Invocam mai Tntai un text din Tnvatatura celor
doisprezece Apostoli (Didahia):

«Sa asude milostenia Tn mainile tale, pand cunosti pe cel cdruia dai»5L
Dand cateva pagini ale aceleiasi scrieri, gasim urmatorul indemn: «Tot «cel
ce vine in numele Domnului» (Mt. 21, 9; Ps. 117, 24; In. 5, 43) sa fie
primit; iar apoi, dupa ce 1l cercetati, Tl veti cunoaste, ca veti avea pricepere
sa deosebiti dreapta de stanga.

Dacd cel ce vine este un drumet, ajutati-1 cat puteti; dar sa nu ramana la voi
decéat doud sau trei zile, daca e nevoie. Daca vrea sa se stabileasca la voi ca
meserias, sa lucreze si sa manance. Dar dacd nu are o meserie, socotiti-va
dupd priceperea voastra, ca sa nu traiasca Tmpreuna cu voi un crestin
trandav. lar dacd nu vrea sa faca asa, atunci face negutdtorie cu Hristos. Fiti
cu luare aminte cu unii ca acestia»s2

Gasim un alt doilea indemn la cumpatare, dreapta socoteald si pru-
dentd. Cei care cersesc desi ar fi apti de munca sunt etichetati ca negustori
sau traficanti de Hristos.

Tn cartea «Pastorul», scrisa Tn secolul al Il-lea p. Hr., de un autor pe
nume Hernia, crestinii sunt indemnati sa ofere milostenia lor tuturor celor
lipsiti, fard deosebire, ramanand ca primitorii sa dea socoteald Tn fata
Domnului daca au primit fiind stramtorati sau nu. Cel care da fard deosebire
nu este condamnat:

«Fa binele; si din castigul pe care ti I-a dat Dumnezeu de pe urma muncii
tale, da tuturor celor lipsiti, fara deosebire; nu te intreba cui sa dai si cui s&
nu dai. DA tuturor, cd Dumnezeu vrea sd se dea tuturor din darurile Sale.
Cei care primesc vor da cuvant inaintea lui Dumnezeu, pentru ce au primit
si cu ce scop; cei care au primit, fiind stramtorati, nu vor fi judecati, dar vor
fi pedepsiti cei care au primit prin Inseldciune. Cel care da este nevinovat,
cd a primit de la Domnul porunca de a implini aceasta slujire, ca a implinit-
o fard deosebire, fard sa cerceteze cui sa dea si cui sa nu dea. Slujirea
aceasta, Tndeplinitd fard deosebire, este plind de slavd Tnaintea lui
Dumnezeu. Asadar, cel care face asa aceasta slujire, fara deosebire, va trai
in Dumnezeu. Pazeste dar porunca aceasta, dupd cum ti-am spus, ca
pocdinta ta si a casei tale sa fie gasita sincerd, curata, fard rautate si
nepatata»53

5l invatatura a celor doisprezece Apostoli, cap. I, 3, traducere, note si indici de
Preot Dr. Dumitru Fecioru, in voi. «Scrierile Parintilor Apostolici», Bucuresti, 1995, p. 27.

S 1bidem, cap. XII, 1-5, p. 33.

5 Herma, Pastorul, Porunca Il - 27, 4-7, in voi. «Scrierile Parintilor Apostolici»,
pp. 298-299.
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Un scriitor bisericesc - Clement Alexandrinul - este de parere ca sa-I
ajuti pe cel nevoias, dar sa nu-i Tncurajezi lenea. Din cele ce el precizeaza, se
poate observa cd nici marii filosofi, care au trdit Tnainte de Tntruparea
Domnului, nu Tncurajau oferirea unui ajutor asa Tncat primitorul sa fie
incurajat la lene:

«Cei Tnsetati mergeti la apa» (Is., 55, 1), spune lsaia; iar Solomon
sfatuieste: «Bea apa din vasele tale!» (Prov., 5, 15). Filozoful Platon, luand
aceastd idee de la evrei, porunceste in «Legile» sale (Platon, Legile, VIII,
844 AB), ca plugarii sa nu scoatd si sa nu ia apa de la altii, pAnd ce mai
intai nu sapa in pamantul lor pana dau de pamant bun si vad ca nu gasesc
apa. Este drept sd ajuti pe cel nevoias, dar nu-i bine sa incurajezi lenea. Pi-
tagora spunea ca este binecuvantat lucru sa ajuti pe cineva sa-si duca po-
vara, dar ca nu se cuvine sa-l ajuti sa si-o deajos (Pitagora, Symb. 18)»%4

In alte stromate, acelasi autor vine cu adaugiri pretioase:

«Gnosticul ajuta pe cei care au nevoie de cele necesare traiului si da tuturor
celor ce sunt in lipsa, dar nu tuturor la fel, ci dupa cum este drept si dupa
cum merita»;

«Mai cu seama (gnosticul, n.n.) stie bine cui sa dea, cat sa dea, cand si cum»56.

in secolul al 1V-lea p. Hr., Sf. loan Gurd de Aur vorbind despre
milostenie, Tndeamna la o milostenie fara discriminare, la neiscodirea celui
pe care dorim sa-l ajutam, indemnandu-ne sda nu ne uitam la Tnfatisarea
acestuia:

«Vom auzi din gura Lui: «Veniti, binecuvantatii Parintelui Meu, de
mosteniti Tmpardtia gatita voua de la intemeierea lumii» (Matei, 25-34).

- Pentru ce?

- «Pentru ca am flamanzit si Mi-ati dat sa mananc; am nsetat si Mi-afi dat
sa beau; strdin am fost si M-ati primit; Tn temnita si M-ati cercetat» (Matei,
25, 35-36). Ce poate fi mai usor ca poruncile acestea? Hristos nu ne-a
poruncit sa iscodim si s& cercetdm pe cei pe care vrem sa-i ajutdm. Tu fa-ti
datoria ta, ne spune Hristos, chiar dacd-i om de rand, chiar daca dupa
infatisare este un om de lepadat! Eu primesc tot ce faci pentru acestia. De
aceea Hristos a si adaugat: «intrucat ati facut unuia dintre acesti frati mai
mici ai Mei, Mie ati facut» (Matei, 25, 40)»5/.

5 Clement Alexandrinul, Stromatele, stromata I, cap. 1,10.1.-10.3., PSB, 5,1982, p. 16.
% 1bidem, stromata a Vil-a, cap. XII, 69.2., voi. 5, p. 519.

% Ibidem, stromata a W -a, cap. XII, 69.3., p. 519.

57 Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Facere, omilia XLI, VII, PSB, 22, p. 90.
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Tot in secolul al 1V-lea, Sfantul Vasile cel Mare indemna pe crestini
la mai multd prudentd si discerndmént Tn ceea ce priveste destinatia
milosteniei lor. Amintind de cei care fac din infirmitatile trupului lor un
prilej de negutatorie, mentioneaza cd acordarea de ajutoare acestora poate
ajunge prilej de rdutate si, in astfel de cazuri, indeamna pe crestini la a oferi
acestora o suma micd pentru a scdpa de circul pe care-1 fac unii dintre acestia
cand cer milostenie:

«Negresit nu-i folositoare darnicia acestei slujiri celor care alcdtuiesc
cantece plangarete, ca sa moaie inimile femeilor, nici celor care fac din
infirmitatile trupului lor si din rani prilej de negutdtorie. Acordarea de
ajutoare acestora ajunge prilej de rautate. Latratul unora ca acestia trebuie
potolit cu cativa bani; trebuie, Tnsa, sa aratam mila si iubire de frati fata de
cei care sunt Tnvatati sa sufere necazul cu rabdare. Despre acestia ni se va
spune: «Am fldmanzit si Mi-ati dat sa mananc» (Matei, 25, 35) si
celelalte»38,

n epistola 150, Sfantul Vasile i se adreseaza lui Amfilohie, Tn care
printre altele Ti dd urmatorul sfat:

«trebuie sa ai experienta ca sa faci deosebire intre cel aflat cu adevarat in
nevoi si cel ce cerseste din Idcomie. Cine da unui nenorocit da lui Dum-
nezeu, dar cine da unui vagabond, acela arunca banii la céini, pe care ne-
rusinarea 1l poate face respingator, dar pe care lipsa nu-1 face vrednic de
mila»5.

Sfantul Vasile, dupa cum stim, lanseaza miscatoare indemnuri in a-i
ajuta pe cei nevoiasi, Tnsa doreste sa fie ajutafi aceia care au reald nevoie de
vreun sprijin oarecare:

«Dumnezeu vrea ca tu, in simplitatea inimii tale, sa fii darnic cu cel ce-ti cere,
dar, totusi, cu ratiunea, sa deosebesti nevoia fiecaruia din cei care Tti cer»60,

intr-adevar, oferind bani sau bunuri celor ce cersesc din lacomie,
neavand neapadrata nevoie, sau celor ce si-au facut din infirmitatile trupului
prilej de negutatorie si, desi apti de munca, prefera sa cerseascd, aceasta
poate constitui un «prilej de rautate», cdci folosesc milostenia primita n n-
tretinerea unor pacate sau patimi, luand in deradere, pe ascuns, pe cei ce le-0
ofera. Dandu-le acestora, Ti obisnuim cu banuti nemunciti si le rdpim bucuria

5 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, omil. | la Psalmul X1V, VI, p. 213.
5 Idem, Epistole, epist. 150, IlI, p. 337.
60 Idem, Omilii la Psalmi, omil. I la Psalmul XIV, VI, p. 212.
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muncii, bucuria simtita ca urmare a savarsirii unui lucru folositor atat lor cat
si comunitdtii din care fac parte.

Trebuie avut Tn vedere ca aceste judecati asupra persoanelor si
aceasta «deosebire a nevoii fiecdruia din cei care Tti cer» sa nu fie Tnieleasa
de unii ca un indemn la refuz de a mai savarsi acte de binefacere nimanui din
pricina ca printre cei cu adevdrat nevoiasi, exista si cersetori mincinosi care
vor doar sa profite de generozitatea bunilor crestini. Nu trebuie sa devenim
banuitori fatd de toti cei nevoiasi, Tnsd daca suntem asigurati cd unii sunt
cersetori mincinosi, dedublati si prefacuti sa@ nu le oferim darul nostru, sau
«sd le potolim Il&tratul» doar cu un banut. Cu toate acestea Tnsa, cu o
rugdciune catre Dumnezeu pentru ei sau cu un sfat bun oferit cu franchete si
cu draga inima, putem sa-i ajutam.

Totusi, in fata lui Dumnezeu, cel care dd cu inima curata este primit
cu darul sdu, chiar daca oferd, fard sa stie, unor «traficanti si negustori de
Hristos», neputdnd sa-i cerceteze. lubirea de frati, insd, ar trebui sd ne
Tmpinteneasca rdvna s& mergem noi nsine n locurile unde «trdieste sdracia»
ca sa 1i pipdim ranile si sa punem peste ele pansamentul vindecator de care
este nevoie.

Rasplataprimita de cei milostivi de la Hristos Domnul

in cele mai mari religii ale lumii, milostenia, ca virtute, ocupd un loc
important, cu atdt mai mult Tn crestinism, care este religia dragostei.

Cei milostivi sunt ferici{i de Tnsusi Méantuitorul in Predica de pe
munte (Mt., 5,7). Milostenia garanteaza recompensa vesnicd, Tn ceruri, asa
cum ne invata Scriptura (Prov., 19, 17; Mt. 6, 19-21; Mt., 10, 42; Luca, 6,
38; Luca 12, 31-34; | Tim., 6, 18-19). inclinatia spre milostenie e ontologica
in noi, fiind saditd de Dumnezeu, «potrivit cu natura noastra»6l, iar modelul
milei crestine este Hristos Tnsusi. Fiind milostivi, noi imitdm marea milos-
tivire a lui Dumnezeu fata de oameni: «Fiti milostivi, precum si Tatal vostru
Cel din ceruri milostiv este» (Lc., 6, 6). Tn acelasi duh scripturistic vorbeste
si Sfantul Vasile care Tndeamnad pe crestini sa intrebuinteze madcar prisosul
averilor lor pentru alinarea si tdmaduirea suferintelor si neajunsurilor ome-
nesti, cdci pentru aceasta fapta i asteapta o desavarsita rasplata de la Hristos
Domnul:

«insusi Dumnezeul nostru trece adeseori cu vederea alte suferinte, dar il
cuprinde mila de cei flaiméanzi. «Mi-i mila de popor» (Matei, 15, 32), a spus
Hristos. De aceea la judecata din urma, cand Domnul va chema pe cei

6l Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, comentariu la Ps. XIV, traducere de Pr.
Dr. Ol. Céciula, Editura Librariei Teologice, Bucuresti, 1939, p. 77.



SF. VASILE CEL MARE - PANEGIRIST AL MILOSTENIEI 177

drepti, locul cel dinti 1l are cel darnic; cel care a hranit pe cei flimanzi este
in fruntea celor cinstiti de Dumnezeu; cel care a dat paine este chemat
Tnaintea tuturor; cel bun si larg la inima este trimis Tnaintea celorlalti drepti
n viata vesnica (Matei, 25, 34-36), pe cand cel care n-a Tmpartit nimanui
din avutia sa si cel zgarcit este dat focului Tnaintea tuturor pacatosilor
(Matei, 25, 41-43)»&2

Sfantul Vasile precizeaza limpede ca ceea ce ai dat celui flamand
«rdmane tot al tau si ti se Tntoarce cu adaos»63. in viziunea Sfantului Vasile,

«bogatia este un lucru care se risipeste repede: ea este intocmai ca un val
care sub presiunea vantului este purtat cand intr-o parte, cand in alta, pana
ce, Tn cele din urma, se sparge»&.

Acelora care nu doreau cu nici un chip sa-si piardd bogatiile sau sa
renunte la o parte din ele, punandu-le in mainile saracilor, Sfantul Parinte Ti
previne, spunandu-le:

«Bogatiile raspandite cum vrea Dumnezeu raman, in timp ce retinute, ele se
pierd. Daca tu le pastrezi, nu le vei avea, daca le dai, nu le vei pierde»6b.

Pe acestia din urma 7i indeamna sd nu socoteasca milostenia ca pe o
povard, ca o pe cheltuiald, sau consum, ci ca pe un venit. A ajuta pe cei sa-
raci nu inseamna pierdere, ci cel mai mare castig. Prin milostenie ei do-
bandesc mai mult decéat au oferit. Asadar, Ti sfatuieste sa ofere cat mai mult,
pentru ca de mai mare bucurie sa se faca partasi, fiindca cine da, lui Tsi da,
iar bogatiile oferite acum, oricat de mari ar fi ele, pdlesc in fata bunatatilor
vesnice pe care le vor primi cei milostivi de la Hristos: «Da putin, ca sa
capeti mult!»&

Sfantul Vasile considerd ca este imperios necesar sa nu se uite mai
ales de bucuria ce o vor trdi cei milostivi lajudecata din urma:

«Dumnezeu te va primi, ingerii te vor aplauda, toti oamenii, cati sunt de la
inceputul lumii, te vor ferici; slava vesnica, cununa dreptatii, imparatia ce-
rurilor vor fi rasplatite bunei administrari a acestor bogatii stricacioase»6r.

62 Idem, Omilii si cuvantari, omil. a Vill-a, VI, p. 431.

Idem, Omilii si cuvantari, omil. a VI-a, lll, p. 402.

64 Idem, Comentar la Psalmul 33, in «lzvoarele Ortodoxiei», ed. 11, 1953, p. 77.
6 Omilie contra bogatilor, PG XXXI, 2, 284 C.

6 Sf. Vasile cel Mare, Omilii si cuvantari, omil. a VllI-a, VII, p. 431.

67 Ibidem, Omilii si cuvantari, omil. a Vl-a, Ill, p. 402.
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lubirea milostivd, a unuia catre altul, Ti apropie pe crestini de
Dumnezeu si 7i face asemenea cu El. Adevarata dragoste se verifica prin
fapte de milostenie, iar lipsa acestora releva de fapt lipsa dragostei adevdrate.
Milostivirea reprezintd si o dovadd a umanitatii proprii. Compatimirea 1l face
pe om mai sensibil, mai smerit si mai uman. Binecuvantarile divine care Ti
inunda fiinta celui milostiv, veselia inimii si senindtatea fetei, lacrimile de
bucurie curata si sincerd, smerenia si nadejdea bunurilor vesnice sunt urmare
fireascd a compatimirii aproapelui si a milosteniei.

Din cele aratate pand acum, citdnd scrierile Sfantului Vasile, se
poate usor conchide cd milostenia are o importantd deosebitd in viata ori-
carui crestin si ea este indispensabila mantuirii. Milostenia facuta din inima
si in numele lui Dumnezeu este rasplatitd de EI cu mild si indurare, ca daruri
revarsate din iubirea Sa. Dand celor saraci, bunii crestini devin bogati n
ceruri, ramanand Tn comuniune de iubire cu cei saraci de aici, vor avea parte
de comuniunea lui Dumnezeu si a sfintilor Sdi Tn viata viitoare, miluind
acum, vor fi miluiti atunci, ascultand acum glasurile saracilor, vor fi ascultati
si laudati la Judecatd, oferind hrana celor sdrmani, se vor veseli de bunatatile
cele nestricacioase ale Tmparatiei vesnice, adapand pe cei nsetati, vor primi
«Apa cea vie», Tmbrdcand pe cel gol, vor dobandi vesmantul nemuririi, gaz-
duind pe cei strdini, vor primi gazduire Tn Tmpdratia lui Dumnezeu, vizitand
acum pe cei Tntemnitati, vor scapa atunci de temnicerii cei groaznici ai ia-
dului, cercetand pe bolnavi si suferinzi, se vor izbavi de suferintele inima-
ginabile si nesfarsite, scornite de diavolii nemilosi si de lipsa comuniunii cu
Dumnezeu si alesii Sai.

Asa cum s-a putut lesne observa pe parcursul acestui studiu, scrierile
Sf. Vasile cel Mare nu sunt nici pe departe desuete sau vetuste, ci ele rdman
in actualitate si astdzi. Aceste scrieri sunt de un real folos si crestinilor din
zilele noastre, caci ele marturisesc despre felul cum au fost solutionate atunci
problemele sociale de catre marele arhipdstor si constituie astfel pentru noi o
sursd de inspiratie pentru aflarea celor mai potrivite metode si solutii in
rezolvarea problemelor privind latura practica a vietii sociale. Din opera sa,
incercam sa culegem invatdminte si sa tragem foloase, cadci Tn ea gasim
imbolduri si sugestii pentru dificultatile actuale. Prin scrierile sale, Sfantul
Vasile pune in miscare viata sufleteascad a credinciosilor din toate timpurile
si Ti determina la fapte concrete, folositoare mantuirii.
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SAINT BASIL THE GREAT - PANEGYRIST OF MERCY

Saint Basil, Gregory of Nazianzus and Saint Gregory of Nyssa are a
splendid constellation in the heaven of the Church of Cappadocia. In this trinity, it
has beean said, are concentrated all the rays of that brilliant epoch of Christianity.
Basil was styled The Great even by his contemporaries, and he deserved the title for
many reasons. He was Great as a exponent of Christian doctrine and as a homilist,
greater, however, in practicai life, as a prelate of the Church and a man of deeds. We
may justly said that of the three Great Cappadocians Basil was the practicai man,
Gregory of Nazianzus the speaker and writer, Gregory of Nyssa the thinker. In point
of talent they may be said to complement one another: Basil was pre-eminently a
man of action and govemment; Gregory of Nazianzus, an orator; Gregory of Nyssa,
a philosopher. Of the three Basil was undoubtedly the most gifted.

After Eusebius died in 370, he became his successor as bishop of Caesarea,
metropolitan of Cappadocia and exarch of the civil diocese of Pontus. As such he
soon won the love of his people. He established hospitals for the sick and victims of
contagious diseases, homes for the poor and hospices for travelers and strangers, so
that Gregory of Nazianus speaks of an entire new city.

On the morrow of his death Saint Basil was sumamed the Great. He well
deserved the title by his intelligence, his eloquence, and his character. The Church
has had very few men so richly gifted and well-balanced. It has been aptly said of
Saint Basil that he was a Roman among the Greeks.



Cristian GAGU

SFANTUL IERARH VASILE CEL MARE,
MODELUL UMANISTULUI BIZANTIN

Umanismul bizantin constituie un subiect pe céat de controversat, pe
atat de interesant Tn acelasi timp, pentru istorici, filologi si teologi deo-
potriva. Din pacate, numarul studiilor dedicate exclusiv umanismului bi-
zantin este relativ mic, iar modul in care este inteles acest fenomen este
diferit. In functie de traditia culturala careia apartin cei ce s-au aplecat asupra
studierii umanismului bizantin, opiniile difera pana la a fi contradictorii, atat
in privinta existentei sau nu a acestui fenomen in istoria culturii bizantine,
cat si Tn cea a perioadei si personalitatii de numele cdreia poate fi legat
Tnceputul acestui fenomen.

Umanismul bizantin - perceperea sa in Apus si Rasarit

Cercetatorii apartinand traditiei culturale apusene, care opereaza dis-
tinctia radicala dintre teologie si cultura «din afard», raportdnd miscarea
umanista la Renastere si considerand-o fie spiritul acesteial, fie noua filo-
sofie a Renasterii2, au fost nevoiti, pe cale de consecintd, sd forteze ntele-
gerea umanismului bizantin Tn functie de caracteristicile celui apusean. Din
aceasta perspectiva a intelegerii miscarii umaniste Herbert Hunger se intreba
chiar daca putem vorbi despre existenta unui umanism bizantin, de vreme ce,
recunoaste el, «la Bizant, legdtura cu rddacinile culturii antice nu s-a pierdut
niciodata»3, Tncat, urmare a acestei neintrerupte prezente a antichitdtii in cele
mai diferite aspecte ale ei Tn cultura bizantind, «lipsea premiza necesara
pentru aparitia unui umanism, rodnica distanta fatd de modelul antic»4. La fel
de categoric este si A. Pertusi, care afirmd ca nu se poate vorbi despre umanism
sau renastere bizantind cata vreme nu a existat in randul oamenilor de cultura
bizantini «sentimentul descoperirii» autorilor clasici si a operelor lors.

‘A. Renaudet, Humanisme et Renaissance, Tn col. Travaux d’humanisme et
renaissance, XXX, Geneve, 1958, p. 38.

2Paul Oskar Kristeller, Humanism and scholasticism in the Italian Renaissance, in
Byz., XVII, 1944-1945, p. 353.

3H. Hunger, Umanismul bizantin, In Literatura Bizantului, Studii; antologare, traducere
si prezentare de Nicolae-Serban Tanasoca, Editura Univers, Bucuresti, 1971, p. 125.

41bidem.

5 A. Pertusi, Cultura bizantind si primul umanism italian, Tn Literatura
Bizantului..., p. 340.
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Urmare a acestui mod de a Tntelege umanismul, dincolo de problema
existentei sau a nonexistentei lui, o altd chestiune importanta este cea a
perioadei sale de Tnceput, atunci cand i se admite existenta sa. Astfel, in timp
ce R. Meister afirma cd umanismul trebuie raportat numai la perioada se-
colelor XIV-XVI, H. Hunger se intreaba, referitor la cultura bizantind, daca
este Tngaduit sa se vorbeasca de «mai multe valuri de umanism»6 iar Paul
Lemerle sustine existenta a doud valuri de umanism bizantin, primul mani-
festandu-se Tnainte de cruciade, Tncepdnd cu secolul al X-lea si cel de al
doilea n epoca Paleologilor7, in conditiile Tn care amplul sau studiu dedicat
umanismului bizantin Tncepe totusi cu perioada primelor trei secole crestine.

Dupd cum lesne se observa, pentru cercetatorul format in traditia
culturald apuseand, umanismul este privit doar din perspectiva unei activitati
intelectual-cultural literare, fiind definit ca:

«tendinta generald de a acorda cea mai mare importantd studiilor clasice i
de a considera antichitatea clasicd drept standardul obisnuit si modelul
dupd care trebuie sd se ghideze toate activitatile culturale»8

Aceastd viziune culturalda asupra umanismului este Tnsa una limi-
tativa, ceea ce a determinat ca Tn Apus miscarea umanista sa fie cercetata
doar din perspectiva cultural-intelectuald, fiindu-i stirbitda o caracteristica
foarte importantd, aceea a mediului Tn care s-a nadscut si s-a dezvoltat socie-
tatea si civilizatia europeand, adicd cel crestin. Existd, este adevarat, si ex-
ceptii, precum A. Renaudet, care admite «realitatea si legitimitatea religioasa
a unui umanism crestin», a carui existentd o justifica prin cuvintele Sfantului
Apostol Pavel din epistola catre Romani, I, 19-20 si Il, 14-15, pe care le
considerd drept principiul ce a dat teologiei crestine, dintru Tnceput, dreptul
de a revendica Tn beneficiul sau toate cuceririle spiritului uman9.

Chiar si atunci cand s-au referit la aceasta laturd crestind a umanis-
mului, cercetdtorii apuseni au facut-o tot sub aspect cultural, definind uma-
nismul crestin drept:

«reconcilierea culturii antice, a spiritului stiintific si a rationalismului elen
cu dogma»10

6lbidem, p. 124.

7 P. Lemerle, Le premier humanisme byzantine, Presses Universitaires de France,
Paris, 1971, pp. 7-8.

8Paul Oskar Kristeller,Humanism..., p. 350.

9 A. Renaudet, Humanisme el..., p. 44; idem, Danie humaniste, Paris, 1952, pp. 20-21.

0ldem, Humanisme..., p. 47.
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Dacd cercetatorii reprezentdnd viziunea occidentald asupra istoriei
culturii si spiritualitatii, Tn care teologia si cultura «din afard» sunt separate
in mod radical, leagd existenta umanismului bizantin de existenta sau nu a
unor hiatusuri in manifestarea interesului bizantinilor pentru studiul operelor
antichitatii clasice elene si, implicit, a perioadelor corespunzatoare de re-
nastere a studiului acestor opere, Matsoukas, ca reprezentant al traditiei
culturale ortodoxe, exprima o opinie mult mai nuantata. El nu accepta

«dogma conform careia ar exista o renastere greaca numai atunci cand, in
universitate, se comenteaza manuscrise platonice si aristotelice, iar trans-
formarea creatoare a limbajului filosofic prin intermediul teologiei crestine,
cum se intampla de exemplu la Dionisie Pseudo-Areopagitul, Maxim Mar-
turisitorul si loan Damaschinul, n-ar fi deloc reprezentativa pentru cultura
si filosofia greaca»1l

in opinia sa, istoria Bizantului nu cunoaste o distinctie radicald intre
cultura crestina si cea profanal2 si prin urmare nu pot fi identificate acele pe-
rioade de ruptura sesizabile daca am separa teologia de cultura «din afara».

Cat priveste inceputul acestei miscari, Matsoukas 1l gaseste la Tn-
ceputul credintei crestine, doar la Sf. Apostol loan care, pentru a-L numi pe
Fiul lui Dumnezeu (loan 1,1;14), a preluat notiunea filosofica despre
«Logos» de la stoici, dandu-i un nou sens, si apoi la Sfantul Apostol Pavel13
Potrivit opiniilor teologului grec, pe care le impartasesc si alti teologi orto-
docsi, dar si unii cercetatori apusenil4, umanismul crestin s-a nascut n
Biserica incepand cu scrierea Evangheliei de cdtre Sf. loan Evanghelistul si a
epistolelor Apostolului Pavel, umanismul bizantin trebuia Tncadrat in acesta.
Deci, Orientul ortodox nu percepe umanismul crestin ca o reconciliere a
culturii antice cu dogma, ci drept «sinteza inteleaptd a datelor Revelatiei cu
stiinta profana, sinteza in care Sfintii Parinti subliniazd adesea acordul
stiintei cu credinta»15

Traditia ideilor umaniste lapredecesorii Sfantului Vasile cel Mare

Traditia ideilor umaniste crestine la predecesorii Sf. Vasile cel Mare
este relativ usor de identificat. Asa cum s-a vazut, inceputul l-au facut Sf.

1 Nikolaos Matsoukas, Istoriafilosofiei bizantine, traducere de Constantin Coman,
Ed. Bizantina, Bucuresti, 2004, p. 114.
12 1bidem, p. 28.
Blbidem, pp. 72-73.
14 A. Renaudet, Humanisme et..., p. 44; idem, Dante..., pp. 20-21.
loan G. Coman, Spirit umanist si elemente de antropologie Tn géndirea
patristica, in StTeol., seria Il-a, anul XXII, 1970, nr. 5-6, p. 357.



SF. VASILE CEL MARE, MODELUL UMANISTULUI BIZANTIN 183

Apostoli loan si Pavel. Sf. lustin Martirul, fiind filosof de formatie, a preluat
Tnvatdtura despre Logos din Evanghelia Sfantului loan, afirmand ca:

«desi Logosul divin s-a aratat in plindtatea sa doar in lisus Hristos, o
samanta a Logosului a fost diseminata Tn intreaga omenire cu mult Tnainte
de Hristos», incat «si filosofii pagani poartd o samantd germinativa a
Logosului in sufletele lor»16

aceasta teorie a Logosului devenind o importantd punte de legaturd intre
Evanghelie si filosofia pagand. Atenagora Atenianul, un alt apologet crestin
de formatie filosofica, a folosit filosofia si datele stiintei profane in slujba
adevarului de credinta crestin, argumentand si dovedind posibilitatea Tnvierii
mortilor doar pe baza datelor oferite de aceste discipline ale cunoasterii
profane, fard a face uz de argumente scripturisticel7.

Cei dintai care au adus argumente in favoarea folosirii culturii «din
afara» in folosul credintei crestine si au stabilit principiile de ordin general
cu privire la relatia ce trebuie sa se stabileasca intre credinta evanghelica si
filosofia pagana au fost marii dascdli ai Scolii catehetice din Alexandria.
Clement Alexandrinul, Tn Stromate, porneste de la premisa ca filosofia nu
este lipsita de valoare pentru crestini, ci dimpotriva, este utila celor ce doresc
sd dobandeasca cunoasterea. Potrivit lui Clement filosofia era operal8 si
darul providentei divine pentru greci, dupa cum a fost Legea pentru evrei
Aceastd linie a fost urmata si de cel mai de seama dintre ucenicii sdi, Origen.
Acesta spunea ca&:

«daca gasim, eventual, ceva spus in mod Tntelept, cateodatd, de catre gentili

(pdgani, n.r.), nu trebuie, ..., sa dispretuim cuvintele inteleptilor, ci trebuie
sa facem asa cum Apostolul spune, pe toate Tncercandu-le, sa tinem ce este
bun»20,

Origen avertiza Tnsa cd filosofia, si cultura «din afard» in general,
fard a fi in toate contrard Legii lui Dumnezeu, «nici nu se poate armoniza n
toate» 21, motiv pentru care dascalul alexandrin sfatuia ca:

16 Remus Rus, Dictionar Enciclopedic de Literatura Crestina din primul mileniu,
Ed. Lidia, Bucuresti, 2003, p. 478; Sfantul lustin Martirul si Filosoful, Apologia a doua,
traducere si note de Olimp N. Caciuld, in PSB, voi. 2, Bucuresti, 1980, p. 87.

7 Remus Rus, Dictionar..., p. 89; Atenagora Atenianul, Despre Tnvierea mortilor,
traducere, introducere, note si indici de T. Bodogae, PSB, voi. 2, Bucuresti, 1980, pp. 384-386.

18 Clement Alexandrinul, Stromata |, Note gnostice, potrivit filosofiei celei
adevarate, cap. 1,18,4 in Clement Alexandrinul, Scrieri, partea a doua, Stromatele, traducere,
cuvant Tnainte, note si indici de D. Fecioru, PSB, voi. 5, Bucuresti, 1982, p. 20.

Dlibidem, cap. V, pp. 25-28.

2 Origen, Omilii si adnotari la Exod, (omilia a Xl-a), ed. bilingvd, studiu
introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, Ed. Polirom, 2006, p. 331

2l ldem, Omilii si adnotari la Geneza, (omilia a XIV-a), ed. bilingva, studiu
introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, Ed. Polirom, 2006, p. 409
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«in afara de ceea ce nvatam din legea lui Dumnezeu, dacd avem contact cu
unele din acele discipline care par a fi din afard, ale veacului - spre
exemplu, literatura sau gramatica, geometria sau aritmetica sau, Tnca
dialectica - si le ducem pe toate acestea, cautate spre regulile noastre si le
dobandim ca sa afirmam legea noastré»22

«orice gasim bine si rational spus la vrajmasii nostri, daca citim la ei vreun
enunt scris cu Tntelepciune si cu stiintd, trebuie ca noi sa-1 facem curat»23

Acest fenomen, care a cunoscut o reald intensificare mai ales Tn
secolul de aur al teologiei, cand Parintii capadocieni au precizat continutul
crestin al termenilor filosofici «fiintd», «fire», «ipostas», «persoand», care au
ajutat la definirea clard a dogmelor trinitard si hristologica24, gandirea filo-
sofica fiind folositd deci pentru descrierea si erminia dogmelor si nu pentru
justificarea lor rationald2s, nu ar fi fost posibil daca crestinii nu ar fi acordat
atentia cuvenitd culturii si nu ar fi recunoscut rolul ei Tn cunoasterea «im-
plicit a lucrurilor dumnezeiesti». Sf. Grigorie Teologul afirma ca&:

«nu trebuie sa dispretuim stiinta, cum cred chiar unii dintre crestini, pentru
cd ea ne duce la cunoasterea mai adanca a lucrurilor, implicit a lucrurilor
dumnezeiesti» 2.

De aceea, in scrierea Tmpotriva imparatului lulian, el a combatut dur
decizia Tmparatului lulian Apostatul (361-363) de a interzice accesul cres-
tinilor la cunoasterea culturii grecesti, spunandu-i:

«de unde ti-a venit aceasta, o, prea orbitule Tn fata tuturor si nesatulule, sa-i
privezi pe crestini de culturd?»27

Sfantul lerarh Vasile cel Mare, modelul umanistului bizantin

n aceasta traditie a Bisericii, initiatd de Apostolii loan Evanghelistul
si Pavel si dezvoltatda si consolidatd de marile personalitdti teologice ale

2 Ibidem, (omilia a XI-a), p. 357.

23 Origen, Omilii si adnotari la Levitic, (omilia a Vil-a), ed. bilingva, studiu
introductiv, traducere si note de Adrian Muraru, Ed. Polirom, 2006, p. 297

24 Matsoukas, Istoriafllosoflei..., p. 90

Slbidem, p. 28

2% Sf. Grigorie Teologul, Cuvantare funebrd in onoarea lui Vasile cel Mare,
episcopul Cesareei Capadociei, PG XXXVI, 493-608, in Apologia sau cuvantarea in care
aratd motivele ce lI-au indemnat safuga de preotie si Elogiul Sfantului Vasile, traducere N.
Donos, Husi, 1931, pp.128-129.

2 Idem, Tmpotriva impdaratului lulian, 1, PG XXXV, 636A la Matsoukas, Istoria
filosofiei..., p. 70, nota 65.



SF. VASILE CEL MARE, MODELUL UMANISTULUI BIZANTIN 185

Scolii catehetice din Alexandria, s-a inscris si Sf. Vasile cel Mare. Existenta
unei influente a géandirii lui Origen asupra Sfantului Vasile in privinta
atitudinii fatd de studiul culturii «din afard» este absolut sigurd, tindnd seama
de faptul cd bunica sa Macrina cea Bdtrana a fost ucenicda a Sfantului
Grigorie Taumaturgul, unul din cei mai de seama discipoli ai marelui catehet
alexandrin, iar acesta aprecia faptul cd magistrul sau a Tncurajat studiul cul-
turii profane, cu excluderea scrierilor «celor care sustin ca nu exista
Dumnezeu, nici Providenta»28.

«Voia sa studiem si sa frecventam operele tuturor filosofilor, scria Sfantul
Grigorie Taumaturgul despre Origen, fard a dispretul pe vreunul dintre ei,
fie el grec, fie barbar»2,

cu scopul «de a sadi Tn noi dumnezeiestile virtuti morale»30

intr-una din epistolele sale, Sfantul Vasile cel Mare invoca in spri-
jinul credintei sale curate tocmai faptul de a fi primit de la bunica sa Macrina
fnvatatura crestind asa cum aceasta o primise, la randul ei, de la Sfantul
Grigorie Taumaturgul.

«Si apoi ce alta marturie mai impresionanta despre credinta mea v-ar trebui
mai mult decat aceea ca am fost crescut de acea prea fericita femeie, bunica
mea, ..., acea renumitd Macrina” care mi-a transmis Tnvatatura Sfantului si
Facatorului de minuni Grigorie» 1

Aceasta ipoteza este confirmatda de faptul ca in florilegiul filocalic
alcatuit de Sfintii Vasile si Grigorie Teologul din scrierile lui Origen este
inclusa si scrisoarea acestuia catre Sfantul Grigorie Taumaturgul, pe care-1
indemna sd foloseasca

«acele parti din filosofia greaca ce ar putea servi la instruirea elementara
din scolile noastre si ar putea constitui un fel de pregdtire pentru cres-
tindtate..... astfel incat ceea ce elevii filosofilor spun despre geometrie, mu-
zica, gramaticd, retoricd si astronomie-anume, ca sunt servitoarele filo-
sofiei-noi sa putem spune despre filosofie Tnsasi Tn raport cu cresti-
natatea»®.

28 Sfantul Grigorie Taumaturgul, Cuvant de multumire adresat lui Origen fin
Cezareea Palestinei, la sfarsitul studiilor sale in preajma acestuia, Tnainte de a pleca acasa,
PSB, voi. 10, Bucuresti, 1984, XIII, p. 30.

2lbidem.

PDlbidem, IX, p. 26.

3l Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 204, Cétre cei din Neocezareea in Scrieri,
partea a treia, Corespondenta (Epistole), PSB, voi. 12, Bucuresti, 1988, p. 420.

3 Origen, n ce Tmprejurari si pentru cine lectiile de filosofie potfi profitabile, in
deslusirea Sfintei Scripturi, cu dovezi din Scriptura, Scrisoarea catre Grigorie, Filocalia lui
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Cert este faptul ca Sfantul Vasile a beneficiat din tinerete de po-
sibilitatea de a studia disciplinele culturii «din afarda» sub Tndrumarea pro-
priului tatd, Vasile, care era avocat si retor de profesie, dar, Tn acelasi timp,
crestin si «profesor obstesc al virtutii»33, dupa cum 7l numeste Sf. Grigorie
Teologul. Acesta «i-a predat Tntreg ciclul stiintelor» si I-a initiat pe tanarul
Vasile in tainele retoricii, pe care avea sa 0 socoteasca «cea mai vrednica
dintre toate (artele, n.n.)»34, indruméndu-l totodata sa se exercite si in lu-
crarea virtutii sau, potrivit Sfantului Grigorie, «prin Tnvataturi elementare, a
fost impins spre desavarsirea ce avea sd urmeze»3.

Orizontul cultural al tanarului Vasile s-a largit si s-a imbogatit prin
studiile urmate la Cezareea Capadociei, Constantinopol si Atena, unde a
studiat retorica, gramatica, regulile povestirii, legile metricii si ale poeziei,
filosofia, dialectica, astronomia, matematica si geometria3, devenind un
spirit encicloped. Universalitatea cunostintelor dobandite Tn acesti ani de
formare intelectuald a facut sd se bucure de mare prestigiu atat Tn randul
studentilor, cat si al profesorilor sdi, incat, dupd cum afirma Sf. Grigorie
Teologul,

«unde se ducea vestea de profesorii nostri - cunoscuti pretutindeni unde se
vorbea de Atena - ajungea si faima noastrd, asa ca nicdieri nu eram
necunoscuti si obscuri»3r.

A urmat Tntotdeauna doua cai, una catre biserica si dascalii care
propovaduiau Evanghelia, socotitd «de mare pret», si cealaltd cédtre «pro-
fesorii de stiintd profand», consideratd «de o valoare mai mica»3g dar utila,
dupd cum vom vedea, pentru crestinul care intelege sa o foloseasca cu
intelepciune.

Gratie experientei contactului cu cultura pagéna, dobanditd in pe-
rioada de studii din anii tineretii, filtrata apoi prin maturitatea cugetdrii omu-
lui duhovnicesc, Sfantul Vasile a Tnteles sa precizeze, in conditiile Tn care
impdratul lulian Apostatul a interzis crestinilor prin decret imperial accesul
la cultura elena, atdt importanta, cat si modul in care crestinul poate si
trebuie sa se foloseasca de cultura clasica pagana pentru cultivarea sufletului.

Origen, florilegiu din scrierile lui Origen, alcatuit de Sf. Grigorie Teologul si Sf. Vasile cel
Mare, traducere si ingrijire editie de Silvana Avram, Ed. Herald, Bucuresti, 2007, p. 72.

B Sf. Grigorie Teologul, Cuvantarefimebra..., p. 129.

3 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 277, Cétre studentul Maxim in Scrieri, partea a
treia, p. 563.

3 Sf. Grigorie Teologul, Cuvantarefunebra..., p. 130.

PHlbidem, p. 142.

37 Ibidem, p. 141.

Blbidem, p. 139.
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Principiile dupa care trebuie sda se ghideze crestinul Tn abordarea
culturii pagane si ale raportarii acesteia la credinta crestina au fost expuse de
Sfantul Vasile cel Mare in omilia a XXIl-a, Catre tineri, cum pot intrebuinta
cu folos literatura scriitorilor eleni, scriere de referinta pentru intelegerea
umanismului bizantin Tn intreaga sa evolutie, Th mod deosebit al raportului
dintre credinta si cultura «din afard».

Un prim principiu care, potrivit Sfantului Vasile, trebuie avut in
vedere de tinerii crestini Tn abordarea culturii «din afara» este, ca sd pa-
rafrazam un cunoscut dicton, cultura ancilla theologiae:

«Daca voim, scrie Sfantul Vasile, ca slava binelui sa rdméana tot timpul
nedespartita de noi, sd ascultam Tnvataturile sfinte si de taind dupa ce am
fost initiati mai Tntai Tn literatura profand. Dupa ce ne-am obisnuit sa privim
soarele Tn apd, putem sa ne Tndreptam privirile si spre lumina lui»3,

Sfantul Vasile justifica intaietatea de care pare sa se bucure cultura
profana fatd de teologie prin faptul cd «nu-i cu putintd, din pricina varstei
voastre, sa intelegeti adancimea cuvintelor Sfintelor Scripturi»40, motiv
pentru care mintea, numitd «ochiul sufletului», trebuie exercitatd, pentru a
ajunge la dobandirea adevarului credintei crestine, «ca Tn umbra si oglinda,
cu alte Tnvataturi, care nu se deosebesc cu totul de ale noastre»4l Sfantul
Vasile da exemplu, Tn acest sens, pe doi din dreptii Vechiului Testament, pe
Moise si pe Daniel, care, afirma el, s-au apropiat de invataturile dumne-
zeiesti numai dupd ce mai Intai si-au exercitat mintea cu Tnvataturile egip-
tenilor, cel dintéi, si ale caldeilor, cel de al doilead2.

Un al doilea principiu care, potrivit parintelui capadocian, trebuie
urmarit de crestini prin studierea culturii profane este «cultivarea sufletului»
- «sd nu ne fie rusine sa ne mai cultivam», scria el si Intr-o epistold a sa43 -
prin aceasta Tntelegdnd nu atadt dobandirea eruditiei, cat cresterea moralg,
astfel Tncat sa devina «mai buni»44, virtutea fiind telul spre care trebuie sa
tinda orice crestin. Tn acest sens, Sfantul Vasile arata ca:

39 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XXIl-a, Catre tineri, cum pot Tntrebuinta cu
folos literatura scriitorilor eleni in Scrieri, partea Tntdia, Omilii la Hexaemeron, Omilii la
psalmi, Omilii si Cuvantari, PSB, voi. 17, Bucuresti, 1986, p. 568.

4lbidem, p. 567.

4 Ibidem.

&1bidem, p. 568.

43 Idem, Epistola 2, Catre prietenul Grigorie (Teologul) Tn Scrieri, partea a
treia..., p. 121.

4 1dem, Omilia a XXl1l-a, Cétre tineri.. p. 578.
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«trebuie sa stam de vorbd cu poetii, cu scriitorii, cu oratorii $i cu toti
oamenii, de la care am putea avea vreun folos oarecare pentru cultivarea
sufletului»4s.

in Cuvéantul funebru in cinstea Sféntului Vasile, Sf. Grigorie
Teologul mdrturisea ca dupd acest principiu s-a cdlduzit Tmpreund cu prie-
tenul sdu Vasile n timpul studiilor profane.

«Cat priveste studiile, scria Sfantul Grigorie, iubeam nu att pe
cele placute, cat mai ales pe cele folositoare, pentru cé cele dintai imping
pe tineri spre viciu, pe cand celelalte, spre virtute»46

Cel de-al treilea principiu avut in vedere de Sfantul Vasile este cel al
selectdrii cu discernamant si a folosirii doar a acelor cunostinte si a imitarii
doar a acelor modele oferite de cultura pagana care pot contribui la culti-
varea sufletului si la intdrirea in credinta crestina.

«Nu trebuie, avertizeaza el, sa dati cu totul acestor barbati - barbatii celebri
din vechime, cum i numeste el pe cei a caror scrieri le studiau tinerii
crestini - cirma mintii voastre, ..., si nici sa-i urmati pretutindeni unde v-ar
duce, ci sa primiti de la ei atat cat este de folos si sa stiti ce trebuie sa lasati
la 0 parte»4.

n viziunea Sfantului Vasile, pentru alegerea cunostintelor sau a
exemplelor din cultura profana, tinerii crestini trebuie sa aibd n vedere
exemplul albinei sau al gradinarului, aratand ca:

«dupa cum celelalte fiinte se bucura numai de mirosul sau de frumusetea
florilor, iar albinele pot lua din flori si mierea, tot asa si aici, oamenii care
nu cauta in astfel de scrieri numai placutul si frumosul pot sd scoata din ele
si un oarecare folos pentru suflet. Trebuie, deci, si voi sa cititi scrierile
autorilor profani, asa cum fac albinele; acelea nici nu se duc fara nici o
alegere la toate florile, nici nu incearca sa aduca tot ce gasesc in florile
peste care se aseaza, ci iau cat le trebuie pentru lucrul lor, iar restul il lasa
cu placere. Noi, daca suntem intelepti, sa luam din carti cat ni se potriveste
noud si cat se Tnrudeste cu adevarul, iar restul sa-1 lasam. Si dupa cum
atunci cand culegem flori de trandafir dam la o parte spinii, tot asa si cu
niste scrieri ca acestea; sa culegem atat cat este de folos si sa ne ferim de ce
este vatamator»48,

4 1bidem, p. 568.

46 Sf. Grigorie Teologul, Cuvantarefunebra..., p. 139.

47 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XXll-a, Catre tineri..., p. 567.
48 1bidem, pp. 569-570.
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Aceste principii recomandate de Sfantul Vasile tinerilor crestini s-au
nascut, dupa cum Tnsusi marturiseste, «prin propria mea cercetare»49, fiind
rodul experientei dobandite Tn timpul studiilor desfasurate la Cezareea
Capadociei, Constantinopol si Atena. Referirile Sfantului Vasile la «barbatii
celebri din vechime», fie ei poeti, filozofi sau retori, precum Hesiod, Homer,
Solon, Teognis, Prodicos din Chios, Euripide, Platon, din toti acestia citand
versuri sau dictoane, Pericle, Euclide din Megara, Socrate, Pitagora, Dio-
gene, Clinias, atleti, ca Polidamas si Milon, muzicanti, ca Marsias, Olimp si
Timotei, sculptori, ca Fidias si Policlit, personaje istorice precum Alexandru
cel Mare, Darius, printul troian Tithon si cel tartesian Arganthonie ori eroi
legendari ca Ulise si Hercule, sunt dovada elocventa nu doar a eruditiei sale
si a variatelor domenii ale culturii profane cercetate in anii studentiei, ci si a
faptului ca crestinii se pot folosi de cultura «din afard», fie pentru a urma
exemplele pozitive, fie pentru a le evita pe cele negative.

Desi, la prima vedere, s-ar parea ca omilia Catre tineri este cea mai
importanta marturie din literatura crestind Tn favoarea doar a laturii culturale
a umanismului crestin, astfel fiind considerata si citatd cel mai adesea de
cercetatori, Tn realitate ea propune studierea culturii «din afard» nu in sine si
pentru sine, ci pentru «cultivarea sufletului» in vederea dobandirii virtutilor,
fiind, dupa cum marturisea chiar el, o «schita a virtutii»50.

intelegem, deci, ca umanismul crestin inseamna mult mai mult decét
sinteza dintre cultura si stiintd, pe de o parte, si invadtatura de credintd, pe de
altd parte, adevar ilustrat de marele patrolog roman Pr. I. G. Coman, care
afirma ntr-un studiu al sdu ca

«infaptuirea chipului si asemanarii constituie substanta umanismului pa-
tristic iar eforturile pentru aceastd infdptuire alcatuiesc ceea ce s-a numit
fllocalie»5L

«Abia cand se ia Tn considerare cd prin Tntruparea Mantuitorului omul nu
mai este strdin pe pamant, nici un Tntemnitat in trup, cum credea Platon, ci
un fiu al lui Dumnezeu si un frate apropiat cu toti cei din jurul nostru, abia
atunci se poate intelege adevdrata dimensiune a umanismului crestin, po-
trivit cdruia, cum spunea Sf. loan Gurd de Aur (repetand pe Sf. Atanasie),
Dumnezeu S-a facut om pentru ca omul sa se indumnezeiasca»=

Dacd, deci, reducem umanismul crestin doar la aspectul cultural, asa
cum se Tntdmpla in Occident, nu putem sa constatdm decat cd, asemenea

fQlbidem, p. 566.

lbidem, p. 581.

5l loan G. Coman, Spirit umanist..., p. 360.

5 Teodor Bodogae, Umanismul crestin in viziunea Sfintilor Trei lerarhi, Tn
MitrArd., XXVI, 1981, nr. 1-3, p. 70.
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umanismului clasic, si acesta se adreseaza doar unor elite intelectuale, cres-
tinii de rand fiind, din aceastd perspectiva, lipsiti de posibilitatea desa-
varsirii morale si spirituale personale, desdvarsire pe care o presupune
umanismul crestin.

ndumnezeirea, scopul final al umanismului crestin, nefiind meritul
omului, ci darul pe care 1l face Dumnezeu omului ca rasplata pentru oste-
nelile proprii in vederea asemanarii cu Prototipul, Dumnezeu-Omul lisus
Hristos, Tnseamna cd umanismul crestin reprezintda tocmai acest efort al
omului pe calea indumnezeirii prin trdirea plenard a Evangheliei Tn viata de
zi cu zi sub lumina harului dumnezeiesc. Umanist crestin este, prin urmare,
orice crestin dreptmarior care se straduieste sa devind mai uman, mai ase-
menea Prototipuluis3,

Pe calea infaptuirii acestui umanism crestin activ, pe care 1l putem
defini prin cuvintele Sf. Grigorie de Nyssa drept «viata cea cu adevarat
activd» si «viata cea cu adevdrat virtuoasd»54, al carei Tnceput l-a facut,
impreuna cu prietenul sdau, Sfantul Grigorie, inca de pe vremea studentiei, Sf.
Vasile cel Mare a pasit cu hotdrare la doi ani dupa Tntoarcerea acasd de la
Atena datorita sorii sale Macrina, care «l-a induplecat sa paseasca spre tinta
adevaratei filosofii si intelepciuni»5. Alegand calea vietii active si virtuoase,
a unui umanism crestin plenar, dupd cum in anii tineretii i-a cercetat pe
dascalii stiintei «din afard», de la care a cules, precum albina, cunostintele
«cele folositoare», Sfantul Vasile a caldtorit Tn Alexandria, in pustiul Egip-
tului, in Palestina, in Celesiria, in Mesopotamia% pentru a-i cerceta pe mo-
nahii nevoitori din acele locuri, admirand nevointele lor ascetice si culegand
de la ei cunostintele duhovnicesti necesare intdririi Tn virtute si desavarsirii
vietii spirituale.

Experienta propriilor eforturi de a se umaniza prin despdtimire, de a
innobila firea umana si viata omeneascd, Tmbogatita de cunostintele duhov-
nicesti culese de la parintii Tmbunatatiti pe care-i vizitase, I-a ajutat pe Sfan-
tul Vasile sa alcdtuiasca primele reguli pentru cei ce, asemenea lui, parasind
lumea supusa pdcatului ce dezumanizeazd, au ales calea nevointelor si a
virtutii, a umanizarii prin despatimire, prin rugdciune si iubire. Straduintele
crestinului de a se umaniza prin asemanarea cu prototipul Dumezeu-Omul
Hristos lisus alcdtuind, potrivit patrologului roman 1.G. Coman, «ceea ce s-a

53 Cristian Gagu, Teologie si umanism in epoca Paleologilor, teza de doctorat, Ed.
Episcopiei Dunarii de jos, Galati, 2007, p. 243.

51 Sfantul Grigorie de Nissa, Viata fericitei Macrina, traducere de Pr. Teodor
Bodogae, Sibiu, 1947, p. 17.

% Ibidem.

% Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 223, Cétre Eustatiu, episcop de Sebasta, in
Scrieri 11, p. 458.
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numit filocalie»57, Sf. Vasile cel Mare, ca indrumator al vietii monahale din
Capadocia, a apreciat si a cautat sa cultive «frumusetea interioara»53
contribuind din plin la Tntdrirea si raspandirea duhului filocalic care carac-
terizeaza umanismul crestin. Materializarea acestei lucrari duhovnicesti a
fost, alaturi de Regulile monahale, Filocalia, o antologie de texte din scrie-
rile lui Origen, pe care a alcdtuit-o impreuna cu Sf. Grigorie Teologul Tn anul
3589, Desigur ca asceza practicatd Tn linistea micii comunitdti monahale
intemeiata Tn pustiul de pe malul raului Iris 7i va fi adus Sfantului Vasile
bucuria contemplarii si unirii cu Dumnezeu prin rugdciunea curatd, aceasta
fiind cea mai Tnaltd treapta a umanizarii persoanei umane, treapta umanis-
mului mistice0.

O dimensiune importantd a umanismului crestin activ este cea so-
ciald, caci umanismul crestin trdit plenar in Adevdr este comunitar si
universal, precum Adevarul, iar aceasta a avut Tn Sf. Vasile cel Mare unul
din cei mai importanti reprezentanti din viata Bisericii, de atunci si pana
astazi. lubirea duhovniceasca sincerd si fierbinte a marelui ierarh capadocian
pentru aproapele aflat n suferintd si in pericolul de a se dezumaniza din
cauza suferintei neasumate cu credinta si nadejde Tn Pronia divind s-a
manifestat cu intensitate mai ales in perioada de secetd, care a atins apogeul
in anul 368. Atunci Sfantul Vasile a pus in slujba lucrdrii filantropice re-
torica, caci

«prin cuvantdrile sale a deschis hambarele celor avuti si prin indemnurile
sale a realizat spusele Scripturii, «a Tmpartit paine celor saraci» (1s.58,7), a
sdturat cu péine pe cei sdraci, i-a hranit in timp de foamete»6l, stiinta
medicinii, cdci «ingrijea de trupurile celor care aveau nevoie de ajutor»6,
rugaciunea prin care facea lucrator harul dumnezeiesc, caci Tngrijea
«totodata si de sufletul lor»63; slujirea activa a celor napastuiti.

Dornic de a Tmpartasi si a revarsa si in viata aproapelui acea iubire
dumnezeiascd ce Tnaltd fapturd umand peste scaderile si neputintele firii
omenesti, care-1 mistuia si-i dadea putere Tn acelasi timp, Sf. Vasile cel Mare
a initiat o opera caritabild uriasa, concretizatd intr-un «nou oras, monumentul

57 loan G. Coman, Spirit umanist.. . p. 360.

5 Sf. Grigorie Teologul, Cuvantarefunebra..., p. 180.

% loan G. Coman, Personalitatea Sfantului Vasile (profil istoric si spiritual) Tn voi.
«Sfantul Vasile cel Mare, Tnchinare la 1600 de ani...», p. 45.

60 Dr. Cristian Gagu, Teologie si umanism..., pp. 244, 248.

@l Sf. Grigorie Teologul, Cuvantarefunebra..., p. 155.

& Ibidem.

63 Ibidem.
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evlaviei»®4, «unic in istoria lumii, Vasiliada»65. Prin aceastd intreprindere
Sfantul Vasile a cdautat nu doar sa hraneasca pe cel flamand, sa Tmbrace pe
cel gol, sa cerceteze pe cel schilod sau bolnav, intr-un cuvant sa se rezume la
opera de asistentd sociala, ci sa le descopere, atat celor aflati in casele
Vasiliadei, cét si celor care-i treceau cu vederea pe aceia, dispretuindu-i
pentru starea in care se gaseau, valoarea lor umana.

Despre roadele eforturilor Sfantului Vasile de a-i face pe toti, dis-
pretuiti si dispretuitori, sa constientizeze valoarea fiintei umane, Sf. Grigorie
Teologul consemneaza ca Vasiliada a devenit

«locasul in care boala se suferd cu rdbdare, nenorocirile sunt adesea
binecuvantate, iar milostivirea se gaseste din belsug»85 referindu-se la cei
dintai, si ca

«Vasile este acela care ne-a convins pe toti ca, fiind oameni, sa nu
dispretuim pe oamenii acestia si sa nu necinstim pe Hristos, singurul cap al
nostru, al tuturor, prin neomenia ce am aratat-o fatd de dansii»67, referindu-se
la ceilalfi.

Cuvintele Sfantului Grigorie Teologul scot in evidentd doua prin-
cipii dupa care s-a calduzit ierarhul capadocian in lucrarea sa filantropica,
anume cel hristocentric si cel eclesiocentric, Biserica, ca trup tainic al lui
Hristos care Ti cuprinde pe toti crestinii ca madulare Tn parte, fiind labo-
ratorul unde crestinul se umanizeaza prin iubirea fatd de Dumnezeu con-
cretizatda Tn iubirea semenului. Din aceste doua principii, hristocentrismul si
eclesiocentrismul, de fapt, principalele caracteristici specifice umanismului
crestinGg, se nasc «osteneala, dragostea si jertfirea vietii pentru altii», socotite
de Pr. 1.G. Coman drept pilonii umanismului patristico.

Perceperea si evolutia umanismuluiprofesat de Sfantul Vasile cel
Mare pana la caderea Imperiului Bizantin

Omilia Catre tineri, cum pot ntrebuinta cu folos literatura scrii-
torilor eleni a Sfantului Vasile cel Mare a devenit, peste timp, un adevarat
manifest al umanistilor bizantini, autorul ei devenind un adevarat model si
etalon pentru umanistii bizantini. Dovada in acest sens este marturia lui

64 1bidem, p. 181.

& D. Fecioru, Introducere la Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, I, p. 29.

6 Sf. Grigorie Teologul, Cuvantarefunebra..., p. 181.

67 Ibidem, p. 182.

8 Dr. Cristian Gagu, Teologie si umanism..., p. 248.

8 I.G. Coman, Valoarea literaturii patristice a primelor patru secole in cadrul
culturii antice Tn StTeol., Il, XX1V, 1972, nr.1-2, p. 7.
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Mihail Psellos (sec. XI) care, fiind acuzat de paganism de patriarhul loan
Xiphilinos, Tn scrisoarea de apdrare adresata acestuia marturisea ca i-a
«Tndrdgit pe Platon si pe Crisip», «dar numai pana la o anumita limitd», atat
cat se cuvine, si cd unele dintre principiile lor le-a condamnat iar «pe altele
le-am luat Tn sprijinul argumentelor noastre (crestine) si le-am imbinat cu
tgolo%a, asa cum au facut si Grigorie si Vasile, marile lumini ale Bise-
ricn» . Aceastd referire a lui Psellos la Sfintii Grigorie Teologul si Vasile
cel Mare este consideratd de H. Hunger drept «un adevarat program de
umanism crestin» 71 in Bizant.

Marturia lui Psellos este importantd pentru ca afirma atat existenta
unei traditii Tn privinta atitudinii crestinului fata de cultura «din afara», cat si
constiinta apartenentei la aceastd tradifie si a necesitdfii respectdrii ei. De-a
lungul istoriei bizantine aceastd traditie a fost respectata, mai mult sau mai
putin formal, de oamenii de culturd, Tn caz contrar ei riscand sd fie con-
damnati de Biserica. loan lItalos Tn secolul al Xl-lea si Georgios Gemistos
Plethon in cel de-al XV-lea bunaoara, incdlcand aceasta traditie si sustinand
autonomia filosofiei fatd de teologie, au fost condamnati de Biserica, iar
scrierile lor arse. Cei doi nu reprezinta Tnsa decat exceptiile, celebre de altfel,
care confirma regula. Figuri reprezentative ale miscdrii umaniste bizantine,
precum Leon Filozoful, patriarhul Fotie, mitropolitul Arethas al Cezareii,
Mihail Psellos, patriarhul Grigorie din Cipru, Nikeforos Choumnos, Theodor
Metochites, Nikeforos Gregoras, Visarion al Niceii sau Gheorghe (Ghena-
die) Scholarul au inteles sd respecte fidelitatea fatd de invatatura de credinta
crestind Tn abordarea culturii «din afara». Altii au ales, in schimb, s& duca o
dubld viatd intelectuald, marginindu-se la a mdrturisi formal Tnvatatura de
credinta a Bisericii, pe de o parte, si tratdnd teme teologice importante strict
in termeni filosofici, fara nici o referire la doctrina crestina, pe de alta72

Dincolo de aceasta fidelitate formala ori sincerd, «impusa, autoim-
pusa sau liber consimtitd a umanistilor bizantini fata de Tnvatatura de cre-
dintd a Bisericii», ea fiind una din caracteristicile importante ale miscarii
umaniste bizantine73 anumite circumstante istorice au determinat evolutia
umanismului bizantin, Tn mod deosebit Tn latura sa culturald. Astfel, desfiin-
tarea universitdtii pdgane din Atena (529) de catre imparatul lustinian (527-
565), condamnarea lui loan ltalos de cdtre Biserica (1076-1077), considerata
«un nou si serios obstacol n calea dezvoltdrii umanismului» 4 bizantin, si

T0H. Hunger, Umanismul..., p. 133; cf. Psellos, Epistola 175.

7L 1bidem, p. 136.

72 Jean Meyendorff, Introduction a I'etude de Gregoire Palamas, Edition du Seuil,
Paris, 1959, p. 143.

7 Cristian Gagu, Teologie si umanism..., p. 231.

74 Jean Meyendorf, Initiation & la Theologie Byzantine, Les Editions du Cerf, Paris,
1975, pp. 87-88.
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cucerirea Constantinopolului de catre cruciatii latini (1204), desi nu au
intrerupt total contactul societatii culte bizantine cu cultura clasica, in mod
cert l-au redus la o activitate nesemnificativa. Prin urmare, umanistii care au
contribuit la inflorirea miscarii umaniste bizantine in secolele IX-XI si XI1I-
XV, spre deosebire de Sfantul Vasile cel Mare, beneficiar direct al marilor
capodopere ale literaturii antichitatii elene Tn timpul studiilor desfasurate la
Cezareea, Constantinopol si Atena, au fost nevoiti mai intai sa cerceteze si sa
descopere manuscrisele cu scrierile autorilor profani greci si abia apoi sa le
copieze spre a le transmite mai departe7s. Recuperarea mostenirii antichitatii
elene si transmiterea ei mai departe a fost o preocupare de capetenie a
umanistilor bizantini.

Lipsa manuscriselor si disparitia marilor profesori de filosofie ori
retorica, cauzate de desfiintarea Universitdtii din Atena, au facut ca urmasii
Sfantului Vasile cel Mare, mari iubitori de retorica si ei, sd ajunga sa imite
vechea retoricd si limba atica folosita de retori, o lucrare servila a modelelor,
incat mimesis-ul a devenit o noud caracteristicd a umanismului bizantin de
dupa epoca Parintilor capadocieni. Daca Sfantul Vasile cel Mare a avut forta
de a converti intelesul unor notiuni ale filozofiei pagane, precum fiinta,
ipostas, fire si persoana?7 intr-unul nou, crestin, contribuind in mod fun-
damental la definirea dogmelor trinitara si hristologicd, urmasii sai au fost
lipsiti de suflu creator78 o altd caracteristicd a umanismului bizantin, aparuta
n procesul de evolutie al acestuia.

De asemenea, in timp ce Sfantul Vasile cel Mare propunea studiul
culturii «din afard» drept cale de «cultivare a sufletului», pentru umanistii
bizantini din epocile de inflorire a acestei miscari scopul era dobandirea
eruditiei. Nu mai urmareau, asemeni Sfintilor Vasile si Grigorie, dobandirea
virtutii, ci doar «bucuria de a studia»™si a descoperi noi cunostinte.

Concluzii

intre marile personalitati ale spiritualitatii si culturii bizantine,
Sfantul Vasile cel Mare este cel dintai, si cred ca si singurul umanist bizantin

7 P. Lemerle, Le premier humanisme..., pp. 210-237; H. Hunger, Umanismul
bizantin..., p. 131.

7% P. Lemerle, Le premier humanisme..., p. 1; Hans-Georg Beck, Theodor
Metochites si mostenirea antichitatii clasice, Literatura Bizantului..., p. 200; A. Pertusi,
Cultura bizantina..., p. 346.

77 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 38, Catrefratele Grigorie, despre deosebirea
dintrefiinta si ipostas, Tn Scrieri, 111, pp. 177-185.

TA. Pertusi, Cultura bizantina..., p. 345; Hans-Georg Beck, Theodor Meto-
chites..., p. 196.

n R. Guilland, Les poesies imdites de Theodore Metochite, Tn voi. «Etudes
Byzantines», Presses Universitaires de France, Paris, 1959, poezia a XlI-a, p. 199.
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complet, care a concretizat de-a lungul vietii si activitatii sale, deopotriva,
atat latura culturald a umanismului crestin, prin Timpletirea cu intelepciune si
discernamant a teologiei si culturii «din afarda» in folosul Bisericii si al
ortodoxiei Tnvataturii de credinta ortodoxa, cat si pe cea activa, sociala.
Umanismul crestin, sub unul din cele doua aspecte ale sale, a fost ilustrat atat
de predecesori, cat si de contemporani sau urmasi ai sai, dar nici unul nu a
reusit sa le ingemaneze Tn asa masura ca Sfantul Vasile. Eruditia si enci-
clopedismul, ori elocinta, care l-au caracterizat pe Sfantul Vasile, le regasim
si la predecesorii sai din Scoala alexandrind, Clement sau Origen, ori la
Sfantul Grigorie Teologul, contemporanul sdu, sau la umanistii bizantini care
au dat stralucire culturii bizantine Tn secolele urmatoare. Asemenea si
rugdciunea, asceza si contemplarea lui Dumnezeu Tn lumina divind necreatd,
ca mijloace si cai de umanizare a persoanei umane angajate pe calea in-
dumnezeirii, au fost experiate Tn egald masurd Tnainte si dupa Sfantul Vasile.
Ceea ce l-a deosebit si a facut din Sfantul Vasile tipul umanistului complet si
modelul umanistului bizantin a fost implicarea sa sociald pe care nu o mai
intalnim, la un asemenea nivel, la nici unul din predecesorii, contemporanii
sau urmasii sai. Sf. Grigorie Teologul recunostea fuga sa de implicare in
viata activd, spunand «eu, ..., fug de sarcini n toate imprejurarile si mai mult
ca oricine»®.

Prin aceastd implicare sociald Sfantul Vasile a aratat, si continud sa
arate, cd umanizarea propriei persoane nu este deplind si chiar lipsitd de
finalitate si de sens, dacd nu se revarsa asupra aproapelui, pentru a-1 umaniza
si pe el. Singurii care s-au apropiat de modelul Sfantului Vasile cel Mare au
fost Sfintii Grigorie Palama& si, Tn mod deosebit, Nicolae Cabasila&, in
secolul al XIV-lea, dar nici n-au atins nivelul Sfantului Vasile, deoarece
implicarea lor sociala s-a limitat doar la o abordare teoretica, fard a imbratisa
si latura activa.

Aceste aspecte, revelate Tn sumara noastra prezentare, au facut, din
Sf. Vasile cel Mare, modelul prin excelentd al umanistului bizantin, chiar
dacd o parte a succesorilor a Tncetat sa mai respecte Tntru totul principiile
stabilite de ierarhul capadocian in abordarea culturii «din afard».

Totodata, Sfantul Vasile este modelul spre care ar trebui sa privim si
noi, cei de astazi, mai ales teologii, astfel incat pregatirea teologico-umanista
dobandita la diferitele nivele de pregatire teologica sa fie calea de a ne uma-
niza pe noi Tnsine, si de a-i ajuta si pe cei de langa noi sd faca acelasi lucru.

8 Sf. Grigorie Teologul, Cuvantarefunebra..., p. 158.

8l J. Meyendorff, Introduction..., p. 97 c f. Scrisoare céatre atoniti, cod. Coisl. 99,
fol 173v.

& R. Guilland, Le traite inedit «Sur L usure» de Nicolas Cabasilas, Tn voi. «Etudes
Byzantines», p. 86, nota 1.
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SAINT HIERARCH BASIL THE GREAT,
THE MODEL OF THE BYZANTINE HUMANIST

The Byzantine Humanism has always been a disputed subject between the
scientists, its approach and understanding being different according to the cultural
society of those involved in it. Thus, for those from the western part of Europe the
Byzantine Humanism represents both «the general tendency of paying more
importance to the classical studies» when it is regarded from a strictly cultural point
of view, and «the reconciliation of the ancient culture, of the scientific spirit and of
the Greek rationalism with the dogma» when seen from the Christian perspective.
According to all these perspectives, the beginnings of the Christian Humanism is set
either in the apostolic period or in the X'thor even in the X1V thcentury.

On the other side of the world, in the eastem Orthodoxy, the Byzantine
Humanism is defined as being the wise sum of the Revelation data and of the
profane science, Holy Fathers emphasizing the agreement between Science and faith,
and changing creatively the philosophic language through theology. Thus, the
philosophic terms transformed, as «being», «nature», «person», «hyposthasis» being
used to define clearly the dogmata, to describe and erminate them. The beginning of
this phenomenon is tied to the name of the Holy Apostle and Evangelist loan and of
the name of the Holy Apostle Pavel, being consequently par excellence Christian.

The wave initiated by Saint Apostle loan the Evangelist, who used from the
stoics the philosophical term about logos in order to call the Son of God, was then
followed by many Fathers and church Writers, like Justin the Merthyr and
Philosopher, Atenagora, Clement the Alexandrine, Origen who developed a whole
ecclesiastical tradition on the role and use of «the outside» culture for the education
ofthe Christians and on the way of dealing with this.

In this ecclesiastical tradition, that he found out from his grandmother
Macrina the Old, apprentice of Saint Grigorie Taumaturgul, Origen’s disciple, Saint
Basil the Great was part of. He rejoiced in different domains of the «outside»
culture: rhetoric, grammar, philosophy, dialectic, astronomy, maths, geometry or
medicine since childhood.

Thanks to the contact with the pagan culture, received during his studies
period from youth, filtered then through the deep maturity of the clerical man, Saint
Basil understood how to clarify both the importance and the way in which the
Christian can and must use the pagan classical culture in order to cultivate his soul,
taking into account the conditions when the Emperor Julian the Apostate banned the
Christians through an imperial decree the access to the Greek culture.

The principles according to which the Christian must follow when dealing
with the pagan culture and those of relating it to the Christian belief were exposed
by Saint Basil the Great in the XXII-nd homily, For the young, how they can use
usefully the Greek writers ’ literature, a referential work in order to understand the
Byzantine humanism in its whole evolution, and more precisely the connection
between the faith and the «outside» culture.
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According to Saint Basil the Great the «outside» culture must guard
theology, and studying the profane culture the Christian must always take into
account the soul cultivation, thus understanding not to get the erudition but to get a
moral, and more important is that the Christian must discern and must use only the
knowledge and to imitate only the models from the pagan culture that could
contribute to the cultivation of the soul and to the consolidation of the Christian
faith. One of the examples is that of the bee that picks from the flowers only what is
useful to produce honey. This is the example Saint Basil gave to the young
Christians as a model to be followed when dealing with the «outside» culture.

Next to the cultural wing of the Christian humanism, Saint Basil took into
account the active wing, the social one. The materialization of this aspect of the
Christian humanism were The Monastic Rules and the Filocaly, under the aspect of
the ecclesiastical life and The Vasiliade, the town of piety, under the aspect of the
direct active implication in the social life of hid parishioners.

Although during the history of the Byzantine Empire the humanist
principles settled by Saint Basil in written form, but also by his personal example,
suffered some transformations or sense changes, caused by some acts that
influenced decisively the cultural Byzantine life, as the abolition of the Pagan
University from Athens (529) or the conviction of loan Italos by Church (1076-
1077), the capadocian hierarch is still a model for the Byzantine humanists that
followed him. Witness is the testimony of Mihail Psellos (X century) who showed
how he blended the knowledge from «outside» with theology as Saint Basil the
Great, the great lighting of the Church, did.

Materializing all his life and activity both the cultural wing of the Christian
Humanism, blending with wisdom and judgement theology and the «outside»
culture for the Church benefit and also for the Orthodoxy faith, and the active, social
one, Saint Basil was the model of the Byzantine Humanism, being imperative
necessary to become the model of the nowadays Christian Humanism as well.
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ASPECTE RELIGIOASE $SI POLITICE
TN IMPERIUL ROMAN DE RASARIT IN VREMEA
SFANTULUI VASILE CEL MARE

Studiul de fatd incearca sa releve anumite aspecte ale vietii reli-
gioase si politice din Imperiul Roman de Rasarit, care au influentat viata
personald a Sf. Vasile si activitatea sa publica in calitate de preot si ierarh.

Studiul este structurat pe doua parti principale: in prima se prezinta
situatia generala a Bisericii Tn timpul Tmparatului Valens (364-378), insis-
tandu-se asupra politicii sale religioase, ca sustinator al Bisericii omiene; in a
doua parte se va insista asupra raporturilor dintre Sf. Vasile cel Mare si
autoritatile statale - Tmparatul si membrii aparatului administrativ, mai cu
seamd ai provinciei Capadocia. Se va vedea ca au existat tensiuni puternice
intre Biserica si Stat.

Situatia generala a Bisericii in timpul lui Valens

Crestinismul si crestinii, de la aparitia lor pana in momentul in care
Constantin cel Mare (306-337) le-a acordat libertatea de manifestare, au
suferit multe persecutii din partea statului roman. in primele trei veacuri,
situatia de drept a Bisericii in Imperiul Roman a fost marcatd nu doar de
persecutii cu caracter local si general, ci si de politica statala ferma de negare
a ei, ca existentd juridica libera.

Acest regim juridic sever s-a schimbat treptat Tn cursul secolului al
IV-lea, gratie politicii religioase a lui Constantin cel Mare si a succesorilor
sdi. Schimbarea atitudinii oficiale a imperiului fatd de crestini si Bisericd a
impus definitiv noua religie Tn lumea greco-romana.

imparatul lulian Apostatul (361-363) a Tncercat refnvierea religiei
pagane si neutralizarea influentei crestinismului. Tn ciuda masurilor represive
luate Tmpotriva crestinilor, totusi el n-a putut sa rastoarne noua realitate care
se formase deja. lovian (363-364), succesorul sau, a abolit legile, aplicand
principiul tolerantei religioase. Tmparatii secolului al I\V-lea, monarhi ab-
soluti, au cArmuit lumea romana prin consensus omnium gentium, iar acesta
putea fi mentinut doar cu pretul compromisuluil Prin urmare, carmuitorii
care nu respectau principiul tolerantei si al clementei, nu numai ca violau

1 P. Brown, Politics and Persuasion in Late Antiquity. Towards a Christian Empire,
Madison Wis., 1992, pp. 3-34, 41-47.
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codul egalitdtii Tn drepturi al cetatenilor (civilitas), ci subminau chiar temelia
propriei autoritati2.

Astfel, Valentinian | (364-375) si Valens s-au conformat Tn general
acestei linii de conduita, acceptand diversitatea religioasa a lumii romane3si
incercand sa mentina acel statu quo ante lulianus, favorabil crestinismului4,
fara insa a agresa paganismul5. Exista insa si diferente majore intre politica
religioasa a lui Valentinian | si cea a lui Valens6, mai ales in ce priveste
atitudinea fata de problema crizei ariene?.

Dupa sinodul de la Niceea, arianismul, in forma sa cea mai radicala,
a Tncetat sd@ mai existe catdva vreme. Dar in jurul anului 360 a fost oficializat
sub forma doctrinei anomeeane a sirianului Aetius si mai ales Eunomiu din
Capadocia8 Tn acea vreme, Biserica era scindatd in patru partide sau factiuni

2 ldem, Christianization and Religious Conflict, «Cambridge Ancient History»
(CAH), 2, voi. XIII: The Late Empire, AD 337-425, Cambridge, 1998, Eds. Averii Cameron,
P. Gamsey, pp. 601-631, aici p. 614.

3 G. Fowden, Varieties of Religious Community, «Interpreting Late Antiquity.
Essays on the Postclassical World» Eds. G.W. Bowersock, P. Brown, O. Grabar, Cambridge
Mass. & London, 2001, pp. 82-106, aici pp. 82-93.

4 A. Demandt, Geschichte der Spatantike. Das Rdmische Reich von Diocletian bis
Justinian 284- 565 n. Chr., Miinchen, 1998, pp. 92-93; N. Lenski, Failure of Empire. Valens
and the Roman State in the 4th Century AD, Berkeley & Los Angeles & London, 2002, pp
211-263, disponibild online, partial, la http://books.google.ro/books?id=uvX039xOV8kC&dq
=lenski,+failure+of+empire+pdf&printsec=frontcover&source=bn&hl=ro&ei=lghVSZLsFJ
WGsAbBk-T_Dg&sa=X&oi=book_result&ct=result&resnum=4#PPA244,M L

5F.R. Trombley, Hellenic Religion and Christianization, c. 370-529, Leiden 1993,
pp. 49-59; FJ. Wiebe, Kaiser Valens und die heidnische Opposition, Bonn, 1995, pp. 86-168.

6 H. Leppin, Von Constantin dem Grofien zu Theodosius Il. Das christliche
Kaisertum bei den Kirchenhistorikern Socrates, Sozomenus und Theodoret, Gottingen, 1996,
pp. 91-104.

7 T.D. Bames, Athanasius and Constantius. Theology and Politics in the
Constantinian Empire, Cambridge Mass., 1993, pp. 140-151; R. Lim, Christian Triumph and
Controversy, «Interpreting Late Antiquity. Essays on Postclassical World», eds. G.W.
Bowersock, P. Borwn, O. Grabar, Cambridge Mass. & London, 2001, pp. 196-218, aici pp.
202-206; H. Chadwick, East and West. The Making of a Rift in the Church from Apostolic
Times until the Council ofFlorence, Oxford, 2003, pp. 13-19; D.S. Potter, The Roman Empire
at Bccy. AD 180-395, London, 2004, pp. 443-525; L. Ayres, Nicaea and Its Legacy. An
Approach to 4th Century Trinitarian Theology, Oxford 2006, pp. 133-166.

8 Acesta adduga doctrinei ariene cateva noi silogisme. Mai Tntai, spunea el, numele
care i se atribuie cuiva Ti denumeste substanta. Apoi, numele de «agennetos» (nenascut) ar
desemna substanta divind Tn ea Tnsasi. Fiul era deci exclus din divinitate, din cauza nasterii
Sale din Tatal, trebuind sa fie «xanomoios» (ne-asemanéator) cu Tatal. Sfantul Vasile a intors
cu usurintd silogismele eunomiene, reinnoind Tn acelasi timp fidelitatea fatda de termenul
niceean de «<homoousios», pentru raportul dintre Tatal si Fiul. Chiar daca Tl foloseste destul de
putin, Tncrederea Tn acest termen si in credinta niceeand este exprimata cu claritate. Vezi, mai
pe larg, Ciprian Vidican, Evanghelie si elenism in disputele ariene tarzii - disputa Sf. Vasile
cel Mare cu Eunomiu, in Studia Universitatis Babes-Bolyai - Teologie Ortodoxa, 2006, nr. 2,
pp. 169-189.
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rivale9 care se opuneau violent una alteia: niceenii sau omousienii condusi
de Atanasie al Alexandriei, adepti ai formulei Sinodului de la Niceea -
«6poolalog T Matpi/ consubstantialis Patri»; anomienii condusi de Aetius
si Eunomiu, episcop de Cyzic, care propovaduiau un neoarianism radicalld
conform caruia Hristos era subordonat si complet diferit (dvopoiog) de Tatél
Ceresc; omiusienii (de la opotolaloc), o factiune a compromisului, condusa
de Macedonie din Constantinopol si Vasile din Ancira; omienii (de la
opolog), condusi de Eudoxiu din Antiohia si Acacius din Cezareea si favo-
rizati de Tmparatul Constantius 111 care, Tn 359, sub influenta episcopilor
Ursacius din Singidunum si Valens din Mursa, a incercat sa impuna formula
omiana subordinationistd n sinoadele de la Rimini, pentru occidentali si
Seleucia lsauriei, pentru Orient12 Tn sinodul deschis la Constantinopol la 1
ian. 360, crezul omian a fost proclamat Tn mod solemn, ceea ce Tnsemna ca,
de acum Tnainte, trebuia socotit drept credinta oficiald a Imperiului.

Astfel, Tn anul 361, la moartea lui Constantius Il, omeismul devenise
hristologia «Bisericii imperiale», Tn pofida enclavelor omiusiene din vestul
Asiei Mici, si a opozitiei puternice a partidei niceene, condusa de Atanasie al
Alexandrieil3

in timp ce in Occident impdratul Valentinian | a acordat o impor-
tanta aparte concordiei religioase, ca premisa a pacii sociale si, putin Tnclinat
sd se amestece Tn dezbaterile teologice, s-a aratat si impartial fatd de con-
troversele doctrinare din sanul Bisericii, dimpotrivd, Tn Orient, fratele sdu
Valens si-a atribuit, asemenea lui Constantius Il, rolul de Tmparat teolog4
iar patronajul imperial a dus la inflamarea disputelor dintre crestine. Haosul
produs de criza ariana este elocvent ilustrat de schisma din Antiohia unde, la
inceputul domniei lui Valens, existau cinci comunitati crestine rivale

9 H.-l. Marrou, Biserica in antichitatea tarzie, Bucuresti, 1999, pp. 45-55; Adrian
Husar, Stat si Biserica in Imperiul Roman tarziu: Valetinian I, Valens si criza ariana,
Tyragetia, s.n., voi. | [XVI], nr. 1, 2007, pp. 115-120, aici p. 115; T.D. Bames, op. cit., pp.
34-120, 229-232; H. Chadwick, Orthodoxy and heresy from the death of Constantine to the
eve oftheflrst council ofEphesus, CAH, voi. XIII, pp. 561-600, aici pp. 575-578.

L. Ayres, op. cit., pp 105-132.

1 loan Ramureanu s.a., Istoria Bisericeasca Universalda (IBU), Voi. | (1-1054),
Bucuresti, 1987, cap. ,,Framantari si sinoade ariene dupa Sinodul | ecumenic de la Niceea”,
pp. 324-325.

2 D.H. Williams, Ambrose of Milan and the End of the Nicene-Arian Conflict,
Oxford, 1995, pp. 11-37; H. Chadwick, The Church in Ancient Society. From Galilee to
Gregory the Great, Oxford, 2003, pp. 279-294.

BH.C. Brennecke, Studien zur Geschichte der Hom&er der Osten bis zum Ende der
homoischen Reichskirche. Beitrage zur historischen Theologie 73, Tiibingen, 1988, pp. 114-
157, apud A. Husar, op. cit., p. 116.

14 G. Dagron, Empereur et pretre. Etude sur le , cesaropapisme byzantin", Paris,
1996, pp. 141-168.
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conduse de episcopii niceeni Paulin si Meletie, omianul Euzoios, anomeanul
Teofil si episcopul vecin Apolinarie din Laodiceeals Ca si Constantius II,
Valens si-a asumat arianismul nuantat al omienilor si, pentru a readuce, prin
constrangere, concordia si armonia Tn Biserica, i-a persecutat pe anomienii,
omiusienii si niceenii ortodocsi.

Dupa moartea lui Atanasie, Valens trimite armata ca sa-1 impuna pe
episcopul omian Lucius Tn Alexandria si sperd sa asigure pacea cu forta,
aplicand violenta fatd de opozanti, dupa ce le-a oferit optiunea unui acord in
termeni imperialile Tn momentul Tn care Vasile cel Mare ajunge episcop la
Cezareea (370), i se da de inteles ca numai conformitatea cu doctrina omiana
ar fi asigurat pacea si prosperitatea. Ceea ce nu a inteles Tmpadratul, mai ales
avand exemplul persecutiilor din secolul al Il1l-lea si de la Tnceputul celui
de-al IV-lea, este faptul ca in materie de credintd, aceasta nu poate fi
dictata de forta.

Rezumand faptele istorice, apelam la consideratiile principalelor
surse ale vremii. Socrates, Tn mai multe randuri, aprecia ca Valens s-a dedat
unui razboi in toata regula Tmpotriva ortodocsilorl7, in timp ce Sozomen
afirma ca s-ar putea crede cd a revenit regimul persecutiilor exercitate de
paganil8 cu doua caracteristici principale: alegerea erorii «ariene» - crezul
omian de la Rimini (359) si inversunarea Tmparatului de a folosi toate
mijloacele spre a-si constrange supusii sa Tmbratiseze acest credo.

Valens a primit botezul in 366 din mainile arhiepiscopului omian Eu-
doxiu de Constantinopol. Se pare cd indemnul de a savarsi acest act I-a primit
de la sotia sa Domnica, ori a fost infricosat de moartea care ar putea surveni in
cursul luptelor cu gotiil9 Eudoxiu a avut desigur un rol important in orientarea
religioasa a imparatului20, dar influentele au venit si din alte parti.

De pild&, un consilier influent Tn materie eclesiastica a fost Valens,
episcopul cetdtii Mursa (din Panonia). Dupa ce Tmparatul I-a exilat pe Eu-
nomiu pentru implicarea n revolta lui Procopius, I-a rechemat pentru ca
Valens de Mursa I-a convins de nevinovatie2l. De vreme ce a anulat un ordin
Tmpotriva unui cleric, care a ajutat si a atatat un uzurpator, ne dam seama de

15T.D. Bames, op. cit., pp. 156-158;

16 Theodoret, Hist. Eccl. 4, 22.13-15

17 Socrates, Hist. Eccl. 1V, 2, 5; 1V, 32, 1; 1V, 35,3

18 Sozomen, Hist. Eccl. VI, 12, 16; Cf. H. Leppin, Von Konstantin dem Grossen zu
Theodosius Il.: das christliche Kaisertum bei den Kirchenhistorikem Socrates, Sozomenus
und Theodoret, Gottingen, 1996, p. 97.

19 Theodoret, Hist. Eccl. 4.12.1-4, cf. H. Leppin, op. cit., pp. 96-97; N. Lenski, op.
cit., p. 244.

20 Philostorgius, Hist. Eccl. 9, 3; Sozomen, Hist Eccl. 6, 6-10; Soc. 4, 1,6;
Theodoret, Hist. Eccl. 4, 12.4-13,1, 19,10.

2L 1bidem, 9,8
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increderea pe care Tmpdratul o avea in episcopul omonim dintr-o cetate
apropiata de orasul sdau natal. In plus, Valens de Mursa il cunostea cu si-
guranta pe sfatuitorul Tmparatului n treburile religioase, anume pe Eudoxiu
de Constantinopol, cdci ambii au asistat probabil la sinoade la anii 340-50,
luptand pentru crezul omian.

Dupd cum lipsa de educatie a lui Valens si necunoasterea limbii
grecesti l-au facut sa se bazeze pe un mic grup de birocrati profesionisti spre
a le cere sfatul Tn chestiuni administrative22, tot asa se pare ca a fost dispus sa
Tncredinteze treburile bisericesti unui grupulet de clerici omieni23. Grigorie
Teologul, in al sau Panegiric funebru al Sfantului Vasile», scris la scurt timp
dupa moartea lui Valens, spune acelasi lucru, ca Valens a fost compromis de
cei care l-au condus, precizand ca Tmparatul a lucrat cu un anturaj de
consilieri omieni24.

Tn gestionarea crizei ariene, Noel Lenski distinge trei faze. Initial,
in anii 364-365, Valens - sfatuit de influentii episcopi omieni Valens din
Mursa, Eudoxius din Constantinopol si Euzoios din Antiohia - a sustinut po-
zitia partidei omiene, majoritara in Orient, fortdnd impunerea crezului omian
stabilit Tn 360 printr-o campanie de intimidari, de destituiri de episcopi
omiusieni si anomieni, de exildri. Tn tentativa de a apdra biserica oficiala
omiana a statului, Valens a anulat sinodul omiusian de la Lampsac din 36526,
a interzis sinodul niceean de la Tars din 36627 si l-a exilat pe episcopul
Atanasie, care se bucura de o uriasd popularitate la Alexandrias ca si pe
episcopii care beneficiasera de amnistia lui lulian. Frustrati, omiusienii s-au
reunit Tn sinoade ca cele de la Smyma, Pisidia, Isauria, Pamphylia si Lycia la
sfarsitul anului 364, decizand trimiterea unei ambasade la Roma - pentru
negocieri cu papa Liberius - si sa solicite sprijinul lui Valentinian 129,

Dupa reprimarea revoltei lui Procopius, asistaim la o perioada de
relaxare30, Tmparatul adoptand, Tn perioada 366-373, o pozitie mai moderata
in demersul de a Tncuraja - nu doar prin constrangere - unitatea religioasd a

2 N. Lenski, op. cit., pp. 65-66.

2 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 129, in PSB, voi. 12, trad. de Pr. T. Bodogae,
Bucuresti, 1988, p. 312: «Dar a venit cineva de la Curtea Tmpéarateasca, facand cunoscut ca
dupd prima campanie de prigoniripornitd de ocarmuitor (Valens, n.n.), de care s-au bucurat
peste masura cei care aupornit calomniile impotriva mea...».

24 Grigorie Teologul, Elogiul Sf. Vasile, trad. N. Donos, Husi, 1931, cp. 30, p. 150:
«era umilit de cei ce-l conduceau...».

SN. Lenski, op. cit., p. 243.

26 Sozomen, Hist. Eccl. 6, 7, 9.

27 Ibidem, 4, 13, 3-4.

2BT.D. Bames, op. cit., pp. 96-97, 167-168.

M Socrates, Hist. Eccl. 4, 12, 2-40; 5, 8, 7- 8; T.D. Bames, op. cit., pp. 161-162.

DN. Lenski, op. cit., pp. 104-115.
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Imperiului. Tn acest climat, omiusienii reuniti in sinodul de la Tars, in pri-
mavara anului 366, au reafirmat crezul de la Seleucia, iar episcopii omiusieni
din Cyzic si Eleusius au subscris la credinta omiand3L Cel mai relevant
exemplu al conduitei mai conciliante a lui Valens Tn perioada de mijloc a
domniei sale il reprezintd atitudinea fatd de Sfantul Vasile, im ortodox
neinduplecat2 Cu prilejul sarbatorii Epifaniei (6 ian. 372), marele ierarh a
dat dovada de un curaj nebanuit in fata puterii imperiale33. in acest context,
sunt de mentionat cei cétiva generali niceeni ai lui Valens - Satumin,
Terentie, Traian si Victor - care au militat pentru credinta lor34. Oricum, in
aceasta perioada, la Cezareea, ca si la Constantinopol, Alexandria sau An-
tiohia, Valens s-a ardatat mai interesat de unitatea religioasd decat de pro-
movarea bisericii omiene.

Tn ultimii ani de domnie, Valens s-a confruntat cu intransigenta
partida neo-ortodoxa, avand ca lideri pe Meletie al Antiohiei, Vasile cel
Mare, Grigorie de Nazianz si Grigorie de Nyssa. Dupa moartea lui Atanasie
al Alexandriei in 373, Valens a exercitat o presiune considerabild, fortand
unificarea Bisericii Tn jurul crezului omian. incdpdtanarea cu care si-a ur-
marit scopul i-a adus lui Valens reputatia de feroce persecutor al ortodoxiei
niceene.

La Alexandria au izbucnit tulburdri grave, curand dupa moartea lui
Atanasie (3 mai 373). Prefectul Egiptului, Aelius Palladius, a vrut s&-I
aresteze Tn palatul episcopal pe patriarhul niceean Petru, care a reusit sa
scape si sa se refugieze la Roma3b. Pentru a restabili ordinea, Valens a trimis
un contingent militar care a ocupat Alexandria si l-a impus pe tronul epis-
copal pe omianul Lucius, din dispozitia caruia 3 000 de preoti si calugari
niceeni au fost arestati36. Multi niceeni din Egipt au fost exilati Tn orasul
pagan Heliopolis, iar altii, intre care 23 de calugari, trimisi Tn mine37.

n contextul persecutiei initiate in 373, Valens a ordonat (26 ian.) ca
toti curialii care s-au retras Tn viata monastica se se reintoarca in serviciul
civil3. in 375, in timpul crizei cauzate de dificultatile de recrutare a

3l Socrates, Hist. Eccl. 4, 6, 1-7; N. Lenski, op. cit., pp. 248-249.

3 Socrates, Hist. Eccl. 4, 26, 16-24; Theodoret, Hist. Eccl. 4, 19, 1-16; H.C.
Brennecke, Studieri zur Geschichte der Homoer .., pp. 226-231; P. Rousseau, Basil of
Cezareea, Berkeley, 1994, pp. 173-175.

B Socrates, Hist. Eccl. 6, 16, 7; N. Lenski, op. cit., pp. 253- 254.

3AR. Tomlin, Christianity and the Late Roman Army, «Constantine. History, Histo-
riography and Legend», eds. S. Lieu, D. Montserat, London, 1998, pp. 21-51, aici pp. 36-39.

P Theodoret, Hist. Eccl., 4, 21, 1-22; T.D. Bames, op. cit., pp. 180-182.

P lbidem, 4, 22, 35; Rufmus, Hist. Eccl. 11,3.

37 Rufmus, Hist. Eccl. 11, 6; C. Haas, Alexandria in Late Antiquity. Topography
and Social Conflict, Baltimore, 1996, pp. 258-277.

3B F. Pergami, La legislazione di Valentiniano e Valente, Milano, 1993, pp. 133-
134, apud A. Husar, op. cit., p. 117.
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soldatilor39, Tmparatul a dispus inrolarea unor calugari din Egipt40. Violentele
comise in Egipt Tn 373 au marcat un moment de cotiturd in raporturile lui
Valens cu Biserica. Tn sept. 373, Valens I-a exilat pe Barses, episcopul
niceean al Edessei, cu adeptii sai4l. A urmat Pelaghie, episcopul Laodiceei,
exilat in Arabia42 Disidentii din orasele Beroea si Chalcis au suferit si ei in
urma persecutiei, in contextul masivelor expulzari care au avut loc de-a
lungul frontierei Siriei43. Tn 374, episcopul Eusebiu de Samosata a fost exilat
in Tracia4.

Daca pana in 373 Valens a uzat arareori de forfa armata si doar
pentru a mentine pacea Bisericii - Tn conformitate cu deciziile sinodului de
la Constantinopol din 360 - n anul mortii lui Atanasie tabloul s-a modificat
substantial. incepand din 373, Valens a devenit intransigent si inflexibil in
raporturile cu non-omienii, supunandu-i unui tratament violent, persecutiile
atingdnd momentul de apogeu in 375-376. Agravarea persecutiei, cel putin la
Antiohia, a urmat mortii lui Valentinian (f 375):

«n acest timp - dupd moartea lui Valentinian - Valens care trdia la
Antiohia Siriei se ntari Tncd si mai mult in ura sa Tmpotriva celor care
aveau o opinie diferitd cu privire la lucrurile divine; el 7i oprima cu duritate
si 1i persecuta»4b.

in contextul crizei militare din 375, provocatd de deteriorarea
raporturilor cu Persia si de revolta din Isauria, Tmpdratul a recurs la fortd ca
la solutia ultima, pentru a mentine unitatea religioasa sub biserica omiana.
Dupa ce eforturile sale de a instala un episcop omian la Alexandria au de-
generat ntr-un adevarat masacru, Valens s-a straduit sa impuna prin forta
programul religios, nerealizand ca loialitatea ecleziastica nu putea fi con-
trolatd de administratia centrala4e.

Criza militard, care s-a agravat in 377, sub presiunea problemelor
politico-militare cu gotii47, I-a determinat pe Valens sa puna capat persecu-

3 S. Giglio, Il tardo impero d 'occidente e il suo senato, Napoli, 1990, pp. 87-90,
apud A. Husar, op. cit., p. 117.

40N. Lenski, op. cit., p. 316.

4 Theodoret, Hist. Eccl. 4, 16, 1-3.

&2 1bidem, 4, 13, 2-3.

43N. Lenski, op. cit., p. 258.

4 Theodoret, Hist. Eccl., 4, 14, 1-7.

45 Sozomen, Hist. Eccl. VI, 36, 6.

46 N. McLynn, Christian Controversy and Violence in the 4th Century, Kodai 3,
1992, pp. 15-44; Andrea Sterk, Renouncing the Worldyet Leading the Church. Monk-bishop
in Late Antiquity, Cambridge Mass. & London, 2004, pp. 13-34; P. Brown, Poverty and
Leadership in the Later Roman Empire, Brandeis Univ. Press, 2001, pp. 45-73.

47 Sozomen, Hist. Eccl., VI, 37, 15-16.



ASPECTE RELIGIOASE SI POLITICE TN IMPERIUL ROMAN DE RASARIT. 205

tiilor, Tmbréatisand atitudini mai moderate. Arianismul Tmpadratului era con-
damnat nu din motive teologice invocate de cronicarii crestini, potrivit
carora gotii au devenit pedeapsa trimisa de Dumnezeu asupra romanilor, ci
din motive politice concrete: Fritigem, seful got rival al lui Atanaric, Tmbra-
tisase, din recunostintd, arianismul protectorului sdu Valens si trecuse la
arianism cu o mare parte din poporul sau, evanghelizat deja, Tn parte, de
Ulfila sub Constantius. Aceasta convertire la crestinism I-a facut pe rivalul
sau Atanaric si mai ostil romanilor. Dar mai ales, comuniunea n arianism
a lui Valens si Fritigem i-au inspirat Tmparatului o incredere imprudenta,
care l-a Tmpiedicat sa ia masurile recomandate de precautie. Prefera pe
gotii arieni trupelor romane48. Aceasta orbire, inseparabila de erezie, a dus
la devastarea Traciei.

Moderatia Tmparatului in materie religioasa, spre finalul domniei, a
oferit niceenilor posibilitatea de a supravietui49. Dupa batélia de la Ad Sa-
lices din 377, Valens a permis reintoarcerea clericilor niceeni exilatis,
fnainte de a se angaja in campania gotica (primavara anului 378). Episcopul
Petru a revenit la Alexandria si I-a alungat pe Lucius inainte ca Valens sa
paraseasca Antiohia, pentru a se indrepta spre Tracia5L Tn scurt timp s-au
reintors si episcopii Meletie la Antiohia, Eusebiu la Samosata, Evloghie la
Edessa. Asadar, Tn ultimul an al domniei sale, datoritd agravarii crizei mili-
tare, Valens a incetat persecutiile, dandu-si seama ca intransigenta fata de
niceeni ducea la destabilizarea Imperiului52

Din nefericire pentru reputatia lui Valens, brutalele sale atacuri
asupra clerului non-omian au fost urmate, la scurt timp, de dezastrul de la
Adrianopol. Destinul tragic al Tmparatului si sfarsitul sau rusinoss3 au fost
explicate printr-o binemeritata pedeapsa divind54. De altfel, incd din 376,
numele lui Valens devenise sinonim cu erezia si violenta religioasa, iar apoi
triumful ortodoxiei niceene i-a «asigurat» Tmparatului o Tntunecatd noto-
rietate postuma, reputatia de feroce persecutor al crestinilor.

Denuntarea manierei brutale Tn care Valens a gestionat criza ariana a
inceput imediat dupa tragicul sfarsit al Tmparatului. Moartea sa in flacari% a
fost si urmarea refuzului de a asculta de apelul ultim al calugarului ortodox

48lbidem, VI, 37, 25.

4 N. Lenski, op. cit., p. 261.

%0 Socrates, Hist. Eccl., 4, 35, 2-3.

5l Ibidem, 4, 37, 1-3; A. Martin, Athanase d Alexandrie et | 'eglise d'Egypte au 1V
siecle, Roma, 1996, pp. 797-798.

B N. Lenski, op. cit., p. 261

83 Ammianus Marcellinus, Res Gestae, 31, 13, 17.

54 Rufmus, Hist. Eccl., 2, 13.

% Ammian Marcellin, Res Gestae, 31, 1,2
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Isaac5 si de aceea a fost privitd drept o pedeapsa divinad pentru farddelegile,
cruzimea si brutalitatea defunctului imparat.

Consecintele esecului militar din 9 august 378 de la Adrianopol57 au
determinat, Tn mai putin de trei ani, colapsul bisericii omiene si triumful par-
tidei ortodoxe (niceene) Tn Tndelungata controversa hristologicas8. Paradoxal,
persecutiile si haosul politico-militar provocat de dezastrul de la Adrianopol
au determinat solidarizarea Bisericii, pand atunci divizatd, n jurul asa-numi-
tei «Nicaena fides». Involuntar, Valens a ajutat Biserica sda devina mai
intaritaso,

Din pacate, Sfantul Vasile, ierarhul Cezareei, murind in 379, nu a
apucat sa se bucure de roadele straduintelor sale pentru unitate si pace in
Biserica, roade care s-au aratat in Rasarit curdnd dupa moartea lui Valens,
cand Gratian a promulgat un edict, prin care era reiterata rechemarea tuturor
celor exilati de unchiul sdu6d. Apoi, sub influenta episcopului de Mediola-
num, Ambrozie, Gratian si-a cristalizat programul religios favorabil nicee-
nilor, pas important spre triumful politic al acestora6l Si astfel, deloc sur-
prinzdtor, la un an dupd dezastrul de la Adrianopol, Tn 379, Gratian a incre-
dintat Imperiul de Rasarit - devastat de criza ariand - generalului niceean
Flavius Theodosius, «catholicae ecclesiae propagator», de al cdrui nume
este legata accederea crestinismului la statutul de religie de stat in Imperiul
Roman Tarziu62 Criteriul care dovedea atasamentul sincer la dreapta
credintd ortodoxa@ era marturisirea teologicd reprezentata in Apus de papa
Damasus, iar Tn Rasarit de episcopul Petru al Alexandriei, adica hotararile
Sinodului | Ecumenic de la Niceea63

Tensiuni intre Biserica si Stat, reflectate in
viata si corespondenta Sfantului Vasile

Dupd cum s-a vazut, omienii reprezentau biserica dominantd in
Rasarit cand Valens a ajuns la tron, iar el s-a achitat de sarcina ldasatd de

5% Sozomen, Hist. Eccl., VI, 40, 1

57 Vezi Joe Zentner, Adrianople: last great battle of Antiquity, Military History,
voi. 22, oct. 2005, pp. 54-61.

58H.-1. Marrou, Biserica Tn antichitatea tarzie, pp. 58-59.

% R.M. Errington, Church and State in the First Years of Theodosius I. Chiron 27,
1997, pp. 21-72.

60 Socrates, Hist. Eccl., 5, 2, 1.

6l D.H. Williams, Ambrose of Milan and the End of the Nicene-Arian Conflict,
Oxford, 1995, pp. 218-225.

& F. Miliar, A Greek Roman Empire. Power and Belief under Theodosius II,
Berkeley & Los Angeles & London, 2006, pp. 130-148.

8 H.-1. Marrou, op. cit., pp. 59-60.
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Constantius Il de a apdra biserica oficiald a statuluié4. in obstinatia lui, avea
insd de nfruntat pe unul dintre cele mai autoritare glasuri ale Bisericii
crestine, Sf. Vasile cel Mare, a carui slujire sacerdotala se suprapune
perioadei de domnie a lui Valens.

Au ramas proverbiale modalitdtile prin care s-a straduit Tmparatul®
sa 7l compromita pe episcopul Cezareei, in favoarea arianismului, trimitandu-i
in acest sens pe Modestus, prefectul Orientului. Ne aminim de amenintdrile
acestuia din urmaeg, dar si de fermitatea Sfantul Vasile, care era dispus sa
accepte confiscarea averilor sale, exilul, temnita si moartea, neteméandu-se de
nimic din acestea. Sau de ezitarea Tmparatului care semneaza, apoi retrac-
teaza un ordin de exil67. Aceste fapte ilustreaza un climat tensionat, in care
episcopul lucra la edificarea Bisericii Capadociei. Ele atesta si prestigiul de
care se bucura acesta68 dar pe care puterea civila Tncerca sa-l utilizeze in
favoarea ei. Vom scruta, in cele ce urmeaza, si corespondenta sfantului, desi

6 Guy Sabbah, Sozomene et la politique religieuse des Valentiniens, «L’Histo-
riographie de I’Eglise des premiers siecles», sous la direction de Beraard Pouderon et Yves-
Marie Duval, Preface de Michel Quesnel, 2001, pp. 293-314, aici p. 299

6 Grigorie Teologul, Elogiul Sf. Vasile, cap. 44, pp. 162-163: «A venit la noi iarads
fmparatul cel care se rdasboia Tmpotriva lui Hristos, siluitorul credintii, ..., |1 se pdrea lucru
nedemn si urat ca el, celce domnea peste atatea popoare, dupd ce dobandise mare glorie,..., la
urma sa se lase biruit de un singur om si de o singura cetate, Tncat sa se faca de ras, nu numai
in fata patronilor ereziei, de care se ldsa condus, dar chiar si-n fata tuturor muritorilor»; cap.
46, p. 164: «Exiluri, surghiuniri, confiscari si tot felul de curse, fatise sau ascunse. Momeala,
unde se putea, siluirea, unde nu mergea cu convingerea, ..., preotii erau arsi cu tot cu corabie
in mijlocul marii. Generalii lipsisi de pietate nu se interesau sa’nvinga pe persi, sa supund pe
sciti sau sd puna pe fuga alte semintii barbare, ci duceau rasboi impotriva bisericii, jucau prin
altare, amestecau sangele oamenilor si al victimelor cu jertfa cea fard de sange, violau pe
fecioare, ..., aceasta-i descrierea primelor lui crime; numai pomenirea lor stoarce si acum
lacrimi multora».

6 lbidem, cap. 48, p. 166: «Voi sunteti demnitari si Tnca ilustri, nu tagaduiesc -
raspunse Vasile - dar nu sunteti vrednici de o cinste mai mare decat ceea ce se cuvine lui
Dumnezeu». In cap. 49, p. 167, la amenintarea lui Modestus cu «confiscarea averilor,
surghiunul, tortura si chiar moartea», Vasile raspunde: «Apoi de confiscarea averilor n-are a
se teme cel ce nu posedad nimic, afard de cazul cand ai Tn vedere aceste carpe de lana si
cateva carti, singura mea avere. De exil nu-mi pasa intrucat nu-s legat de o anumita localitate,
..., al lui Dumnezeu este tot pamantul, pe care eu nu sunt decat un céldtor n trecere. Apoi, la
ce chinuri pot fi supus eu, care aproape ca n-am trup, afard de cazul cand te gandesti s ma
dobori dintr-o singura loviturd, ..., Cat despre moarte, ea este pentru mine o binefacere, caci
m-ar duce mai curdnd la Dumnezeu, prin care traiesc si cdruia-1 slujesc, pentru care sunt
aproape mort si de care de mult doresc sa méa apropii».

67 Ibidem, cap. 54.

6 Atitudinea demnd a lui Vasile a atras admiratia Tmparatului persecutor, cf.
Ibidem, cap. 51, p. 168: «imparatul a cedat si, fiind biruit de laudele aduse lui Vasile, ..., a
poruncit sa nu mai fie Tntrebuintata fatd de el violenta, pentru ca se va’ntampla ca si cu ferul,
care chiar daca-i muetin foc, tot fer raméane, ci a schimbat amenintarea in admiratie».
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prudenta epistolard a episcopului Cezareei nu ne lasda decat sa banuim
gravitatea conflictului, ale carui peripetii corespondenta pastrata le ignora.

in ep. 242, scrisa in 372, Sfantul Vasile se exprima astfel: «Suntem
in al 13-lea an de cand s-a dezlantuit contra noastra razboiul eretic»®9.
Retraim, Tn aceasta constatare, suferinta Bisericii din Capadocia, persecutata
si martirizata. Realitatea crudd i-a fost binecunoscuta autorului epistolei de
pe vremea cand era doar preot70, dar se straduia cu aceeeasi cutezanta sa
argumenteze crezul niceean.

n vara lui 365, Valens si armata sa au pornit din Constantinopol
spre frontiera persana si de-a lungul drumului, au oprit in Cezareea Capa-
dociei, prilej pentru noi trepidatii ce au Tnsotit acest moment. Sosirea curtii
imperiale a lovit si pe episcopul locului, Eusebiu, ca si pe preotul Vasile.
Anticip&nd confruntarea cu Valens, Vasile s-a retras spre locurile natale, desi
Grigorie Teologul ne spune ca acesta ar fi fost dornic sa apere biserica locald
impotriva Tmparatului, dar invidia pe reputatia si influenta lui, gata a se
starni in sufletul episcopului Eusebiu, a facut ca dorinta sda nu se mate-
rializeze. Pentru a Tmpiedica divizarea comunitatii din Cezareea, Vasile s-a
retras Tn singuratate. Mai tarziu, Grigorie I-a convins sa se intoarca7l si astfel
a devenit conducatorul efectiv al eparhiei pentru mai multi ani, ramanand
ascultator fata de Eusebiu.

La scurt timp dupd alegerea lui Vasile la episcopat (in 370), mai
precis in iama anilor 371- 72, Valens se hotari sa Tmparta Capadocia in doua
provincii: Capadocia I, avand drept capitala Cezareea si Capadocia Il, cu
capitala la Tyana72 Episcopul Cezareei, alertat de concetatenii sai, ruga pe
inaltii functionari - Martinianos, Aburgios, Sophronios - sd intervind pe
langa Tmpdrat73. Situatia e descrisa in ep. 74:

69 Ep. 242, p. 501.

70 Grigorie Teologul, in Ibidem, cap. 25, p. 145, afirma: «Pe dansul, bunatatea cea
in multe chipuri a lui Dumnezeu si purtarea de grija pentru neamul nostru, dupa ce I-a facut
cunoscut n diferite situatii si l-a scos mereu in evidenta, l-a pus Tn fruntea bisericii ca un
sfesnic luminos si strdlucit; a fost indltat adecd la treapta de preot...», apoi in cap. 26, p. 145:
«Eu nu pot aproba desordinea si neoranduiala ce se observa la noi, chiar si cand este vorba de
ocuparea treptelor ierarhice, .., tocmai ierarhia cea mai sfantd riscd sa fie cea mai
desconsiderata, pentru ca treptele ierarhice se dobandesc la noi, nu tindnd seama de virtute, ci
de rdutate, nu de cei mai vrednici, ci de cei care stiu s& se’ndese, ..., Numai ierarhul apare
deodatd, fara sa se fi trudit, avanseaza repede, Tntr-o clipa este si samanat si ajuns sa rodeasca,
cam cum spun povestile despre uriasi. Intr-o clipa Ti consacram sfinti si pretindem sa fie
intelepti, niste persoane care nu si-au bdtut de loc capul cu intelepciunea, fara alt merit pentru
dobandirea treptei, decat doar faptul c&d asa voiesc».

7L 1bidem, cap. 31, pp. 150-151.

72 Benoit Gain, L 'eglise de Cappadoce au IVe siecle d'apres la correspondence de
Basile de Cesarde (330-379), Orientalia Christiana Analecta (OCA), nr. 225, Pontificium
Institutum Orientale, Roma, 1985, p. 307.

73 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., Ep. 74, 75 si 76, p. 248 sq.
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«Caci acele Intruniri, cuvantari si discutii ale oamenilor celebri din agoraua
noastra si tot ceea ce a facut alta data vestit orasul nostru, ne-au parasit,

nu se mai aude azi decét un singur strigat, acela al agentilor de dari, precum
si al celor biciuiti de ei. Porticele halelor redau acum si de-o parte si de alta
ecoul lor lugubru, oftand parca de tristetea vremurilor de azi. Gimnaziile
inchise si noptile neiluminate nu ne ingaduie sd ne mai gandim la altceva
decét la frica de viata. Cdci nu-i mic pericolul ca indatd dupa retragerea de
pe strazi a dregatorilor, totul sa se prabuseasca, parca ar fi un cutremur
general ... unii au pomit-o la fugd, o parte din consilieri au preferat exilul
pe viata decat sa mearga la Podanda...» 74

Acestei situatii i s-a addugat un conflict de interese Tntre episcopul
Cezareei si Antim, episcopul de Tyana, datoritd limitelor administrative si
eclesiastice. Potrivit Sf. Grigorie Teologul7, Antim dorea sa exercite si el
autoritate de mitropolit asupra teritoriului noii circumscriptii, ih timp ce
Vasile invoca vechile Tmpartiri stabilite de Parinti. Perceperea veniturilor
sanctuarului Sfantului Orest, care revenisera pana atunci lui Vasile, a fost
ocazia unor dovezi de fortd intre partizanii ambilor episcopi. Pentru a se
opune aranjamentelor lui Antim, episcopul Cezareei prevdazu un numar mai
mare de episcopi Tn dioceza sa, astfel incat numi pe prietenul sau Grigorie pe
scaunul de la Sasima, iar pe fratele sau Grigorie pe cel de la Nyssa76. Acestea
furd consecintele religioase ale deciziei lui Valens de a scinda in doud Ca-
padocia. Desi prima intentie a lui Valens se situa pe linia reformelor inau-
gurate de Diocletian - de a reduce provinciile prea intinse, multiplicAndu-le
numarul - si nu de a contraria un campion al ortodoxiei niceene, aceasta din
urma probabil nu a fost absenta din intentiile sale.

Nu este lipsit de interes a insista pe admiratia pe care o starnea
imparatului caracterul puternic al episcopului de la Cezareea. Astfel Valens
veni sa-1 intalneascad pe Vasile Tn timp ce acesta celebra Sfanta Liturghie, Tn
ziua Epifaniei:

«impdratul s-a simtit cuprins de un fel de sfiald sau de frica, mintea a-n-

ceput a-i fi Tnvaluitd ca un fel de ceatd si a i se nvarti pdmantul Tnaintea

ochilor... lar cand a trebuit sa aduca la sfanta masa darurile, pe care anume
le pregatise, si nu putea, dupa obicei, sa le trimitd prin altcineva, Tntrucat nu
era sigur daca vor fi primite, atunci deodatd i s-a tradat suferinfa»

iar apoi:

«...ce frumos a vorbit Vasile Tmparatului si cu catd intelepciune, cand
acesta, altddatd, a venit iar la biserica noastrda si a pasit dincolo de

141dem, Ep. 74, 1ll, p. 248.

1, Grigorie Teologul, op. cit., cp. 58.
Ibidem, cap. 59.
Ibidem, cap. 52, p. 169.
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catapiteasma, pentru o intrevedere si 0 convorbire, pe care de multd vreme
0 dorea»78

Cat priveste pe episcopul Cezareei, nu putem caracteriza prin cateva
calificative atitudinea fatd de autoritatea politicd. E adevarat cd ea a variat de
la elogii si flatdri la mustrarea cea mai severd, neuitdnd sa fie subtil si pru-
dent si sa reaminteasca exigentele indiscutabile ale Evangheliei. Din pacate,
nu existd nici o scrisoare autentica a Sfantului Vasile adresata Tmparatului.
Doar epistola 213 face aluzie la proiectul unei delegatii a episcopilor de
Mesopotamia pe langa imparat.

Episcopul de Cezareea nu se imbata nsd de puterea sa reald, pe care
0 avea in provincia Capadocia. El asigura ca «m-am straduit cu toata ravna
sa dau ascultare, cel putin in parte, ordinului Tmparatului»79, iar Tntr-o scri-
soare, care Tncepe cu cuvintele: «Mare ne e bucuria Tnaintea lui Dumnezeu si
a Tmparatilor, care ne poartd de grija...», 7l caracterizeaza pe Valens ca fiind
«evlaviosul nostru Tmparat»80. Niciodata nu-1 acuza pe Valens de erezie, in
ciuda aderdrii sale la arianism, niciodata nu se gandeste sa-i conteste au-
toritatea. Mai mult, rugdciunea din cadrul Liturghiei sale, de la cantarea
axionului, are urméatorul continut:

«Pomeneste, Doamne, pe carmuitorii pe care i-ai indreptafit sa stapaneasca
pe pamant; incununeazd-i pe dansii cu arma adevarului, cu arma buna-
vointei; vegheaza asupra capului lor in ziua de razboi, intareste bratul lor,
fnaltd dreapta lor, intdreste stapanirea lor, supune-le lor toate neamurile
strdine care voiesc razhoie; daruieste lor adanca si statornica pace; pune n
inimile lor ganduri bune pentru Biserica Ta si pentru tot poporul Tau, ca
intru linistea lor viatd pasnicd si netulburatd sa vietuim, intru toatd
cucernicia si curdtia. Pomeneste, Doamne, toatd carmuirea si pe fratii nostri
cei din dregatorii si toatd oastea»8lL

intelegem cd episcopul Cezareei accepta idea ca guvernantii, indi-
ferent de atitudinea lor fatd de Bisericd, sunt randuiti de Dumnezeu, iar
credinciosii au datoria de a se ruga lui Dumnezeu pentru ei, ca sd le dea
ganduri bune pentru Biserica&

Mlbidem, cap. 53, pp. 169-170

P Sf. Vasile cel Mare, Ep. 99, p. 277.

&ldem, Ep. 225, p. 470.

8l Vasile cel Mare, Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie, Bucuresti, 1995, p. 206. Vezi
si Ciprian loan Streza, Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare. Istorie. Text. Analiza comparata.
Comentariu liturgic, Editura Andreiana, Sibiu, 2006.

& Pr. lon Vicovan, Raporturile Sf. Vasile cel Mare cu autoritatea imperiald, in
Teologie si Viatd, 1996, nr. 1-6, pp. 75-93, aici p. 83.
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Totusi memoria istoricd a perioadei de persecufie83 pe care a
traversat-o Sfantul Vasile, a ramas vie prin scrisorile sale. Descriind puterea
cu care se raspandea erezia, episcopul capadocian o compara cu un incendiu
sau cu o furtuna:

«Acum ne temem sa nu se Tntinda si mai mult aceasta nenorocire, cum se
intinde parjolul focului prin materia inflamabila, care, dupa ce a mistuit in
vecini, se arunca si mai departe»&4

«Caci ntr-adevar sunteti singurii din cati cunosc sau dintre foarte putinii
care, in mijlocul unei astfel de furtuni si al unui astfel de uragan ati dus
viata linistita tocmai datorita directiei sdanatoase date de acest Tntelept
carmaci»*5.

Sfantul Vasile era stdnca ce se impotrivea vanturilor ereziei, n
timpul acestei furtuni. Tn fata dezlantuirii lui Valens, episcopul Cezareei si-a
asumat rolul pe care-1 avusese Sf. Atanasie cel Mare in timpul persecutiei lui
Constantiu. Tn Rasarit, provincia Capadocia, cu centrul la Cezareea, a ramas
ca 0 oaza de Ortodoxie ntr-un desert al arianismului. Valens dorea sa-I
constranga pe Vasile sd semneze marturisirile ariene, de aceea in iama 371-
372 se gasea Tn Cezareea. Dar, dupa esecul prefectului pretoriului, Modest, a
urmat cel al Tmparatului Tnsusi, in fata prestantei episcopului capadocian,
care era imposibil de Tnduplecat8.

Circumstantele I-au silit pe Valens sa-1 lase pe episcopul Cezareei in
scaun, dupd cum 1l lasase si pe Sfantul Atanasie. Meletie al Antiohiei Tnsa a
fost scos din scaun pentru a treia oard, multi episcopi egipteni au fost exilati
in Siria, iar altii din Asia Mica si-au pierdut tronurile, pe care in continuare
le-au ocupat cei de orientare ariana87. in ce-1 priveste pe Sfantul Vasile,
Valens, neputadnd sa-i schimbe orientarea sau sa-l exileze, s-a straduit prin
toate mijloacele sa-i micsoreze influenta si sa-i ingreuieze actiunile. Astfel,
dupa ce a Tmpartit Capadocia in doua provincii, a trimis in Cezareea ca nou
vicar83 in persoana lui Demostene, ostil episcopului si prieten al arienilor, pe
care i-a $i ajutat cu autoritatea lui in prigoana impotriva ortodocsilorgo.

&8 Despre duritatea persecutiilor de la inceputul domniei lui Valens, in Tncercarea sa de a
impune arianismul, este ilustrativ supliciul celor 80 de crestini, episcopi si laici, care se opusera
impunerii lui Demofil, un foarte cunoscut arian, pe tronul Constantinopolului; i-a urcat la bordul
unei corabii, careia apoi i-a dat foc Tn largul mérii, cf. Socrates, Hist. Eccl. IV, 16.

8 Vasile cel Mare, Epistola 243, in PSB 12, p. 504.

& |ldem, Epistola 28, Tn PSB 12, p. 166.

8 T. Bodogae, Corespondenta, p. 268.

87 Ibidem, p. 269.

8 Vasile cel Mare, Epistolele 225, si 237 Tn PSB 12, pp. 466-467, 493.

89 O descriere a actiunilor lui Demostene, acest nou vicar, gasim in epistola 237, in
PSB 12, p. 493, trimisd de Sfantul Vasile prietenului sdu Eusebiu de Samosata: «Ne-a sosit un
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n fata asaltului eretic, Biserica se gasea intr-o situatie criticd, cum o
caracterizeaza Tnsusi Sfantul VasileQ, toate provinciile fiind molipsite de
erezie. Tn 371/72, el 1i scria lui Atanasie al Alexandriei:

«intreaga Biserica e dezmembratd, lucru care de altfel nici Tntelepciunii tale
nu-i necunoscut. Tu vezi n toate chipurile, ca de sus dintr-un turn de
veghe, cu mintea ta patrunzatoare, ceea ce se intampla in fiecare loc, ca si
cum Tn acelasi spatiu ar pluti mai multe cordbii purtate si izbite de puterea
vanturilor, una Tmpotriva celeilalte, asa incat naufragiul este iminent, atat
din pricini exterioare, datorita vanturilor care agitd cu putere marea, cat i
din tulburarea care cuprinde pe navigatorii care se intalnesc si se ciocnesc
unul de altul»9L

De multe ori erau mai putin periculosi cei ce marturiseau deschis ca
sunt arieni decét unii frati mincinosi, care actionau in interiorul turmei:

«Eu cred cad-i mai de temut razboiul ce ni-1 fac cei din neamul nostru, pen-
tru ca de dusmanii declarati e usor sa te pazesti, in schimb suntem expusi
inevitabil la tot felul de nepldceri din partea celor care traiesc printre noi.
Tocmai dintr-o astfel de pricind au pornit si relele care au dat peste voi»®,

dupa cum se exprima Sfantul Vasile despre unii monahi care aveau necazuri
din partea arienilor. Sf. Grigorie Teologul ne informeaza despre scindarea
aparuta ntre episcopi cu prilejul alegerii lui Vasile in scaunul de episcop al
Cezareei9 De asemenea, din epistolele sale afldm despre problemele care au

vicar nou. Aceasta e prima si cea mai rea dintre noutati. Omul are sentimente eretice, nu stiu,
(dar cred ca e ignorant Tn ale credintei si n-are nici cel mai mic interes si nici cea mai modesta
pricepere in problemele noastre, caci Tl vad ocupandu-se zi si noapte de alte lucruri in sufletul
si Tn trupul sdu), in orice caz e prietenul ereticilor, cdrora le arata atata intelegere pe céta urad
ne aratd noud. A convocat un sinod de nelegiuiti Tn Galatia, Tn mijlocul iemii, si a alungat pe
Ipsis ca sd puna in loc pe Ecdicios. A ordonat ca fratele meu sa fie ridicat de un agent necu-
noscut, pe motiv cd e acuzat; apoi, dupa ce si-a facut de lucru un timp si cu treburi de-ale ar-
matei, s-a intors din nou spumegéand a ménie si ucidere, si a strans, la casa sfatului, pe toti cle-
ricii Bisericii din Cezareea. A sezut apoi mai multe zile la Sebastia ca sa claseze pe oameni; a
chemat pe unii din senatorii cei cu care stdteam si eu Tn comuniune si i-a condamnat la
servicii publice, Tn timp ce pe aderentii lui Eustatie Ti trata cu cele mai mari onoruri».

P Epistola 243, in PSB 12, p. 503: «O prigoana s-a abatut peste noi, preacinstiti
frati, si dintre prigoane cea mai grea».

9 Epistola 82, in PSB 12, p. 255.

@ Epistola 257, in PSB 12, p. 525. Vezi si B. Gain, op. cit., p. 383.

B Grigorie Teologul, op. cit., cap. 37, pp. 156-157: «... a fost Tnaltat pe tronul
episcopal. De altfel, nu fard truda, nu fard invidia si opozitia episcopilor provinciei si a plevei
orasului, care se asociase cu ei, ..., (Vasile) a’ndemnat sa vind la ungerea lui barbati plini de
evlavie si de ravna sfanta din regiunile invecinate, printre care,..., i pe tatdl meu, cu care s-a
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aparut Tn legaturd cu succesiunea anumitor tronuri episcopale din Asia Mica
n acei ani.

Aceasta situatie tensionatd din Biserica si razboiul Tmpotriva orto-
docsilor era privitda de Sfantul Vasile ca fiind actiunea unui «inger al sa-
tanei»94. Ereticii foloseau cele mai rusinoase mijloace pentru a-si atinge
scopurile, Tncat ucideau chiar clerici ortodocsi, care nu acceptau crezul lor.
Epistola 248, catre Amfilohie al Iconiului, pomeneste de un oarecare
Asclipie, care a fost batut de arieni Tn asa masura Tncat a murit din pricina
ranilor, deoarece refuzase comuniunea cu ei%. Crestinii care marturiseau n
fata ereticilor erau considerati martiri autentici si socotiti la un loc cu aceia
care suferisera martiriul Tn timpul persecutiilor din partea paganilor. Sfantul
Vasile regreta doar ca victimele arienilor nu sunt cinstite ca martiri%, dar
credea ca pentru aceasta ei 0 sa se bucure de o mai mare cinste in ceruri97.

Epistola 242 descrie o altd imagine a situatiei ortodocsilor in timpul
prigoanei lui Valens. Multi ortodocsi ramaneau in credinta lor, suportand
toate greutdtile aduse de aceasta:

«lata pe scurt n ce constd nenorocirea: trebuind sa-si paraseasca locasurile
de rugdciuni, multimile se adund prin locuri pustii. Priveliste de plans:
femei, batrani, copii si alti viefuitori, cu sanatatea subredd, sunt pusi sa
indure sub cerul liber uraganul cumplit al ploilor, ninsorile, vanturile,
ingheturile iernii sau arsita fierbinte a verii. Si toate acestea le suferd din
pricind ca nu vor sa primeascd dospitura stricatd a invataturii lui Arie»%®

petrecut ceva minunat. Era retinut acasa nu numai de povara anilor, ci si slabit de boala si
aproape de a-si da ultima suflare si cu toate acestea, intarit de Duhul Sfant, s-a incumetat sa
porneasca la drum, ca sa-lI ajute cu votul sdu. Ca sa povestim mai pe scurt, a fost pus Tn
trdsurd , ca si cum ar fi fost pus pe dric si la’ntoarcere a venit intinerit, voinic, cu privirea in
sus, Tnviorat de hirotonia si ungerea lui Vasile».

A Vasile cel Mare, Epistola 248, in PSB 12, p. 516.

% Ibidem, in PSB 12, p. 516: «Oricum dragostea ta nu s-a Tnselat, cand ai spus ca
acel Asclepios, deoarece nu a dorit sa intre Tn comuniune cu Doic, batut fiind de ei a murit din
cauza rénilor, sau mai bine zis din pricina ranilor s-a mutat la viatd». Datorita defensivei Sf
Vasile, Capadocia nu a fost lovita asa de crunt de persecutia lui Valens precum alte regiuni
precum Egiptul, Siria sau Asia Mica, cf. B. Gain, op. cit., p. 378, nota 99.

Epistola 243, in PSB 12, p. 503: «Si lucrul cel mai dureros este cad nici cei
prigoniti nu primesc patimile cu certitudinea martiriului, nici poporul nu cunoaste pe acesti
luptatori ca pe niste mucenici, deoarece prigonitorii s-au ascuns sub numele de crestini».

97 Epistola 257, in PSB 12, pp. 525-526: «In schimb cei care ne prigonesc acum nu
ne urdsc mai putin decat aceia, iar ca sa insele multimea, se dau drept purtdtori ai numelui lui
Hristos, pentru ca cei prigoniti sd nu aiba nici mangaierea ca sunt marturisitori, asa Tncat cei
multi si foarte simplii recunosc ca ni se face o nedreptate, totusi ei nu socotesc martiraj
moartea pentru adevar. De aceea sunt convins ca Dreptul Judecdtor ne pregateste mai mare
rasplata noua decéat celor care sufereau atunci martiriul, ..., E firesc asadar ca n viata viitoare
sd fie rezervatd o rasplatd mult mai bogata muncilor indurate pentru credinta».

B Epistola 242, in PSB 12, p. 501. O altd imagine a situatiei este prezentatd in
Epistola 243, catre episcopii din ltalia si Galia.



214 GABRIEL ROMAN

Dar chiar si Tn aceasta situatie dificila, pe care o considera drept
pedeapsa lui Dumnezeu pentru pacatele crestinilor, Sfantul Vasile avea spe-
ranta ca lucrurile se vor restabili"”.

Zelul sau pentru ortodoxie nu I-a Tmpiedicat sa aibd o atitudinea
binevoitoare fatd de autoritatea civild, care se vadeste in scrisorile adresate
inaltilor demnitari, prefectilor pretoriului, precum Modestusi® si Abur-
gios10L Nu au lipsit relatiile amiabile nici cu guvernatorii Capadociei, desi
acestia s-au succedat cu repeziciune: Candidianos (ep. 63), Terasios (ep. 77),
llie (ep. 94), Maxim (ep. 98, 148, 149) si Antipatros (ep. 137, 186, 187).
Cum guvernatorii erau mai mult absenti din Cezareea, episcopul s-a vazut
obligat sd le scrie sau sa-i abordeze doar prin intermediul altor functionari.
De aceea episcopul a avut legaturi cu colaboratorii sau subordonatii pre-
fectilor sau ai guvernatorilor. Un inspector regional este destinatarul epis-
tolei 144, epistola 198 pomeneste de un ofiter si doud scrisori (ep. 151 si
193) sunt adresate lui Eustatie si Meletie, medici ai curtii.

n relatiile pe care le-a stabilit, Sfantul Vasile a stiut sd actioneze cu
multd diplomatie. Exemplul cu Demostene o dovedeste plenar. Tn epistola
adresata lui Eusebiu de Samosata, el afirma despre Demostene ca «e prie-
tenul ereticilor, carora le aratd cam atata intelegere pe catd urd ne aratd noud» 1@
lar scrisoarea 225, adresatd personal lui Demostene, Tncepe cu formularea:

«Mare ne e bucuria Tnaintea lui Dumnezeu si a imparatilor, care ne poarta
de grijd, ori de céte ori vedem ca la acordarea unei intietati in conducerea
treburilor obstesti se tine seama, in primul rand, daca respectiva persoana
este crestind, iar in al doilea rand, daca dispune si de anumite calitati
obstesti».

Episcopul lauda crestinismul lui Demostene, constrans de situatie,
dupa ce fratele sdu, Grigorie de Nyssa, fusese alungat de pe scaunul sau si
era de dorit sa nu se mai puna gaz pe foc.

Si Tn corespondenta cu Modestus, Sfantul Vasile simuleaza ezitarea
de a se adresa unui personaj atat de bine plasat precum prefectul, scriind:

«Fie si numai faptul cd scriu unui bdrbat atat de Tnsemnat, chiar atunci cand
nu e cazul unui prilej special, e un lucru care aduce o cinste in plus celor

P Vezi Epistola 264, in PSB 12, p. 546 si Epistola 247, Tn PSB 12, pp. 515-516.

100 Acesta a fost prefect al pretoriului cel putin din 18 septembrie 370 si se mentinea
incd in functie la 2 noiembrie 377, iar Sfantul Vasile 7i adreseaza scrisorile: 104, 110-111,
279-281.

101 Prefect al pretoriului Tn anii 378-379 si Ti sunt adresate epistolele: 33, 75, 147,
178, 196 si 304.

1@ Ep. 237, p. 497.
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care Tnteleg Tnsemnatatea acestei indrazneli, pentru ca legaturile cu oamenii
care intrec cu totul pe cei obisnuiti, constituie cea mai mare distinctie
pentru cei care sunt vrednici de aceasta»1®

Si alti reprezentanti ai puterii civile se bucurad de elogiile sfantului,
precum magistrul Sofronie, a cdrui onestitate si inteligentd sunt laudatel04 si
este numit garant al adevaruluil® sau guvernatorul llie, cdaruia Ti scrie: «mi-e
rusine sd par ca as scrie nu din prietenie curatd, ci ca sa ma folosesc de
flecare datd de o nevoie oarecare» 106

Flatarea sau elogiile adresate unora nu 1l impiedicd pe Sfantul Vasile
sa-si manifeste cu vehementa indignarea fatd de functionarii necinstiti. Un
exemplu este scrisoarea trimisa Sf. Atanasie n care denuntd pe guvernatorul
Libiei, brutal si desfrdnat. Recomandd a nu se avea nimic in comun cu el,
«nici foc, nici apa, nici adapost»107. Mania episcopului se revarsa si asupra
tuturor exploatatorilor Capadociei, carora le aminteste ca se fac pasibili de
mania divind: «sd nu atdte Tmpotriva lor nsisi méania dumnezeiasca»108
Vicarul Demostene este tratat drept prieten al ereticilor, «<spumegand a manie
si ucidere»10.

Cu multd vehementd, Sfantul Vasile combate pe calomniatorii sdi.
Dar nu din cauza ranirii amorului propriu, ci din teama repercusiunilor
nefaste ale acestor acuzatii ce s-ar putea abate asupra credinciosilor sdill0.

Episcopul Cezareei se adreseaza functionarilor crestini, promitandu-
le recompense divine celor ce iau aprarea saracilor sau oprimatilor11l Alteori
aceste sfaturi sunt Tnsotite_ de promisiuni de rugaciune: «..multi sd se roage
pentru casal px\fx\feasc%ﬂz.

Episcopul nu Tntarzie sd solicite si bunavointa celor care nu sunt
crestini. Fara ca el sa mentioneze cd acestia nu sunt crestini, ne dam seama
din tonul scrisorilor. Astfel, scrisoarea adresata guvernatorului Neoceza-
reeill3 sau cea catre guvernatorul Andronicll4 apartin acestei corespondente
cu paganii. Este interesant de remarcat ca Sfantul Vasile evita predicile

1BEp. 104, p. 284.
1MEp. 32, p. 172.

1B Ep. 96, p. 273.

16 Ep. 84, p. 257.

107 Ep. 61, p. 230.
1BEp. 85, p. 259.
I®Ep. 237, p. 493.
NOEp. 99, I, p. 279.
11 Ep. 35, 36 si 72.
12Ep. 104, p. 285.
13Ep. 63, pp. 231-232.
T4Ep. 112, pp. 291-293.
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moralizatoare sau declaratiile de propagandd. Ca om, se dovedeste a avea o
abilitate rar Intalnita: deseori intransigent, sever, auster, rebel fatd de orice
acomodare cu imoralitatea, iar atunci cand Evanghelia nu are de suferit,
conciliant, afabil, rugator.

El nu ezitd sd bata la mai multe porti, sa se adreseze celor mai Tnalti
functionari. Vaduvei lulita, necdjita de un debitor, episcopul capadocian i
prezintd propriile demersuri: «l-am scris din nou, certandu-1, si i-am adus
aminte de fagaduielile facute»115

Punéndu-se n serviciul tuturor, Sfantul Vasile a avut un rol impor-
tant, ca aparator al claselor modeste si ca promotor al organizatiilor cari-
tabile. A fost mediator intre functionarii statului si elitele locale, a céaror
influentd era in scddere. A atenuat efectele foametei pentru poporul din Ce-
zareea $i a a addpostit in asezamintele sale pe cei bolnavi sau strdini. Avand
rolul de «defensor plebis», a pledat pentru cauza colectivitdtii in fata repre-
zentantilor fiscului, din ce in ce mai avizi. Gratie originilor sale sociale, a
vastitatii culturii sale, a capacitdtii de adaptare in cazul interlocutoilor sai, a
ascendentului sau personal, Sfantul Vasile a putut veni in ajutorul celor care
1i solicitau sprijinul, iar numarul lor era destul de mare. Ne-o spune chiar el,
Tn scrisoarea adresata lui Aburgios, prefectul pretoriului:

«Stiu ca am prezentat de multe ori pe numerosi oameni vredniciei tale si ca am
facut servicii importante celor asupriti Tn Tmprejurdri din cele mai grele»116

in toate cazurile, Sfantul Vasile nu s-a achitat formal de sarcina la
care s-a angajat. De multe ori a fost nevoit sa-si refnnoiasca cererile. Astfel,
trimite trei scrisori (107-109) pentru a asista o vaduva intr-o dificultate
legatd de o mostenire, si alte trei (147-149) pentru a inlesni reabilitarea ex-
guvematorului Maxim, lovit de calomniile carora le-a cazut victima. Aces-
tora se adauga scrisori de aparare Tmpotriva activitdtilor unui fisc insatiabil, a
celor slabi, a prietenilor, a membrilor clerului si a operelor caritabile, a
locuitorilor sau regiunilor contra abuzurilor de tot felul.

Consideratiifinale

Prin studierea corespondentei Sfantul Vasile, dar si a altor izvoare
contemporane, am surprins cateva aspecte, de panorama, ale politicii reli-
gioase din Imperiul Roman de Rdasarit in timpul pastoririi acestuia, perioada
ce se suprapune domniei imparatului arian Valens. Desi predominant sunt

115Ep. 107, p. 287.
116 Ep. 178, p. 308.
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surprinse relatiile Bisericilor locale intre ele, intelegem cd episcopul Ceza-
reei nu avea Tn vedere decat coalizarea victimelor, pentru a face front comun
Tn Tncercarea de a se opune infiltrarii arianimului. Aceste relatii erau expresia
colegialitdtii episcopale, marturia unei coresponsabilitati pastorale a Biseri-
cilor, Tnradacinata in comuniunea liturgicd. De cele mai multe ori, epistolele
vasiliene sunt ilustrarea exercitdrii unei eclesiologii a comuniunii, de unde si
frumusetea lor, ca si interesul cercetatorilor pentru studierea lor aprofundata.

Aceasta unitate eclesiald, inchisd si apdratd, a cdrei extensie era
dorita cu ardoare, a fost preocuparea majora a Sfantului Vasile. Unitatea si
pacea, amenintate de dificultatile de comunicatie si insecuritatea generald, de
luptele doctrinare si erezia Tncurajatd de aparatul administrative al Impe-
riului, se doreau a fi refdcute si pastrate de catre episcopul Cezareei. Geniul
sau de organizator a stabilit o retea de horepiscopi dependenti de el si de
comunitdti monahale, vetre ale vietii duhovnicesti si liturgice, revitalizand
actul liturgic, ntr-o vreme in care cartile sau tiparul nu puteau completa
formarea spirituald a credinciosilor sdi. Acestora li se adauga intransigenta
doctrinard si rigorismul, toate preocuparile fiind modalitdti de a para erezia,
ale carei ravagii se faceau simtite din plin in Capadocia.

Zelul sdu pentru apdrarea ortodoxiei nu I-a orbit sa vada partea buna
a oponentilor sdi. De dragul pdcii si a posibilitatii de a se face folositor
altora, a actionat cu multa diplomatie si tact pastoral, fard Tnsa a prejudicia
terminologia ortodoxa sau a sacrifica adevarul.

Sfantul Vasile nu ar fi suportat sa asiste la avansul eretic in eparhia
pentru care s-a dedicat trup si suflet. intelegem cata durere a resimtit Tn tot
acest timp in care s-a straduit sd combata flagelul ereziei, situatia neper-
mitandu-i sa se preocupe de o pastoratie pe termen lung - avem in vedere
increstinarea paganilor din provincie - si detuméandu-1 de la sarcinile sale
principale.

Totusi, la peste saisprezece secole de la moartea sa, in ciuda zbu-
ciumului in care a fost antrenatd Biserica din Cezareea, opera Sfantului
Vasile ramane pe deplin actuald si o lectie de viatd nemuritoare. Doctrina sa
despre Duhul Sfant a pregatit definitia Sinodului din 381, calugarii se con-
formeaza regulilor sale de viatd monahald, credinciosii se hranesc din Litur-
ghia al carui nume 1l poarta, iar lucrarile sale raméan ca izvoare dintre cele
mai autentice si mai reprezentative ale Rasaritului crestin.
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RELIGIOUS AND POLITICAL ASPECTS IN THE EASTERN ROMAN
EMPIRE IN ST. BASIL’S TIME

The present paper tries to underline the main aspects of Basil the Great’s
thinking regarding the relation between Church and State. The starting point in our
analysis is the religion at the half of 4th century and during the reign of Valens
(364-378), when the status of the Nicaean Church was changed, this new situation
bringing a lot of great disadvantages. Up to the reign of Valens, there were three
major attitudes of the new emperor towards the Church, which we have tried,
briefly, to emphasize. Nevertheless, these were attitudes that characterized a new
persecution of the Orthodox Church.

The new strength of Christianity in the 4th century opened an alternative
avenue to power through the bishops, who successfully challenged the authority of
the emperor and his officials. The rise of powerful bishops also helped fractionalize
the church and pulled emperors into ecclesiastical power struggles. Thus, the
Homoians were the dominant church in the east when Valens attained the throne,
and they gained their dominance at the expense of the nicenes. Valens was carrying
on the task initiated by Constantius Il of defending the official state church, he was
also willing to entrust ecclesiastical affairs to a small though powerful group of
Homoian clerics and he imposed Homoian Christianity in the east and deposed some
of the most important orthodox bishops there. After the death of Athanasius in 373,
Valens began to exert considerable force in order to achieve the illusory end of
unifying the church around the Homoian creed. The violence Valens wreaked in
Egypt constituted something of a tuming point in his relationship with the church.
Only at the end of his reign did Valens turn to the scorching persecutions that have
left him with the reputation of a religious persecutor.

In Capadocia, the so-called Byzantine symphony was not without thoms,
especially in that sphere where the interests of the Emperor and of the Church
collided: the field of ecclesiastical affairs, with its most important aspect, the
harmony in the church, that Valens would like to introduce by force. Even the
appointment of Basil the Great was an example of this kind. The bishop will be soon
in conflict with the emperor, especially on doctrinal grounds. This is, in fact, the
main criterion according to which Saint Basil analyses the relation between Church
and State: the Orthodox doctrine. The State is now Christian, the society is, in fact,
the Body of Christ, the citizens are members of this body. What are the
responsibilities of the State? How should be a good emperor? What about the
Church and its mission? Which one comes in the first place, the Church or the
State? All these questions will receive an answer by reading the study.

Valens’s name became synonymous with heresy and religious violence.
Valens’s disaster at Adrianople guaranteed the victory of the Nicene faction in the
long-standing battle over the person of Christ. Without the destruction of the Arian
emperor Valens and without the political and military chaos that it provoked, there
probably would never have been this solidarity effect under emperor Theodosius | -
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the solidification of a formerly divided church around the Nicaena fides. Thus,
Valens helped the church become stronger.
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loan-Vasile LEB

SFANTUL VASILE CEL MARE (329-379)

SI PAPA DAMASUS AL ROMEI (366-384).

UN MOMENT DIN CADRUL RELATIILOR
CRESTINISMULUI RASARITEAN CU CEL APUSEAN

Sunt bine cunoscute stradaniile Sfantului Vasile cel Mare pentru
mentinerea pdcii si unitdtii bisericesti si pentru readucerea Tn sénul Orto-
doxiei a ereticilor arieni sau a schismaticilor din vremea sa. In acest sens,
semnificative sunt eforturile sale de a aplana schisma meletiana, context in
care se inscrie si relatia marelui capadocian cu Roma.

Ce era schisma meletiana? Era o rupturd produsa in sanul Bisericii
din Egipt, in timpul persecutiilor de la Tnceputul secolului al 1V-lea. Izvoa-
rele istorice difera Tn prezentarea genezei si a desfasurarii ei. Cert este cd, Tn
dorinta sa de a aduce liniste in Bisericd, episcopul Petru | (300-311) al
Alexandriei a usurat reprimirea n Biserica a celor cazuti (lapsi). Episcopul
Meletie al Antiohiei, al doilea Tn cinste in Egipt, dupa episcopul Alexandriei,
a protestat Tmpreuna cu altii impotriva indulgentei lui Petru.

n timpul domniei lui Galeriu (305-311) si a lui Maximin Daia
(305-313) a reizbucnit persecutia Tmpotriva crestinilor, iar Petru al Alexan-
driei Tmpreunda cu alti crestini au fost arestati ori s-au ascuns. in lipsa lui
Petru, conducerea Bisericii Egiptene a fost asigurata de Meletie al Antiohiei
(360-381)1, fara sa stim daca actul sau se facea Tn Tntelegere cu Petru sau nu.
Se stie ca Meletie a luat unele masuri si ca a savarsit hirotonii de episcopi
pentru scaune ale caror titulari se gdseau atunci arestati, dar despre care nu se
mai stia nimic. Gestul lui Meletie a provocat nsa tulburare si nemultumire in
Biserica Egiptului. Si, desi a fost si el arestat, Meletie si-a continuat actiunea
sa schismatica printre crestinii din minele de la Faeno (Arabia), invrdjbindu-i.
Petru, impreuna cu alti patru episcopi au murit ca martiri. Meletie Tnsg, a fost
eliberat si s-a dus la Alexandria si a organizat Biserica sa schismatica,
numind-o Biserica martirilor si, la fel ca novatienii, meletienii se considerau
Biserica adevarata, facand mari greutati Sfantului Atanasie cel Mare (f373)
si ortodocsilor2.

1 Despre Schisma antiohiana vezi: Benjamin Drewery, Antiochien I, Theologische
Realenzyklopadie (TRE), Bd. IM, 1978, pp. 109-111; Cari Andresen&Adolf Martin Ritter,
Geschichte des Christentums 1/1, Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart-Berlin-Koln, 1993, pp. 78-80.

2 Hubertus R. Drobner, Lehrbuch der Patrologie, Freiburg im Breisgau, 1994, pp.
169-173; Susanne Hammann, Alte Kirche, Bd. 3, Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluy,
2003, pp. 84-85.
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Sfantul Vasile cel Mare, care facea parte din partida asa-numitilor
Tineri-Niceeni, s-a straduit neincetat sa Tmpace partidele teologice aflate in
conflict pe tema ereziei ariene, intrand Tn tratative atat cu episcopii orientali,
cat si cu episcopii occidentali, in frunte cu episcopul Romei, Damasus 13.
Pentru el era important ca unitatea Bisericii sa fie pastrata de toti episcopii
care trebuie, pentru aceasta, sa fie in comuniune. De aceea, el face apel la
multimea episcopilor cu care el se afla in comuniune prin credinta si iubire.
Tocmai multimea episcopilor cu care el se afla Tn comuniune constituie
pentru el criteriul credintei adevarate. lar cei care nu se afld in comuniune
sunt eretici, despartindu-se ei Tnsisi de comuniunea cu cei ce mentin credinta
cea adevdrata. in scrisoarea nr. 204, Sfantul Vasile le amintea locuitorilor din
Neocezareea tocmai:

«multimea (mAn6og) episcopilor din ntreaga lume care, prin Harul
Domnului, sunt uniti cu noi. Puteti intreba pe cei din Pisidia, din Lykaonia,
din Isauria, din amandoua (provincii) ale Frigiei, pe toti episcopii din
Armenia, care va sunt vecini, pe cei din Macedonia, Ahaia, Illyric, Galia si
Spania, pe toti cei din Italia, pe cei din Sicilia si Africa, pe cei ce constituie
partea sandtoasa a Egiptului, pe toti ceilali din Siria. Toti ne scriu noua
scrisori i primesc de la noi scrisori ca raspuns».

Din toate aceste scrisori

«puteti vedea ca noi toti suntem uniti Tn convingere (cOpuxol) si ca
gandim la fel. De aceea, este valabil c&: cel ce fuge de koinonia noastrd, nu
trebuie sa va faceti nici o iluzie de aceasta, el Tnsusi se desparte de Tntreaga
Biserica. Priviti Tn jurul vostru, fratilor, si luati aminte cu cine sunteti Tn
koinonia! Daca pe a noastrd nu o primiti, cine vd va mai recunoaste in
viitor?»4

Se vede clar ca, pentru Sfantul Vasile, scrisorile au o importanta
deosebita, prin acestea mentinandu-se comuniunea, koinonia.

Tn ceea ce-i priveste pe eretici, cu acestia - zice Sfantul Vasile - nu
trebuie pastratd koinonia. Pentru el, este clar ca ereticii se afla in afara
Bisericii si ca botezul lor nu este valid. in sprijinul afirmatiilor sale, Sfantul

3 A. Franzen&R. Bdaumer, Istoria papilor, Bucuresti, 1996, p. 51; K.S.Frank, Da-
masus /., Papst, in: Lexikon des Mittelalters, Bd. I, Munchen und Ziirich, 1986, col. 469-470.

4 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 204, in voi: Scrieri. Partea a treia. Trad. de C.
Comitescu & T. Bodogae, PSB 12, Edit. Institutului biblic al BOR, Bucuresti, 1988. p. 421 (in
continuare vom folosi aceastd editie pentru citate); Wilhelm de Vries SJ, Die Obsorge des hl.
Basilius um die Einheit der Kirche im Streit mit Papst Damasus, Tn voi. «Basilius, Heiliger
der einen Kirche», Albert Rauch & Paul Imhof (Hrsg.), Munchen, 1981, p. 30.
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Vasile citeaza cuvintele Sfantului Ciprian al Cartaginei si ale mitropolitului
Firmilian al Cezareei: «Cei ce s-au despartit de Bisericd n-au mai avut harul
Sfantului Duh peste ei»5 lar pentru pdstrarea comuniunii este necesarad
pastrarea dreptei credinte. Tn acest context, Sfantul Vasile Ti refuza koinonia
sa lui Paulin, care era sustinut de Roma si care era contra-episcopul lui
Meletie al Antiohiei, cu urmatoarea argumentatie:

«Dupa mine, nu numai ca n-ag consimti sa cedez vreodata pentru ca cineva
a primit 0 epistola de la oameni6 si se mandreste pentru aceasta, numai
pentru atata eu nu ma voi retrage, ci chiar daca ar veni aceasta scrisoare din
cer si daca ea nu ar fi de acord cu Invdtatura cea adevaratd a credintei, nici
atunci eu n-as putea primi pe un astfel de om in comuniunea (koinonia) cu
sfintii»7.

Ceva mai tarziu, Tn scrisoarea 263, din anul 377, adresatad episcopilor
din Apus, Sfantul Vasile il va acuza pe Paulin chiar de erezie. latd ce spune el:

«Cat despre Paulin, merita si el cateva reprosuri mai ales in legatura cu
hirotonia lui, lucru pe care-1 stifi si voi. in orice caz, si pe mine ma supara
faptul ca nclind spre Tnvataturile lui Marcel8 intrucat primeste in comu-
niune, fard control, pe aderentii lui. Caci stiti, prea cinstiti frafi, ca inva-
tatura lui Marcel e un fel de anulare a intregii noastre nadejdi, pentru ca
nici pe Fiul nu-L primeste ca avand ipostas propriu, ci sustine cd El S-a
aratat doar pentru scurt timp Tn lume urmand sa se reintoarca din nou la Cel
din Care a iesit, si nici pe Mangaietorul nu-L primeste ca existand in chip
special. De aceea, nimeni n-ar gresi proclamand aceasta erezie cu totul
strdind de crestinism, numind-o un fel de iudaism stricat. De aceea, staruim
ca si problema aceasta s-0 luati Tn grija VVoastra»9.

Dimpotrivd, Sfantul Vasile std in legdturd stransa cu Meletie si-I
recunoaste ca fiind singurul episcop legitim al Antiohiei, Tntrucét era convins
cad Meletie este fara de patd in credinta sa. latd ce-i scrie el Sfantului
Atanasie:

5Ep. 188, PSB 12, p. 375.

6 Este vorba despre scrisoarea primitd din partea papei Damasus si pe care Paulin o
aducea cu el la Antiohia, ca reprezentant al papei. Totodatd, el cerea ca marturisirea de
credintd cu care venea sa fie semnata fara discutie de toti, ca semn al comuniunii cu el si cu
papa, ceea ce Sfantul Vasile a refuzat din capul locului. Vezi: de Vries, art. cit., p. 36.

7 Ep. 214, p. 440. Paulin fusese hirotonit de episcopul Lucifer de Cagliari in anul
362, deci la 2 ani dupa Meletie, care se afla atunci Tn exil, insa a revenit la Antiohia.

8 Marcel de Ancira fusese la Tnceput un mare sustindtor al crezului niceean, dar pe
urma a cazut in erezia sabeliand. Vezi: Andresen & Ritter, op. cit., p. 80.

9Ep. 263, p. 545.
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«in scrisoarea trecutaldam crezut ca-i suficient daca spun Prea Sfintiei Tale
cd toatd acea parte din poporul Antiohiei, care a pastrat inca Tnvatdtura
ortodoxa, trebuie sd fie indrumatd la unire si intelegere, urmand astfel ca
toti cei care au fost pana acum despartiti sa caute sa se uneasca laolalta si sa
recunoasca de singur conducator pe prea iubitul noastru episcop Meletie,
.., am socotit necesar sa subliniez ca in intreg Rasaritul”, Meletie este
persoana cea mai bine vazuta, cu care ma aflu in comuniune si doresc in tot
chipul sa-1 vad conducénd treburile Bisericii lui Dumnezeu din Antiohia,
pentru ca este ireprosabil Tn credintd, iar Tn conduita lui morald nimeni nu i
se poate asemana. De aceea, putem spune ca el este de fapt un fel de
intaistatator al ntregului trup al Bisericii, pe cand celelalte grupari sunt
doar niste madulare rupte din acest trup»12

Meletie a refuzat koinonia sa Sf. Atanasie cel Mare in anul 363, fara
insd a cunoaste motivele acestui gest. Este posibil ca acesta sa fi interpretat
termenul homoousios mai departe decdt Sfantul Atanasie si, de aceea, era
neincrezator fatd de acestald La randul sdu, Sfantul Atanasie s-a socotit, pe
bund dreptate, jignit, fapt pentru care a trecut de partea lui Paulin, recu-
noscandu-1 pe acesta ca adevdratul episcop al Antiohiei. Si, cu toate in-
terventiile Sfantului Vasile pe langa cei doi ierarhi, Tntre Atanasie si Meletie
nu se va ajunge niciodata la comuniune.

Pe de alta parte, Sfantul Vasile Ti avertiza pe episcopii apuseni sa nu
intre Tn comuniune cu acei episcopi rasariteni care aduc cu ei doar o formula
de credintd care pare a fi ortodoxa dar, de fapt, sunt cel putin banuiti de
erezield insd acolo unde este vorba doar de certuri, comuniunea nu trebuie
intreruptd total, cdci aici avem de-a face cu un fel de «schisma», iar schis-
maticii apartin, sub un anumit fel, Bisericii. Asa si ruptura din Antiohia, i-a
parut Sfantului Vasile la inceput ca ar fi fost doar o schisma. Abia mai tarziu
il va acuza pe Paulin de erezie, ceea ce reiese din scrisoarea 214, trimisa n
anul 375 comitelui Terentiusls

Si, intrucat Paulin era sustinut de Roma, se ridica si problema
comuniunii cu aceasta Biserica, precum si cu Sfantul Atanasie, care era in
comuniune cu episcopul roman.

in aceasta chestiune parerile cercetatorilor sunt impartite. De pilda,
David Amand de Mendieta OSB socoteste ca Sfantul Vasile nu se afla n
comuniune nici cu Roma si nici cu Sfantul Atanasie, intrucat s-a declarat

10Ep. 66, pp. 234-236.
1 Adicd Asia Micd, Siria si Palestina.
12Ep. 67, pp. 236-237.

13de Vries, pp. 31-32.

14Ep. 129, p. 313.

BEp 214, pp. 439-442.
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sustindtor al lui Meletie, contestandu-1 pe Paulin. Mendieta spune urma-
toarele: «Oricum ar fi, raméane faptul ca Vasile, in ciuda puternicei sale
dorinte (de unitate), aramas in afara koinoniei Bisericii romane»16 concluzie
la care a ajuns si Yves Courtonne Tn studiul sau dedicat Sfantului Vasilel7,
dar contestatd de catre Wilhelm de Vries18 La randul sdu, Eduard Schwartz
considera ca Sfantul Vasile se afla in comuniune cu Sfantul Atanasie si ca,
prin urmare, si cu Romal9 iar Jean Gribomont afirma ca Sfantul Vasile era
recunoscut in mod oficial de catre Sfantul Atanasie20. Mai nou, Wilhelm de
Vries se aldtura celor de pe urma, considerand ca, n ciuda dificultatilor pe
care le-a avut cu Roma, Sfantul Vasile era in comuniune cu aceasta
biserica2l

n ceea ce priveste raporturile sale cu papa Damasus, trebuie pre-
cizat, Tnainte de toate, ca Sfantul Vasile se gdsea in comuniune cu episcopii
din Italia si Galia, ceea ce reiese clar din scrisoarea 204, trimisa in anul 375,
si pe care am amintit-o mai sus22 Acesti episcopi erau Tn comuniune cu
Damasus si, prin urmare, si Sfantul Vasile era in comuniune cu el. Cu
episcopul roman insd, Sfantul Vasile a avut probleme intrucat acesta ho-
tardse in mod autoritativ sa-1 sustina pe Paulin si cerea acelasi lucru din
partea tuturor. Numai cd un astfel de demers nu era acceptat de Sfantul
Vasile care avea o altd conceptie despre autoritatea episcopald, el fiind de
partea lui Meletie. Al doilea punct in care se deosebea de episcopul roman
era pretentia acestuia ca toti, inclusiv rasdritenii, sa subscrie marturisirii de
credinta Tntocmite in Apus si adusa de Paulin la Antiohia, ceea ce Sfantul
Vasile a refuzat din capul locului. Aceasta inseamna ca ideea unui primat
papal era, pentru Vasile inacceptabild, Tntrucat ierarhia era, pentru el, o
comuniune a episcopilor egali ntre ei, uniti In aceeasi credintd si dragoste,
capul acestei comuniuni fiind lisus Hristos. Un cap vazut al Bisericii, asa
cum pretindea Roma, era inacceptabil pentru rasariteni.

Acest fapt nu-1 Tmpiedica Tnsa pe Sfantul Vasile sa ceara sprijin din
partea episcopului roman in combaterea ereziilor. De aceea, el Ti scrie

16 David Amand de Mendieta, Damase, Athcmase, Pierre, Melece et Basile, n:
«L’Eglise et les Eglises», I, Chevetogne, 1954, pp. 274-275.

17 Yves Courtonne, Un temoin du IV esiecle oriental: Saint Basile et son temps,
d'apres sa correspondance, Paris, 1973.

1Bde Vries, p. 33.

Y Eduard Schwartz, Uber die Sammlung des Cod. Veronensis LX, Tn Zeitschrift fur
die neutestamentliche Wissenschafit und die Kunde der alteren Kirche, 35, 1936, pp. 1-23.

2 Jean Gribomont, Rome et | Orient. Invitations et Reproches de S. Basile. in:
Seminarium, 27, 1975, pp. 336-354.

21 de Vries, p. 45.

2Ep. 204, p. 421.
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acestuia n anul 37123 facandu-i cunoscuta starea de fapt a Bisericii
rasdritene. latd cuvintele sale:

«Prea Cinstite Pdrinte, aproape intreg Orientul (si prin Orient inteleg
tinuturile din Egipt pand in Illyric), e bantuit de o puternica furtuna din
pricina ereziei semanate altadata de acel dusman al adevarului, care a fost
Arie, dar care iarasi se ridica acum fara rusine din radacinile lui amare si
produce niste roade catastrofale. De acum erezia a ajuns sa domine, pentru
ca din aproape toate eparhiile reprezentantii de seama ai dreptei credinte au
fost alungati din Biserici prin denunturi si amenintdri, iar la putere au ajuns
acum cei care terorizeaza constiintele crestinilor de rand. Singura scapare
din aceste nenorociri 0 vedem in vizita binevoitoare a Prea Sfintiei Tale.
Totdeauna Tn trecut ne-a mangaiat dragostea Voastra deosebitd si sufletele
noastre s-au reconfortat pentru o vreme prin stirea plina de bucurie ca ne
veti vizita. Dar In clipa cand am pierdut aceastd sperantd, nemaiavand
rabdare, am ajuns la ideea de a V& cere, prin aceasta scrisoare, sa ne venifi
n ajutor si sa trimiteti Tncoace pe unii din cei care au aceleasi vederi ca si
noi, fie pentru ca sa Tmpace pe cei dezbinati, fie ca sa readuca la Timpacare
Bisericile lui Dumnezeu, fie cel putin pentru a identifica mai precis pe
autorii tulburdrilor, pentru ca pe viitor sa stiti si Voi cu cine e bine sa stafi
Th comuniune»24.

Mai departe, Sfantul Vasile aminteste bunele relatii existente Tntre
cele doud scaune episcopale, insistdnd asupra necesitatii unui ajutor din
partea Romei. latd ce scrie el:

«incolo, noi nu cerem absolut nimic nou, ci numai ceea ce era obisnuit si la
fericitii iubitori de Dumnezeu de altddatd, cét si la Voi. Caci stim din
traditie, informandu-ne de la parintii pe care i-am intrebat atat oral, cat i
prin scrisoarea care se pastreaza Tnca la noi, cd DionisieZ acest prea fericit
episcop, tinea contact prin scrisori cu Biserica Cezareei, mangaia prin
scrisori pe parintii nostri si trimitea oameni sa rascumpere cu bani pe fratii
nostri ajunsi Tn robie26. Or, acum Tmprejurdrile sunt si mai grele si mai
intunecate, asa ca ne cer o intelegere si mai mare. Tn fond, noi nu deplan-
gem distrugerea unor constructii pamantesti, ci caderea in robie a Bise-
ricilor. Nu mai e vorba de o robie trupeascd, ci ceea ce vedem zilnic

2 Ep. 70, pP. 240-241. Desi fard numele papei, din continut se poate deduce clar
destinatarul: papa Damasus.

24Ep. 70, p. 241.

5 Dionisie, episcopul Romei Tntre anii 259-268. Cf. Elisabeth Grunbeck, Dionysios,
Papst, Lexikon fOr Theologie und Kirche” (LThK), Dritter Band, Herder Verlag, Freiburg im
Breisgau, 1995, col. 246.

26 E vorba de pustiirile facute de goti si de carpi; cf. Sozomen, Istoria bisericeasca, Il, 6.
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Tmplinindu-se de cei ce luptd pentru biruinta ereziei e o adevarata robire a
sufletelor. De aceea, dacd nu Va vefi ridica inca de acum sa ne veniti in
ajutor, in scurtd vreme nu veti mai afla pe nimeni cui sa-i Intindeti ména,
pentru ca toti vor ajunge sa fie dominati de eretici»Z7.

Episcopul Damasus, care incerca sa fundamenteze primatul pe ideea
petrind28, avea altceva de facut. De fapt, vorbind despre atitudinea apu-
senilor, Tntr-una din scrisorile sale trimise episcopului Eusebiu de Samosata,
din anul 376, Sfantul Vasile aratd ca nu-i era strdin comportamentul
episcopului roman si, indirect, Ti face si o caracterizare sumard, spunand:

«Mi-a venit in minte o vorba de-a lui Diomede: n-arfi trebuit sa te rogi de
el, pentru ca e un om arogant. Caci intr-adevarfirile mandre se incarca de
obicei cu dispret atunci cand vrei safii atent cu ei2. lar daca mania lui
Dumnezeu ar mai persista, atunci ce ajutor ne-ar mai putea aduce fudulia
Occidentului? Oamenii acestia nu cunosc adevarul, nu au rabdare sa-i
lamuresti, dar pentru oamenii banuitori ei fac acum ceea ce facuserd mai de
demult pentru Marcel3) adicd intraserd in lupta cu cei care se sileau sa le
explice adevarul si cand colo tocmai prin acestia au intarit erezia. Tn ce ma
priveste, as fi vrut sa se scrie personal corifeului lor, nu sub forma de
scrisoare colectiva3l N-as fi scris nimic despre problemele bisericesti,
decét doar ceea ce ar fi fost nevoie, ca sa-i facem sa inteleaga in cateva
cuvinte ca ei nu cunosc adevarul Tn legatura cu cele ce se petrec la noi, si ca
deci sa nu se mai oboseascd venind sa le cunoasca; de aceea as fi facut in
general observatia ca nu trebuie sa se lege de oameni care au fost umiliti Tn
ncercari, dar nici sa confunde demnitatea cu orgoliul, pacat care si numai
acesta ajunge sa creeze dusmanie contra lui Dumnezeu»2.

Cu toate acestea, Tntrucét scrisoarea sa a ramas fara urmari, Tn anul
372, Sfantul Vasile revine cu o altd scrisoare Catre Sfintitiifrati si parinti ai
Apusului, n care cere, din nou, sprijin crestinilor apuseni. Chiar daca nu era
adresatda direct lui Damasus, se presupune ca scrisoarea i-a fost Tnmanata
acestuia33 Ea contine, in partea de Tnceput, o informatie importanta cu

2LEp. 70, p. 241.

28 Doctrina primatului papal a cunoscut o dezvoltare treptata, in timpul lui Damasus
nefiind Tncd precis definitd. Termenul de papa asa cum este aplicat el astdzi episcopului
roman nu se intalneste Tnainte de secolul al Vl-lea; cf. Andresen & Ritter, op. cit., p. 159.

29 Homer, lliada, I, 698.

3 Marcel de Ancira.

3l Avem aici explicatia de ce Sfantul Vasile nu se adreseaza direct episcopului ro-
man ci, In general, Catre Prea Sfintitiifrati si parinti ai Apusului, ca Tn Ep. 90, PSB 12, p. 263.

REp 239, pp. 496-497.

BPSB 12, p. 263, n. 1.
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privire la relatiile dintre Sfantul Vasile si Sfantul Atanasie. latd ce spune
episcopul Cezareei:

schimb

«Bunul Dumnezeu, Care nu lasd niciodatd supdrdrile neinsotite de
mangaieri, ne-a facut parte si noud acum de o mare bucurie prin scrisorile
pe care Prea Cinstitul Parinte Atanasie le-a primit de la dreptcredinciosia
Voastra si pe care ni le-a transmis si noua ca pe o marturie a credintei celei
sanatoase si ca pe o dovada a nezdruncinatei uniri si simtiri care domneste
la Voi, fapt care caracteriteaza pe pastorii care calca pe urmele parintilor si
care pastoresc cu buna stiinta poporul lui Dumnezeu»3

Din aceste randuri se vede clar ca intre cei doi episcopi exista un
de scrisori, ceea ce Tnseamnd ca ei se aflau Tn comuniune. Apoi,

faptul ca Sfantul Atanasie i-a trimis colegului sau de la Cezareea scrisorile

romane,

inseamna ca 7i considera si pe cei doi ca fiind in comuniune.
Mai departe, Sfantul Vasile face din nou o expunere a situatiei

bisericesti din Rasarit, aratand ca

din plin

«aici toate s-au slabanogii, prea cinstifi frafi, si, Tn urma loviturilor
neincetate ale vrajmasilor, Biserica sta sa se scufunde ca o corabie izbita si
dintr-o parte si din alta de valurile potrivnice ale marii»3,

7i roaga apoi «sa aratati si voi intelegere fata de dezbinarile de la noi si sa
nu va depdrtati de noi pe motivul distantarii geografice dintre noi, ci,
dimpotrivd, ntrucat suntem uniti prin legdtura Duhului, sa ne primiti n
armonia unui singur trup»3.

Tabloul facut de Sfantul Vasile este de-a dreptul miscator, dovedind
talentul sdau de condeier. lata ce spune el:

«Suferintele noastre sunt cunoscute chiar daca nu le infatisdm acum, pentru
cd de mult timp s-au facut cunoscute in toatd lumea. Dogmele Sfintilor
Parinti sunt dispretuite, traditiile apostolice nu mai sunt bagate ih seamd; Tn
locul lor stdruie acum in Biserici scornituri noi, oamenii au devenit
tehnicieni ai cuvantului omenesc; in loc sd teologhiseasca despre Dum-
nezeu, Tntelepciunea lumeasca a ajuns sa conduca dupa ce a dat deoparte
bunul nume al Crucii. Pastorii sunt surghiuniti, n locul lor sunt adusi lupi
rapitori, care sfasie turma lui Hristos; casele de rugdciuni sunt goale acum,
in schimb pustiurile sunt pline de oameni care plang. Batranii lacrimeaza
cand compara vremurile de altadata cu cele de acum, tinerii sunt si mai de

3 Ep. 90, PSB 12, p. 263.
PHlbidem.
FHlbidem.
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plans, céci nu-si dau seama ce au pierdut. Desigur ca si numai Tnsirarea acestor
fapte poate provoca compatimirea n cei care stiu ce este dragostea lui Hristos,
dar n comparatie cu realitatea adevarata cuvintele sunt prea slabe»3’.

De aceea, ierarhul Cezareei adreseaza un vibrant si disperat apel ca
apusenii sd le vina in ajutor in confruntarea lor cu arienii.

«De aceea - zice Sfantul Vasile - daca mai este in voi vreo mangaiere a
dragostei, cu orice Tmpartasire a Duhului, cu orice milostivire si indurare
(Filipeni, 2.1), atunci hotarati-va sa ne veniti Tn ajutor! Aprindeti-va de
ravna pentru dreapta credinta si scapati-ne din aceasta furtuna»38

in anul 372, Sfantul Vasile scria atat episcopului Valerian al
Ilyricului3o, céat si episcopilor din Italia si Galia, cerdndu-le sprijin impotriva
arienilor. Formula de adresare din cea de pe urma este grditoare pentru
comuniunea existenta intre ierarhul rasdritean si cei apuseni: «De Dumnezeu
iubitorilor si sfintitilor frati impreuna slujitori din Italia si Galia si iubitilor
lor episcopi cei de aceeasi simtire cu noid®. El le cere apusenilor:

«sd ne luafi apdrarea pe care de atata vreme o asteaptd de la Voi Bisericile
Résaritului, dar de care Tncd nu ne-am fnvrednicit»4L

Si, mai departe: «De astd datd Tnsa Va cerem ca macar in ceasul acesta sa
va ridicati cu tarie pentru adevar si cu Tntelegere pentru noi, pentru ca tot ce
a scapat pana acum urechilor Voastre sa le Tntelegeti de acum mai bine de
la cucernicul si Tmpreuna-slujitorul nostru Sabin, care Va va putea istorisi
si tot ce se afld in scrisoare. Si prin el va conjurdm sa va ndurati si sa va
milostiviti, 1asand la o parte orice ezitare, si sa va aprindeti de ravna
iubitoare pentru noi, neuitdndu-va nici la lungimea drumului, nici la
interesele de acasa sau la alte considerente de ordin omenesc»42

De asemenea, Tn modul cel mai serios, le atrage atentia asupra
pericolului care ameninta, de fapt, Tntrega crestinatate, ceea ce ar trebui sa-i
faca pe apuseni sa se grabeasca a veni in ajutorul fratilor lor de la Rasarit.

«Primejdia - zice Sfantul Vasile - nu amenintd azi numai o singura
Bisericd, numarul celor lovite de aceasta furtuna nu se reduce doar la doud

37 Ibidem, p. 264.

3B lbidem.

D Ep. 91, pp. 264-265. Desi unii contesta pe Valerian al Aquileei ca destinatar. Cf.
PSB 12, p. 265, n. 4.

AEp. 92, p. 266

4 Ibidem.

42 bidem, p. 267.
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sau trei, ci ndpasta acestei rataciri isi intinde pustiirile sale cam de la
granitele Illyriei si pana la Tebaida Egiptului. Samanta ei cea rea a fost
aruncatda mai Tntai de Arie, cel de trista amintire, si pentru ca s-au gasit
multi dintre noi care au cultivat cu rvna aceastd nelegiuire, erezia a prins
radacini adanci si d& acum roade distrugatoare»43, crestinii ajungand chiar
de résul paganilor4

De aici si rugamintea lui fierbinte de a primi ajutor pentru refacerea
unitatii biseriesti:

«De acum, - zice el - cata vreme mai stau in picioare cativa dintre cei buni,
cata vreme mai este vreo urma din vechea stare de pace si de buna
intelegere, Tnainte ca Biserica sa naufragieze de tot, grabiti-va spre noi,
veniti repede, caci asta v-o0 cerem: prea iubiti frati, Tntindeti mana de ajutor
celor Tngenunchiati! Sa se Tnduioseze de noi dragostea Voastra de frate,
puteti varsa si lacrimi de compdtimire! Nu Tngaduiti ca jumatate pdmantul
sa fie Tnghitit de ratacire, nu lasati sa se stinga credinta Tn cei de la care a
pornit mai intai».

Solutia ar fi convocarea unui sinod ecumenic in cadrul cdruia sa fie
restabilitd Tnvatatura Parintilor de la Niceea4b.

Zadarnice au fost apelurile sale, caci fratii sai din Apus aveau alte
treburi mai importante. De aceea, intr-o noud scrisoare adresatd, se pare,
episcopului Romei, Tn anul 37646, isi exprima dezamdgirea fatd de lipsa de
iubire a acestora.

«De ce, dar,- zice Sfantul Vasile - n-am primit din partea voastra nici o
scrisoare de mangaiere, nici vreo vizita frateasca si nimic altceva din care
sa se vada vreo dragoste? Cdci iatd, suntem in al 13-lea an de cand s-a
dezlantuit contra noastra razboiul eretic, iar In rastimpul acesta au cazut
peste Bisericile noastre mai multe suferinte decét cele de care-si aduc
aminte oamenii sa fi avut loc de cand a inceput a se propovadui Evanghelia
lui Hristos»47.

Cu toate acestea, Sfantul Vasile nu Tnceteaza sa faca apel la fratii din
Apus, care si-au «pastrat credinta neatinsa de nici o patd, pastrand neintinata
comoara crezului apostolic»48.

431bidem.

4 1bidem, p. 268.

451bidem. Sinodul dorit de Sfantul Vasile se va intruni la anul 381, Tnsa el nu a mai
putut participa Tntrucat murise cu putin timp Tnainte.

46 Ep. 242, pp. 500-502.

47 Ibidem, p. 501.

481bidem, p. 502.
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Acelasi repros 1l face Sfantul Vasile si episcopilor din Italia si Galia
care, ca si ceilalti, nu s-au deranjat sa vind Tn sprijinul rasaritenilor. in
scrisoarea nr. 243, din anul 376, Sfantul Vasile scrie urmatoarele:

«Am mai implorat de multe ori dragostea Voastra pentru mild si pentru
ajutor. Se vede ca masura pedepsei noastre nu s-a umplut, incat nu v-a fost
Tngaduit sa ne sariti Tn ajutor»49,

Si, mai departe, dupad ce le descrie din nou situatia deplorabild in
care a ajuns Biserica, le spune:

«Poate Va veti hotarl odata si Voi sa va rugati mai fierbinte pentru noi,
cerand lui Dumnezeu sa se impace cu noi». Si aceasta cu atat mai mult cu cat
acum «ne este teama sa nu se intindd si mai mult aceasta nenorocire, cum se
intinde pérjolul focului prin materia inflamabila, care, dupd ce a mistuit in
vecini, se aruncd si mai departe. Intr-adevar pecinginea ereziei se intinde tot
mai departe si ne temem ca, dupa ce va inghiti Bisericile noastre, va trece si n
partea sanatoasa a diocezelor Voastre»H0.

Totul a fost Tnsa in zadar, intrucat apusenii n-au miscat un deget
pentru a sprijini demersul Sfantului Vasile. Se pune atunci Tntrebarea fi-
reascd, de ce? Credem cd intre multele elemente care au contribuit la aceasta
stare de lucru unul este foarte important, si anume, modul diferit in care era
conceputd autoritatea eclesiald in Rdsarit si Apus. Cé&ci, daca in Apus con-
ceptia primatiald monarhica 7si facea loc tot mai mult, inclusiv prin papa Da-
masus al Romei, Tn Rasdrit s-a Tncetdtenit sinodalitatea, asa Tncat, nercu-
noscandu-1 pe Paulin, considerat de papa ca trimis al sdu, Sfantul Vasile a
intrat Tn conflict cu episcopul roman care cerea tuturor ascultare. Si daca
apusenii au acceptat acest lucru, Sfantul Vasile nu putea consim{i datorita
eclesiologiei rasaritene. Pentru el singurul cap al Bisericii este Hristos. in
acest sens, referindu-se la Sfantul Vasile, Lukas Vischer scria in disertatia sa
urmétoarele:

«Biserica este un trup, ale carui madulare sufera unul pentru celalalt, se
bucurd unul pentru celalalt si sunt miscate de un (singur) Duh»5L El citeaza
pentru aceasta un text din Sfantul Vasile: De iudicio Dei, 3: «Singurul si
adevaratul cap tine laolalta pe fiecare si-l leaga in unire pe fiecare cu
aproapele sau. Acesta este Hristos»52

49Ep. 243, p. 502.

S lbidem, p. 504.

51 Lukas Vischer, Basilius dr Grosse.Untersuchungen zu einem Kirchenvater des
vierten Jahrhunderts, Basel 1953, p. 87.

52 Sfantul Vasile, De iudicio Dei 3, PG XXXI, 660 A.
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Pentru Sfantul Vasile, episcopul Romei este corifeul episcopilor
Apusului. Si precum Apusul 7l are pe acesta corifeul sau, tot asa si Rasaritul
fsi are corifeii sdi, cum sunt episcopii Alexandriei si Antiohiei. De aceea,
pentru el nu era nici o dificultate sa se adreseze episcopului roman ca unui
frate Tntru credintd, nu ca unui superior cdruia sa i se supuna. Si, tot de aceea,
el are curajul de a se opune lui Damasus, sustindndu-1 pe Meletie in pofida
lui Paulin, sustinut de papd, farda insa a considera ca prin aceasta s-ar fi
indepartat de comuniunea cu scaunul roman.

Dupa cele afirmate mai sus, credem ca putem fi de acord cu Wilhelm
de Vries care spune ca:

«in esentd, ortodocsii din Rasdrit si cei din Apus, ba chiar si (Sfantul)
Vasile erau mereu n unire cu Damasus. Nu a existat nici o ruptura intre ei.
Acest lucru rdméane adevdrat, in ciuda tuturor neintelegerilor dintre epis-
copul din Cezareea si cel de la Roma, si cu toate ca (Sfantul) Vasile a
ignorat pur si simplu primatul pe care Damasus 1l pretindea pentru Biserica
ntreagd, Tncercand sa-1 impuna si in Rasarit. Conceptiile eclesiologice dife-
rite au constituit cauza fundamentald a acestor neintelegeri. Vasile s-a
straduit din rasputeri pentru binele intregii Bisericii, pentru a realiza o
cooperare mai buna intre Rasarit si Apus, si sa instaureze relafii normale
intre cele doua parti ale Bisericii intr-o koinonia deplind. Daca nu a reusit
acest lucru, aceasta, cu sigurantd, nu se datoreaza lipsei sale de bundvointa,
ci imprejuradrilor istorice pe care nici el nu le putea schimba»33

DER HL. BASILIUS DER GROBE (329-379) UND DER PAPST
DAMASUS VON ROM (366-384)

In dem vorliegenden Beitrag versucht der Autor die Beziehungen vom
Heiligen Basilius dem GroBen mit dem Papst Da-masus darzustellen. Obwohl es
keine direkte Briefe von einem zu dem anderen Manner der Kirche geschickt
worden sind, kann man diese Beziehungen anhand anderer Briefe wiedergeben.
Drei sind die wichtige Probleme die hier erortet sind: die Bitte der Orientalen an die
abendlandischen Briider die ihnen zur Hilfe gegen die arianische Haresie kommen
sollten, das antiochenische Schisma und das problem des papstlichen Primats. Aus
der Tatsache, daB die abendlandischen Christen den Orientalen keine Hilfe geleistet
haben, sind manche Historiker der Meinung, daB Basilius auBer der Kommunion mit
Rom und Athanasius war. Trotz der groBen Schwierigkeiten zwischen Basilius und
Damasus, beweist aber der Verfasser, daB die drei groBen Bischofe sich nie im
Schisma befanden, sondem die Koinonia bewahrt haben. Es werden auch die
Bemuhungen des Basilium um die Erhaltung der Kircheneinheit dargestellt, so daB
er ein wirklicher Vorkampfer der kirchlichen Gemeinschaft und auf Recht ein
Lehrer der Kirche emannt wurde. Was das papstliche Primat betrifft, hat Basilius es
nie befurwortet, obwohl er den Papst als Korifaer des Abendlande ehrte.

S de Vries, art. cit., p. 52.
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SFANTUL VASILE CEL MARE
SI SFANTUL BENEDICT DIN NURSIA
- PARINTI Al MONAHISMULUI CRESTIN -

«Grait-a Domnul cu Moise si a zis»
«Fiti sfinti ca Eu, Domnul Dumnezeul vostru sunt sfant» (Lev 19,2)
«Fiti desavarsiti, precum Tatal vostru ceresc este desavarsit» (Mt 5,48)

Creat dupd «chipul si asemanarea lui Dumnezeu», e cat se poate de
logic ca omul sa fie constient de chemarea sa de a fi sfant.

Desi indepartat de Dumnezeu, prin pacatul strdmosesc si pacatele
personale,

«cand a venit plinirea timpului, Dumnezeu I-a trimis in lume pe Fiul sau,
nascut din femeie, nascut sub lege ca sa-i rascumpere pe cei care sunt sub
lege, ca sa primim infierea (Gal 4,4-5)».

Ca fii adoptivi, prin har, chemarea la sfintenie este obiectivul prio-
ritar al oricarui crestin.

Elanul ascetic propriu crestinismului Tncd dintru Tnceput, Ti face pe
unii dintre crestini, prin secolul al Ill-lea, sa iasa din comunitatea obisnuita
pentru a se stabili Tn singuratate si n locuri desertice. Acestia se numeau
«monahi, anahoreti», iar mai tarziu «eremiti».

Climatul favorabil din Egipt a oferit monahismului o gdzduire atra-
gatoare. Reprezentanti de seama sunt Sfantul Paul Tebanul (f 347) si, mai
ales, Sfantul Antonie cel Mare (251-356), considerat parinte al monahis-
mului, renumit ca om de rugdciune, vrajmas al diavolilor, vindecator al
bolnavilor si duhovnic, Sfantul Atanasie, vajnicul episcop al Alexandriei,
care s-a refugiat deseori la Sfantul Antonie si Ti scrie, in 357, viata, care are o
influenta considerabila pentru cunoasterea si implantarea vietii monahale in
medii din ce Tn ce mai largi, Tn rasarit si Tn apus.

Treptat, viata eremiticd evolueaza spre o anumitd forma «comu-
nitard». Dupa doudzeci de ani de strictd singurdtate, din 306, Sfantul Antonie
primeste sd i se alature ucenici care Tsi ridicd mici colibe in vecinatate,
forméand, astfel, o «uniune de anahoreti», fard o reguld fixa, ci doar datoritd
prestigiului personal si cuvantului indrumatorului.

Cu a treia faza, «cenobitismul», viata monahala paseste pe o cale de
organizare, avand ca protagonist pe Sfantul Pahomie care, prin anul 320, in
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Tabenna, pe Nil, in Egiptul de Sus, pune bazele unei «manastiri», casd cu
diferite chilii pentru numerosii calugari, inconjuratd cu ziduri. Acestei co-
munitati 7i da o «reguld» care fixeaza rugdciunile si exercitarea duhovni-
ceascd, Tmbrdacdmintea, munca manuald si disciplina. Seful spiritual caruia
supusii Ti datoreaza ascultare neconditionatd, se numeste «abate», adica tata,
expresie de origine pneumatica, bazatda pe o virtute carismaticd speciala. In
felul acesta ia nastere un organism mai adaptat cerintelor religioase si
sociale.

E de la sine inteles ca monahismul crestin Tsi are originea in cres-
tinismul Tnsusi, Tn idealul sau ascetic. Ca atare, sunt gratuite afirmatiile
acelora care considera ca monahismul crestin ar fi tributar ascetismului
iudaic al esenienilor, neo-platonismului, gnosticismului, budismului sau altor
institutii necrestine.

Aria de raspandire a monahismului se largeste din ce Tn ce mai mult,
indeosebi Tn Siria si Tn Palestina. in Siria Occidentald, in muntii din apro-
pierea Antiohiei si Tn desertul Calchis, supranumit «Tebaida siriand», apar
colonii de eremiti, printre care s-au aflat, catva timp, Sfantul loan Gura de
Aur, si Sfantul leronim. Tn Asia Mica si in regiunile vecine, cenobitismul
este Tncurajat de cdtre arhiepiscopul Eustatie al Sebastei.

insa, acela care a avut un rol cu totul deosebit in consolidarea si
propagarea cenobitismului a fost Sfantul Vasile ce Mare (330-379), ucenic
al lui Eustatie. Tnainte de a ajunge arhiepiscop al Cezareei Capadociei, el
fnsusi a trdit mai multi ani Tn singurdtatea monasticd, in manastirea de pe
malul rdului Iris, Tn provincia Pont, cu cativa colegi, Tnsufletiti de acelasi
ideal monahal.

Originar dintr-o familie crestina exemplard, Tnsusindu-si o cultura
foarte solidd, sfdtuit de sora sa Macrina, renuntd la cariera de retor si Tsi
inchind viata slujirii generoase lui Dumnezeu si oamenilor.

Activitatea sa pastorald, stiintifica, literard si caritabild isi avea su-
port puternic Tn viata sa ascetica traita din plin, pe care o impartasea multora,
Tndeosebi acelora care apelau la dansul.

Pentru indrumarea temeinicd, duhovniceascd, Sfantul Vasile cel
Mare a scris opere de o importanta foarte mare: 1) Regulile morale - cuprind
80 de norme de viata crestind, bazate pe texte biblice (peste 1500 de versete).
Scrisd pe la anul 360, in Asketerionul de la Iris, aceasta opera, dupa cum
afirma criticul patristic J. Gribomont, contine deja Tntregul mesaj ascetic al
lui Vasile. 2) Regulile monastice, care s-ar putea numi mai degraba
Asketikon, sunt un fel de catehism (intrebdri si raspunsuri) privind viata
cenobitica. Prima editie, Asketikon minor, este scrisd Tnaintea episcopatului;
Asketikon major cuprinde doud parti: a) Cele 55 reguli tratate pe larg,
alcatuiesc opera ascetica fundamentald scrisa de Sfantul Vasile dupa anul
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370; b) Cele 313 reguli prescurtate sunt, dupd cum crede acelasi J. Gri-
bomont, improvizatii orale, notate de catre ascultatori.

| se mai atribuie, fard a fi autentice: Despre feciorie si Despre re-
nuntarea la viata de lume.

Este meritul Sf. Vasile cel Mare de a fi organizat pe baze partial noi,
viata comund a monahilor. Subliniem ca reforma vasiliana nu a fost initial
alcatuitd in vederea unei consolidari a prerogativelor staretului si a im-
portantei date virtutii ascultarii. De fapt, acestea sunt precizari posterioare;
intentia dintdi a Sfantului Vasile privea numai poruncile lui Dumnezeu,
regula fundamentald a vietii crestine si iubirea frateasca. intrucat el con-
sidera pe asceti doar ca pe niste crestini coerenti cu ei Tnsisi, Sfantul Vasile
nu folosea un vocabular propriu, monastic.

Reforma Sf. Vasile cel Mare tinde sa limiteze numarul calugdrilor in
fiecare manastire, pentru ca superiorul sa-i poata dirija mai bine. Duhov-
niceste, insistd mult, Tn viata cenobiticd, asupra virtutilor umilintei, rabdarii
si caritatii.

Mai trebuie amintit Tn programul ascetic vasilian o anumitd mo-
deratie Tn mortificatii, Tndeosebi cu privire la post, Tntr-o masura accesibila
tuturor. Munca este prescrisa ca fiind numaidecat necesara pentru echilibrul
moral; in forma sa intelectuald, consistd in studierea si meditarea Sfintei
Scripturi. Tn acest scop, el vrea ca pe langa manastiri sa fie si scoli, initiativa
foarte importantd pentru viitorul civilizatiei crestine. Munca manuald Tm-
bratisa toate indeletnicirile folositoare vietii zilnice a comunitatii. Spre deo-
sebire de monahismul pahomian, cel vasilian aratd o disponibilitate mai mare
a calugarilor, depinzand de episcopi, pentru slujirea pastorala.

Regula vasiliana, prin genialitatea ei, este normativa de-a lungul
secolelor pentru monahismul rasaritean. Un scriitor bizantin din secolul al
Xll-lea, I-a calificat pe Sf. Vasile cel Mare drept cel mai mare intre parinti,
maestrul universului ascetic.

Luand in considerare latura pragmatica a monahismului vasilian,
unii Tnclind s& vadd in Sfantul Vasile cel Mare un oriental cu vederi occi-
dentale. Asa se explica pretuirea de care s-a bucurat si se bucurd in teologia
si monahismul apusean.

Exemplificaridin operaascetica a SFantului Vasile cel Mare

«Despartirea de lume nu Tnseamna pur si simplu plecarea trupeasca din
mijlocul ei, ci ruperea sufleteasca de poftele ei, incat sa nu simti dorul de a
trdi In oras, de a avea casd, avere, prieteni, pofta de a face comert, de a
apdrea la intruniri publice» (Epistola 2, 2).
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«Pacea sufleteasca este Tnceputul curdtirii, o conditie permanentd pentru
atingerea scopului, deoarece, pentru pazirea sufletelor monahilor de
alunecari, este de folos si necesara izolarea de lume si trdirea in singuratate,
fiind pagubitor a trdi Tmpreund cu cei care se arata fara frica si cu dispret
fata de pazirea strictd a poruncilor» {Regulile mari, 6).

«Singuratatea, totala indepartare de lume si uitarea vechilor ei obiceiuri
predispune la rugdciune» {Regulile mari 5,2).

«La intrarea in manastirile de barbati, portile sa fie inchise pentru femei, ba
chiar nici toti barbatii sa nu intre, ci numai aceia care au aprobare de la
staret» {Cuvant ascetic 2, 4).

Prin aceste restrictii, monahii Tsi pdstreaza conditiile libertatii duhov-
nicesti fata de patimi, pentru atingerea scopului crestin de desavarsire.

«Toatd viata monahului sa fie timp de rugdciune» {Cuvant ascetic 2, 4).

«Staretul nu este nimic altceva decét cel care tine locul Mantuitorului si
mijloceste intre Dumnezeu si om, oferind lui Dumnezeu mantuirea celor
ncredintati lui» {Constitutiile ascetice 22, 4).

«Monahul sa faca ascultare fatd de staretul sau in orice, fard sa ceara
explicatii pentru porunci» {Cuvant ascetic 3, 2).

«Egumenul Tsi primeste demnitatea de la Dumnezeu prin episcop, fata de
care ramane in ascultare si comuniune. Episcopul este cel chemat spre a fi
martor al consacrarii monahale» {Regulile mari 15, 4).

Sf. Vasile cel Mare Tsi Tncheie cursa pamanteasca in 379, secatuit de
puteri, ca urmare a austeritatilor vietii si activitdtii apostolice gigantice.
Célugarii si-au luat rdmas bun de la péarintele si legiuitorul lor, Cezareea
Capadociei de la predicatorul, pastorul si organizatorul eminent al caritdtii,
biserica universala de la apdratorul credintei si unitatii, de la un dascal sfant
care a meritat Tnca de la contemporanii sai titlul de «Cel Mare». Bunul sau
prieten, Sf. Grigorie Teologul relateaza:

«Funeraliile lui au fost un triumf. Tntreaga cetate a luat parte cu evlavie si
durere; in imbulzeala creatd, cativa insi au rdmas striviti. Cu mare greutate
au putut fi desprinse mainile care nu Tncetau sa atinga sicriul sfantului care,
n fine, a fost coborat in mormantul episcopilor din Cezareeax.
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Prin viata sa sfantd si prin monumentala sa operd, Sf. Vasile cel
Mare ramane de-a lungul secolelor un far luminos al bisericii crestine.

Vasilecel Mare,
Francisco de Herrera,
Sfantul Vasile cel
Mare invatand
(Paris, Muzeul

Louvre
sec. al XVIll-lea)

Mantuitorul Hristos intre Preasfanta Fecioard Maria
si Sfantul Vasile cel Mare (Abatia sfantului Nil sec. al XlIl-lea)
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Oriunde ajunge mesajul evanghelic, Duhul Sfant, lucrand in suflete
cu lumina si iubirea sa, atrage pe unii Tn mod deosebit la opera de sfintire.

Precum in Orient, asa si in Occident, Tn primele veacuri ale rds-
pandirii crestinismului Tn aceasta parte a lumii romane, au existat trditori de
viatd retrasa, anahoretica, de pilda, pentru un anumit timp, Novatian, la Roma.

Monahismul propriu-zis a fost dezvaluit si recomandat mai ntéi de
catre Sfantul Atanasie cel Mare, in timpul exilului sdu la Trevirium (335-
338), dar mai cu seama prin a sa Viata Sfantului Anton pustnicul, tradusa in
latineste de catre Evagrie din Antiohia, pe la anul 370.

Tn unele insule din Mediterana, precum si Tn locuri retrase din Italia
si Galia, traiau eremiti. Conditiile climatice si firea pragmaticd a occiden-
talilor, fatd de cea preponderent contemplativa a orientalilor, au facut ca in
Occident sa fie preferatda forma cenobiticd, cu preocupare culturald si acti-
vitdti sociale, caritabile. Tn multe orase s-au format comunitdti de barbati si
de femei, sub tutela unor episcopi precum Ambrozie, leronim, Augustin,
Paulin din Nola si altii. Sub indrumarea acestora, matroane romane au intrat
in viata monahala.

in Galia, secolul al IV-lea a cunoscut figura venerabild a Sfantului
Martin, care, dupa mai multi ani de viata eremiticd, devine calugar si episcop
de Tours. Desi angrenat in activitatea misionard, trdieste viatd monastica,
fiind un zelos propagator al monahismului Tn Galia, trimitand discipoli Tn
Britania si Tn Spania. Viata sa sfantd si prodigioasa activitate misionara au
fost apreciate Tndeosebi n viitorul stat franc, in care Sfantul Martin a fost
venerat ca un sfant national. Scriitorul bisericesc apusean, Sulpicius Severus,
i-a scris viata, iar episcopul Grigorie din Tours a scris De vitutibus Sancti
Martini, in 4 carti.

Tn sudul Galiei, Tn secolele IV si V, sunt cunoscuti ca promotori de
viatda monastica: Sfantul Honorat, care, pe la anul 410, pune bazele manas-
tirii din insulele Lerine, care a devenit centru de activitate stiintifica intensa
si pepiniera de episcopi renumiti. Tnsusi Honorat devine episcop de Arles.

Sfantul loan Cassian (+435), originar din Scythia Minor, calugar
format intr-o manadstire la Betleem, iar apoi zece ani la anahoretii din Egipt,
se stabileste la Marsilia unde Tntemeiazda doud manastiri, una de barbati
(Sfantul Victor) si alta de femei. Pentru acestia, si pentru multi altii, scrie De
institutis cenobiorum et de remediis contra octo peccata principalia (Despre
asezamintele cenobitilor si despre remediile contra celor opt pacate prin-
cipale). Tot in acest scop a mai scris si Collationes patrum (Convorbiri cu
parintii) care este capodopera sa. Prin viata si operele sale monastice, Sfantul
loan Cassian este considerat ca maestru de viata monastica si o legatura intre
Orient si Occident.



240 ANTON DESPINESCU

Sfantul Cesar, arhiepiscop de Arles (|542), a activat cu succes
pentru organizarea monahismului in partea de sud a Galiei. A scris si dansul
doua reguli: una pentru calugari si a doua pentru calugdrite. Pentru acestea a
intemeiat 0 manastire in Arles, in care, sora sa, Cesarina, devine stareta.

Sfantul Leandru, arhiepiscop de Sevilla, scrie o reguld pentru calu-
garite, Tnainte de anul 600.

Organizarea si randuiala manastirilor occidentale era, in fond, ca si
in Orient. Cum Tnsd, multd vreme, niciuna dintre reguli nu s-a bucurat de o
mare raspandire, erau, de la caz la caz, numeroase divergente. In Aseza-
mintele sale, 11,2, Cassian atestd ca aproape fiecare manastire isi avea regu-
lamentul propriu. Chiar dansul Tmblanzeste unele exigente severe orientale.

SFANTUL BENEDICT a instaurat reforma si reorganizarea
binefacdtoare a monahismului. De aceea, este numitparintele cenobitismului
occidental.

S-a nascut pe la anul 480 Tn Nursia, provincia Umbria, Tn zona
Muntilor Sabini. Cicero 1i caracteriza pe locuitorii de aici, ca fiind seve-
rissimi homines (oameni foarte seriosi), iar nursina durities (asprimea

Benedict din Nursia, Spinello Aretino,
intalnirea Sfantului Benedict cu Totilla
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nursind) era proverbialda. Din familia sa, este cunoscutd doar sora, Scolas-
tica, suflet bun, care, asemenea fratelui, se consacra Domnului, ramanand
mereu Tn legdturd cu el, apeland la dansul ca la un duhovnic pretios pana la
moarte; astfel uniti Tn slujirea lui lisus Hristos, au parte si de acelasi mormant.

Pentru instruirea necesarda, Benedict merge la Roma sfarsitului de
secol V, care nu mai era cea de mai Tnainte, capitala a marelui Imperiu
Roman, cdzutd in anul 476 sub loviturile lui Odoacru.

Intrat Tn atmosfera haoticd, derutantd, in care se complaceau multi
dintre colegii sdi, Benedict si-a dat seama ca locul lui nu era printre ei. Papa
Grigorie cel Mare (590-604), in cartea a doua a Dialogurilor, referindu-se la
renuntarea lui Benedict de a mai studia la Roma, il eticheteaza cu o sintagma
paradoxald, cu talc paulin: scienter nescius et sapienter indoctus (constient
nestiutor si intelept nefnvétat).

Se retrage ntr-o grota a Muntilor Sabini, la Subiaco, aproape de
Tivoli, ca eremit, ducand o viata de rugdciune si mortificatie (asceza severa).
Pentru putin timp, se afla Tn manastirea Vicovaro, din aceeasi regiune, unde,
la cererea unor calugari, intemeiaza 12 manastiri, cate 12 calugari in flecare,
dar, Tn urma unor intrigi, e nevoit sd plece. Se Tndreaptd spre Campania
romana (Latium).

Pe o colind muntoasa (519 m altitudine), in apropiere de Cassinum,
pe locul unui vechi templu al lui Jupiter, dupa ce posteste cu sfintenie 40 de
zile, pe la 529, intemeiaza renumita manastire M onte CASSINO, care devine
leaganul si centrul ORDINULUI BENEDICTIN. Concomitent, dupa ce distruge
statuile zeilor Jupiter si Apollo, transforma cladirea templului pagéan in
biserica crestind inchinatda Sfantului Martin din Tours. Mai ridica si un
oratoriu pe care il pune sub patronajul Sfantului loan Botezatorul, model al
eremitismului crestin. Aici, Sfantul Benedict, Tnzestrat cu o adevdratd ca-
risma pentru Tndrumarea duhovniceascd, Tsi desfasoara activitatea foarte
rodnicd, Tn mijlocul veneratiei tuturor, pana la moartea sa Tn ziua de 21
martie 547. A fost inmormantat Tn oratoriul Sf. loan Botezdtorul, unde, cu
putin timp mai Tnainte, fusese pusa si sora sa, Sfanta Scolastica.

De-a lungul a 15 secole, renumita manastire a trecut prin momente grele:

a) Tn anul 581, e distrusd de longobarzi, dar calugarii se salveaza,
refugiindu-se la Roma. Se reface de abia prin 717.

b) Tn 883 e distrusa de cdtre saraceni.

¢) Tn 1349 e distrusa intr-un cutremur foarte puternic.

d) Tn 1944 este distrusa de bombardamentele anglo-americanilor,
care, n prealabil, au garantat refacerea ei, ceea ce s-a si intamplat.

Moastele Sfantului Benedict si ale surorii sale au fost duse, n
secolul al VH-lea, la ménastirea benedictind Fleury-sur-Loire in statul franc.
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Portretul M oral al Sfantului Benedict este Regula sau Sancta
REGULA, scrisd, probabil, la indemnul papei Agapet (535-536), pe care a
cuprins-o ntr-o carte mica de 100 de pagini, Tn care toate cele 73 de
paragrafe (capitole), toate cuvintele au o incdrcaturad surprinzatoare si a caror
influenta a fost covarsitoare din momentul in care textul s-a raspandit. Ea se
remarca prin infelepciune pedagogica, asceza moderatd, facultate de adaptare
si talent organizatoric. Scopul indicat este Sequela Christi (urmarea lui
Hristos), de catre cdlugdrii de la Monte Cassino si celelalte mdnastiri fondate
de Benedict.

Programul vietii monahale zilnice avea ca devizd: «Ut in omnibus
glorificetur Deus» (ca in toate sd fie preamarit Dumnezeu, cap. 57), prin
randuiala liturgicd (opus Dei, officium divinum, adica lucrarea lui Dumnezeu,
oficiul divin), pentru ca, de fapt, manastirea este «schola dominici servitii»
(scoala slujirii Domnului).

Sfantul Benedict insistd si asupra obligativitatii muncii fizice si
asupra lecturii sfinte (lectio divina). Tn felul acesta, rugaciunea este organic
legatda de muncd: Ora ET LABORA (roagad-te si munceste). Acestea sunt
cuvinte de ordine, constientizare permanenta pentru calugdri. Capitolul 58 al
Regulei prevede angajamentul fundamental, prin fagdduintele facute la
inceput: stabilitas loci, conversatio seu conversio morum et oboedientia.
Prin stabilitatea Tn manastire, Sfantul Benedict punea capat nu numai obis-
nuitului du-te, vino, dar mai cu seama vagabondajului deplorabil al multor
calugari. n felul acesta era intdrit spiritul de familie si atasamentul pentru
noua patrie adoptata in mod liber. Adevaratul calugdr considerd manastirea
nu ca pe o Tnchisoare, ci ca pe un colt de paradis. Prin conversatio seu con-
versie morum, se intelege comportamentul calugarului, iar prin oboedientia,
ascultarea sub autoritatea parinteasca a abatelui.
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TEXT ACTUALIZAT:

«Ausculta, o filii, praecepta magistri, et inclina aurem cordis tui, et
admonitionem pii patris libenter excipe et efficaciter comple ut ad eum per
oboedintiae lumen redeas, a quoper inoboedientiae desidias recesseras.

Ad te ergo nune monachi sermo dirigitur. Quisquis abrenuntians
propriis voluptatibus Domino Christo vero regi militaturus oboedientiae
fortissima atque praeclara arma assumis. In primis ut quicquid agendum
inehoas totum ab eo perftei instantissima oratione deposcas, ut qui nos iam
filiorum dignatus est...».

Traducerea:

«Ascultd, fiule, poruncile magistrului si apleaca-ti urechea inimii
si primeste cu bucurie mustrarea parintelui tau, si Tmplineste-o aidoma, ca
sa te Intorci la El Tn lumina ascultdrii de la care te Tndepartasesi prin
nepasarea neascultarii. Acum cuvantul calugdrului se indreapta spre tine.
Oricine, renuntand la desfatdrile proprii, voind sa lupte pentru adevaratul
rege, Hristos Domnul, Tti asumi armele puternice si vestite ale ascultarii,
fnainte de toate, orice Tncepi, din ceea ce trebuie sa faci, sa ceri in
rugdaciune foarte statornica, pentru cd ne-a nvrednicit sa fim din randul
fiilor sdi...».

Sfantul papa Grigorie cel Mare, care a cunoscut bine regula, inspi-
randu-se din ea, a trasat chipul ideal al Abatelui:

«Géandurile Abatelui vor fi curate; faptele sale vor servi de
exemplu; va sti sa taca sau sa vorbeasca Tn cuvinte edificatoare; va fi plin
de compatimire pentru ai sdi; va practica meditatia; se va face tovaras
modest oamenilor onesti, dar stapanitor pentru a invinge viciile si pacatele;
in el, grija pentru treburile exterioare nu va dauna elanului spiritual, dar
grija vietii interioare nu va trebui sa duca la neglijarea misiunii sale».

Desigur, trasand aceste linii, marele papa se gandea, in primul rand,
la genialul fondator si model desavarsit.
insusi Benedict, in capitolul 64 al Regulei, scrie despre abate:

«Sa urasca viciile; sa-i iubeasca pe frati; chiar atunci céand
pedepseste, s-0 faca in mod prudent si sa nu fie nimic prea mult, de teama
ca razaluind rugina, sa nu distruga obiectul; sa aiba mereu Tnaintea ochilor
propria sa slabiciune, amintindu-si de trestia crapata pe care nu trebuie s-0
ciopartesti; cu asta, nu spunem sa permita cultivarea viciilor; sa facd
amputarea cu prudenta si caritate, in felul in care va vedea avantaj pentru
fiecare, cum am si spus-0 deja. Sa aiba grija ca mai degraba sa se faca iubit
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decat temut. Sa nu fie Tncurca-lume, nici ingrijorat; sa nu se lase dus la
excese, nici incdpatanat, nici gelos, nici bdnuitor, cici astfel s-a dus cu
linistea lui. In decizii sa fie prevazdtor si ganditor, iar in ceea ce prescrie,
fie ca e vorba de cele dumnezeiesti, ori de cele lumesti, sa fie cu masura si
ordine, gandindu-se la moderatia lui lacob care spunea: Cand turmele mele
sunt Tn mers, daca le-asforta, arpieri toate ntr-o zi».

Benedict de Nursia. Andrea del Castagno,
Sfantul loan si Sfantul Benedict.
(Firenze, Cenacolul Sfintei Apollonia sec. al XV-lea)

Abatele este ales de toti calugarii dupd o examinare constiincioasa.
Este asistat de catre prior si de catre decani (care dirijeaza cate 10 calugari).
In anumite ocazii, abatele apeleaza la parerile tuturor fratilor, Tn adunarea
generald, Tnsa decizia 1i apartine. Trinomul monahal: rugdciune-munca-
odihnd Ti face pe cdlugari sa fie ordonati. Pentru abateri, sunt prevazute
pedepse: separare de comunitate (izolare), corectii fizice si expulzare.

La drept vorbind, regula Sfantului Benedict nu este o opera ori-
ginald. El Tnsusi face referire la Sfantul Augustin, la Sfantul loan Cassian, la
Sfantul Vasile cel Mare si la Vietile Parintilor. Aproape toate prescrierile pe
care le citim se gdsesc Tn regulile monastice anterioare, iar unii au si sustinut
ca Regula Magistri, deja in uz in Occident, ar fi putut sd-i serveascad drept
plan. Altii au sustinut cd aceastd regula ar fi o primd redactare a Regulei
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Sfantului Benedict. Discutia despre antecedentele regulii benedictine este
imensa si destul de confuza. (A se vedea Anexa)

Perugino, Portretul Sfantului Benedict
(Firenze, Interiorul manastirii

Sfanta Maria Magdalena de Pazzi,
sec. al XV-lea)

Meritul Sfantului Benedict nu consta intr-o originalitate formala,
cum a afirmat foarte bine papa Pius al XllI-lea in enciclica a sa din 1947, cu
ocazia celui de-al XIV-lea centenar de la moartea sfantului:

«Rolul lui providential nu a fost de a inventa idealul vietii monastice, ci de
a1l armoniza si adapta, in mod fericit, la temperamentul, trebuintele si
obiceiurile popoarelor occidentale».

Ceea ce frapeaza pe oricine citeste regula benedictina, este caracterul
ei profund uman, in dublul sens, ca dovedeste o cunoastere minunatd a
naturii umane si ca se aratd, fatd de slabiciunile ei, la fel de milostiva cat si
ferma, la fel de generoasa ca si prudenta. Nu da loc excesului mistic: abia ca
aminteste de contemplatie, doar ca o treaptd duhovniceasca rezervatd unui
numar mic de calugari. Nimic din excesele de pocainta prescrise de Sfantul
Cassian si, mai cu seama, de calugarii celti, ori de Sfantul Columban. Nimic
din preferinta aproape exclusiva pe care Cassiodor o acorda studiului si
muncii intelectuale. Totusi, multi benedictini au urmat exemplul lui Cassio-
dor referitor la activitatea culturald; in felul acesta, pleiada benedictind a
devenit o binefdcdtoare a omenirii pe plan intelectual. De asemenea, in multe
feluri, calugarii benedictini au transformat Tntinse regiuni desertice, in tere-
nuri cultivabile, oferind unor popoare binefacerile unei frumoase civilizatii
materiale; tot ei au salvat numeroase comori literare ale antichitatii clasice,
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cat si din epoca Sfintilor Parinti, in timpul tulburdrilor provocate de marile
migratii.

Ordinul benedictin a devenit unul din marii educatori ai Occiden-
tului si principalul depozitar al culturii superioare si al stiintei teologice in
Evul Mediu timpuriu. Chemati de papa Grigorie cel Mare in cdmpul misiu-
nilor, acest ordin a facut cele mai pretioase servicii pentru Tncrestinarea
anglo-saxonilor si a altor popoare germanice.

Esentialul Regulei Sfantului Benedict, consta, dupa cum afirma Sfan-
tul Grigorie cel Mare, in moderatie, in echilibru si Tn discretie, echilibru si
moderatie care se manifesta tot asa de bine Tn justa repartizare a zilei n
rugdciune, Tn muncad si odihna, cat si In sdnatoasa alianta dintre munca fizica
si cea intelectuald. Este o cdlauza de viatd, dupa posibilitatile omului, care va
putea fi propusad oricui va voi sa urmeze calea lui Dumnezeu, fard a forta
natura. Respectarea constiincioasa a regulii are ca urmare formarea completa
a calugarului, om de rugdciune si de asceza, om de reflectie si de cultura, om
de actiune civilizatoare.

Spiritul benedictin aminteste mereu celor care vor sa-l traiasca, cele
doua mari principii ale oricarui efort crestin:

a) suntem pe pamant si trebuie sa lucrdm Tn conditiile deseori mizerabile
ale naturii umane.
b) totul trebuie Tmplinit Tn perspectiva cerului.

Suprema capodopera a spiritului roman, puternica expresie a ge-
niului crestin, regula Sfantului Benedict avea sd devina unul din mijloacele
esentiale ale operei de ocrotire si organizare care s-a impus Bisericii, dupa
marea descumpanire produsa de invazii. Nu se poate ntelege efortul facut de
crestinism pentru pregatirea renasterii unei civilizatii, fara a aduce omagiu
celui care a fost numit adeseori patriarhul calugarilor din Occident, iar
papa Paul al VI-lea I-a numitpatron al Europei.

Anexa
Extras din Regula Magistri

Regula Magistri, - dupa cum o numeste Sfantul Benedict din Anian,
care o include Tn colectia sa de reguli monastice, alcatuita Tn secolul al 1X-lea
-, este o adevdratd regula de viata, care Tmbratiseaza Tntreaga existenta,
materiald si spirituald a comunitdtii monastice si a indivizilor care o compun.
Trateaza rand pe rand despre virtutile calugarilor si organizarea manastirii,
marile perspective ale vietii crestine, Tn cele mai mici detalii. Se aseamana cu
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aceea a Sfantului Benedict de Nursia. De aceea s-au emis parerile pro si
contra amintite deja in prezentul studiu.

Am considerat oportun sa fie redate cateva aspecte din ultimul
capitol, al X-lea, cu privire la virtutea UMILINTEI: ce este, prin ce mijloace
se dobandeste si cum, o datd dobanditd, se poate pastra:

«Fratilor, Sfanta Scriptura ne lanseaza acest strigat: «Cine se Tnalta va
fi umilit si cine se umileste va fi indltat». Exprimandu-se astfel, ne arata ca
orice Tndltare omeneasca este un fel de méandrie, ..., De aceea, fratilor, dacd
vrem sd atingem culmea supremei umilinte si daca vrem sd ajungem repede
la aceasta Tnaltare cereasca, este de trebuintd sa folosim acea scard care a
aparut Tn vis lui lacob, ridicata spre cer, pe care vedea ingeri coborand si
urcand. Este simbolul umilintei. Chemarea divina a umilintei ne sugereaza
12 trepte de urcat.

Prima Treaptd pe aceastd scard cereascd constd in a avea mereu in
fata ochilor frica de Dumnezeu, amintindu-ne de ceea ce ne-a poruncit,
gandind la gheena in care ard cei care il dispretuiesc, si la viata vesnica
rezervata celor care se tem de Domnul.

Ucenicul urcd A Doua Treapta a umilintei pe scara cereascd, dacd
neiubind vointa sa proprie, nu se complace Tn Tmplinirea dorintelor sale, ci
se calduzeste in comportamentul sau dupd cuvantul Domnului «Nu am
venit sa fac vointa mea ci a aceluia care m-a trimis».

Ucenicul urcd A Treia Treapta a umilintei pe scara cerului, dacd
dupd ce n-a hotdrat nimic cu prezumtie, dupd judecata sa personald, nici nu
a ales ceva zadarnic, se va supune superiorului, cu toatd ascultarea,
imitdndu-1 pe Domnul, despre care apostolul spune: «S-a facut ascultator
pana la moarte».

Ucenicul urcd APatra Treaptd a umilintei pe scara cereasca, daca in
exercitiul ascultarii, cand i se cer lucruri aspre, nepldcute, ca de pildd,
nedreptati de tot felul, le primeste n tacere, cu toatd rabdarea, nu se
descurajeazd, nici nu da Tnapoi, dupa cuvantul Scripturii: «Cel care va fi
statornic pana la sfarsit se va mantui».

Ucenicul urca A Cincia Treaptd a umilintei pe scara cerului, dacd,
printr-o smeritd spovedanie, nu ascunde staretului niciunul din gandurile si
faptele rele, savarsite chiar in secret, dar care 1l coplesesc. Scriptura ne
indeamnd spunand: «Descopera Domnului calea ta si nadajduieste n El»,
sau, Tn alt loc, «Marturisiti-vda Domnului, pentru cd este bun, pentru ca in
veac este indurarea lui».

Ucenicul urcd A Sasea Treapta a umilintei pe scara cerului daca se
multumeste cu ceea ce este mai neinsemnat, mai de jos, si dacd, ca un
lucrator nepriceput, se considera nedemn de tot ce i se da, spunand cu
profetul: «Am fost redus la nimic si nu am stiut nimic. Am fost ca un
dobitoc Tn fata ta, dar sunt mereu cu tine».

Ucenicul urca A Saptea Treaptd a umilintei pe scara cerului daca,
nemultumit de a declara cé este cel din urma si cel mai de jos dintre toti,
mai mult, crede acest lucru din toata inima lui, umilindu-se si spunand: «Eu
sunt un vierme si nu un om, ocara oamenilor si dispretului poporului. Am
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fost naltat, dar apoi umilit si facut de rusine» si, fard incetare fratele, cu
aceasta dispozitie, va mai spune Domnului: «E bine, Doamne, ca m-ai
umilit, ca sa Tnvat poruncile tale».

Ucenicul urcd A OPTA TREAPTA a umilintei pe scara cerului dacé nu
face nimic care nu este prevazut de regula manastirii si de exemplul supe-
riorilor, spunand cu Scriptura: «Legea ta este obiectul meditatiei mele».

Ucenicul urca A Noua Treapta a umilintei pe scara cerului daca Tsi
interzice sa vorbeasca si, pastrand tacerea, asteapta sa fie intrebat pentru a
vorbi. Intr-adevdr Scriptura spune ca «Vorbind mult nu poate evita
pacatul», si cd «Flecarul nu va pasi pe drumul cel drept pe pamant».

Ucenicul urcd A Zecea Treaptd a umilintei pe scara cerului daca nu
este Tnclinat si prompt in a rade, cdci este scris: «Prostul Tsi ridica glasul ca
sa rada» si, «ca un zgomot de spini care trosnesc sub un ceaun, asa este
rasul omului».

Ucenicul urcd A Unsprezecea Treaptad a umilintei pe scara cerului
dacd, atunci cand vorbeste, o face cu stapanire fara a rade, in mod smerit,
cu seriozitate, netinand seama decat de raspunsuri scurte si sfinte, si daca se
fereste de orice ridicare a glasului, dupd cum este scris: «inteleptul se
recunoaste dupa moderatia vorbirii sale».

Ucenicul urcd A Douasprezecea Treaptd a umilintei pe scara ce-
rului dacd, nemultumit de a o avea Tn inima sa, el 7si manifestd fara incetare
smerenia chiar Tn trupul sdau fata de cei care il vad, altfel spus, daca la
serviciul divin, la rugdciune, in manastire, Tn gradina, in calatorie, la camp,
peste tot, fie cad sta jos, fie cd e in mers sau stdnd Tn picioare, tine fara
incetare capul si privirea fixata spre pdmant, stiindu-se Tn orice moment vi-
novat de pdcatele lui si vazandu-se deja la judecata infricosatoare, spunand
nefncetat Tn inima lui cuvintele vamesului, la templu, cu ochii fixati in pa-
mant: «Doamne, nu sunt vrednic, pacatos ce sunt, sd-mi ridic ochii spre cer».

Atunci, deci, cand ucenicul a terminat sa urce toate aceste trepte ale
umilintei, a propasit in frica de Dumnezeu, parcurgand scara acestei vieti,
ajungénd astfel la iubirea desavarsitd a Domnului care inlaturd teama.
Datoritd acestei iubiri, tot ceea ce mai Thainte observa nu fara teama, va
incepe s-0 aiba fara efort, in mod natural, din obisnuintd, nu de frica
gheenei, dar din iubire pentru aceasta obisnuinta si pentru bucuria pe care o
procura virtutile. Aceastd stare, sa dea Dumnezeu sa se salasluiasca n
slujitorul sau dupa ce Duhul Sfant I-a purificat de vicii si pacate».

SAINT BASILE le GRAND et SAINT BENOIT
Peres du monachisme chretien

La vocation des hommes & la perfection spirituelle est evidente dans 1-
Ancien Testament ainsi que dans le Nouveau Testament: «Soyez saints, car moi,
Yahwe. Votre Dieu, je suis saint» (Lev. 19, 2). «Vous donc, vous soyez parfaits
comme votre. Pere celeste est parfait» (Mt. 5, 48).

Des premiers siecles de la religion chretienne, on trouve des fideles qui
voulaient vivre radicalement I’Evangile du Christ, en circonstances differentes:
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moines, anachoretes, ermite et ¢ Tobites (St. Antoine, fondateur des ermites, St.
Paul ermite, St. Pacome, createur des couvents).

De tout le monachisme oriental, la plus grande figure, celui qui devait
exercer Pinfluence la plus profonde, est saint Basile le Grand (330-379). Il a vecu
lui-meme, avec des amis, dans le monastere d’lris, en Pont, selon la regie de St.
Pacome, qu-il a modifiee. Sa reforme tend & limiter le nombre de moines dans
chaque monastere pour que le superieur puisse mieux les diriger. Du point de vue
spirituel, il insiste beaucoup, dans la vie conventuelle, sur les vertus d’humilite, de
patience et de charite, qui doit s-y developper.

C’est lui aussi qui a eu I’idee d’adjoindre aux monasteres, des ecoles, idee
qui devait mener & un succes definitii pour I’avenir de la civilisation chretienne. Sa
regie est restee & la base du monachisme oriental. Un ecrivain byzantin du 12 ‘e
siecle, le nomme: «le plus grand des Peres, le maitre de I’univers ascetique».

D’une grande renommee jouissent ses Regles monastiques ou Asketikon,
une sorte de catechisme, demandes et reponses, regardant la vie cenobitique.
Asketikon major comprend deux parties: Les 55 Regles developpees, qui
representent, selon J. Gribomont, I’ceuvre ascetique fondamentale, ecrit par Basile
apres I’an 370. Les 313 regles abregés, qui selon le meme Gribomont, sont des
improvisations orales, notees par ses disciples. En considerant la cote pratique du
monachisme basilien, on est incline & voir saint Basile le Grand comme un oriental &
vues occidentales. Vraiment, St. Basile a influence en grande mesure, le
monachisme occidental aussi.

EN OCCIDENT aussi, le monachisme a ete pratique des les premiers
siecles. Dans une forme plus precise il a ete apporte de I’Orient par saint Athanase
le Grand, pendant son exile & Trevirium (Trier), de 335-338. La Vie de St. Antoine
| 'Ermite, ecrite par celui-ci, et traduite en latin par Evagre d’Antioche, vers 370, en
a contribue aussi. On y connait des promoteurs du monachisme, comme St. Martin
de Tours, St. Honorat des Lerins, St. Jean Cassien, originaire de Scythie Minore,
etabli & Marseille, St. Cesaire d’Arles et St. Leandre de Seville. Aucune de regles
envisagees par ces promoteurs n’a connu une grande diffusion. J. Cassien, dans ses
Institutions (Il, 2), atteste que presque chaque monastere avait son reglement.

C’est Saint Benoit de Nursie (480-547) qui a instaure la reforme et la
reorganisation bienfaisante du monachisme. Aussi, il est nomme le pere du
monachisme occidental. Present & Rome, vers la fin du v inesiecle, dans la deroute
suivie & la chute de Fempire romain occidental, Benoit renonce de s’instruire dans
un tel chaos, et se retire & Subiaco, dans une grotte, pres de Tivoli, pour vivre en
ermite, dans une ascese severe. A propos de ce renoncement d’une formation
scientifique habituelle parmi les jeunes des familles riches, st. pape Gregoire le
Grand caracterise Benoit tres succint: scienter nescius et sapienter indoctus
(ignorant conscient et sagement sans culture).

Invite par des moines du monastere de Vicovaro, il y reste un peu de temps,
en fondant 12 monasteres, chacun & 12 moines. Ensuite, il se dirige vers Latium.
Pres de Cassinum, vers 529, il fonde le renomme monastere Monte Cassino, qui
devient le berceau et le centre de I’ordre benedictin.
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Le portrait moral de st. Benoit est montre par la Sancta Regula, ecrte vers
535, un petit livre de cent pages, comprenant 73 chapitres. Elle se remarque par la
sagesse pedagogique, I’ascese moderee, adaptation et talent d’organiser.

Le but indique c’est Sequela Christi (La suite du Christ) par les moines. Le
programme de chaque jour: «Ut in omnibus glorificetur Deus, per ojficium divinum»
(qu-en toute action, Dieu soit gloriile), chapitre 57; en effet, le monastere est defini
«schola Dominici servitii» (ecole du service divin). La devise ora et labora veut
dire harmonie du travail manuel et de la priere. «Stabilitas loci, conversia morum et
oboedientia» (la stabilite du lieu, la conversion des moeurs et I’obeissance)
representent le genie de la regie benedictine. Le trinome: «priere, travail, repos»,
c’est la vocation d’un vrai moine benedictin. En faisant I’eloge de Pordre bene-
dictin, le pape Pie XII, disait: «Le role providentiel de st. Benoit n’a pas ete d’in-
venter I’ideal de la vie monastique, mais de I’harmoniser et adapter heureusement au
temperament, aux besoins et aux moeurs des peuples occidentaux».

L’essentiel de la Regie benedictine, comme Taifirme le pape St. Gregoire
le Grand, consiste en moderation, equilibre et discretion. C’est un guide de vie
selon les possibilites humaines, offert & chacun qui veut suivre la voie de Dieu.
L "esprit benedictin rappelle toujours & celui qui veut le vivre, les deux principes de
chaque effort chretien:

1) Nous sommes sur terre obliges & travailler souvent dans des conditions
miserables de la nature humaine.

2) Toute action doit Stre remplie dans la perspective du ciel.

L effort accompli par le christianisme pour la civilisation est etroitement lie
& la contribution de I’ordre benedictin. C’est pourquoi, St. Benoit est souvent
nomme patriarche du monachisme occidental. Le pape Paul VI a voulu que St
Benoit soit reconnu comme patron de | Europe.
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Nicolae CHIFAR

CONTRIBUTIA SFANTULUI VASILE CEL MARE
LA COMBATEREA
PNEVMATOMAHISMULUI EUNOMIAN

Disputele ariene, care au tulburat viata Bisericii Tn secolul al 1V-lea,
au cauzat aparitia unei noi erezii, de data aceasta cu privire la persoana
Sfantului Duh. Tn anul 359, Sfantul Atanasie cel Mare (]373) scria prie-
tenului sdu, episcopul Serapion de Thmuis, c& unii dintre cei care au renuntat
la arianism Tnvatau ca Sfantul Duh este doar o creaturd, un spirit slujitor care
se deosebeste de Tngeri numai in grad. De aceea, conchidea el, aceasta erezie
(pnevmatomahism) trebuie condamnata pentru ca:

«dupd cum Fiul nu poate fi despartit de Tatal, tot asa nici Duhul Sfant nu
poate fi despartit de Fiul, caci astfel s-ar desfiinta unitatea Sfintei Treimi».

El nu apdrd numai unitatea treimica, ci Tnvata si despre provenienta
(cauzalitatea) Duhului. Sfantul Duh purcede de la Tatal si, fiind propriu
Fiului, se da prin acesta apostolilor si tuturor celor ce cred in EI1

Sinodul de la Alexandria din anul 362 apara dumnezeirea Sfantului
Duh Tnvétand ca El este «deofiintd cu Tatal si cu Fiul» si cerea antichienilor
sa recunoasca o singurd Dumnezeire in Sfanta Treime si cad Duhul Sfant nu
este o creaturd sau ceva strdin, ci propriu si nedespartit de fiinta Fiului si a
Tatalui2

Combaterea pnevmatomahismului a preocupat pe cei mai repre-
zentativi Parinti ai secolului al 1V-lea (Didim cel Orb din Alexandria, Gri-
gorie Teologul, Grigorie de Nyssa, papa Damasus, Ambrozie al Milanului,
Niceta de Remesiana) printre care la loc de cinste se situeazd Sfantul Vasile
cel Mare (330-379)3.

inca din anul 371, scria papei Damasus (366-384) ca unii arieni
neagd si dumnezeirea Sfantului Duh. Desi a evitat sa foloseasca termenul

1Epistola 1 catre Serapion, 2, PG XXVI, 532

2 Tomosul catre antiohieni, 3 si 5, PG XXVI, 794 si 799.

3 Despre personalitatea Sfantului Vasile cel Mare a se vedea |.G. Coman,
Personalitatea Sfantului Vasile cel Mare, Tn «Sfantul Vasile cel Mare. Tnchinare la 1600 de
ani de la savarsirea sa», Bucuresti, 1980, p. 24-50; V. lonita, Viata si activitatea Sfantului
Vasile cel Mare, Ort.,, nr. 1, 1979, pp. 16-27; W.D. Hauschild, Basilius von Caesarea, in
Theologische Realenzyklopadie (TRE), voi. V, Berlin/New-York, 1980, pp. 301-313.
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«deofiintd», el marturisea cu toatd fermitatea dumnezeirea si egalitatea
Sfantului Duh cu Tatal si cu Fiul. Tn general, Sfantul Vasile preferd, din
motive practice4, termenul «omotimos» (de aceeasi cinstire) considerand ca,
daca se invata despre aceeasi adorare adusa si Duhului Sfant ca si Tatalui si
Fiului, se marturiseste implicit dumnezeirea si deofiinfimea Lui cu Tatal si
cu Fiul. Cu toate acestea, nu putem afirma ca el s-ar fi dezis de termenul
niceean, pentru cd in Epistola a VUI-a Tnvata clar ca Duhul Sfant este egal si
nu inferior Tatalui si Fiului, iar noi, trebuie sa marturisim ca «Tatal este
Dumnezeu, Fiul, Dumnezeu, Duhul Sfant Dumnezeu si deofiintd cu Tatal si
cu Fiul»5,

Pe langa tratatul special Despre Sfantul Duh6, scris la rugdmintea
prietenului sdu, episcopul Amfilohie de Iconiu, intre anii 374-375, Sfantul
Vasile a dedicat mai multe scrieri pentru a expune si apadra pnevmatologia
ortodoxa: Contra lui Eunomie, 111\ Despre Sfantul Duhl; Omilia a XXJV-a,
Tmpotriva sabelienilor, a lui Arie si a anomeilor', Omiliile Despre Sfantul
Duh9, Despre credintald impotriva celor ce ne acuza ca noi am spune ca
sunt trei Dumnezeill si Epistolele 52, 90, 105, 113, 140, 149, 175, 189, 210,
223, 225, 226, 233-236, 251 si 25812

Pnevmatologia Sfantului Vasilel3 ca de fapt a intregii literaturi
patristice, se raporteaza la cele doua coordonate ale existentei umane, creatia
si mantuirea, fara a omite Pronia divina care a nsofit si va Tnsofi creatia lui
Dumnezeu pana la sfarsitul veacurilor. in toate aceste momente ale existentei

4 El spera sd-i castige pe adversarii sdi arieni la Ortodoxia niceeand dacd nu va
insista prea mult asupra termenului «deofiintd» atat de controversat dupd adoptarea lui de
catre Sinodul | ecumenic. A se vedea: I. Ra&mureanu, Sinoadele de la Sirmium dintre anii 348
si 358. Condamnarea lui Fotin din Sirmium, Tn StTeol., nr. 5-6, 1963, pp. 266-316; C. Voicu,
Problema homoousius la Sfantul Atanasie cel Mare, Tn MitrOlt., nr. 1-2, 1963, pp. 3-20.

5 Epistola a Vlll-a, 2 si 11, in col. Parinti si scriitori bisericesti (PSB), voi. 12,
Bucuresti, 1988, pp. 131 si 141.

6PG XXXII, 87-218.

7PG XXIX, 653-669.

*PGXXXI, 600-617.

9PG XXX, 1429-1437.

10PG XXXI, 464-472 si 676-692.

NPG XXXI, 1488-1496.

DA se vedea editia Y. Courtonne, SaintBasile: Lettres, voi. I-Ill, Paris, 1957-1966.
In traducere romaneasca, ele se gasesc Tncadrate in Corespondenta Sfantului Vasile, PSB, voi.
12, Bucuresti, 1988, pp. 115-625 cu un studiu introductiv privind clasificarea si continutul lor
semnat T. Bodogae, pp. 95-114.

1B Contributii privind cercetarea acestui aspect la C. Comitescu, fnvatatura
Sfantului Vasile cel Mare despre Sfantul Duh, In Ort.,, nr. 1, 1979, pp. 108-114; St. Alexe,
Dumnezeirea Sfantului Duh la Sfantul Vasile cel Mare, Tn voi. «Sfantul Vasile cel Mare.
inchinare la 1600 de ani de la sdvarsirea sa», Bucuresti, 1980, pp. 131-157.
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umane, lucrarea Sfantului Duh este prezenta ca lucrare a intregii Sfinte
Treimi. Astfel, Sfantul Vasile spunand ca:

«asa cum atunci cand prinzi unul din capetele unui stejar, automat tragi i
pe celalalt, tot asa cand tragi Duhul, prin El tragi in acelasi timp si pe Fiul
si pe Tatal»4

invatd, pe de o parte, ca toate actele majore ale lui Dumnezeu sunt acte
trinitare, iar pe de altd parte ca rolul deosebit al Duhului Sfant este de a face
«primul contact», urmat apoi - esential, nu cronologic - de o revelare a Fiului
si, prin El, a Tatdlui. Fiinta personald a Duhului rdmane tainic as-cunsa, chiar
dacd ElI (Duhul) este activ la fiecare pas al lucrdrii dumnezeiesti, creatie,
rdscumparare, desavarsire finald. Functia Sa nu este de a se revela pe Sine, ci
de a-1 revela pe Tatal si pe Fiul; pe Tatédl ca pe Cel de la care vin toate, si pe
Fiul, ca pe Cel prin care toate s-au facut. Fiind duh prin excelenta,

«este imposibil sa ddm o definitie precisa ipostasului Duhului Sfant, dar noi
trebuie sd stam Tmpotriva erorilor care-L privesc pe El si care vin din
diverse parti»15

Dorind sa accentueze unitatea de fiinta a Sfintei Treimi pdstrand
distinctia ipostatica a persoanelorl6pentru a combate sabelianismull7, Sfantul
Vasile Tnvata cd Tntre Tatdl, Fiul si Duhul Sfant nu exista nici un interval
unde cugetarea noastra ar Tnainta in gol, sau «vreun interval fard consistenta
care sda produca o absentd Tn armonia intima a substantei divine». In
consecintd, spune el,

M Epistola 38, 4, PG XXXII, 332, p. 181

15J. Meyendorff, Teologia Bizantin&, trad. de Al. Stan, Bucuresti, 1996, pp. 225-226.

16 A se vedea D. Stédniloae, Fiinta si ipostasurile in Sfanta Treime dupa Sfantul
Vasile cel Mare, in Ort., nr. 1/1979, pp. 53-74; ldem, invatatura despre Sfanta Treime in
scrierea Sfantului Vasile «Contra lui Eunomie», n voi. «Sfantul Vasile cel Mare. Tnchinare la
1600 de ani de la savarsirea sa», Bucuresti, 1980, pp. 51-69.

17 Sabelie era un eretic antitrinitar care Tnvédta cd Tatdl, Fiul si Sfantul Duh sunt
nume diferite ale aceleiasi persoane dumnezeiesti, adicd existd trei numiri Tntr-un singur
ipostas. Dumnezeu unul se descoperd Tn diferite forme, iar dupa fiecare manifestare se
Tntoarce Tn sine. Astfel, Dumnezeu s-a manifestat ca Tatd la creatie si lui Moise cand i-a dat
Legea, ca Fiu la méntuirea lumii, iar ca Duh Sfant la conducerea, sfintirea si desavarsirea
lumii. A fost combatut de Dionisie al Romei, Ipolit, Ciprian al Cartaginei, Origen, Tertulian
si Novatian. A se vedea H. Jedin (coord.), Handbuch der Kirchengeschichchte, voi. I, Frei-
burg/Basel/ Wien, 1985, pp. 295-298; S. Papadopoulos, Patrologie, voi. I, trad. rom. de A.
Marinescu, Bucuresti, 2006, pp. 364-365.
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«cand ne gandim la Tatdl, atunci 7l concepem in El Tnsusi, cuprinzand n
acelasi timp si pe Fiul prin reflexie, iar cand 1l concepem pe Acesta, atunci
nu ne despdrfim nici de Sfantul Duh, ci in chip logic si deodatd, potrivit
fiintei, ti-o reprezinti in ea insdti, conceputd n asa fel incat sa fie numai
una credinta in cele trei persoane»18

Unitatea fiintei dumnezeiesti asigurd unitatea persoanelor treimice,
chiar daca ele au Tnsusiri ipostatice proprii. De aceea cand vorbim despre una
din ele nu o putem desparti de celelalte.

«Fiul care este mereu in Tatdl, zice Sfantul Vasile, nu va putea fi rupt de
Tatal, prin puterea Lui primesti in acelasi timp si pe Fiul si pe Duhului,
pentru ca ni-i cu putinta Tn nici un fel sa-ti inchipui o intrerupere sau o
Tmpdrtire Tn asa fel Tncat Fiul sa fie conceput fara Tatal sau ca Duhul sa fie
despartit de Fiul, ci concepi in acelasi timp In Ei o comunitate si o
deosebire negrdita si cumva neinteleasa, fard ca deosebirea ipostaselor sa
rupa continuitatea fiintei, fara ca aceastd continuitate de substantd sa
elimine particularitatea semnelor distinctive»19

Afirmand cu tarie deofiintimea persoanelor Sfintei Treimi, el creeaza
suportul marturisirii dumnezeirii si egalitatii Sfantului Duh cu Tatal si cu
Fiul. Ca unul dintre ipostasurile treimice, Sfantul Duh nu poate fi asociat
creaturilor, cum nvatd Eunomiu al Cyzicului20:

«Fiind cinstit cu locul al treilea ca primul si mai mare decét toate (crea-
turile), Acesta singur (Duhul) fiind faptura a Unuia-Nascut ramane in afara
Dumnezeirii Si a puterii creatoare»2L

BEpistola a 38-a, 4, PSB, 12, p. 181.

1lbidem.

20 Eunomiu, discipol al episcopului arian Aetius din Antiohia, a devenit episcop de
Cyzic Tn anul 360. Alungat de popor pentru ideile sale eretice, s-a refugiat la Constantinopol
unde a fost gazduit de episcopul Eudoxiu (360-370). Dupa reasezarea Ortodoxiei niceene in
capitala imperiala sub Teodosie cel Mare (379-395), el s-a stabilit la Calcedon, cf.
Filostorgiu, Istoria Bisericeasca 9,4, PG LXV, 569BC, fiind insd exilat la Halmyris in
Scythia Minor (383/384) datoritd pnevmatomahismului pe care 7l promova cu tarie. A murit
aproape de Dacoroenoi, in anul 394. Este autorul mai multor lucrdri cu continut pnev-
matomah (Apologiile I si Il, o Marturisire de credintd, Comentariu la Epistola catre Romani si
40 de epistole, dupd afirmatia patriarhului Fotie, Bibliotheca, 138, PG CUI, 417D), Tn mare
parte pierdute, care au fost condamnate de Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie de Nyssa, de
Didim cel Orb din Alexandria, Apolinarie de Laodiceea si Teodor de Mopsuestia. A se vedea
1.G. Coman, Patrologie, voi. Ill, Bucuresti, 1988, pp. 479-482.

21 Sfantul Vasile cel Mare, Contra lui Eunomiu, I, PG XXIX, 661. Tratatul poate
fi consultat Tn trad. rom. de L. Carp, Sfantul Vasile cel Mare, impotriva lui Eunomie, Seria
Credo, Piatra Neamt, 2007.
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Sfantul Vasile se opune categoric acestei afirmatii blasfemiatoare,
care implica desconsiderarea tuturor Persoanelor dumnezeiesti:

«Cel ce nu cinsteste pe Duhul nu cinsteste pe Fiul, iar cel ce nu cinsteste pe
Fiul nu cinsteste pe Tatal (In. 5, 23). Astfel, deci, lipsa de respect fata de
persoanele Treimii, Tn care trebuie sd credem, este o tagaduire a intregii
Dumnezeiri. Daca Duhul este o creaturd, atunci nu este Dumnezeu; dar n
Scriptura se spune: Duhul dumnezeiesc este Cel ce m-a facut pe mine (lov
33,4); apoi: Si l-a umplut Dumnezeu pe Veseleil de Duhul dumnezeiesc al
intelepciunii si al priceperii (les. 35, 31). Cui, deci vei vrea sa apropii
dumnezeiescul? Fapturii sau Dumnezeirii? Dacd 1l vei aldtura fapturii,
atunci vei spune ca si Tatal Domnului nostru lisus Hristos este o fapturd,
idee cu totul absurdd, ca este scris despre Tatdl: Vesnica Lui putere si
Dumnezeire (Rom. 1, 20); iar daca 1l vei alatura Dumnezeirii, atunci pune
capat hulei, cunoaste vrednicia Duhului!»2

invatdnd cd Duhul Sfant este creaturd, pnevmatomabhii atribuiau firii
Lui marginirea. Or, aceasta afirmatie contrazice cuvantul Scripturii pe care
Sfantul Vasile 1l foloseste ca argument impotriva lor:

«Duhul lui Dumnezeu umple lumea» (Int. Sol. 1,7) sau «Unde ma voi duce
de la Duhul Tau sau de la fata Ta unde voi fugi?» (Ps. 138, 7). Daca Duhul
Sfant ar fi creatura, atunci nu ar fi invocat impreuna cu Tatal si cu Fiul la
Taina Botezului asa cum a poruncit Mantuitorul lisus Hristos: «Mergand
invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al
Sfantului Duh» (Mt. 28, 19). Vezi asadar, ca si aici Duhul Sfant este de fata
Tmpreuna cu Tatal si cu Fiul»,

concluzioneazd Sfantul Vasile23. Facand in continuare referire la formula
baptismala, el replica eunomienilor cd tagaduiesc, prin cugetarea lor, taina in
sine, de vreme ce Tl socotesc pe Sfantul Duh asemenea oricdrei creaturi care
este roaba Creatorului «Spune-mi, zice el, cum poti numi rob pe Cel care
prin Botez te scapd de robie?24» Dimpotriva, pentru cd nu este creatura, ci
deofiinta cu Dumnezeu, EIl std intr-o unire nedespartitad a persoanelor Sfintei
Treimi si le face prezente in Taina Botezului.

«Unde este prezenta Duhului Sfant, acolo este prezent si Hristos, invata
Sfantul Vasile, iar unde este Hristos, acolo este evident si Tatal. Nu stiti ca

2 Omilia a 24-a Tmpotriva sabelienilor, a lui Arie si a onomeilor, 7, PG XXXIlI,
600, PSB, 17, p. 599.

ZEpistola a 8-a, 9, p. 141.

24 1dem, 8, p. 140.
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trupul vostru este templu al Sfantului Duh, care locuieste in voi? (Cor. 6,
19). Daca va strica cineva templul lui Dumnezeu, Tl va strica pe acela
Dumnezeu. (1. Cor. 3, 17). Asadar, fiind sfintiti prin Duhul, primim pe
Hristos care locuieste Tn noi, in omul cel dinduntru, si Tmpreuna cu Hristos
primim pe Tatal, care locuieste Tn cei vrednici. Traditia botezului si martu-
risirea credintei aratd aceasta unire. Dacd Duhul ar fi strain firii dumne-
zeiesti, cum ar fi numarat Tmpreund cu Tatal si cu Fiul? Daca s-ar fi aldturat
Tatalui si Fiului mai tarziu, cum ar fi putut fi integrat firii vrednice?»

Prin urmare, teoria pnevmatomahilor nu poate conduce decat la o
grava constatare, pe care pdrintele capadocian o respinge categoric:

«Cei ce separa pe Duhul de Tatdl si de Fiul si Tl numara printre fapturi fac
nedesavarsit botezul, nedesavarsita si marturisirea credintei. Daca se scoate
Duhul, nici Treimea nu mai ramane Treime. Si iardsi, daca o singura fap-
turd din creatie ar fi addugatd, atunci intreaga creatie ar fi introdusa in
numdrarea Tatalui si Fiului»2,.

Cele trei ipostasuri numarate Tmpreund in Sfanta Treime nu pot fi
decat de o fiintd, cum o dovedeste si cantarea serafimica: «Sfant, Sfant, Sfant
este Domnul Savaot», caci n trei ipostasuri este contemplatd natura sfantd.
Varietatea numelor date Duhului Sfant confirma dumnezeirea Lui:

«Duhul lui Dumnezeu, Duhul adevarului care din Tatal purcede, Duh drept
si Duh conducdtor, Tnsa numele sau prin excelenta este Duhul Sfant»26.

Numele Duh nu trebuie asociat cu al celorlalte fapturi necorporale si
prin aceasta coborat la nivelul duhurilor slujitoare, facandu-1 o creaturd, cum
fnvatau eunomienii, ci ca numire comuna Sfintei Treimi.

«Dumnezeu este Duh si cei ce se inchind Lui trebuie sa se inchine in duh si
adevar (In. 4, 24), iar Apostolul se referd de asemenea la numirea de Duh
acordata Domnului cand spune: Domnul este Duh (2 Cor. 3,17). Din
acestea» concluzioneaza Sfantul Vasile, este cu totul evident cd comuniunea
numelor se infatiseaza ca proprie Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh si nu
este strdina de fire»27.

Fiind numarat al treilea cu vrednicia si cu randuiala, eunomienii au
crezut cd Duhul Sfant trebuie considerat al treilea si dupa fire, adicd deosebit

5 Omilia a 24-a, 5, p. 595.
% Despre Sfantul Duh, IX, PG XXXII, 108AB, PSB. 12, p. 38
27 Contra lui Eunomiu 111, PG XXIX, 661A
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de Tatal si de Fiul. Respingerea acestei afirmatii indraznete, care introduce
«scorneli Tn dogmele dumnezeiesti», dezvaluie profunzimea cugetarii
teologice a Marelui Vasile:

«Precum Fiul este al doilea dupa Tatdl cu randuiala, pentru cd este de la
Acela, si cu vrednicia, pentru cd 7i este obarsie si pricind prin faptul ca-I
este Tata si pentru cd prin El este intrarea si apropierea la Dumnezeu Tatal,
dar nu este al doilea si cu firea pentru ca dumnezeirea este una in fiecare,
tot asa se poate spune si despre Duhul Sfant ca, desi este sub Fiul cu
randuiala si cu vrednicia, dar nu se trage concluzia, pe buna dreptate, ca
este de o fire strdina, ..., Chiar daca Duhul Sfant dupa vrednicie si randuiala
este mai in urma, dupd cum se spune, caci am primit ca El este numarat al
treilea dupa Tatal si Fiul cum Tnsusi Domnul a predat randuiala la darea
botezului mantuitor, n-am Tnvatat nicaieri sa fie aruncat la o a treia fire
dupa Fiul si Tatal»28

Pentru a demonta argumentatia lor privind deosebirea de fiintd a
Duhului Sfant cu celelalte doua persoana divine, considerandu-1 creatura,
Sfantul Vasile continua demonstratia cu aceeasi claritate:

«Daca vorbim de doua lucruri, de dumnezeire si de zidire, de stapanire si
de robie, de puterea simtitoare si de sfintire, de firea care are virtutea si de
cea care o nfaptuieste din voie liberd, Tn care din parti vom randui pe
Duhul? intre cei sfintiti? Dar El este sfintirea. intre cei ce-si agonisesc vir-
tutea prin fapte de barbdtie? Dar este bun prin fire. intre cei ce slujesc? Dar
altele sunt duhurile slujitoare, trimise spre slujbd. Asadar nu-i ingaduit sa
spunem ca El este rob la fel cu noi, Care este carmuitor prin fire, nici sa-I
numaram Tmpreund cu zidirea, fiind numarat Tmpreuna cu dumnezeiasca si
fericita Treime»29

Mai departe, sunt evidentiate Tnsusirile Sfantului Duh care sunt pro-
prii numai firii dumnezeiesti de care El nu este lipsit, cum Tnvatau pnev-
matomahii.

«De cei care spun ca Duhul Sfant este creaturd, ne este mai mild decat de
niste oameni care, din pricina acestui cuvant, cad in greseala de neiertat a
blasfemiei Tmpotriva Duhului Sfant. Caci creatura este deosebitd de Dum-
nezeire nu-i nevoie s-0 mai spunem nici macar pentru cei care abia s-au
deprins sd caute in Sfanta Scripturd. Faptura este roabd. Duhul ne face
liberi; faptura are nevoie sa i se dea viatd, Duhul este datator de viatd;

Bldem, PG XXIX, 659.
2 ldem, PG XXIX, 660.
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faptura simte nevoia sa fie Tnvatata, Duhul este intocmai Cel care ne Tnvata;
faptura este sfintitd, Duhul sfinteste».

lar pentru a ardta ca Duhul nu poate fi asociat duhurilor slujitoare,
Sfantul Vasile concluzioneaza:

«Chiar daca vorbesti despre ingeri, arhangheli si despre toate puterile cele
mai presus de lume, si ele isi primesc sfintenia tot cu ajutorul Duhului
Sfant»3

Astfel, el abordeaza problema sfinteniei Sfantului Duh, una din in-
susirile fundamentale ale firii dumnezeiesti, pe care nu o defineste ca un
simplu atribut, ci ca personalitatea insdsi a sfinteniei Sale. Sfintenia Duhului
Sfant trebuie ganditd in plan divin, Tn legdturd cu daruirea propriei Lui
persoane ca orientare spre Tatal si Fiul. Sfintenia are calitatea de a pune in
acord vointa Sa personald cu vointa divina, cu vointa celorlalte doua per-
soane divine3L

Spre deosebire de creatie, care este sfintita, Duhul sfant este izvorul
sfinteniei asa cum sunt si Tatal si Fiul:

«Creatura are sfinfenia ca rasplata a Tnaintarii spre a bineplacea lui Dum-
nezeu, dar folosindu-se prin fire de puterea proprie, poate sd incline in
fiecare parte, spre alegerea binelui sau a rdului. Duhul Sfant, ins3, este
izvorul sfinteniei. Si, precum Tatdl este sfant prin fire si Fiul este sfant prin
fire, asa si Duhul adevarului este sfant prin fire. De aceea a si fost
Tnvrednicit mai ales de numirea proprie de Sfant»3.

Avand sfintenia Tn chip desavarsit, Duhul Sfant nu numai ca n-o
primeste de la altcineva, ci mai mult EI o Tmpartaseste fapturilor si sfinteste
pe oameni, Tnsa «comunicandu-se doar celor vrednici si acestora nu in
aceeasi masurd, ci El Tmparte harul dupd credinta fiecaruia»33 sfintind si
indumnezeind prin har pe toti cei dupa fire supus schimbarii34.

Sfantul Duh are sfintenia ontologic inscrisda Tn firea Sa, Tnvata
Sfantul Vasile, pentru ca are dumnezeirea dupa fiinta si nu prin participare

DEpistola a 159-a, 2, PG XXXII, 600, PSB, 12, p. 347.

3L 1. Moldovan, invatatura unitard despre Sfantul Duh si despre Bisericd exprimata
Tn Simbolul credintei la Sinodul al I1-lea ecumenic (381), Tn Ort., nr. 3, 1981, p. 419.

2 Contra lui Eunomiu, I1l, PG XXIX, 660. lIdeea este Tntalnitd si Tn Epistola a 159-
a, 2, PG XXXII, 600, p. 347: «Duhul are o sfintenie fireascd pe care n-a primit-o prin har, ci
face parte din fiinta Lui; tocmai de aceea a si fost nevoie sa | se dea un nume special».

BDespre Sfantul Duh, I1X, PG XXXII, 109, p. 39.

3A Contra lui Eunomiu, 111, PG XXIX, 660.
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ca fapturile create si Tndumnezeite prin harul sfintitor. Tn aceasta consta
diferenta intre duhurile slujitoare si Duhul Sfant, caci

«precum fierul, fiind pus in mijlocul focului, nu Tnceteaza sa fie fier, dar
fnrosindu-se prin atingerea de foc si primind Tn sine toata firea focului, tot
asa si sfintele puteri, din Tmpartasirea cu ceea ce este sfant prin fire, au de
acum sfintenia cuprinsa si impropriatd in tot ipostasul lor. Dar diferenta
dintre ele si Duhul Sfant este aceasta, concluzioneaza Sfantul Vasile: la
Unul sfintenia este fire, iar la celelalte faptul de a fi sfintite vine din Tm-
partasire»3

Vorbind despre existenta Sfantului Duh in Sfanta Treime si a im-
partasirii Lui celor vrednici, el afirma:

«Despre creaturi se spune de mai multe ori si Tn mai multe chipuri ca au pe
Duhul in ele, insd vorbind despre Tatal si despre Fiul, este mai cucernic a
zice cd Duhul “coexistd” cu ei si nu ca “este in” ei. intr-adevar, despre
harul primit de la El, har care locuieste Tn cei vrednici si lucreaza prin ei
cele ale Duhului, bine se spune ca se afla in cei care 1l primesc. Insa, atunci
cand vorbim despre existenta cea mai nainte de veci si despre vietuirea
fard incetare cu Fiul si cu Tatdl, se cuvine a folosi verbe care exprima
unitatea Lor din veci. Or, despre fiinte care exista impreund, nedespartite
unele de altele, se spune la propriu ca coexistd, ..., Tnsa acolo unde harul
Duhului poate sa vina, dar si sa disparda, pe buna dreptate se foloseste
verbul “a existain”, chiar daca harul raméane uneori fard incetare n cei care
l-au primit, datorita statornicei lor inclinafii spre bine. incat, atunci cand
avem Tn vedere slava personald a Duhului, 1l consideram cu Tatdl si cu
Fiul, iar cand ne referim la harul care lucreaza n cei care I-au primit, zicem
ca Duhul este Tn noi»36.

Sfantul Vasile invoca si omniprezenta Sfantului Duh ca argument
pentru marturisirea dumnezeirii Sale.

«Credem ca Duhul a lucrat simultan Tn Avacum si in Daniel pe cand se afla
in Babilon (Dan. 14, 33), ca a fost aldturi de leremia la cascada (ler. 20, 2)
si cu lezechil la Chobar (lez. 1,1). Pentru cda Duhul Domnului a umplut
lumea (int. Sol. 1,7), iar psalmistul exclamd: Unde sa ma ascund de Duhul
Tau si de fata Ta unde sd fug? (Ps. 48, 7). Deci, pe Cel ce este pretutindeni
si impreund cu Dumnezeu, de ce naturd se cuvine a-L socoti? De natura
Celui care cuprinde toate sau a celui care este limitat la anumite locuri, asa

P Ibidem, 661.
B Despre Sfantul Duh, XXVI, PG XXXII, 184, pp. 77-78.
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cum am vazut ca este natura ingerilor? Prin urmare, pe Cel divin dupa fire,
necuprins dupa marime si puternic Tn lucrari, sa nu-1 preamarim?»3/

Bundtatea si puterea creatoare sunt alte atribute ale dumnezeirii
Sfantului Duh, pe care Sfantul Vasile le aduce ca argumente:

«Duhul este bun din fire dupd cum si Tatal este bun si Fiul este bun.
Creatura, dimpotriva, participa la bunatate, alegand binele. Duhul cunoaste
adancurile lui Dumnezeu (1. Cor. 2, 10), pe cand creatura cunoaste pe cele
de negréit prin mijlocirea Duhului. Duhul este creator al vietii, impreund cu
Dumnezeu Tatal, Cel care pe toate le nsufleteste, si cu Fiul, care da
viata»3RB

Tncununat cu aceste Tnsusiri fiintiale, Duhul Sfant nu poate fi asezat
printre creaturi, cum credeau pnevmatomahii, ci contemplat in Sfanta Trei-
me, spune marele pdrinte capadocian, pentru ca

«nici una din aceste Tnsusiri nu este dobandita in urma si nici adaugata mai
tarziu, ci, dupa cum caldura este nedespartita de foc si stralucirea de
luming, tot asa este nedespartita si de Duhul: sfintenia, viata, bundtatea si
dreptatea»3.

Ca sd accentueze diferenta dintre Duhul Sfant si duhurile slujitoare,
el precizeaza cd Duhul nu trebuie numarat ca o multiplicitate, ci propovaduit
ca 0 unitate, caci:

«dupd cum Tatdl este unul si Fiul este unul, tot asa unul este si Sfantul
Duh. Duhurile slujitoare Tnsa, sunt multimi nenumarate in fiecare ceata
ingereascd. Nu cauta, deci, in creatie Duhul Sfant, care este mai presus de
creatie! Nu pogorf pe Cel care sfinteste in randul celor sfintiti!, Ti indeamna
el pe adversarii pnevmatomahi cautand sa-i introduca n tainele existentei
Mangéietorului: Duhul Sfant umple pe fingeri, umple pe arhangheli,
sfinteste pe puteri, insufleteste totul. Duhul Sfant se Tmparte in toatd
creatia, este Tmpartdsit in chip diferit de fiecare din cele create, dar cu toate
acestea Duhul nu este micsorat de cei care participa la El. Da tuturor harul
Lui; nu se termind, desi este Tmpartit celor care participa la El, iar cei care 1l
primesc sunt plini de Duhul, iar Duhul Sfant rdmane neimputinat»40.

37 ldem, XXIII, PG XXXII, 168-169, pp. 69-70.

Bldem, XXIV, PG XXXII, 172-173, pp. 71-72.

P Omilia a 15-a despre credintd, 11, PG XXXI, 464, p. 512.
40 Ibidem.
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Prin urmare, Sfantul Vasile doreste sd arate ca nimeni dintre cei
convinsi de aceste realitati nu poate ajunge sa nege divinitatea Sfantului Duh
fara sa-si pericliteze speranta mantuirii asigurata de marturisirea celor trei
persoane ale Treimii dumnezeiesti. Dupd parerea lui, un asemenea om se
autoexclude din comunitatea crestinilor drept-maritori si de la comuniunea
credintei:

«Celui care a negat pe Duhul, ce nume vrei sa-i pun? Nu merita acelasi
nume, ca unul care a incalcat legamintele Tncheiate cu Dumnezeu? Prin
urmare, dacd marturisirea credintei Tn Duhul ne aduce fericirea rezervata
dreptcredinciosilor, iar tdgaduirea ei atrage condamnarea pentru impietate,
nu este Tngrozitor faptul sa-I tdgaduim acum, cand n-avem a ne teme de foc,
sabie, cruce, biciuiri, roatd, instrumente de torturd, ci pentru cd am fost
amagiti de sofismele luptatorilor impotriva Duhului? Asigur pe orice om
care marturiseste pe Hristos, Tnsa tagaduieste pe Dumnezeu, ca Hristos nu-i
va folosi la nimic, ..., si zadarnica este credinta lui. Asigur pe cel care lasd
la 0 parte pe Duhul, ca va fi zadarnicd credinta lui Tn Tatal si in Fiul si ca
nu poate s-0 aiba pe aceasta dacd lipseste credinta in Duhul. Pentru c& cel
care nu crede Tn Fiul nu crede nici in Tatal. Pentru ca nu poate sa spune
cineva ca lisus este Domnul, decat in Duhul Sfant (1. Cor. 12,3). Unul ca
acesta nu este capabil sa i se inchine in adevar. Pentru ca nu este posibil sa
adore cineva pe Fiul decat numai in Duhul Sfant, nici nu este posibil sa
invoce pe Tatal decat numai in Duhul infierii»4l

Cu aceasta, Sfantul Vasile pune in valoare un alt argument indis-
cutabil al pnevmatologiei sale prin care se marturiseste dumnezeirea Sfan-
tului Duh si egalitatea si consubstantialitatea Lui cu Tatél si cu Fiul. Desi nu
I-a numit Tn mod direct Dumnezeu, el n-a ezitat niciodatd sa nu-1 martu-
riseasca pe Duhul Sfant unul din Sfanta Treime. Denumirea «Domnul de
viata Facdtorul» preluatd si in Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan
nu prejudiciazd cu nimic dumnezeirea Duhului Sfant atat timp cat este
conumarat Tn formula baptismald si marturisit Simtitorul lucrarii Sfintei
Treimi.

De asemenea, nu a folosit termenul «deoflintd» pentru a defini
relatia Duhului Sfant cu celelalte persoane treimice, caci nefiind intalnit Tn
Sfanta Scripturd, ci preluat din limbajul filosofic, a creat mari controverse
privind acceptarea lui ca marturisind egalitatea Fiului cu Tatal. Dorind sa
evite escaladarea tensiunilor privind folosirea acestui termen42 pnevma-

4 Despre Sfantul Duh, X1, PG XXXII, 116, p. 42.

4 Despre prudenta lui, Sfantul Grigorie Teologul marturiseste urmatoarele:
«Ereticii pandeau orice cuvant spus pe fatd despre dumnezeirea Duhului, ..., Voiau sa-I
alunge pe Vasile din cetate si s& se faca ei stdpanii Bisericii. insa prin nenumarate texte din
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tomahismul fiind o reminiscentd a arianismului, Sfantul Vasile a gasit de
cuviinta sa apere dumnezeirea Sfantului Duh prin marturisirea egalitatii de
cinstire (omotimia), ceea ce pentru el este identicd cu egalitatea de fiinta
(omoousia)43.

Folosind expresia «impreuna marit cu Tatdl si cu Fiul» care nu-i
provoca pe adversarii sdi pnevmatomabhi, el i-a determinat sa accepte indirect
chiar dumnezeirea Sfantului Duh, pentru ca cel ce primeste nu numai aceeasi
inchinare si marire, ci si «impreuna inchinare si marire cu Tatal si cu Fiul»,
nefiind despartit de Ei Tn actul inchindrii si maririi ce i se aduce Lui sau
Acelora, se intelege ca este si de o fiintd cu Aceia, fard sa se confunde totusi
cu Ei. Egalitatea de cinstire si de inchinare a Duhului Sfant cu Tatal si cu
Fiul, pe care Sfantul Vasile a promovat-o in scrierile sale, nu a fost apreciata
de Biserica la Sinodul al Il-lea ecumenic (381) doar ca o atitudine prudenta
sau politica bisericeasca de circumstanta, ci ca rezultat al unui remarcabil
simt al certitudinii teologice, justificata si corecta din punct de vedere dog-
matic44. Dandu-i-se expresie in formulele doxologice, Sfantul Vasile insista
pentru folosirea propozitiei «cu» (Mdrire Tatalui si Fiului cu Duhul Sfant) pen-
tru ca arata egalitatea persoanelor treimice, in timp ce propozitia «in» (Marire
Tatalui prin Fiul in Duhul Sfant) arata in ce sunt unite fiintele spirituale4s.

Afirmand o distinctie reald intre Duhul Sfant, Tatal si Fiul, el
recunoaste omotimia lor in ce priveste identitatea naturii divine. De fapt, sub
umbra lui omotimos se marturiseste omoousios. Sfantul Vasile precizeaza, pe
de o parte, ca nu se rupe unitatea, multiplicand natura divind, ci se mar-
turisesc trei ipostasuri care sunt Dumnezeu, iar pe de altd parte cd nu se
opune doctrinei monarhiei divine. Dacd una nu se indreapta spre cealalta,
fiecare posedand Tn chip propriu o caracteristica particulara care este sufi-
cientd pentru a o distinge Tn celelalte doud, fiecare se gaseste Tn raport cu
celelalte doud, intr-o ordine anume, Tatal singur fiind principiul din care
izvorasc si Fiul si Duhul:

Scripturd si prin logica de nezdruncinat a rationamentului sau, el 7si reducea la tacere
adversarii, care nu-i puteau tine piept. Vasile aména folosirea cuvintelor directe, asteptand
momentul si ruga pe Duhul si pe adevaratii sdi aparatori sa nu se mahneascad de prudenta sa.
Dar dacd cineva ar binevoi sd ma recunoasca drept confidentul gandurilor sale, i-as dezvalui
ceea ce poate unii stiu deja. Cand, din cauza vitregiei vremurilor, si-a impus prudenta, Tmi
lasa intotdeauna mie libertatea de cuvant, pe care nimeni nu m-ar fi condamnat, nici exilat din
patria mea, dat fiind renumele meu, astfel Tncat propovaduirea noastra comunad sa fie puternic
exprimata prin prudenta lui si prin indrazneala mea», Cuvantarea a-43-a, PG XXXVI, 588.

43 A se vedea |. Chirvasie, invatatura despre Sfantul Duh la Sfantul Vasile cel
Mare, Tn StTeol., nr. 7-8, 1958, p. 480.

4 Cf. B. Bobrinskoy, Tmpartasirea Sfantului Duh, trad. de Mariuca si Adriana
Marinescu, Bucuresti, 1999, pp. 37-38.

45 A se vedea Despre Sfantul Duh, XVI, PG XXXII, 145, pp. 57-58.
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«Bundtatea naturald, sfintenia naturii si demnitatea Tmparateasca curg din
Tatdl, prin Unul-Nascut pana la Duhul»46.

Chiar daca Sfantul Vasile nu I-a numit in mod direct Dumnezeu pe
Sfantul Duh, totusi el a folosit termeni sinonimi, care nu-i iritau pe adversari,
ci 7i faceau sa recunoasca ei nsisi deofiintimea Sfantului Duh cu Tatal si cu
Fiul. Operele sale n-au consfintit formula «deofiintd cu Tatdl», dar oricare ar
fi expresiile intrebuintate: egalitate de cinstire, coordonare, comuniune de
naturd sau unire de ipostasuri, gandirea vasiliana subintelege intotdeauna
ideea de omoousia4’.

Textele citate si argumentele folosite de Sfantul Vasile sunt sufi-
ciente pentru a ne convinge asupra Ortodoxiei cugetdrii sale pnevmatologice.
De aceea este incontestabila contributia sa la combaterea pnevmatomabhis-
mului eunomian si la formularea teologiei trinitare concretizata in Simbolul
niceo-constantinopolitan care constituie pana astdzi marturisirea Bisericii
ecumenice si fundamentul demersului tuturor crestinilor spre refacerea
unitatii de credinta.

DER BEITRAG DES HL. BASILIUS DES GROBEN ZUR
BEKAMPFUNG DES EUNOMIANISCHEN PNEUMATOMACHISMUS

Im 1V. Jahrhundert hat sich die Kirche mit zwei antitrinitarische Haresien
konfrontiert. Der Arianismus wurde in Nikaia (325) verdammt, aber er hat als
Pneumatomahismus bis in den 80er Jhr. erlebt. Die grossen Vater der Kirche haben
sehr wichtige theologische Werke umfasst, um diese Haresie zu widerlegen. In
diesem Zusammenhang spielten die dogmatischen Schriften (De Spiritu Sancto und
Gegen Eunomius) des HI. Basilius des Grossen (330-379) eine grosse Rolle. Neben
dem HI. Athanasius von Alexandrien ist der HI. Basilius als Schopfer einer Theo-
logie des Heiligen Geistes benannt, welche die Definition des Konzils von Konstan-
tinopel (381) vorbereitet hat. In diesem Aufsatz mochte ich gerade unterstreichen,
inwieweit seine Lehre vom Heiligen Geist den Pneumatomahismus verdammt hatte
und wie er die Trinitdtslehre der Kirche verteigte und geforderte.

46 Despre Sfantul Duh, XVIII, PG XXXII, 152, p. 62.
47 1.G. Coman, Elementele demonstratiei Tn tratatul "Despre Sfantul Duh" la
Sfantul Vasile cel Mare, Tn StTeol., nr. 5-6, 1964, p. 294.



Adrian Matei ALEXANDRESCU

NOTE LA CATEVA FORMULARI
AXIOMATICE VASILIENE

Avand in vedere tema lucrdrii si contextul actualei intruniri, o
prezentare paralelda a portretului iconografic si a celui aghiografic ale Sf.
Vasile cel Mare constituie genericul cel mai potrivit pentru o introducere
directa Tn substanta acestei comunicaril

Portretul iconografic selectat pentru aceasta aldaturare este o repre-

zentare Tn mozaic din secolul
al Xll-lea de la Capela Pala-
tind din Palermo, Tn Sicilia,
normanda politic, dar bizan-
tind din punct de vedere artis-
tic', reprezentare ce cores-
punde cat se poate de fidel
portretului aghiografic tradi-
tional, de sinaxar metafras-
tian, stabilit nu cu foarte mult
timp fnainte, aproximativ n
secolul al X-lea, de unde a
trecut n traditia liturgica si
aghiografica rasdriteana.

Acelasi portret se regaseste, in datele esentiale, si Tn traducerile
romanesti, atat in versiunea Vietilor Sfintilor a Sf. Dosoftei Mitropolitul, cat
si in versiunile mai concentrate ale mineelor si erminiilor3.

1 Lucrare sustinutd la Sesiunea de comunicari stiintifice (2-4 oct. 2008, M-rea
Cemica), a Comisiei Romane de Istorie si Studiu al Crestinismului, dedicata vietii si operei
Sfantului Vasile cel Mare.

2 A. Grabar, La Peinture byzantine, ed. A. Skira (Geneva 1953) p. 129.

3 «lard Marele Vasilie era, ..., lung foarte si dirept la stat, uscat si lipsit de came,
smolit, plavii la fatd, mare la nari, rdtund la sprincene, cu frunceaua iesitd, samana a om
grijliv (sic), cu putinele stele stropit pre obraz, lung la fata, gdvanat la tdmple, cam pdros la
trup, barba de agiuns pogoritd si giumdtate carunt...» in Viata si petrecerea svintilor, lasi,
1682-85,1.1, p. 74.

«Si era Sfantul Vasile om foarte Tnalt la stat si drept ca o faclie; uscétiv si slabit de
ajunare si de veghere, oaches la fatd, dar obrazul Tngalbenit, nasul lunguiet, sprancenele
arcuite, crete si plecate, asemenea omului ganditor; fruntea incretitd, umerii obrazului iesiti,
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Consonanta repetitiva a textelor citate indica, pe de o parte, existenta
timpurie a unei versiuni originare a portretului aghiografic al Sfantului Va-
sile, suficient de autoritativa ca sa-si imprime acuratetea esentiala in ver-
siunile derivate ulterior, iar pe de altd parte evoca figura, caracterul net
conturat, al unei personalitdti puternice, cu trasaturi fizice si spirituale adanc
fixate in constiinta Bisericii, incd din timpul vietii marelui ierarh, de o
maniera care-i facea pe unii din apropiatii lui sa-1 imite, atat in infatisarea sa
cat si in modul de a fi: «paliditatea, barba, mersul, felul lui de a vorbi, fara
graba si rar, cu aer ganditor si meditativ», asa cum ne Tncredinteaza un con-
temporan, poate cel mai avizat, Sf. Grigorie Teologul4.

in perspectiva deschisa de aceste date preliminare referitoare la
persoana Sfantului celebrat in prezenta intrunire, se doresc a fi inscrise i
consideratiile ce urmeaza.

Sfantul Vasile a fost intr-adevar un mare ganditor, dar nu atat un
ganditor vag meditativ, cat un ganditor «grijliv», cum spune Dosoftei, pururi
preocupat de destinul Bisericii si soarta pastoritilor sdi. Greu i s-ar putea gasi
vreun demers doctrinar care sa nu-si fi aflat corespondentul Tntr-o situatie
concreta a timpului, dupa cum la fel de greu i s-ar identifica vreo problema

tamplele adancite; cam plesuv la pdr, cu barba destul de lungd, cdaruntd pe jumatate...», in
Mineiul pe lanuarie, Bucuresti, 1954, p. 10.

«Sfantul Vasilie cel Mare, arhiepiscopul de la Kesaria Capadokiei (Cezareea
Capadociei, n.r.). La statul trupului foarte Tnalt, drept la stat, smerit la fatd, uscativ, scazut la
trup si smead la fatd, cu galbiniciune amestecat, cu fruntea putin ncretitd, lungaret la umerii
obrazului, cu nasul lungdret, cu sprancenele ratunde, cam spanzurate si ncretite, asemenea
omului Tngrijat, fiind cu tdmplele adincate, cu barba lunga si de jumadtate cadrunta si cam
plesuv...», in Sinaxarul pe ianuarie dintr-un ms. al lui Gheorghe-Gherontie Zugravul, editat
de Ghenadie, Episcopul Ramnicului, Iconografia. Arta de a zugravi templele si icoanele
bisericesti, Bucuresti, 1891, plansa 3; cp. cu Al. Sandulescu-Vema, Erminia Picturii
Bizantine, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1979, p. 252; Eadem, Tn reeditarea lui S.
Nicolae, Dionisie din Fuma. Erminia Picturii Bizantine, ed. Sophia, Bucuresti, 2000, p. 194.

«Sfintii ierarsi (sic) prin prejurul sfantului prestol: Sfantul Vasilie, lung la trup si
drept la stat, uscdtiv si lipsit de came, negru la fata, cu nasul plecat, sprancenele lungi, Tm-
binate si facut la frunte, cam posomoréat, ca un om ganditoriu, zbarcit, putinei la obraz si lun-
garet, cu tamplele adancate, cam paros la trup, cu barba lunga de ajuns, jumatate carunta zice
Tn sfetoc asa: Nimenea din ceia ce se leagd cu poftele si cu desmierdarile trupesti...», Ep.
Ghenadie, Iconografia, p. 49, cp.: «Sfantul Vasilie, tanar, Tnalt, uscativ, cu barba lunga, albe-
net, cu parul de mijloc, cu sprancenele aduse, tiind carte ...», in Versiunea anonima mai veche
a Erminiei, la V. Grecu, Carti de picturad bisericeasca bizantina, Cernauti, 1936, p. 330; cp.
de asemenea cu: Sdndulescu-Vema, Erminia, p. 199 si Nicolae, Dionisie din Fuma, p. 151.

4 Doua sunt instantele documentar-literare Tndeobste acreditate ca fiind sursa si
respectiv versiunea standard a acestui portret aghiografic: Panegiricul alcatuit de Sf. Grigorie
Teologul si Sinaxarul datorat Sf. Simeon Metafrastul; E. Braniste, Sfantul Vasile cel Mare in
cultul crestin, «Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1600 de ani de la sdvarsirea sa»,
Bucuresti, 1980, p. 258, volum desemnat in continuare sub sigla «SV».
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de viata practica, pentru a carei solutionare sa nu-si fi pus in lucrare Tntreaga
disponibilitate intelectuala.

Sfantul Vasile «a avut timp sd-si gandeascd credinta» s-a spush,
oarecum paradoxal, daca avem in vedere scurtimea unei vieti Tn care chiar s-a
facut «tuturor toate»: doctor Tntre «invatdtorii Treimii», sacerdot, chiver-
nisitor de asezaminte, legislator si multe altele, Tncat, daca am continua n-
siruirea, expunerea devine panegiric.

Vom retine, asadar, pentru moment, ca asa cum si-a gandit neabatut
credinta, tot asa a investit cu calitatea unei credinte neclintite gandurile si
faptele care i-au implinit, cu asupra de mdsura, viata, Tncat, nainte de a trece
la expunerea propriu-zisa, vom mai observa un lucru: paradigma unui
asemenea mod concentrat de a fi, de a gandi faptuind si de a faptui gandind,
implica necesar si maniera adecvatd a unei exprimari de o densitate spe-
cificd, axiomatica, asa cum s-a avansat deja, Tnca din titlul lucrarii. Or, din
acest punct de vedere, opera Sfantului Vasile este Tntr-adevadr exemplara:
celebrei si inspiratei formulari «cinstirea icoanei se Tnalta la prototip», asupra
careia se va focaliza cu precdadere prezentul demers, i se pot aldatura ne-
numarate altele, cu un destin mai mult sau mai putin rezonant in posteritatea
eclesiala si pe care, chiar dacd nu le vom numi de-a dreptul axiome, le putem
considera cel putin axiomatice.

De pildd formularea vasiliand «O singurd fiintd Tn trei Ipostase» si
reciproca acesteia: «Trei ipostase intr-o fiintd», condensatd precum o sin-
tagma, a fost receptata ca definifie dogmatica si ca epitoma a doctrinei orto-
doxe 1in triadologie6; de asemenea, in antropologie, enuntul: pIKpPOQ
O1OKOOHOG 0TIV 0 GvBpwToC7, a avut un destin la fel de generos, aflandu-si
termenul complementar in teologia maximiana, pentru a imbraca forma unei
adevarate ecuatii, Tn doud sintagme juxtapuse printr-o subtild simetrie:
dvBpomog - HIKpOKoouog si pakpavpwmoc , in sfarsit, definitia de o neas-
teptatd modernitate: «Timpul e un interval ce e strabatut de fiinta lumii»,
subliniatd si de Parintele Staniloae, pare a-si afla o la fel de nebanuita afi-
nitate cu filosofla unui Constantin Noica, la capatul propriei deveniri9; si
exemplele se pot inmulti de voie.

5 «Sf. Vasile a avut timp sa-si gindeasca credinta sa si sd o exprime in citeva
formule care au rdmas normative Tn Bisericd si continua sa fie studiate si azi cu multd
asiduitate, atit Tn contextul cultural al timpului sdu cit si ca elemente de Tmbogadtire si de
adincire ale reflectiei spirituale de astazi» cf. I.G. Coman, Personalitatea Sfantului Vasile cel
Mare, Tn «SV», p. 36.

6 The Oxford Dictinnary of the Christian Church, Ed. Cross-Livingstone, Oxford
University Press, London, 1974, p. 685, la I.G. Coman, Tn «<SV», p. 37.

7 Omilii la Hexaimeron, 11,12, 57A, la I.G. Coman, «SV», p. 37.

8 L. Thunberg, Microcosm and Mediator The Theologica Antropology of Maximus
TheConfessor, Lund, 1965, pp. 140 sq.

9D. Staniloae, Tnvatatura despre Sfanta Treime in scrierea Sfintului Vasile, Contra
lui Eunomie, «SV», p. 60;
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Dintre toate acestea, adagiul clasic, cum i s-a spus, cu evidenta
indreptatirel, 1} ¢ €ikovo¢ TP €i¢ Tov mMpototumov dlapaivel/imaginis
honor adprototypum pervenit, a facut si face o cariera absolut spectaculoasa
in posteritatea teologica si nu numai, revenind ca un leit-motiv in aproape
orice disputa asupra icoanei Si regasindu-se ca atare in contexte dintre cele
mai diferite: de la definitii dogmatice sinodalell, la prescriptii ermineuticel2
ori «faceri» (moipata) imnografico-psaltice13

Asadar: adagiu, epitoma, leit-motiv, formula, formulare axiomatica,
..., ilata cateva din calificativele sub care a fost receptata si apreciatda de
posteritate, incat devine mai mult decat necesar sa incercam a deslusi de ce.

Formuldrile lapidare, axiomatice asa zicand, par sa fie caracteristica
necesara a acestei perioade framantate de necontenite confruntari doctrinare,
in care predomind preocuparea condensarii invataturii de credinta Tn formule
concise, penetrante si memorabile Tn acelasi timp, cat mai compatibile cu
definitiile de credinta sinodale, pe care trebuie sa le faca accesibile.

Nu e de trecut cu vederea nici imprejurarea cd, intr-o vreme n care
suportul textelor era in general pergamentul, destul de rar si scump, concizia
si adecvarea la diverse mnemo-tehnici erau conditii vitale pentru dainuirea
oricdrei exprimari discursive: literare, filosofice si, nu in ultimul rand,
teologice, aceasta din urma fiind marcatd, asa cum s-a spus, de dispute, nu de
salon, ci de mase.

Tn acest context, Sfantul Vasile pare sa fi fost omul potrivit la locul
si momentul potrivit: pe 1anga competenta si autoritatea unanim recunoscute,
invocate - si uneori speculate, prin atribuiri mai mult sau mai putin dam-
nabile - in varii domenii, precum triadologia, cosmologia, antropologia,
hristologia, soteriologia, mariologia, eclesiologial4 si, precum se va ardta,
iconologia, el a fost si un virtuoz al exprimarii lapidare, limpezi si definitive.

10 Ch. Schonbom, L ‘icdne du Christ. Fondements theologiques, Ed. du Cerf, Paris,
1986, p. 146; B. Bobrinskoy, L ’icane, sacrement du Royaume, Tn voi. «NICEE Il, 787-1987:
Douze siecles d’images religieuses», Ed. du Cerf, Paris 1987, p. 370, volum desemnat Tn
continuare sub sigla Ni Il.

11 Oros-ul Sinodului VII Ecumenic, text grec/latin si trad. fr. de M.-F. Auzepy
n Nill, p. 34.

122 Dionisie din Fuma, Erminia picturii bizantine, Ed. Sophia, Bucuresti, 2000, p. 23
(a se vedea si nota 36).

13 Mineiul pe Octombrie, slujbele pomenirii Parintilor de la Sin. VII Ecumenic in
prima duminicd dupd 11 oct.; imne inedite atribuite Sf. Theodor Studitul, dupd manuscrise
vechi din sec. XI-XII s.u., la J. Johannet, Un office inedit en I'honneur du culte des images,
oeuvrepossible de Theodore Studite, in Nill, p. 143.

14 1.G. Coman, art. cit. Tn «SV», p. 36. De fapt, intregul volum, un fel de divan al
titularilor disciplinelor teologice, prin studiile specifice dedicate Sfantului, confirma anvergura
neobisnuita a personalitatii sale, asa cum Tsi propune sa faca si actuala sesiune a CRISC.
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De n-ar fi decat cele 92 de canoane extrase din opera sa si integrate in
Nomocanonul Tn 14 titluri, colectia normativa pentru dreptul bisericesc,
singura investitd ca atare de instantele sinodale, si tot ar fi singurul Pdrinte
bisericesc cu o asemenea neegalata contributiels! Dar la aceasta mai sunt de
adaugat si cunoscutele randuieli monahale, mari si mici, cu titlurile Tn latina
si greaca extrem de sugestive: opol, respectiv regulae, sau cele morale,
regulae moralia, 161kal1§ si altele, incat patrimoniul vasilian sentential care
valorificd, de altfel, doar o parte din opera sa, este deja fabulos.

Calitatea umana a educatiei primite in familie la Cezareea, anvergura
deosebita si temeinicia studiilor facute Tn centrele culturale ale vremii, la
Constantinopol si Atena, initierea ascetica si spirituald in lavrele monastice
ale Orientului crestin, travaliul apologetic si misionar care i-a solicitat re-
sursele aproape tot timpul vietii si-au pus, toate, amprenta de nesters asupra
figurii si personalitatii Sfantului, conferindu-i acel echilibru interior mult
apreciat de contemporani, exteriorizat in tactul pastoral si prestanta sacer-
dotald cu care a putut impune pana si impdratilorl7, intr-un cuvant, o
personalitate desavarsit structurata, pe fondul unui realism neclintit, acesta
pare sa fi fost idealul devenit intre timp definitie pentru viata Sf. Vasile cel
Mare. Pecetea acestui realism se intrevede si atunci cand isi refuza fabulatia
alegorica ori puseul misticoid, frecvente de altminteri in epoca, Tn beneficiul
unei hermeneutici sanatoase, aplicatd intotdeauna la real:

«In ce ma priveste, cand aud rostindu-se cuvantul iarba, apoi inteleg iarbg;
la fel fac si cand e vorba de plantd, peste, animale salbatice sau domestice;
iau toate asa cum sunt numite, caci eu nu ma rusinez de Evanghelie (Rm.
1,16)»18 marturiseste Parintele, iar Tn alta parte precizeaza: «numele lui
Dumnezeu este Sfant, nu pentru cd ar avea in silabele din care este compus vreo
Tnsusire simtitoare, ci pentru ca orice Thsusire a lui Dumnezeu, ca si oricare dintre
gandurile care n chip deosebit se refera la El sunt sfinte si curate»19

Nu este aici vorba de vreun realism marginit, intramundan, ci de
convingerea adevaratei vocatii pentru Realul de dincolo care se Tntrevede in

155 1. Ivan, Opera canonica a Sfantului Vasile cel Mare si importanta ei pentru
unitatea Bisericii, Tn «SV», p. 358, n. 8, p. 359, n. 8a si n. 8b.

161. Floca, Sfantul Vasile cel Mare si viata monahald, in «SV», p. 338.

17 Sunt edificatoare Tn acest sens momentele evocate in Panegiricul (c. 44-45)
dedicat de Sf. Grigorie Teologul, privind relatiile cu lulian Apostatul si Valens; la 1.G.
Coman, art. cit., «SV», p. 34.

B Omilia IX , (PG XXIX, 188C), la D. Belu, Activitatea omiletica a Sfantului
Vasile cel Mare, Th «SV», p. 187.

19 Omilia la Ps. 32 (PG XXIX, 349A) la P.S. Timotei (Seviciu) Lugojanul,
Spiritualitatea Sfantului Vasile cel Mare, Tn «SV», p. 110.
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realitatea de aici, asa cum sugereaza unele din marile sale intuitii teologice,
cum ar fi cea privitoare la Biserica, pe care 0 socoteste ca preexistand pur
spiritual Tn planul vesnic al paradigmelor divine care tin de viata intratri-
nitard, prinzand o anume consistenta inteligibila in lumea angelica si, treptat,
una istorica, simbolica mai Tntai, Tn ambianta profetismului veterotesta-
mentar, dar actualizdndu-se deplin la Cincizecime, pentru a se transfigura
total, n eshaton, intregind, aldturi de Biserica cereasca, a Sfintilor si inge-
rilor, lerusalimul de sus, Civitas Dei, Tn care este tronul lui Dumnezeu20.
Dar, trebuie adaugat, aici este si «Jertfelnicul cel mai presus de ceruri» care
confera dimensiunea liturgica necesara prin care se integreaza Tntreaga
realitate, creatd si necreata, Tn perspectiva vesnica a unei viziuni universale,
pan-cosmice sau pan-reale, viziune care, dupd mai multe veacuri de reflectie
teologicd, se va contura mai deplin Tn teologia Sf. Maxim Marturisitorul la
dimensiunile unei Liturghii cosmice2\ Dar, daca itinerariul acestei para-
digme este functional si in cazul altor instante oikonomice, el este cu atat mai
mult Tn taina Tntrupdrii, cand «Cuvantul se face trup», Realul divin se face
realitate divino-umana, dupa definitia de la Calcedon, in chip antinomic,
axwpiotwg, adlaipetog, aouyx0LTwG, ATpemTwC, pentru a-Si sublima uma-
nitatea, transfiguratd si, Tn ultima instantd, Tndumnezeitd, in sfera Realului
originar, «de-a dreapta tronului slavei».

Capacitatea Tnalt intuitiva a Parintelui capadocian, mereu temperata
de realismul sau funciar, dar intotdeauna deschizdtoare de nebdnuite pers-
pective, se aplica, desigur, si Tn abordarea altor domenii teologice - in cel
liturgic, de pildd, asupra cdruia nu ne-am oprit deocamdatd -, dar de ea
beneficiaza Tn mod deosebit si teologia icoanei, dacd nu atat printr-o con-
ceptie deja conturatd, atunci prin coerenta pe care o degaja acumularea de
observatii, constatari, sentinte, formuldri etc., care par mai mult sau mai
putin Tntamplatoare, dar care sunt, in fond, elemente apte sa contribuie la
configurarea unei imagini clare, definite si definitive, asupra iconicului n
teologia Sfantului Vasile.

latd o asemenea formulare simpl3, strecurata intr-un pasaj omiletic:

«Oratorii si pictorii Tnseamna adesea vitejiile razboinicilor; unii Ti
Tmpodobesc cu cuvantul, iar altii Ti zugravesc in tablouri, Tncat si unii si

20 Omilii la Psalmi (PG XXIX, 288sq), trad. rom. Ol. Caciula, Comentar la Psalmi,
col. lzvoarele Ortodoxiei, Bucuresti, 1939, la I. Chitescu, Aspecte ecleziologice in opera
Sfantului Vasile cel Mare, «SV», p. 160 sq.

21 H.U. von Balthasar, Liturgie cosmique. Maxime le Confesseur, Paris, 1947, p.
246: «cultul sacramental al Bisericii este simbolul eficace al Liturghiei transcendentale,
universale, cosmice».
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altii au indemnat pe multi la fapte de vitejie; ca ceea ce povestirea prezinta
prin auz, aceeapictura, fara de glas, infatiseazaprin imitare»2L

Nimic mai firesc, asadar, decat constatarea comuna ca faptele mai
deosebite sunt consemnate Tn cuvantdri sau imagini, cu scop evocator,
desigur, dar care pot avea si un anumit efect parenetic-indemnator; sentinta
generalizatoare care fincheie pasajul transcende insa momentul concret
evocat, pentru a se instala in sfera teoretizarii artisticului, respectiv a rela-
tiilor dintre arte, a diferentelor specifice fiecdreia dintre acestea, dar si a
raportarii lor la o dubla realitate: cea evocata, a protagonistilor, si cea vizata,
a auditorilor/spectatorilor. Este vorba, Tn fond, de eterna problema a relatiei
naturale dintre auz si vaz, respectiv, in plan estetic, a relatiei dintre cuvant si
imagine, pe de o parte, iar pe de alta, de cea a receptarii, respectiv a
finalitatii operei de artd, probleme care au preocupat si intereseaza teoria
artei Tn general si estetica in special, dar nu mai putin si gandirea crestina23,

Se impune, Tn aceastd ordine de idei, o paraleld cu o abordare
asemanatoare a temei, continutd intr-o epistold a Sf. Grigorie cel Mare,
abordare specificd Tnsa Apusului crestin, in ambianta cdreia a fost si este
valorizatd de o manierd quasi normativa: icoana ca bibliapauperum24.

2 Omilia a XIX-a, la cei patruzeci de mucenici, (PG XXXI, 508C-509A); trad.
rom. de D. Fecioru, PSB 17, Bucuresti, 1986, pp. 534-535.

23 Istoria esteticii a retinut si contributia teologiei Tn acest domeniu, unul din
teologii cel mai frecvent citati fiind Tnsusi Sfantul Vasile, aldturi de Sfantul Atanasie, Fer.
Augustin, Dionisie Ps.-Areopagitul si altii. W. Tatarkiewicz, Istoria Esteticii, trad. rom. S.
Marculescu, Ed. Meridiane, voi. Il, Bucuresti, 1978, p. 25 sq.

24 Este vorba de cunoscuta scrisoare a papei Grigorie cel Mare cétre episcopul
Serenus de Marsilia care, pe la 599-560, a procedat la indepartarea si chiar distrugerea
icoanelor din bisericile eparhiei sale, indepdrtandu-si astfel si majoritatea pastoritilor, care i-
au refuzat comuniunea si l-au reclamat Romei. Papa Grigorie Ti adreseaza Tn consecintd o
scrisoare foarte pastorald, in care impleteste indemnuri si admonestari, dorind sa canalizeze
zelul excesiv al prelatului cdtre o cauza mai bund: «cdci una este a adora o pictura si cu totul
altceva a fnvata prin istorisirea picturii ceea ce trebuie adorat. Caci ceea ce scriptura
infatiseaza cititorilor, acelasi lucru 7l Tnfatiseaza si pictura pentru nestiutorii de carte, incat in
ea, si cel neinvatat vede ceea ce se cuvine sa urmeze; prin ea, chiar si nestiutorul de carte
poate citi. Pentru cei dintre neamuri, mai ales, pictura tine locul cititului, ..., Deci, Tn ceea ce
priveste reprezentdrile picturale care au fost facute spre edificarea poporului nefnvatat, in asa
fel Tncat, chiar nestiind literele, sd poatd cunoaste cele ce s-au petrecut privind istorisirile, mai
trebuie addugat ca, Tntrucat ai observat cd acestea Tncep sd fie adorate, ai fost atat de tulburat
incét ai poruncit sa fie distruse, ..., Eu ingadui atat facerea cat si pastrarea lor, ..., Deci, daca
cineva ar voi sd facd imagini, sd nu-1 opresti de fel, ci numai adorarea imaginilor stavileste-o,
in orice chip. Indeamnéd-i cu grija, Fratia ta, ca din contemplarea faptelor infétisate, sa se
patrunda de ravna si sa se plece intru adorarea Sfintei Treimi, Una si Atotputernica», (Sfantul
Grigorie cel Mare, Cartea a X1-a, Epistola a XI11-a, catre Serenus de Marsilia, (PL LXXVII,
1128B); epistola gregoriand va constitui, peste aproape doud secole, baza argumentarii Papei
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Pornind de la un caz de iconoclazie avani la lettre intamplat Tn
Marsilia, Papa intervine si statueaza ca imaginile nu trebuie Tndepartate din
locasurile sfinte si cu atdt mai putin distruse, de vreme ce sunt necesare
pentru infatisarea istoriilor biblice astfel Tncat cei ce nu stiu citi sa poata lua
cunostinta de ele:

«caci ceea ce scriptura infatiseaza cititorilor, acelasi lucru 1l infatiseaza si
pictura pentru nestiutorii de carte, incat in ea, si cel neinvatat vede ceea ce
se cuvine sd urmeze; trebuie evitatd, Tnsa, adorarea picturii, «caci una este
a adora o picturd si cu totul altceva a invata prin istorisirea picturii ceea ce
trebuie adorat»; credinciosii trebuie Tndrumati cu grijd, «ca din contem-
plarea faptelor infatisate, sd se patrunda de ravnd si sd se plece intru
adorarea Sfintei Treimi».

Chiar si o sumara comparare a celor doua texte - atitudini releva
asemanari, dar si diferente semnificative; ntre acestea din urma, e de
semnalat in primul r&dnd una care tine de terminologie si nu numai: Tn epis-
tola gregoriand, cuvantul adorare este folosit deopotriva, atat pentru cins-
tirea Sfintei Treimi, cat si pentru cinstirea picturilor; de aici poate si pre-
ocuparea, care poate pdrea excesiv reiterata, pentru prevenirea adorarii
imaginilor, adorare care, inteleasa si desemnatd ca atare, Tn lipsa unui echi-
valent adecvat pentru termenii grecesti consacrati de traditie, aceia de T,
Tmpooklvnaolg, etc., a putut crea confuzii de genul celei care a declansat zelul
iconoclast al episcopului de Marsilia, dar si neintelegeri mult mai grave, care
au depasit cadrul lingvistic-teologic pentru a se aseza ca piatra de poticnire
in relatiile inter-bisericesti si nu numai, dintre Rasarit si Apus: o linie de
continuitate, mai mult sau mai putin vizibila, conduce de la Tertulian la
Serenus de Marsilia si, Tn continuare, la conclavul teologilor carolingieni2.
Libri carolini constituie, Tn text si subtext, mostra edificatoare a conse-
cintelor unor neintelegeri lingvistice, gestionate speculativ.

Adrian | Tn favoarea icoanelor, la Sinodul al VH-lea Ecumenic (Mansi XI1,1075D-1078B), la
E. Lanne, Rome et Nicee Il, Tn Ni Il, p. 220 sq.

5 Tertulian se pronuntd vehement, Tn spiritul unui rigorism excesiv, Tmpotriva
imaginilor care-L infatisau pe Pastorul Cel Bun pe potire, simbol al clementei Bisericii fata
de lapsi (H. Leclercq, Iconographie, DACL, t. VII/Il, p. 19); Serenus de Marsilia persista in
iconoclazie si dupa o prima interventie a Papei prin trimisul Chiriacus, suspectandu-1 pe
acesta din urma ca i-ar fi remis o falsa scrisoarea papald, fapt ce a determinat o actiune mai
hotaritd a Papei pentru punerea la punct a recalcitrantului si rezolvarea situatiei din Marsilia,
suficient de grava, dar si confuza, asupra motivelor reale ale careia se poate doar specula); in
ceea ce priveste Conciliul carolingian, interventiile Papei Adrian | pentru clarificarea
neintelegerilor, repetate si de fiecare datd ignorate (v. J.-Cl. Schmitt, L Occident, Nicee Il et
les images du VIIF au XI1IF siecle, Tn Ni Il, p. 272, sq) induc prezumtia, fie a lipsei de interes,
fie pe aceea unui «interes superior», «teologico-politic», eventual (ibid., p. 300).
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O altd diferenta, care tine de esentd, de data aceasta, se refera la
inevitabila comparatie Tntre cele doua arte: a cuvantului si a picturii. Daca la
Sfantul Vasile relatia este pusa pur si simplu, fara a evidentia vreo
preeminenta a vreunuia din termenii relatiei imagine-cuvant si a corelativilor
lor auz-véz, la Sfantul Grigorie lucrurile stau diferit; apelul la imagine pare a
fi doar licit, un fel de solutie de avarie: daca nu e operant cuvantul, este
acceptatd si imaginea. Asadar, ceea ce la Sfantul Vasile era pus in termeni de
egalitate, in formula biblia pauperum este pus tot in termenii unei comparatii
intre cuvant si imagine, dar evident Tn defavoarea acesteia, desi se porneste
de la aceleasi circumstante perfect reale: necesitatea catehizdrii celor fara
acces la carte, valentele moral-educative ale istorisirilor in imagini, pre-
valenta vazului fata de auz etc.,26.

Or, in pofida acestor evidente, statutul imaginii, re(a)dus la simpla
functionalitate instructiv-educativd, la aproape doud secole si jumatate dupa
Sfantul Vasile, interval de intensad reflectie teologicd - veacul de aur al
Patristicii - dar si de evolutie vertiginoasa a artei sacre, de la Constantin la
lustinian - prima varsta de aur bizantind - apare ca fiind cel putin ne-
satisfacator.

Mai intéi acest statut al imaginii-paleativ nu se justifica decat partial,
si anume Tn cazul picturilor murale, singurele expuse privirii tuturor, instruiti
sau neinstruiti, care, in plus, beneficiazd uneori si de pandantul catehizarii
propriu-zise, prin cuvant; la acestea se pot adauga si picturile portabile,
accesibile devotiunii particulare, atat a celor invatati cat si a celor neinvatati,
in afara de acestea, existd Tnsa un alt domeniu al artei picturale, unde o atare
evaluare nu se justifica de fel, ba chiar este evident contrazisa: acela al ma-
nuscriselor miniate, substantial reprezentate in epocaZ’, prin productia ma-
siva a atelierelor sau scriptoriilor din Rasarit, mai ales, manuscrise Tmpo-
dobite evident cu imagini, dar destinate celor cu dare de mana si stiintd de carte,
opere la care tocmai pauperes nu prea aveau acces28. latd un prim semn de
intrebare Tn legdturd cu formula gregoriana si conceptia pe care ea 0 exprima.

2% Toma de Aquino va sistematiza Tn buna traditie a scolasticii doctrina gregoriand
asupra imaginii, definind (si definitivand!) astfel conceptia apuseand despre icoand: «Fuit
autem triplex ratio institutionis imaginum in Ecclesia. Primo ad instructionem rudium qui eis
quasi quibusdam libris edocentur. Secundo ut incamationis mysterium et sanctorum exempla
magis in memoria nostra essent, dum quotidie oculis repraesentantur. Tertio ad excitandum
devotionis affectum qui ex visis cfficacius incitantur quam ex auditis». Toma de Aquino,
Sent. I11,1X,1,2,7, cf. J.-Cl. Schmitt, ari. cit., Nill, p. 296.

27 Cateva dintre cele mai pretioase manuscrise ilustrate dateaza chiar din aceastd
perioada (sec.VI1): Geneza (Viena), Evangheliar (Rossano), Evangheliar din Sinope (Paris),
Evangheliarul lui Rabula (Florenta) etc.; A. Grabar, La Peinture byzantine, pp. 159 sq.

2BY. Christe, L amergence dune theorie de I’'image dans le prolongement de Rm.
1, 20 du ZA*au XIF siecle en Occident, in Ni Il, p. 304.
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Dar, dincolo de aceste considerente culturale, socio-pastorale,
ramane de investigat Tn continuare problema de fond a relatiei cuvant -
imagine chiar din punctul de vedere al dualitdtii specifice a manuscriselor,
opere nu bilingve, ci bilinguale, daca se poate spune astfel, care se ofera
cercetarii simultan, sub ambele aspecte: al imaginii si al cuvantului.

Tn manuscrisele miniate, mesajul biblic este redat, asadar, in dublu
registru: textual si plastic-figurativ, adicd in cuvinte si, respectiv, in imagini,
in mod paradoxal oarecum, de vreme ce se adreseazd tocmai celor care,
avand uzanta literelor, nu ar mai avea nevoie si de substitutul lor in imagini.
Dar, este intr-adevar vorba de un substitut? Daca ar fi asa, atunci devine de
neinteles efortul considerabil, material si artistic, Tnvestit in producerea unor
opere tautologice ori, in cel mai bun caz hibride, Tn care partea plastic-
figurativd, cea mai costisitoare de altfel, ar fi doar un lux inutil, reprobabil si
oricum de prisos! Patrimoniul considerabil de manuscrise biblice miniate
realizate de-a lungul secolelor si care fac gloria celor mai mari biblioteci si
muzee din lume, laolaltd cu Tntreaga literaturd a studiilor si tratatelor
dedicate lor, ca sa nu mai vorbim de albume si expozitii, interzic de plano o
atare supozitie si ne autorizeazda sa credem cd aldturarea concomitentd a
textului cu imaginea poseda ratiuni si, implicit, valente specifice, demne de
investigat Tn continuare, in cele ce urmeaza, dar si in alte contexte29,

Revenind acum la indiciile decelabile Tn opera Sfantului Vasile, ne
oprim la un alt pasaj omiletic, suficient de edificator, Tn sensul celor abia
enuntate. Este vorba de momentul final al Omiliei la Sf. Mucenic Varlaam,
unde predomina elanul elocintei sacre, nicidecum finsa in defavoarea
elocintei imaginii, ci mai degrabd cu unele nuante kenotice pentru arta
cuvantului:

«Sa lasdm locul unor graiuri mai Tnalte sa-I cante pe mucenic! Sa chemam
sa-l laude trdmbite mai puternice decét ale Tnvatatorilor! Tnaltati-mi acum,
0, pictori vestiti ai marilor ispravi ale luptatorilor si Tmpodobiti-1cu culorile
artei voastre pe cel incununat, descris atat de intunecat de mine! Sa plec
invins de icoana pe care o veti face faptelor vitejesti ale mucenicului! Sa
ma bucur astdzi, desi Tnvins, de o victorie ca aceasta a iscusintei voastre! Sa
vad zugravita de voi mai bine lupta mainii cu focul! Sa vad zugravit pe
icoana voastrd mai stralucitor pe luptator! Sa planga si acum demonii, loviti
de faptele vitejesti zugravite de voi ale mucenicului! Sa li se arate iarasi

2 intr-un astfel de context, de reevaluare a imaginilor din perspectiva protestantd,
de pilda, M. Faessler, L Image entre | idofe et I'icAne. Essai de reinterpretation de la critique
calvinienne des images, in Ni Il, pp. 421-433, formuleazd aceastad solutie interesantd pentru
simetria cuvant - imagine'. «L’image n’est qu’un langage de la representation, comme |’usage
des mots n’est qu’unfaire voir de la langue. Tous deux s’ancrent dans I’ouverture signifiante
du sujet humain ou opere le temoignage interieur de I’Esprit»; cf. p. 422, n. 2.
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mana arsa si victorioasa! Sa fie zugravit pe icoana si Hristos ntai-statatorul
luptelor, Caruia slava in vecii vecilor, Amin»30

Fard a ne angaja in toate subtilitatile artei oratorice, sa observam
doar ca, dincolo de avantul specific exordiului cuvantarii, textul induce unele
supozitii mai mult decat interesante, in comparatie cu celdlalt citat vasilian.

Daca acolo se enunta, pe un ton mai degraba neutru, simpla
posibilitate a descrierii martiriului atat in cuvinte cat si in imagini, aici relatia
se pune oarecum diferit, nu atat in sensul unei competitii propriu-zise,
eliminatorii asa zicand, cat al unei emulatii reciproce Tntre cuvant si imagine
intru slavirea martirului, pe de o parte, dar si intru convingerea auditorilor-
spectatori, pe de alta.

Mai mult decat atat, crescendo-ul final al cuvantdrii poate crea
impresia chiar a unei anumite superioritati expresiv-compulsive a picturii
fatd de oratorie; or, daca tot ce se stie despre persoana Sfantul Vasile nu ne
ingaduie a-1 suspecta de artificii retorice gratuite si nici a-i atribui false
modestii, atunci, fara a ne iluziona Tn privinta vreunei superioritdti esentiale
a imaginii, ne raméane ca, luand Tn serios asertiunile sale, sa constatdm ca,
dincolo de a o exclude ori supralicita, posibilitatea unei vrednicii aparte a
artelor figurative este clar afirmata. Imaginea, pe de o parte, si cuvantul pe
de alta, Tsi au virtutile lor expresive, fiecare in campul sdu de aplicare, fara a
se suprapune tautologic si fard a fi total disjuncte: desi nu vorbesc acelasi
grai, pot spune acelasi lucru!

Solutia justd a problemei se afld, asadar, in sfera specificului propriu
fiecareia dintre arte, fapt ce exclude ideea vreunei competitii reciproce si cu
atat mai putin a substituirii lor arbitrare, ori chiar a eliminarii de plano, cum
au procedat iconoclastii mai vechi sau mai noi cu imaginile si cum cred cd
pot proceda, Tn viziunea unei asa-zise civilizatii a imaginii, zelotii (audio-)
vizualului, cu cuvantul, de data aceasta.

Revenind la textul omiliei vasiliene, este momentul s&@ punem 1in
evidentd unele indicii ale acestui specific propriu imaginii, observand cd, in
comparatie cu sobrul cuvantarii, pictura «impodobeste cu culorile artei pe cel
incununat»; iscusinta zugravilor aratd «mai bine lupta mainii cu focul», in
sensul evidentei concrete a vizibilului; Tn fine, impactul vizual este atat de
puternic Tncat «loveste» si pe demoni, care «plang si acum» cand vad pictatd
«mana arsa $i biruitoare», cum li s-a intamplat probabil atunci cand au vazut-o
aievea. Or, dacd si duhurile netrupesti pot fi astfel impresionate de o ima-
gine, cu cat mai mult fapturile sensibile umane! Virtutea aceasta, care tine de

K] Omilia a XVIl-a, la Mucenicul Varlaam, (PG XXXI, 489A-B); trad. rom. de D.
Fecioru, Tn PSB 17, Bucuresti, 1986, p. 523.
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apanajul quasi exclusiv al imaginii, se revendicd de la preeminenta recu-
noscuta a vazului fatd de auz si se traduce prin capacitatea de reeditare hic et
nune, de transpunere Tn realitatea prezentd a unui ce real, o anume pre-
zentificare, se poate spune, ceea ce inseamnda mult mai mult decat simpla
evocare, pentru ca de data aceasta este facut prezent Tnsusi datul originar,
arhetipul, fie persoana, fie eveniment, sau si una si alta: in cazul de fatd mar-
tirul si martiriul. Se cuvine, deci, sa adancim mai mult aceasta perspectiva
deschisa acum.

Si oratorul si zugravul evocd momentul martiriului, transpunéndu-se
cumva illo tempore pentru a putea descrie ceea ce vad: locul de supliciu,
martirul, «ighemonul», ostasii, instrumentele de torturd, asistenta, ambianta, etc.

Zugravul, cu mijloacele plasticii, compozitie, desen, culoare etc., le
sur-prinde, pe toate acestea si le cu-prinde, simultan, Tntr-o viziune instan-
tanee a unuia din momentele actiunii, cat mai sugestiv: «lupta mainii cu
focul», de pilda. Odata acest ritual comun, «profesional», implinit, rdimane la
resursele personale ale acestuia daca realizeaza o capodoperd sau o pastisa,
in functie de capacitatea sa de a transmite optim, altor persoane, ceea ce a
putut resimti el personal, n relatia cu persoana/evenimentul respectiv.

Oratorul, la randul sdu, in fata acelorasi elemente, opereaza cu alte
mijloace: neavand posibilitatea cu-prinderii instantanee a acestora intr-o
viziune spatiald, urmeaza desfdsurarea temporalda a evenimentului, redand
optim momentele cele mai sugestive si ramanand, de asemenea, la resursele
sale personale, sa realizeze o capodopera literard sau sa dreseze un simplu
proces verbal, cum si intalnim, uneori, Tn actele martirice3L

Asadar, si oratorul si zugravul acced la o realitate, persoana sau eve-
niment, se patrund sau se impregneaza, simpatetic, de ea, si compun, fiecare
cu mijloacele artei sale, o alta realitate, obiectuald, piesa artistica literard sau
picturald, apta sa deschida si altor persoane accesul la acea realitate originara
sau, ca sa marcam punctul atins, arhetipala.

3 Sa observam cd, si intr-un caz si in celdlalt, calitatea artistica a operei realizate se
judecad numai n interiorul regnului propriu, dupa criteriile specifice fiecareia dintre artele
convergente (inca odata: nu concurente!): omilia este capodoperd sau nu, ca piesa literard, nu
fn comparatie cu imaginea picturald supusa cu totul altor médsuri; daca am fi ispititi sa
comparam totusi ceea ce n-ar fi de comparat, si anume prin prisma efectului rezultant, nu vom
putea s& nu observam cda, din punctul de vedere al redarii continutului, comun ambelor,
comparatia se aplicd asupra unor aspecte extra-estetice: este adevarat ca oratorul nu poate sa
ne ofere cuprinderea «dintr-o privire» a scenei martiriului, cu toate detaliile prezente, pe cat
de concrete pe atat de sugestive, dar nici pictorul nu are cum sa arate, de pilda, ca unul din
ostasi este fratele martirului, cd Tn asistentd se afla probabil parintii ambilor si alte detalii din
reteaua extrem de complexa a relatiilor inter-umane, detalii care fac dramatismul cuvantarii
si-1 pot duce la o intensitate zguduitoare, comparahila, de acum, sub acest aspect al efectului,
cu impactul, uneori atroce, al picturii. Cu alte cuvinte: niciuneia din cele doud arte nu i se
poate imputa ca o nedesdvarsire faptul cd nu poate oferi ceea ce ofera cealalta.
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Retinem, deci, ca se configureaza astfel o triadda compusa din ter-
menii: artist - operd - arhetip, valabild ca atare pentru oricare din arte;
reconfigurata Tnsa Tn termenii specifici picturii: zugrav - icoana - prototip,
ea transcende limita care separa arta profana de arta sacra si este investita cu
o relevanta aparte pentru arta icoanei, iconografia si, implicit, pentru teologia
acesteia, iconologia.

De-ar fi numai atat si contributia Sfantului Vasile in acest domeniu
tot ar fi mai mult decat meritorie; vom vedea insa, Tn cele ce urmeaza, cd ea
este, de fapt, decisiva. Pentru moment sa retinem ca juxtapunerea text -
imagini Tn manuscrise, si nu numai32, exclude posibilitatea unei relafii de
substituire in favoarea uneia de echivalentd, ceea ce confera un statut paritar
cuvantului si imaginii in exercitarea functiilor lor expresive specifice33

Nu putem sa nu revenim, in aceasta ordine de idei, asupra acestui
statut, asa cum se profila el Tn sus-mentionata epistola a Sf. Grigorie cel
Mare: ideea imaginii, biblia pauperum, substitut licit oarecum, desi vul-
nerabil, grevat mereu de primejdia altei substituiri, adorarea, care ar inlocui
prototipul cu imaginea, statut greu de sustinut in continuare; si aceasta nu
doar prin prisma celor acumulate pana acum, dar si din perspectiva timpului.
Accesul generalizat la alfabet a facut caducd sentinta ca atare, iar nu
imaginea Tnsasi, daca avem Tn vedere faptul ca aceasta nu doar a supravietuit,
dar a prosperat, chiar si Tn conditiile create de aparitia tiparului, ale carei
posibilitati si le-a aservit, de altfel, ca instrument al propriei proliferari prin
diversitatea reproducerilor pentru ca, in prezent, sa explodeze si sa puna in
cauza, odata cu exercitiul lecturii, cuvantul Tnsusi, in forma lui scrisa, adica
tocmai unul din atu-urile civilizatiei modeme.

2 Aceastd juxtapunere se realizeaza, mai mult sau mai putin evident, la toate
nivelurile picturii: contemplarea picturilor murale este dublatd (in sensul curent al audio-
vizualului), de cuvantul rostit al rugdciunilor si mai ales al omiliilor, precum si de cuvantul
psalmodiat al lecturilor biblice, al imnelor, invocatiilor, etc.; contemplarea icoanelor si a
pieselor iconografice in genere, reliefuri sculpturale, broderii, aurarii, diverse reproduceri,
etc., este si ea Tnsotitd de cuvantul rugdciunilor si al invocatiilor incat, chiar dacd acest
paralelism nu etaleazd acelasi sincronism (alt termen din audio-vizual) cu evidenta cu care o
fac manuscrisele, concordanta cuvant - imagine nu este mai putin (f)actuala.

3B De aceea, nu trebuie introdusd o disjunctie totald intre cele doua arte: un orator
exersat de talia Sfantului Vasile, nu ezitd sa-si optimizeze demersul omiletic, impropriindu-si
pe moment resursele imaginative si evocative ale demersului pictural sau, Tn ultima instanta,
rezultatul concret al acestui demers, imaginea, nu atit ca artificiu retoric, cat ca apel la o
instantd mediatoare, ceea ce echivaleazd cu instituirea acesteia ca realitate relationala, de
ordin secund; reciproc, mestesugul picturii uzeaza dintotdeauna de aportul cuvantului, pentru
(de)codificarea imaginilor in Erminii; cu alte cuvinte: oratorul 7si poate dezvolta cuvantarea
privind la icoana cu acelasi subiect, dupa cum zugravul Tsi poate construi icoana urmand
prescriptiile ermineutice (ex. la martiriul Sfantului Dimitrie: «Palat; si Tmparatul sezand pe
tron cu mana intinsd Tnspre sfant; si sfantul, stand Tnaintea lui, Tntinde Tnspre el mainile; si trei
ostasi 1l tin pe sfant...»; Dionisie, Erminia..., p 178).
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Asadar, dainuirea icoanei n-a rezidat in utilitatea ei pur cateheticd,
nici macar illo tempore, intrucat uzul acesteia a avut, desigur si alte resorturi.
Unele dintre acestea par a fi continute Tn mod latent n Tnsadsi epistola Papei
Grigorie; dacd «a Tnvata prin istorisirea picturii ceea ce trebuie adorat»
indicd deja o incercare de transcendere: de la Tnvatare - prin pictura - la
cunoasterea a ceea ce trebuie adorat, i.e. prototipul, dar fara aportul explicit
al devotiunii, Tn enuntul «din contemplarea faptelor infatisate, sa se patrunda
de rdvna si sa se plece Tntru adorarea Sfintei Treimi», se afirma destul de
explicit, pe langd aspectul parenetic, si 0 anume propensiune culticd a ima-
ginii, care se va defini, ca dimensiune esentiald a icoanei, abia la Sinodul al
VH-lea Ecumenic. Deocamdatd, Tn debutul veacului al VH-lea, unele for-
mulari ale epistolei Sf. Grigorie cel Mare consuna frapant cu cele statuate in
canonul 82 al Sinodului Quini-Sext, catre finele aceluiasi secol.

Dacd privim lucrurile in consecintele lor, Tn evolutia ulterioard a
picturii, nu se poate sa nu constatam ca Apusul crestin, Tn conceptia asupra
imaginii a rdmas oarecum cantonat in limitele in care a fost Tnieleasa epistola
papald. E instructiv a opune, din acest punct de vedere, Sinodul de la Niceea,
Conciliului carolingian de la Frankfurt34 or, din perspectiva confruntarii
celor doua instante sinodale, decalajul de aproape doud secole si jumatate
intre Omilia vasiliana si epistola gregoriand, nu pare sa fie, paradoxal, n
favoarea formulei papale, ci dimpotriva; formularea echilibratd datorata
Sfantului Vasile deschide mai departe posibilitatea ca, pornind de la statutul
paritar al ambelor demersuri, plastic si discursiv, sa se ajunga la o valorizare
maximald a imaginii, ca echivalent al cuvantului evanghelic, cinstit ca atare,
asa cum a stabilit Niceea Il, nu fard aportul decisiv al unei alte formulari
vasiliene a cdrei (pre)istorie am condensat-o la un moment dat in formula
generald: artist - operd - arhetip, reconfiguratd Tn termenii specifici picturii:
zugrav - icoand - prototip35.

Tn tratatul Despre Sf Duh, aceasta triada se regaseste sub o forma
usor modificatd: i tq €ikdvo¢ TN €1¢ TOV TMpoTotuTov Olafaivel adica,
cinstirea icoanei trece la prototip, forma sub care a si fost frecvent reiterata
in posteritatea teologica, fiind Tnsusitd ca atare Tn Definitia dogmatica (Oras-
ul) a Sinodului al VH-lea ecumenic (787), si consacratd, deci, ca normativa,
nu fard un adaus important: «cine dar cinsteste icoana, cinsteste ipostasul
zugravit Tntr-insa», pentru a se regasi Tn Erminia lui Dionisie din Fuma
(1730), cu un adaus la fel de sugestiv: «si necinstirea icoanei, catra intaiul
chip treace»36.

3AJ.-Cl. Schmitt, L Occident, Nicee Il et les images..., in Ni ll, pp. 272-277.

HFormulare consacrata de iconografia ortodoxa, relevanta si in iconologie.

¥ V. Grecu, Carti..., p. 66; Dionisie Fumagrafiotul, pe la 1730, in indrumarile
prealabile «catre cela ce voiaste a-1 deprinde mestesugul zugraviei» scrie: «cauta ca sa afli
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Cu aceste extensii, formularea capatd o valoare generalizatoare
menitd a o harazi unei cariere spectaculoase, Tn posteritatea celor peste
saisprezece secole de uz eclesial, iconologic si iconografic, deopotriva.

Dar nu numai din punctul de vedere al evolutiei in posteritate trebuie
privita aceasta axioma, ci si din cel al ascendentei sale, respectiv al premi-
selor de la care se revendicd. Pe unele dintre cele decelabile Tn Tnsasi opera
Sfantului Vasile le-am abordat deja pe parcursul lucrarii, iar dintre cele
apartinand altor autori, retinem Tn mod deosebit pe cea datorata Sf. Atanasie
cel Mare.

in Trei cuvinte Tmpotriva arienilor, voind a defini relatiile intra-
trinitare Tn sensul consubstantialitdtii Fiului cu Dumnezeu Tatdl, el apeleaza
la una din paradigmele curente, si respectate, Tn epocad, ca tinand de oficiul
public datorat imparatului:

«in Fiul se vede dumnezeirea Tatdlui. Aceasta va putea s-0 inteleaga cineva
mai usor din pilda chipului Tmpdratului, ..., intre chip si Tmparat este o
asemanare deplind, Tncét cel ce priveste la chip priveste in el pe imparat; si
iarasi, cel ce priveste pe Tmparat cunoaste ca el este in acel chip, ..., Deci,
cel ce se nchina chipului, se Tnchind in el si imparatului. De vreme ce deci
si Fiul este chipul Tatdlui, trebuie sa se cugete ca dumnezeirea si ceea ce €
propriu Tatalui este fiinta Fiului »37.

Sa notdm, Tn treacat, ca ceea ce abia peste doua secole si jumatate,
Papa Grigorie avea sa sugereze doar, destul de timid, adicda o oarecare
relevanta cultuald a imaginii, aici, Sfantul Atanasie, pornind de la principiul
asemanarii ca argument forte al relatiei imagine-arhetip, introduce deindata
si ceea ce va deveni argumentul decisiv al iconologiei: dimensiunea cultica
n fiinta icoanei, «inchinarea» (mpookLOvVNGIg), sau «cinstirea» (Tiun).

intr-un mod asemanator procedeaza si Sf. Vasile cel Mare in tratatul
sus-mentionat, tot Tn context trinitar, dar ca extensie a paradigmei iconice a
omousiei Fiului la omousia Duhului, prin paradigma iconomica a omotimiei:

oaresicare izvoade de la prea vestitul Manuil Panselinul si vreame destul te osteneaste la iale,
insemnand si Tnchipuind, ..., Apoi pasd la bisearicile cele zugravite de dansul, pentru ca sa
scoti copii sau izvoade, precum ti vom arata tie; Tnsd sa nu-1 faci pre lucrul tdu prost si cum s-
ar intampla, ci cu frica lui Dumnezeu si cu buna cucernicie ca pre un dumnezeesc lucru. la
aminte dard! Cum o vei scoate-o copiia sau pruba, ori de la pareate sau de la icoand, pre
intaiul chipul (arhetypon, originalul n.V.G.) sa-I speli bine cu un bureate curat, pentru ca sa o
curatasti pre toatd negreata, pentru cd de nu-1 vei spala indatdsi, mai pre urmd nu se
curateaste; si asa vei cddea 1n Tntru greseala neevlaviei, de vreame cd, dupre cum zice Vasilie
cel Mare, cinstea icoanei catre Tntaiul chip treace, asa si cea Tmpotrivd, adicd ocdrarea si
necinstirea icoanei, catrd intaiul chip treace» Tn trad. arhim. Macarie de la Caldarusani,1805.
37 Trei cuvinte Tmpotriva arienilor, 1ll, V, (PG XXVI, 329C-332B); trad. D.

Staniloae, PSB, 15, Bucuresti, 1987, pp. 329-330.
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«Cum, deci, dacd existd unul si unul (Tatdl si Fiul, n.n.), nu exista doi
Dumnezei? Pentru (motivul) ca si chipul regelui se zice rege, dar nu (avem)
doi regi, ..., Si dupd cum autoritatea care ne stapaneste este una, la fel si
slava, ... pentru ca cinstea data chipului trece asupra prototipului. Deci,
ceea ce aici prin imitare este chipul, aceasta este acolo, dupa fire, Fiul. Si,
dupad cum in cele realizate de tehnicd (artd, n.n.), asemanarea rezida in
forma, la fel si in natura divind si simpld, unitatea rezida n participarea la
divinitate. Unul este si Duhul Sfant, enuntat de asemenea separat, dar unit
cu Tatal cel unic si cu Fiul cel unic, care completeaza prea Sfanta si
Fericita Treime»3

Sunt cateva sintagme cheie aici, care se impun atentiei: «chipul
regelui se zice rege»; «autoritatea, ..., una, la fel si slava»; «ce e aici prin
imitare chipul, este acolo dupa fire, Fiul»; «in artd, asemanarea rezida in
formd, Tn natura divind, unitatea rezidd Tn participarea la divinitate»; iatd tot
atatea repere pe baza carora se articuleaza cat se poate de strans o
demonstratie care o continua pe aceea a Sfantului Atanasie, introducand
unele precizari cu destule elemente noi: omonimia, care defineste un aspect
al relatiei chip - rege, omotimia care face slava - un reflex eficace al
autoritatii, imitarea si asemanarea ca instante revelatoare si, nu Tn ultimul
rand, desigur, aducerea la forma definitiva a axiomei «cinstirea icoanei trece
la prototip», cu situarea decisiva a iconicului Tn registrul cultic39.

n miezul demonstratiilor lor doctrinare, atdt Sfantul Atanasie cat si
Sfantul Vasile plaseaza in primul rand «pilda chipului Tmparatului» ca

3B Despre Sfantul Duh, cap. XVIII, 45, (PG XXXII, 149C); trad. C. Comitescu,
PSB, 12, Bucuresti 1988, p. 60.

3 Se poate observa ca aceste repere sunt de fapt perechi de termeni asociati
conform unei anumite relatii; dacd ne Tntrebdm care este Tn fond genul de echivalenta care
leagd termenii: chip - arhetip (regele, Fiul); prin imitare (chipul) - dupa fire (Fiul); slava -
autoritate; asemanare (participare la forma) - unitatea (participare la divinitate), Tntelegem ca
egalitate nu poate fi, iar identitate nici atat; totusi «chipul regelui se zice rege» la fel si «o
slava la aceeasi autoritate», etc., dar de fiecare datd trebuie sd subintelegem un mutatis
mutandis care conditioneaza afirmatia, de vreme ce si contrariul poate fi sustinut cu aceeasi
indreptatire: regele nu este chipul sdu (de marmura, de bronz, lemn, panza, etc.). Prin urmare,
existd o conditie, un aspect, un anumit sens Tn care afirmatia este adevdratd si un alt sens Tn
care nu este adevarata (paradox semnalat si la Sf. loan Damaschin: cf. A.M. Alexandrescu,
Icoana in iconomia mantuirii. Erminia picturii bizantine si arta crestind eclesiald, teza de
doctorat, in StTeol, s.Il, L, 3-4, 1998, pp. 71-77). Sa observdm ca termenii chip, imitare,
slava, asemanare figureaza toti de partea stanga a relatiei, iar ceilalti, rege, Fiul, autoritatea,
unitatea, de partea cealaltd; ratiunea acestei dispuneri este aceea de a evidentia cd pot fi
subsumati unor categorii distincte: realul, pe de o parte, iar pe de alta reflexul sau, mimetic
sifsau timetic (de la Tipn); de o parte, termenul tare al relatiei, de cealaltd, cel slab. Nu poate
fi egalitate intre acestia, iar echivalenta lor, catd este, nu poate fi decat conditionatd, ca
rezultat al unei medieri.
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argument exemplar, avand si 0 anumita pondere constrangatoare, de vreme
ce apeleazd la prestigiul si autoritatea Tmparatului, un fel de «apello
caesarem» paulin, mutatis mutandis, dar cu relevanta persuasiva mai ales, n
planul constiintei publice, adanc impregnatda de ceea ce s-a putut numi
«liturghia imperialda» ca expresie a cinstirii imparatului, oficiata curent la
scara Tntregului imperiu, dar cu radacini in cultul imperatorilor romani4o.

Acest cult stravechi a putut Tmbraca forme dintre cele mai felurite,
cele mai multe inacceptabile pentru crestini, tindnd de divinizarea persoanei
imparatului cu riturile si prestatiile omagiale aferente, care au si facut multi
martiri printre crestini, mai ales in randul oficialilor, demnitari si militari,
lasand amintiri de nesters Tn acest sens. Existau desigur si forme neutre ale
acestui cult, Tn sfera autoritatii civile si judecatoresti, de pilda, fard implicatii
si practici divinatorii, acceptate ca atare si de crestini, conform adagiului
evanghelic si indemnului paulin (Mt. 22,16; Rm. 13,1). Un exemplu in acest
sens poate fi extras din ambianta tribunalelor, unde amplasarea imaginii
impdratului, Tn spatiul mai privilegiat al absidei basilicale, Tn preajma tri-
bunei magistratului, prezentifica more iconico persoana acestuia, ca garantie
a temeiniciei si obligativitatii hotdrarii pronuntate Tn numele sdu de jude-
catorul mandatat a-1 reprezenta. De aici si faptul interesant cd, atunci cand,
odatd cu libertatea religioasa, crestinii au putut sa-si construiasca locasuri de
cult, modelul bisericii crestine a fost tocmai aceasta basilicaforensis, bursa
economica si tribunal, edificiu necontaminat religios, nici ca functionalitate,
nici ca simbolisticd. Prin urmare: imaginea Tmparatului pontifex maximus
expusa public spre adorare era consideratad idol, si abhorata ca atare, Tn timp
ce imaginea aceluiasi in absida tribunalului cajudex suprem, sursa si temei al
dreptului, ori pe monede ca garantie a valorii economice, era considerata
simbol al bunei guvernari si cinstitd ca atare.

Asadar, imperatorul, devenit o adevarata institutie, impune cultul
imperial, sub forma unui oficiu public, un fel de liturghia (leitourgia), care i
se adreseaza fie in persona, fie in imagine. Si Tntr-un caz si in celdlalt, el se
oferd ca simbol al autoritatii pentru subiectii sai, de la care pretinde recu-
noastere si recunostintd, exprimate printr-un adevdrat formular oficios care
subsumeaza aclamatii, gesturi, ovatii, prosternari, invocatii, unele sacrificii
etc., instituindu-se astfel intr-un un model comportamental generalizat, un fel
de mos receptus universal si deci normativ. El traverseaza antichitatea tarzie
si se regaseste, mutatis mutandis, Tn imperiul Tnnoit din temelii, Tncepand
chiar cu capitala, de Tmparatul Constantin.

4 A. Grabar, L Empereur dans |’art byzantin, Paris 1936, p. Asq; Schonbom,
L ’icane du Christ.,., p. 29; A. Besanson, Imaginea interzisa, trad. rom. M. Antohi, ed.
Humanitas, Bucuresti, 1996, pp. 68-71.
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Pe acest reper, persuasiv, dar si autoritativ, Tsi Tntemeiaza argu-
mentatia Sfantul Atanasie, si dupa el si Sfantul Vasile, cu atadt mai mult cu
cat relevanta lui dobandeste, in contextul dat, noi validitati. Dacd vechii
Tmparati romani, persecutori cruzi, erau odiosi pentru crestini mai ales pentru
postura lor culticd uzurpatoare a divinului si deci sacrilegd, noii imparati, tot
romani, devenisera intre timp protectori ai crestinilor, incepand chiar cu
Constantin, (auto)proclamat episcop pentru treburile bisericesti «din afara»,
dar cinstit ca isapostolos de Biserica si in cele din urma canonizat ca sfant.

intrevedem aici marea disponibilitate iconomica a Parintilor, care au
putut extrage din datum-xA mental al timpului lor un argument care se va
dovedi decisiv pentru triadologie, dar si pentru iconologie si nu numai,
devenind nu doar un leit-motiv, adagiu, epitoma, etc.4l, cum am spus, cat
mai ales un fel de matrice mentald, operand more eikonico et oikonomico, ori
de céte ori va fi vreo nevoie in viata Ecclesiei, cum s-a si intdimplat de altfel,
n contextul crizei iconoclaste42

Putem reitera acum etapele excursului apeland la reperele textuale:

- «ceea Ce povestirea prezinta prin auz, aceea pictura, fara de glas,
infatiseazaprin imitare» (Sfantul Vasile);

- «o, pictori vestiti, .., impodobiti cu culorile artei voastre pe cel
Tncununat, descris atat de intunecat de mine!» (Sfantul Vasile);

- «ce/ ce se nchind chipului se inchind in el Tmparatului» (Sfantul
Atanasie);

- «cinstea data chipului trece asupraprototipului» (Sfantul Vasile).

Observam in aceastd Tnsiruire o evolutie graduald a formuldrilor
care, pornind de la un dat comun, de domeniul evidentei, anume imaginea-
reper, ca termen de comparatie, ajunge la imaginea-argument, ca termen
paradigmatic, urmand a se implini abia ulterior in imaginea-matrice mentala
si comportamentala.

Analiza anterioard asupra imaginii-reper in contextul celor doua
fragmente omiletice din Sfantul Vasile a condus in cele din urmd la
formularea acelei triade operante la nivelul respectiv in cdmpul imaginii:
artist - opera - arhetip, valabild cum s-a spus, pentru oricare dintre arte;
anticipand ntrucatva, am avansat atunci si posibila reconflgurare a acesteia

4 «Principiu normativ», denumeste J.-L. Marion formula Sfantului Vasile,
precizdnd Tn notd: «ll ne s’agissait pas, avec cette formule, d’une opinion theologique
particuliere, mais d’une des matrices fondamentales de toute la doctrine iconodoule, avant et
apres Nicee Il»; cf. J.-L. Marion, Le prototype de | image, Ni Il, p. 454, n. 4.

42 Despre conceptul de oikonomia si uzul acestuia la patriarhul iconofil Nichifor al
Constantinopolului, la M.-J. Mondzain, Image, Icone, Economie. Les sources byzantines de
I'imaginaire contemporain, Paris 1996.
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in termenii: zugrav - icoand - prototip, astfel Tncat imaginea sa poata
transcende limita care separd arta profana de arta sacra spre a deveni icoana.

Acest lucru a iesit mai deplin in evidenta atunci cand am considerat
in paralel textele din Sfantul Atanasie si din Sfantul Vasile; sa mai semnalam
un detaliu: traducdtorii in limba romana nu folosesc cuvantul icoana, ci
raman, in aceste texte, la echivalentul chip; pe de altd parte, termenul de
prototip apare numai la Sfantul Vasile.

Dar aceste observatii avertizeaza deja asupra unei posibile distantari,
daca nu de esenta, atunci de principiu: atat timp cat discursul se poarta
asupra relatiilor intra-trinitare, se impune o formulare conceptuald, mai
abstractd; cand este vorba de concret, obiectul vizat se desemneaza printr-un
termen corespunzator, tehnic, asa-zicand, acela de icoand; la fel, daca ludm
termenul de Tmparat, chiar luat in sens generic nu poate desemna mai mult
decat pe cineva din categoria Tmparatilor, in timp ce termenul de prototip se
poate extinde practic la orice persoand reprezentabild Tn icoand, fie aceasta
divind, angelica, sau umand, ceea ce asigura o acoperire generalizatoare
superioara.

Prin urmare, daca punem in oglinda cele doua afirmatii, observam ca
Sfantul Atanasie se mentine la particular, in timp ce Sfantul Vasile proiec-
teazd imaginea in universal, dincolo de cazul tipic al impdratului, pentru ca,
astfel epuratd, sa poata fi tradusa prin icoana si sa-si afle vocatia n definirea
iconicului.

Pe de alta parte, in asertiunea Sfantului Vasile, modificarea este mai
mult aparenta decat efectiva pentru ca inlocuirea termenilor initiali: zugrav -
icoana - prototip cu cei din formula vasiliand, cinstire - icoana - prototip,
duce la o formulare mai cuprinzatoare chiar, ce vizeaza sub termenul generic
de cinstire, pe orice inchinator, inclusiv pe zugrav ca fiind, de fapt, primul
cinstitor Tn relatia cu prototipul, din care si prin care rezulta de altfel icoana.
Cu aceasta extensie care include toti posibilii Tnchindtori in relatia cu
prototipul prin intermediul icoanei, formularea capdtd, pe langd densitatea
quasi axiomaticd, si o valoare generalizatoare menitd a o harazi unei cariere
greu de anticipat initial. Este de retinut deci anvergura semantica neobisnuita
si, de ce nu, oarecum neasteptatd, pe care au putut-o cdpata termenii de
cinstire si prototip, dimpreuna cu termenul lor mediu, icoana, ceea ce face ca
relatia subtild care-i uneste sa poatd fi proiectatd Tntr-o viziune quasi uni-
versala: aceea a iconicului, ca un masiv cu doi versanti, iconografia de o
parte si iconologia de alta. Dar, pentru ca viziunea sa fie nu doar quasi- ci
deplin universald, va fi nevoie ca eikonicul sa fie conjugat si cu oikonomicul,
astfel incat acel Real care devine realitate, despre care a fost vorba mai sus43,

43 Supra.
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sa poata fi accesat de o maniera complementara, more eikonico si more
oikonomico.

Tn aceasta ordine de idei, e de observat ca termenul de cinste-cinstire
nu-si epuizeaza toate sensurile, chiar extins la toti cinstitorii, incluzandu-i
aici si pe zugravi; caci versantului cantitativ trebuie sd i se alature si cel
calitativ, pentru a echilibra demersul cognitiv. inchindtorii, oricat de multi ar
fi, fac unul si acelasi lucru in fata icoanei: se Tnchind, adica acceseaza pro-
totipul, dar nu oricum, ci more liturgico: prin ruga, i.e. reculegere interioara
exprimata ritualic Tn exterior, prin gest si invocare, pentru ca, in fond, ruga
face din imagine icoana44.

Acest lucru este normat fard echivoc, insistent chiar, de Oros-ul
Sinodului al VH-lea Ecumenic, in capdtul brazdei trasate de iconologia pa-
tristicd anterioara, asupra cdreia nu e de staruit acum, de vreme ce inventarul
marturiilor patristice a fost reconstituit, cu asupra de masura, de Tnsisi
Parintii sinodali, atat Tn ceea ce priveste ortodoxia iconoduliei, cat si Tn ceea
ce priveste antecedentele heterodoxe ale iconoclasmului4s.

Din «norul de marturii» prezentate, vom zabovi, totusi, asupra uneia,
nu doar pentru ca este atribuitd Sfantului Vasile, ci pentru ca se inscrie,
paradigmatic, in miezul demersului pe care tocmai 1l Tntreprindem, in di-
rectia relatiei liturgicului cu iconicul. Este vorba de binecunoscutul fragment
dintr-o Apologie cétre lulian Apostatul, continut in Epistola 360, preluat de
Papa Adrian | in Epistula ad Constantinum et Irenem, prezentat sinodalilor
ca apartinand Sfantului Vasile, discutat si insusit de Sinod ca atare46.

4].-L. Marion, art. cit. in Ni Il, pp. 469-470; M.-F. Auzepy, L ’iconodoulie: diferise
de I'image ou de la devotion de | image?, Tn Ni Il, pp. 159-161.

451n sesiunea a 1V-a, respectiv sesiunea a V-a (Mansi XII si XIII) trad. engl. la J.
Mendham, op. cit., pp. 122 sq, respectiv 256 sq).

46 PL XCVI, 1215C; Mansi XII, 1065D-1068A; Mansi XIII, 72D. Nu ne vom
hazarda aici Tn vreo argumentatie specioasa in legdtura cu autenticitatea, integrald sau
partiala, a textului ci, prevalandu-ne atat de ratificarea sinodald, cat mai cu seama de
semnificatia intrinsecd a textului, 7l vom lua in seama, indiferent cui i-ar apartine: daca este,
intr-adevar, fie si partial, al Sfantului Vasile, cu atit mai bine! Dacd e sa ne referim totusi la
autenticitate, pot exista argumente pro sau contra acesteia ca pentru aproape oricare din
marturiile aduse, exercitiu la care s-au dedat iconoclastii Tn genere, si nu numai cei vechi.
Faptul c& nu pare sa fi fost invocat in vreun fel Tnainte de iconoclasm se explica prin
imprejurarea ca problematica trinitard fusese deja solutionatd la primele doua Sinoade
Ecumenice, iar cea (an)iconicd incd nu se punea. Pe de altd parte, fragmentul apare ca piesd
de baza intr-un fel de dosar iconodul, constituit treptat in cursul unor concilii romane
antiiconoclaste tinute sub papii Grigorie al Il-lea si al Ill-lea, Zaharia, Stefan al I1-lea si al 111-
lea, dosar definitivat sub Adrian I, cu concursul célugarilor greci de la Manéstirea Sf. Sava
din Roma, al carei egumen, presbiterul Petru, este unul din legatii papei la Sinodul al VH-lea
(Em. Lanne, art. cit., in Ni Il, pp. 221-225). Dupa Al. Alexakis, Codex Parisinus Graecus
1115 andlts Archetype, Dumbarton Oaks, 1996, pp. 38-40, 148, fragmentul vasilian pare s fi
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Fragmentul suna astfel:

«Potrivit negreselnicei credinte a crestinilor, pe care am primit-o ca pe o
dumnezeiascd mostenire, marturisesc, recunosc si cred Tntr-unul Dumnezeu
Tatal Atottiitorul, Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul si Dumnezeu Sfantul
Duh. Ma inchin si-l preasldvesc pe Acestia trei ca Dumnezeu Unul.
Marturisesc iconomia trupeasca (évoapkdv otkovopiav) a Fiului lui
Dumnezeu si pe Sf. Maria, Maica lui Dumnezeu care L-a ndscut dupa trup.
Marturisesc de asemenea pe Sfintii Apostoli, pe Prooroci si pe Mucenici,
precum si mijlocirea lor pentru noi la Dumnezeu. Acestora ma rog, ca
printr-insii, Dumnezeu lubitorul de oameni sa ma miluiasca si sa-mi dea
iertarea pdcatelor. Drept aceea cinstesc si ma inchin si chipurilor lor
infatisate pe sfintele icoane (T00¢ XOPOKTAPOG TV AYiwV EIKOVWY a0TWV),
de vreme ce asa ni s-a predat de la Apostoli, si nu este oprit ci, dimpotriva,
icoanele lor sunt zugravite (dviotopoupévwy) in toate bisericile noastre»47.

Ca si in celelalte texte vasiliene, si in acesta revin frecvent aceleasi
cuvinte: cred, marturisesc, cinstesc, ma Tnchin, preamaresc, etc., cuvinte care
se adreseaza atat persoanelor sfinte cat si icoanelor lor, conform predaniei
apostolice, generalizatd n toate bisericile. Credinta, pe de o parte si cinstirea,
pe de alta, se Tmpletesc inextricabil, de-a lungul intregului text, de o maniera
care evoca formulele axiomatice analizate mai sus, mai ales prin insistenta
pusda pe cea de a doua: Tiuf. Aceastd insistenta, care nu poate fi Tntdm-
platoare, mai ales in lumina celor stabilite anteriord8, trebuie pusd in legatura
cu binecunoscutul aspect al demersului pnevmatologic vasilian, acela al

fost pentru prima datd iterat la conciliul roman Tntrunit de papa Grigorie al Il-lea, Tn 731,
indatd dupd depunerea patriarhului Gherman (730), cand iconoclastii nu-si elaboraserd o
doctrinad care sa trebuiasca a fi combdtuta prin forjarea de texte ad-hoc de catre o partida
iconodula care si ea, de-abia incepea sa se coaguleze. Impresia cd pare formulat intentional,
pro domo, ca pentru Sinod, indicd, sau cel putin nu exclude, posibilitatea unei simple
cosmetizari, de formad, si nu de substantd, a textului, ceea ce nu-1 poate anula pur si simplu,
doar Tn baza supozitiei, oricum simpliste, cd e prea frumos/bun ca sa fie adevérat!
Dimpotriva, argumentele de ordin intern converg intru afirmarea unei autenticitati, mdcar
partiale, a textului, idee sustenabild si prin unele argumente externe, ce pot fi extrase din
ambianta generald a epocii, de la momentul reformelor cultuale ale lui lulian (361-363), la
circumstantele Sinodul al Ill-lea Ecumenic(431); un argument care ar putea fi decisiv, desi
neremarcat ca atare, 7l constituie cel de ordin liturgic-euharistic la care ne vom referi in
continuare (infra, p. 18).

47 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 360, (Mansi X111, 72D-73A; PG XXXII, 1100BC);
text grec reconstituit de Alexakis, op.cit.,, p.146; traducere coroboratd cu alte traduceri
roménesti: T. Bodogae, PSB, 12, Bucuresti, 1988 p. 618; V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii
Ortodoxe. Cursuri universitare, ed. T. Tamavschi - N. Cotlarciuc, Cernauti, 1929, p. 275, n.
2; cf. trad. engl. J. Mendham, op.cit., p. 61.

48 Supra.
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argumentarii deoffintimii Sfantului Duh cu Tatal si cu Fiul, pe baza prin-
cipiului omotimiei. Asa cum deofiintimea Fiului cu Tatal este argumentata
prin teologia chipului, i.e. more eikonico, la fel si cea a Duhului, prin
homotime, adica deopotrivda marire, cinstire sau inchinare, more liturgice,
adica, ambele modalitdti sau itinerare demonstrative aflandu-se subsumate
categoriei oikonomicului. Toate aceste aspecte nu fac decat sd intregeasca, in
fond, din varii puncte de vedere, de o maniera stereoscopicd, asa-zicand, o
perspectivad integratoare asupra acelei matrici mentale si comportamentale
prin grila cdreia au fost considerate anterior textele vasiliene si atanasiene.

Acestei matrici pare a i se conforma si Papa Adrian prin includerea
Apologiei vasiliene in Epistola sa cdtre imparati, ceea ce poate fi uzanta
obisnuitului apel la o autoritate unanim recunoscuta precum cea a Sfantului
Vasile sau, mai plauzibil, poate, nu e decat reflexul, mai mult sau mai putin
considerat, al situdrii Tntr-o paradigma prestigioasa, consacrata istoriceste, a
insusi demersului papal. Cu alte cuvinte: prin Epistola sa, apologetica in cea
mai mare parte, Papa se vede in postura de a reedita demersul vasilian din
Apologia catre lulian, fapt ce nu poate fi cu totul exclus, de vreme ce astfel
de racordari in timp, de genul tip - antitip sunt destul de frecvente la scara
istoriei, inclusiv a celei biblice. Leon al Ill-lea se vede un al doilea Ozia care
stavileste idolatria49, Constantin Cabalinul este noul Constantin, evident, cel
Mare, in timp ce Tnaintea acestora, Justinian | ®1AwkTioTng concurase la
construirea Hagiei Sophia cu templul lui Solomon TnsusiS0!

Dincolo insa de tribulatiile personajelor si speculatiile istoricilor, se
intrevede in fundal acelasi model comportamental care confirma odatd mai
mult perenitatea matriciala a aceleiasi mentalitati de vocatie universald, de
care s-a discutat mai Tnainte. Prestigiul si autoritatea Sfantului Vasile se
reliefeaza iardsi, cu si mai multa pregnantd pe acest fundal istoric.

Revenind la problemd, adica la textul Apologiei, ne frapeazad in-
siruirea, dupa Sfanta Treime si Mantuitorul Hristos, a Persoanelor sfinte
intercesoare, conform unei taxinomii precise: Maica Domnului, Apostolii,
Profetii, Martirii. Criteriul acestei ordonari nu poate fi decat acela al vred-
niciei lor cultice, al cinstirii de care se bucurd: adorare, supravenerare,
venerare, iar aceasta ierarhizare corespunde perfect cu ordinea distribuirii lor

49 Citat Tn prima epistold a papei Grigorie al Il-lea catre Tmpdratul Leon al Ill-lea,
trad. engl. in J. Mendham, op.cit. p. VI.

50 lougTiviavol ToU QIAwKTioTOL este omagiul pe care i l-au imortalizat intr-o
inscriptie contemporanii sdi din Tomis; cf. Em. Popescu, Inscriptiile grecesti si latine din
secolele 1V-XI1l descoperite In Roménia, Bucuresti, 1976, p. 133, nr. 87; «NevIKIKO O€,
Zohwpavl», ar fi exclamat imparatul la sfintirea Marii Bisericii; cf. T. Schaefer, lustinianus |
et vita monachica, Tn Acta Congressus luridici Internationalis, Romae, 12-17 Novembris
1934, voi. 1, Roma, 1935, p. 176.
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n programele iconografice. Basilica San Apolinare din Ravena (sec. VI)
infatiseaza in spatiile privilegiate, situate de o parte si de alta a absidei,
imaginile triumfale ale Mantuitorului si Maicii Domnului, pe Apostoli Tn
registrul superior in cadrul scenelor evanghelice, pe Profeti Tn registrul
median si, In fine, pe Martiri, Tn registrul de deasupra colonadelor. Aceastd
oranduire se regdseste constant in iconografia traditionald, atat in registrele
picturii murale, cat si in dispozitia icoanelor tamplei.

Principiul ordonator al acestei taxinomii fiind cel cultic, este mai
mult decat firesc ca el sa-si fi aflat modelul prestabilit in chiar miezul
cultului, Tn Euharistie, unde evocarea Persoanelor sfinte in rugaciunile
Anaforalei urmeaza in general aceeasi ordine, in care criteriul cronologic:
«stramosi, parinti, patriarhi, profeti, apostoli, propovaduitori, evanghelisti,
martiri, marturisitori, dascali», este augmentat de cel ierarhic: «mai ales cu
Preasfanta, curata, preabinecuvantata, slavitd, Stapana noastra, de Dumnezeu
Nascatoarea si Pururea Fecioara Maria; cu Sfantul loan Profetul, Inainte-
mergatorul si Botezatorul; cu sfintii, slavitii, intru tot laudatii apostoli, ..., »
conform unuia din cele mai vechi manuscrise care pastreaza liturghia
Sfantului Vasile, Codicele Barberini, document contemporan cu Sinodul al
Vll-lea Ecumenic5lL

in mod cu totul semnifica-
tiv, aceeasi ordine se va regasi, de o
manierd vizibild, si Tn configuratia
Dzscos-ului, asa cum se oranduieste
aceasta la Proscomidie52 Or, con-
cordanta perfecta dintre cele trei
instante cultuale considerate aici:
Anafora - Iconografie - Discos
poate fi dovada existentei  unui
principiu unic de ierarhizare si, oda-
td cu aceasta, ar putea fi si indiciul
unei singure, chiar daca nu foarte
sigure, paternitati.

8 I. Ica jr., Canonul Ortodoxiei. I. Canonul Apostolic al primelor secole, ed.
Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 917.

5 Ritual care, aproximativ din secolul al Vl-lea, trece de la inceputul liturghiei
credinciosilor, Tnaintea liturghiei catehumenilor (cf. E. Braniste, Liturgica speciald,
Bucuresti, 1980, p. 283) si pentru care, in randuiala din Codicele Barberini a liturghiei
Sfantului Vasile este mentionatd: «Rugaciunea pe care o face preotul Tn schevofilakion cand
pune painile pe disc», precum si «Rugdciunea proaducerii (proskomides) a Sfantului Vasile
dupa ce poporul termina cantarea de taina (Heruvicul)», la I. Icd jr., Canonul Ortodoxiei, pp.
909, 913.
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Sf. Vasile cel Mare, ca preot si apoi arhiereu, a fost mai Tntai de
toate, liturghisitor; mai mult decéat atat, el este autorul liturghiei care-i poarta
numele, liturghie a cdrei anafora a alcatuit-o el Tnsusi dupa ce s-a rugat
vreme de sase zile, pentru ca, in a saptea zi sa se Tnvredniceasca, intr-adevar,
de revelatia rugdciunilor care o compun si dupa care se oficiazd si astazi
liturghia sa53

Dintre toate lucrurile mari pe care le-a realizat Marele Vasile si care
au traversat, iata, veacurile, liturghia ramane cu siguranta cea mai perena de
vreme ce, conform credintei sale in transfigurarea Bisericii Tn eshaton, odata
cu aceasta va dainui si liturghia care-i cinsteste numele, alaturandu-se, in
eternitate, liturghiei fericitelor Puteri Tngeresti.

NOTES POUR QUELQUES FORMULATIONS
AXIOMATIQUES BASILIENNES

] y a une parfaite consonance entre la maniere d’etre de Saint Basile le
Grand, tel que nous I’evoque son portrait hagiographique et, en egale mesure, celui
iconographique, et sa maniere de s’exprimer, d’une grande densite axiomatique, ce
qui confere, en meme temps que le caractere lapidaire de son style, la valeur de
sentence specifique & toute son oeuvre. A la celebre formule «la veneration accordee
& I’icone remonte au prototype», qui fit une camere exceptionnelle dans la posterite
theologique, en se retrouvant comme un leit-motif dans presque toute discussion
portant sur I’icone, depuis les definitions synodales jusqu’aux prescriptions her-
meneutiques, peuvent se joindre bien d’autres formules lapidaires, destinees a
parachever, de plusieurs points de vue, la vision d’ensemble d’une veritable
iconologie basilienne, dont la haute defmition peut surprendre pour I’epoque
respective, tandis que rarticulation interieure est d’une coherence inattendue vu le
caractere plutot conjoncturel, occasionnel meme, des assertions de Saint Basile au
sujet de I’icone. Paradoxalement ou non, ce sont justement ces formules axio-
matiques qui ont constitue les pieces essentielles du dossier iconophile et qui
constituent des reperes absolus dans toute demarche responsable dans la sphere de
Piconologie.

5 E. Braniste, Sfantul Vasile cel Mare in cultul crestin Tn «SV», p. 243, dupa
mentiunile contemporanilor: Sf. Grigorie Teologul, Cuvant de lauda la Marele Vasile, 34,
{PG XXXVI, 54IC); Sf. Grigorie de Nyssa, Cuvant de lauda pentru fratele Vasile, (PG
XLVI, 808); Ps.- Amfilohie, Viata Sfantului Vasile, PG XXIX, 301.



Mihaiti BRATU

SFANTUL VASILE CEL MARE, AUTORITATE PATRISTICA
DE REFERINTA IN TIMPUL DISPUTEI ICONOCLASTE

Perioada iconoclasta (726/730-843)1 constituie, la nivel teologic2
momentul istoric in cadrul cdruia se defineste statutul obiectului de artd/cult
numit icoand. Intrata de timpuriu Tn viata crestinilor, mai Tntai ca simbol si
apoi ca imagine religioasa, aceasta devine, la Tnceputul secolului al VUI-lea,
0 prezenta vie, simtita atat in viata casnicd, cat si publica a lumii bizantine3.
Desi, la nivel teoretic, unii i se opun, vdzand in ea expresia paganizarii
crestinismului, altii justificAndu-o mai ales datorita utilitatii sale pedagogice,
pentru majoritatea poporului credincios, icoana - semn vadit al prezentei lui
Dumnezeu si sfintilor in lume - Tndeplineste o functionalitate mult mai
practicd’, ea era aparatoarea impotriva vrdjmasilor, vazuti si nevazuti, savar-
sitoare de vindecari si alte fapte minunate. Aceastd viziune este Tmpartasita si
incurajata chiar de casa imperiald, impdratii bizantini din secolele al Vl-lea si
al VH-lea promovand o veritabild «politique des icones» - dupa celebra

1Vezi G. Dagron, L 7iconoclasme et Vetablissement de |’Orthodoxie (726-847), In
«Histoire du christianisme», t. 1V, Paris, 1993, pp. 93-165 (cu o bogatad bibliografie); M.
Whittow, The Making o fOrthodox Byzantium, 600-1025, MacMillan Press LTD and London,
1996, pp. 134-164; V. Deroche, Entre Rome et I'lslam. Les Chretiens d'Orient 610 -1054,
Paris, 1996, pp. 147-226; M. Kaplan, La chretiente byzantine du debut de VIF siecle au
milieu du XTI siecle. Images et reliques. Moines et moniales. Constantinople et Rome, Paris,
1997, pp. 33-102.

2 Pentru teologia icoanei, vezi: L. Ouspensky, Theologie de |’icone dans I'Eglise
orthodoxe, Paris, 1980; Ch. Schonbom, L ’icAne du Christ. Fondements theologiques, Paris,
1986; T.H. Thummel, Die FriXhgeschichte der Ostkirlichen Bilderlehre. Texte und
Untersuchungen zur Zeit vor dem Bilderstreit, Berlin, 1992; K. Parry, Depicting the Word.
Byzantine Iconophile Thought ofthe Eighth and Ninth Centuries, Leiden, New-York, Koln,
1996; M. Gh. Bratu, Repréasenter le Christ. Recherches doctrinales au siecle de Viconoclasme
(723-828), Strasbourg, 2001, (teza de doctorat).

3 Pentru o istorie a icoanei pana in pragul declansarii iconoclasmului, vezi: N.H.
Baynes, The Icons before Iconoclasm, Tn «Byzantine Studies and Other Essais», London,
1955, pp. 226-239; E. Kitzinger, The Cult of Images in the Age before Iconoclasm, in
Dumbarton Oaks Papers (DOP), nr. 8, 1954, pp. 85-150; Ch. Murray, Ari in The Early
Church, Tn The Jounal of Theological Studies (JTS), nr. 23, 1977, pp. 303-345; J. Dumeige,
NICEE Il (col. Histoire des conciles cecumeniques, 4), Paris, '978, pp. 17-57; G. Dagron, Le
culte des images dans le monde byzantin, in Histoire vecue du peuple chretien (dir. J.
Delumeau), Toulouse, t. I, 1979, pp. 133-159; St. Bigham, Les chretiens et les images. Les
attitudes envers art dans I'Eglise ancienne, Montreal, Paris, 1992; A. Guillou, J. Durand,
Byzance et les images, Paris, 1994; M. Gh. Bratu, Despre devenirea intru icoana in primele
sapte secole crestine, in Teologie si Viata, nr. 1-6, lasi, 2003.
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formuld a lui A. Grabar4. Purtate Tn procesiune, dupa modelul imaginilor
imperiale5 prezente Tn sala palatului imperial6, imprimate pe emisiunile
monetare ale timpului7 si purtate chiar pe campul de batalie8 icoanele, prin
intermediul lor, i fac pe Hristos si pe Maica Domnului9 participanti la viata
politicd si militarda a imperiului. Aceasta autoritate atribuitd icoanelor con-
tribuie Tn mare mdsura la raspandirea lor si a cultului aferent, pe o zond
foarte extinsa.

Meritul de a fundamenta teoretic - pe baze teologice si filosoficelD-
icoana si cultul ei iTn momentul n care ortodoxia lor este pusa la indoiald, n
rastimpul celui mai bine de un secol de iconoclasm, revine cu precadere
celor trei mari teologi ai icoanei din secolele VIII-1X: Sf. loan Damaschinul
(f749)n, Sf. Teodor Studitul (|826)12si Sf. Nichifor Marturisitorul (|828)13

4 A. Grabar, L'iconoclasme byzantin. Dossier archeologique, Paris, 1984, pp. 21-45.

5De exemplu, Tn jurul anului 560, preotii au purtat in procesiune vestita ahiropitd
Camuliana de-a lungul Tntregii Asii Mici, cu scopul de-a aduna banii necesari constructiei
unei biserici Tn Siria de Nord. Este pentru prima datd cand o icoand este purtatd Tn procesiune,
dupa exemplul imaginii imperiale. Cf. H. Belting, Image et culte. Une histoire de | art avant
I ’'epoque de | art, Paris, 1998, p. 79.

6 impdratul Justin al 1l-lea (565-578) avea asezatd o icoand a lui Hristos deasupra
tronului imperial. Vezi A. Cameron, The Artistic Patronage ofJustin Il, in Byz., nr. 50, pp.
62-84 (mai ales p. 76).

7 imparatul lustinian al Il-lea graveaza imaginea lui Hristos pe monedele emise in
timpul celor doua domnii ale sale, cu legendele rex regnantium, in jurul imaginii lui Hristos,
si servus Christi, Tn jurul imaginii sale. Vezi A. Grabar, L iconoclasme byzantin, pp. 37-45. In
acest fel - prin icoane - demnitatea imparateasca universala a lui Hristos este recunoscuta atat
pe pamant, cat si in cer.

8 Astfel, generalul Filipikos foloseste icoana Camuliana ca protectoare a armatei
bizantine Tntr-o batalie din anul 586. Cf. Theophanes, Cronica, p. 378 (ed. C. Mango, R.
Scott: The Chronicle of Theophanes Confessor, Oxford, 1997).

9 Cele douad secole ce premerg criza iconoclasta sunt martorele ascensiunii cultului
icoanei mariale la Constantinopol, atat in sfera publica, cat si privata. Vezi: A. Cameron, The
Cult of the Theotokos in Sixth-Century Constantinople, in JI. Theol. Studies, new ser., nr. 29,
1978, pp. 79-108; Idem, Images of authority: Elites and lIcons in late sixth-century
Byzantium, Tn Past and Present, nr. 84, 1979, pp. 18-24.

10 M. Bratu, Hristologia si filosofia —ancillae imaginis - n timpul controversei
iconoclaste, Tn «Cinstirea sfintelor icoane Tn Ortodoxie. Retrospectivad istoricd, momente
cruciale de stabilire a teologiei icoanei si de criza majora», ed. Trinitas, lasi, 2008, pp. 65-95.

11 H. Menges, Die Bilderlehre des hl. Johannes von Damaskos, Miinster, 1938; M.
Bratu, Representer le Christ, pp. 100-208.

122 T. Pratsch, Theodoros Studites (759-826) - zwischen Dogma und Pragma. Der
Abt des Studiosklosters in Konstantinopel im Spannungsfeld von Patriarch, Kaiser und
eigenem Anspruch, Berliner Byzantinische Studien, 4, Frankfurt am Main-Berlin-Bem-New
York-Paris-Wien, 1998; M. Bratu, op.cit., pp. 363-460.

13 P.J. Alexander, The Patriarch Nicephorus of Constantinople: Ecclesiastical
Policy and Image Worship in the Byzantine Empire, Oxford, 1958; P. O’ Connel, The
Ecclesiology of St. Nicephorus I, patriarch of Constantinople, col. Orentalia Christiana
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Ei redacteaza mai multe lucrdri cu caracter apologetic avand ca tematica
icoana - cercetarea noastra limitandu-se la cele mai reprezentativel4- in care
resping acuzatiile teologilor iconoclasti’s si construiesc o adevarata teologie
a icoanei, acordand acesteia dreptul de fiintare in cetate.

Tn timpul acestei confruntari teologice raportarea la Sfintii Parinti®
devine o metoda de argumentare, utilizatd atat de iconoduli, cat si de ico-
noclasti. Este momentul cand intre cele doud tabere adverse se declanseaza o
adevdratd competitie de cercetare a izvoarelor patristice, ambele curente -
iconodul si iconoclast - pretinzand a fi continuatorii adevaratei tradifii
apostolice si patristice.

Printre Parintii citati Tn lucrdrile iconofile se afld si Sfantul Vasile
cel Marel7, cel ce reprezinta cel mai elocvent - dupa parerea lui A. Meredith

Analecta (OCA), Roma, 1972; J. Travis, In Defense of the Faith: the Theology of patriarch
Nicephous o f Constantinople, Massachusetts, 1984; M.J. Mondzain, Image, icane, economie. Les
sources byzantines de | imaginaire contemporain, Paris, 1996; M. Bratu, op.cit., pp. 272-362.

14 Este vorba despre cele trei tratate ale Sf. loan Damaschinul, cele trei discursuri
ale Sf. Teodor Studitul si cele trei antiretice ale Sf. Nichifor de Constantinopol. Pentru Sf.
loan Damaschinul am folosit traducerea parintelui D. Fecioru, Cultul sfintelor icoane (Cele
trei tratate contra iconoclastilor), Bucuresti, 1937 (de acum fnainte Sf. loan Damaschinul,
Tratate). Pentru Teodor Studitul: Saint Theodore du Studion. L ’image incarnee. Trois con-
troverses contre les adversaires des saintes images, Lausanne, 1999 (de acum Tnainte Sf.
Teodor Studitul, Controverse). Pentru Sf. Nichifor de Constantinopol: M.J. Mondzain-
Baudinet, Nicephore. Discours contre les iconoclastes, Paris, 1989 (de acum fnainte Sf.
Nichifor Marturisitorul, Discursuri).

15 Pentru teologia iconoclastd, vezi: L. Ouspensky, Theologie de I'icane, pp. 101-
132, cap. «L'enseignement iconoclaste et la reponse orthodoxe»; Ch. Schonbom, L'icane du
Christ. Fondements theologiques, Paris, 1986, pp. 149-178, cap. «Les conceptions theo-
logiques de riconoclasme»; C. Scouteris, La Personne du Verbe Incarne et l'icane.
L'argumentation iconoclaste et la raponse de saint Theodore Studite, in NICEE II, pp. 121-
133; N. Chifdr, Teologia iconoclasta a Tmparatului Constantin al V-lea si sinodul de la
Hiereia (754), «Studia Historica et Theologica. Omagiu Profesorului Emilian Popescu», lasi,
2003, pp. 289-299.

B La inceput, termenul de «Parinti» era folosit pentru a desemna pe participantii la
sinodul | ecumenic de la Niceea (325). Sfantul Vasile cel Mare oferd o viziune mai ampla
asupra acestui termen, integrandu-i sub aceeasi denumire si pe scriitorii bisericesti anteriori
primului sinod ecumenic, cum ar fi Irineu, Clement sau Origen. Vezi R.M. Grant, The Appeal
to the Early Fathers, Tn Journal of Theological Studies, nr. 11, 1960, p. 13-24. Tn secolul al
V-lea termenul Tsi recastiga sensul initial, desemnand pe Parintii legati de Crezul de la
Niceea, cf. P.T.R. Gray, The Select Fathers: Canonising the Patristic Past, in Studia
Patristica, nr. 23, 1989, pp. 21-36.

17 Opera Sfantului Vasile ocupd 4 volume in Patrologia Graeca (XXIX-XXXII).
Marelui capadocian i-au fost consacrate peste 18 monografii. Printre cele mai recente: P.J.
Fedwick, Church and the Charisma of Leadership in Basil of Caesarea, Toronto, 1979;
«Basil of Caesarea: Christian, Humanist, Ascetic, A Sixteen-hundredth Anniversary
Symposium», 2 vols, Toronto, 1981; Ph. Rousseau, Basil o fCaesarea, Berkeley University of
California Press, 1994.
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- «tipul de om dedicat intru totul Bisericii»18 Tn aceeasi categorie se
incadreaza si cei trei teologi iconofili mai sus amintiti. De altfel, intre ei si
Sfantul Vasile, desi au trdit in epoci diferite, exista cateva trasaturi comune
care Ti definesc: profunzimea teologiei lor, marturisirea prin cuvant scris/
nescris a credintei, calitatea lor de aparatori ai libertatii Bisericii fatd de
imixtiunile bratului secular in problemele de Tnvdtaturd, iubirea lor pentru
cultura antica, in special pentru filosofie, dar si pentru filosofia cea ade-
varata, care este viata monahala.

Sfantul Vasile n-a consacrat nici o lucrare speciala artei crestine. Cu
toate acestea, el va furniza teologilor iconoduli idei importante care, «trans-
plantate» Tn noul context teologic, vor deveni argumente de baza ale arse-
nalului doctrinar iconofil. Asa cum remarca K. Parry, Sf. Vasile cel Mare
este, aldturi de Sf. Grigorie Teologul, cel mai adesea citat in scrierile teo-
logilor iconofili ai perioadei iconoclastel9

Primul care reproduce mai multe pasaje din scrierile Sfantului Vasile
este Sf. loan Damaschinul. Acest teolog iconofil daduse o structura specifica
tratatelor sale de aparare a icoanelor, ele fiind compuse din textul propriu-zis
urmat de un bogat florilegiu. Utilizarea florilegiilor de cdtre Sf. loan Da-
maschinul nu este Tntdmplatoare si nu constituie o exceptie20. Tn secolele
VIII-1X acestea erau o parte importanta din procedura conciliara, orice
doctrind teologica sprijinindu-se pe autoritatea patristica2l, consacrata de
doud criterii: vechimea marturiei si ortodoxia Parintilor invocati. Nu este
lipsit de interes sa amintim cad primul care a facut apel la autoritatea patristica
pentru a argumenta un punct de vedere teologic a fost Sf. Vasile cel Mare22

Sf. loan Damaschinul reproduce din opera marelui capadocian, atat
in textul cat si in florilegiile tratatelor, mai multe pasaje provenind din urma-
toarele lucrari: «Despre Sfantul Duh», din capitolele 18 si 2723, «Cuvantul

BA. Meredith, Capadocienii (trad. pr. Constantin Jinga), Bucuresti, 2008, p. 79.

O K. Parry, op.cit., pp. 153-155.

20 Unul dintre cele mai cunoscute florilegii este Doctrina Patrum de incarnatione
Verbi, alcdtuit de Anastasie Apocrisiarul, ucenicul Sf. Maxim Madrturisitorul, Tn care sunt
compilate cele mai importante texte hristologice redactate de noudzeci de Périnti, v. Doctrina
Patrum de incarnatione Verbi, Munster, 1981 (ed. de B. Phanourgakis si E. Chrysos). Sf.
loan Damaschin cunostea bine aceastd lucrare din care reproduce unsprezece pasaje. Cf. B.
Kotter, op.cit., p.31.

21 Vezi P.J. Alexander, Church Councils and Patristic Authority, in Harvard Studies
in Classical Philology, nr. 63, 1958, pp. 493-505; P. Van den Ven, La Patristique et
I hagiographie au concile de Nicee de 787, in Byz., nr. 25-27, 1955-1957, pp. 325-362.

2 Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh. Corespondentd (Epistole), PSB, 12,
Bucuresti, 1988, traducere, introducere, note si indici de Pr. Prof. Dr. Constantin Comitescu
si Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, pp. 84-88.

2 Sf. loan Damaschinul, Tratate, pp. 26-27.
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18 la mucenicul Gordie»24; «Cuvantul 19 la preacinstitii patruzeci de
mucenici»2; «Cuvant la Psalmul 1»26. Autorul atribuie Sfantului Vasile si
«Cuvantul 17 la fericitul martir Varlaam»27, «Cuvantarea catre Sfantul Fla-
vian despre samarineanca»2 si «Interpretarea la proorocul Isaia»2 din care
redd mai multe fragmente, care insa nu apartin acestuia. Tot legat de Sfantul
Vasile, trebuie amintit si un fragment din Viata sa redactat de Eladie, succe-
sorul sau la scaunul episcopal de Cezareea Capadociei, pe care Sfantul loan
Damaschinul 7l foloseste pentru a fonda vechimea existentei icoanelor Maicii
Domnului si a sfintilor - Tn cazul citat, Sfantul Mercurie - si a puterii lor
lucratoare0.

Toate aceste fragmente din scrierile Sfantului Vasile reproduse de
catre Sfantul loan Damaschinul au fost culese, cu certitudine, sub forme de
fise, pe care autorul le introduce Tn textul tratatelor sau Tn florilegii. Faptul ca
unele sunt atribuite Sfantului Vasile, fara ca el sa fie autorul, este explicabil:
fie sursa pe care o foloseste Sfantul loan Damaschinul este, in unele cazuri,
de ména a doua - cum ar fi florilegiile hristologice - unde autorul este gresit
indicat, fie prin greseala ulterioard a unui copist. Unele texte citate sunt
insotite de comentarii, mai lungi sau mai scurte, si folosite pentru a sustine
ortodoxia icoanelor. Este de notat cd multe din acestea sunt scoase din con-
textul lor initial si adaptate noii tematici, uneori interpretarile date citatului
reprodus fiind fortate. Este cazul textelor care mentioneaza nofiunea de
icoana, ce are diferite conotatii Tn textul original (imagini imperiale, om ca
chip al lui Dumnezeu etc.) si pe care Sfantul loan Damaschinul le directio-
neaza spre sustinerea icoanelor propriu-zise. inca un fapt evident: scrierile
Sfantului Vasile erau bine cunoscute Tn Siria si Palestina secolului al VTII-lea,
autorul mentiondnd multe dintre ele cu acrivie stiintificd. Este cazul tra-
tatului despre Sfantul Duh, ale cadrui pasaje sunt reproduse cu precizie biblio-
grafica. Lucru lesne de Tnteles dacd ne gandim ca Sfantul loan Damaschinul
este autorul celebrei lucrari «lzvorul cunostintei», partea a treia a acesteia,
«Dogmatica», constituind o remarcabila sinteza a gandirii crestine rasaritene,
unul dintre exponentii cei mai de seama a acesteia fiind Sfantul Vasile cel
Mare3L

2lbidem, pp. 43-44.

Slbidem, pp. 44-45.

2% Ibidem, p. 45.

27 Ibidem, pp. 39-41.

2i Ibidem, p. 177.

2lbidem, pp. 130-131.

Plbidem, pp. 58-60.

3L Sf. loan Damaschinul, Dogmatica, Bucuresti 2005 (traducere, introducere si note
de Dumitru Fecioru).
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O parte din textele vasiliene, citate de Sfantul loan Damaschinul,
apar si in tratatele Sf. Teodor Studitul si ale Sf. Nichifor Marturisitorul.
Astfel, ambii apologeti iconofili reproduc pasaje din tratatul «Despre Sfantul
Duh»2 si din «Cuvantul 19 la cei patruzeci de mucenici»33 iar Sf. Teodor
Studitul si un fragment din «Cuvantul 17 la mucenicul Varlaam», care, dupa
cum am vazut, nu este o lucrare autentica vasiliana34. Fata de Sf. loan Da-
maschinul, cei doi apologeti iconofili mai citeaza din scrierea ierarhului ca-
padocian un pasaj din «Omilia 42, Tmpotriva lui Sabelie, Arie si anomei-
lor»3. In plus, Sfantul Teodor reproduce inca doud citate din lucrarea
«Contra lui Eunomiu»3 si un al treilea, pe care-1 atribuie Sfantului Vasile,
referinta ce ramane Tnsd neindentificata3r.

Din cele mentionate mai sus rezulta clar ca o parte din texte au fost
gasite de cei doi apologeti ai perioadei a doua iconoclaste Tn tratatele Sf.
loan Damaschinul. Celelalte texte vasiliene, care apar in tratatele Sfantului
Nichifor si Sfantului Teodor, sunt rezultatul cercetarii lor personale sau a
altor persoane din cercul iconodul.

Toate textele parintelui capadocian, citate de cei trei teologi ico-
nofili, aveau drept scop de a sustine punctul de vedere ortodox asupra
icoanei si a demonta argumentatia iconoclasta. Textele vasiliene, ca si alte
pasage din alti Sfinti Parinti, sunt invocate pentru a demonstra ca icoana nu
este o traditie recentd in traditia bisericii, ca ea prezintd cel putin aceeasi
importanta ca si cuvantul evanghelic si c&, Tn nici un caz, cinstirea icoanei nu
este idolatrie.

Un text de importantd majora pe care teologii iconofili 7l exploateaza
provine din capitolul 27 al tratatului «Despre Sfantul Duh» al Sfantului Va-
sile. 1l reddm asa cum Tl gdsim, pentru prima datd, la Sf. loan Damaschinul,
care scrie:

«Dumnezeiescul Vasile spune cuvant cu cuvant urmatoarele in capitolul
XXVII din lucrarea Cele treizeci de capitole despre Sfantul Duh catre
Amfilohie: «Pe unele din dogmele si propovaduirile pastrate de Biserica le
avem din Tnvatatura scrisa; pe altele Tnsa le-am primit in chip tainic, fiindu-ne
transmise prin predania apostolilor. Améandoua au aceeasi putere pentru
credintd. Si nici unul din cei care ar cerceta chiar lucru cel mai mic din

3 Sf. Teodor Studitul, Controverse, pp. 58, 65, 75-76, 78, 104, 107; Sf. Nichifor
Marturisitorul, Discursuri, pp. 194, 203-204.

B Sf. Teodor Studitul, Controverse, p. 59; Sf. Nichifor Marturisitorul,
Discursuri, p. 189.

34 Sf. Teodor Studitul, Controverse, p. 69.

FHlbidem, p. 70; Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, p. 209.

36 Sf. Teodor Studitul, Controverse pp. 70, 85.

37 Ibidem, p. 81.
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legile bisericesti, nu va contrazice vreuna din acestea. Caci daca am incerca
sa indepdrtdm datinile care nu sunt pastrate Tn scris, ca unele ce nu au mare
valoare, am omite cu aceasta pe cele ce sunt de folos, pagubind
Evanghelia»3,

Redactarea tratatului «Despre Sfantul Duh» fusese prilejuita de
controversa eunomiand. Eunomienii, asemenea arienilor, nu afirmau doar ca
Fiul este o fapturd diferita de Dumnezeu, ci si ca Sfantul Duh este si mai
diferit decat Fiul. Printre dovezile pe care Sfantul Vasile le aduce pentru a
demonstra egalitatea Duhului Sfant cu celelalte doud Persoane treimice era si
formula doxologicd «Slava Tatalui si Fiului cu Duhul Sfant», argument pe
care eunomienii 1l refuzau ca nefiind de origine biblicd. Pentru Sfantul
Parinte aceasta afirmatie nu-si are rostul cdci, dacad ceva nu a fost scris, nu
inseamna ca nu este un element autentic al traditiei apostolice. Dupa cum am
vazut, n textul citat mai sus, autorul afirma ca exista doua moduri prin care
adevarul crestin s-a transmis: prin dogma si cherigmd. Dogmata si kerygma
- asa cum o va ardta Sfantul Vasile in intreg capitolul 27, ca si in capitolul
29 - sunt doua lucruri distincte; prima este urmata n tacere, cealalta este
vestitd ntregii lumi, ambele avand aceeasi autoritate. Dupa parerea lui
George S. Bebis dogma si cherigma sunt doi termeni care nu ar trebui
explicati in semantica vocabularului teologic contemporan, ei reprezentand
notiuni foarte specifice din scrierile Sfantului Vasile. Prin dogmata, sustine
Bebis, se Tntelegea in acea vreme obiceiurile nescrise sau intreaga structurd a
vietii liturgice si sacramentale, iar prin kerigma, acele lucruri proclamate
intregii lumi, exprimand exact Tnvatdtura si marturisirea credintei crestine n
mod liber si deschis39.

Formula doxologica «Slava Tatélui si Fiului cu Duhul Sfant» face
parte din Tnvataturile nescrise, randuite prin cuvant de catre Sfintii Apostoli,
transmise din generatie Tn generatie si Tnraddcinate Tn biserici prin obiceiul
indelungat. Ca sa fundamenteze aceastd explicare cu un text scripturistic,
Sfantul Vasile 1l citeaza pe Sfantul Pavel (I Tes. Il, 15), cel ce indemnase pe
Tesaloniceni sa tind predaniile pe care le-au primit de la el prin cuvant ori
prin scris. Tn plus, marele capadocian aduce multe exemple din traditia
nescrisd a Bisericii: Tnsemnarea cu semnul crucii a celor care se boteaza,
botezul prin tripld cufundare, lepadarea catehumenilor de satana si de toti
ingerii lui, binecuvantarea apei la botez, binecuvantarea mirului, formula de
credintd rostitd la botezul catehumenilor, afundarea de trei ori in apa sfintité,
rugdciunile euharistice, rugdciunea cu fata cdtre rasarit si stdnd in picioare

3B Sf. loan Damaschinul, Tratate, pp. 26-27.
3 G.S. Bebis, The Concept ofTradition in the Fathers ofthe Church, Tn The Greek
Orthodox Theological Review, voi. 15, 1970, p. 28.
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duminica si in toatd perioada Cincizecimii40. Ele sunt atdt de numeroase
incat, scrie autorul, «nu-mi va ajunge o zi ca sa vorbesc de Tnvataturile
nescrise ale Bisericii»4L Concluzia Sfantului Vasile este cd aceste obiceiuri
nu trebuie n nici un caz minimalizate pe motivul cd n-au un text scris la
baza lor deoarece, daca am proceda astfel, am pereclita Tnsdsi baza Sfintei
Scripturi care a venit si ea din traditia nescrisa a bisericii.

Reprosul pe care il faceau eunomienii Sfantului Vasile, referitor la
formula doxologica treimica, 1l reiau iconoclastii argumentand ca icoana, ca
si cultul aferent, nu au fundament biblic. Plecdnd de la textul Sfantului
Vasile, totfi teologii iconofili integreaza icoana si cinstirea ei in cadrul tra-
ditiilor nescrise pastrate de la inceputul Bisericii, care au fost respectate de
toti datoritd autoritatii lor de necontestat. Trebuie notat ca problema Tra-
ditiei, si Tn special a traditiei nescrise, constituie un punct central in polemica
privind icoanele. Tn acest sens, K. Parry atrdgea atentia ca, fara a simplifica
chestiunea, se poate spune cd intreaga controversa asupra icoanelor se cen-
treaza asupra definirii locului traditiei Tn Biserica bizantina42

Dupéd cum a fost deja mentionat, Sf. loan Damaschinul este primul
care se raporteaza la textul Sfantului Vasile, referitor la traditia scrisa si ne-
scrisa a bisericii, pentru ajustifica ortodoxia icoanei. Marele teolog nu face
decat sa schimbe datele problemei si sa le incadreze n noul context. Daca
eunomienii puneau la Tndoiala formula doxologica, iconoclastii puneau sub
semnul Tntrebarii icoana si cultul ei. Pentru «a le veni de hac» Sfantul Vasile
plaseaza formula doxologicad trinitard Tn sirul nenumaratelor traditii nescrise
bisericesti; teologul din Damasc randuieste icoanele Tn cadrul acelorasi
traditii nescrise, dar cu aceeasi autoritate Tn viata eclesiald, ca si cele scrise,
in acest sens, influenta gandirii Sfantului Vasile este evidentd. Desi citeza
doar acel scurt text din capitolul 27, el se foloseste in argumentatia sa de mai
multe idei gasite in capitolul 27, ca si in capitolul 29 din tratatul vasilian, pe
care le dezvoltda conform noii problematici.

Dintru inceput, Sfantul loan Damaschinul afirmd cad finvatdtura
ortodoxa s-a transmis atat pe cale scrisd, cat si orald: «martorii oculari si
slujitorii cuvantului au predat legiuirea bisericeasca nu numai in scris, ci Si
prin unele predanii nescrise»43. ElI da exemplul mai multor traditii nescrise
liturgice si sacramentale pe care le ia din tratatul vasilian, la care adauga
unele noi, cum ar fi cea regionala legata de localizarea Calvarului44. Icoana
apartine indubitabil acestor traditii; dupa cum Evanghelia a fost vestita in

40 Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, pp. 79-81.
41 Ibidem, p. 81.

LK. Parry, op.cit., p. 156.

43 Sf. loan Damaschinul, Tratate, p. 84.

4 1bidem, pp. 84-85.
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lumea intreaga prin scris, la fel a fost transmis, Tn mod nescris, ca-L putem
reprezenta pe Hristos - Dumnezeu facut trup - si pe sfintii Sai45. Este vorba
de o traditie care este foarte veche - vorbind despre ahiropita trimisa de
Hristos regelui Abgar46 autorul o Tnradacineaza chiar in vremea Mantui-
torului - marturiile despre ea fiind numeroase in Scripturi si la Parinti. Ase-
menea Sfantului Vasile, Sfantul loan Damaschinul citeza pe Sfantul Pavel cu
asertiunile sale despre traditia nescrisa (I Tes. 2,15) si aduce, Tn florilegiile
atasate fiecarui tratat, un nor de marturii din Sfintii Parinti - Sfantul Vasile
invocase doar cétiva in sprijinul ortodoxiei formulei doxologice trinitare47s -
care folosisera Tn scrierile lor notiunea de «imagine» cu multiplele ei sensuri.
In virtutea vechimii traditiei nescrise a folosirii icoanelor in crestinism
nimeni nu are dreptul de a schimba nimic - fie el Tnger sau rege - din tot ce
Biserica a primit de la apostoli, Parin{i si sinoade48, caci existd, dupa Sfantul
loan Damaschinul, riscul ca nerespectarea traditiilor - implicit cea a icoanei,
prin depasirea hotarelor stravechi statornicite de Parinti -, sa duca la pra-
busirea Tntregului edificiu al Bisericii49.

n cele trei tratate ale Sf. Teodor Studitul influenta Sf. Vasile cel
Mare, privitoare la tradifie, nu este atat de evidentd. Cu toate acestea, desi
lapidar, si egumenul studit abordeaza problema traditiei, viziunea vasiliana
fiind apropriatd prin contact direct cu sursa sau, mai degraba, prin filiera Sf.
loan Damaschinul sau a sinodului al VH-lea ecumenic. Astfel, el afirma ca
existd adevaruri nescrise care au aceeasi autoritate, ca si cele scrise - cum ar
fi consubstantialitatea Fiului cu Tatal, dumnezeirea Duhului Sfant, cinstirea
Maicii Domnului ca Maica lui Dumnezeu - aparute Tn situatie de criza/erezie
- si care trebuie marturisite50. Ideea este ca icoanele fac parte din categoria
acestor adevdruri nescrise. Dupa parerea sa, acestea au o istorie lunga n
viata Bisericii,

«de la Apostoli si pand Tn vremea noastrd noi am primit traditia de a face
icoana Mantuitorului lisus Hristos, a Maicii lui Dumnezeu si a sfintilor»5L

si chiar dacd argumentele dogmatice sau cuvintele Parintilor ar pdrea insu-
ficiente pentru a institui icoanele si cinstirea lor, mentinerea vechii traditii
este suficienta pentru confirmarea veridicitatii acestora52

45 1bidem, p. 88.

461bidem, p. 37.

47 Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, pp. 85-88.
48 Sf. loan Damaschinul, Tratate, p. 101.

49 Sf. loan Damaschinul, Tratate, p. 81.

50 Sf. Teodor Studitul, Controverse, p. 68.

5l Ibidem, p. 87.

2 Ibidem.
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Spre deosebire de Sf. Teodor Studitul, Sf. Nichifor de Constan-
tinopol acorda, ca si Sf. loan Damaschinul si Sf. Vasile cel Mare, un loc
important traditiei nescrise Tn viata Bisericii. Textul Sfantului Vasile, citat de
Sf. loan Damaschinul, este reprodus in cel de-al treilea tratat al Sfan;ulm
Nichifor, unde acesta consacrd mai multe pagini acestei problemat|0|
Metoda de abordare este tributarad celei folosite de Sf. Vasile cel Mare, Tnsa
argumentatia se nuanteaza si se imbogateste. Astfel, Sfantul patriarh afirma
ca Traditia, transmisd de la origini prin Apostoli si Sfintii Parinti, este su-
verana Tn Bisericd si rdméne Tn vigoare prin scrieri si prin cuvinte nescrise54.
Desi traditia scrisd si cea nescrisa au aceeasi putere? - si aici intervine
noutatea - cea din urma este mai puternica, ea servind ca o coloana si o baza
a uzurilor in viata omeneascas6. Aceasta traditie nescrisa, prin durata ei
lungd, devine un obicei Tnraddcinat. Obiceiul, la randul lui, Tntarit printr-un
uz lung, capata forta naturii insdsi. Chiar Evanghelia a fost transmisa fard
scriere, iar cultul bisericesc Ti datoreaza traditiei nescrise multe dintre riturile
sale, precum: cantdrile divine, inchinarea Tnaintea obiectelor sfmte si a Sfin-
tei Cruci, serbarea Pastilor Tn aceeasi zi de catre toti crestinii, rostirea Cre-
zului Tn public, posturile, dezlegarile, ritualul slujbelor sarbatorilor, maniera
de celebrare a Sfintelor Taine57. Toate aceste practici, care sunt in vigoare si
care decurg din traditia nescrisa, sunt admise, cinstite, retinute si pastrate ca
si legile impuse de Scripturi, deoarece valoarea lor decurge din autoritatea
apostolilorss.

Pentru a sublinia importanta traditiilor nescrise, autorul afirma ca
chiar legile scrise sunt neglijate cAnd sunt contrare unui obicei, caci obiceiul
este cel care le confirma pe toate, faptele fiind mai eficace decat cuvintele.
Legea, Tn ultimd instantd, nu este decat un obicei scris, iar obiceiul o lege
nescrisaso.

Sf. Nichifor Marturisitorul aduce si argumente scripturistice pentru
existenta traditiilor nescrise, citand pe Sfantul Luca (1,1-2) si mai multe
versete din Sfantul Pavel (I Cor. 11,2; 11,23; Il Tes. 2,15)60.

Din cele mentionate pana acum putem concluziona ca cei trei teologi
iconofili au gasit, in afirmatiile Sfantului Vasile referitoare la traditiile ne-
scrise, un argument puternic pentru sustinerea ortodoxiei icoanei si cultului

53 Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, pp. 191-195.
541bidem, p. 68.

% 1bidem, p. 245.

5% 1bidem, pp. 191-192.

57 Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, pp. 192-193.
581bidem, p. 193.

5 Ibidem.

601bidem, pp. 192-193.
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ce i se acordda. Tmpotriva acuzatiei de inovatie - proferatda de altfel si
impotriva parintelui capadocian referitor la formula sa doxologica trinitara
6l- acestia afirma cad icoana face parte din traditiile eclesiale nescrise care
exercitd aceeasi autoritate Tn bisericd, ca si cele scrise. Ei Tmprumuta de la
Sf. Vasile cel Mare maniera de argumentare - citarea versetelor biblice
referitoare la traditia nescrisa, invocarea autoritdtii patristice prin citarea de
numeroase texte din Sfintii Parinti si enumerarea a numeroase traditii
nescrise ale Bisericii, pe care nimeni nu le punea sub semnul intrebarii - pe
care ei o adapteazad noului context doctrinar, reusind sa redea astfel icoanei
locul ce i se cuvenea in Traditia Bisericii. n ultimd instantd, viziunea ico-
nofild nu face altceva decat sa confirme ca Biserica este un organism viu,
supusa duhului si nu literei, traditia icoanei fiind una dintre multiplele
expresii ale vietii Sfantului Duh n Biserica.

Un alt text important, exploatat de cei trei mari teologi ai icoanei in
timpul disputei iconoclaste, provine din aceeasi lucrare a Sfantului Vasile,
«Despre Sfantul Duh», capitolul XVI1II. Este vorba despre un text, folosit de
autor Tn context trinitar, pentru a justifica identitatea ontologica dintre Tatal
si Fiul, avand ca punct de plecare cinstirea imaginilor imperiale si expresia
paulina referitoare la Hristos drept «Chip al nevazutului Dumnezeu» (Co-
loseni 1, 15). 1l reddm asa cum 1l gasim citat la Sf. Nichifor de Constan-
tinopol care, spre deosebire de Sf. loan Damaschinul si Sf. Teodor Studitul,
7l reda Tntr-o varianta mult mai extinsa:

«Prin urmare, adorand pe Dumnezeu din Dumnezeu, marturisim specificul
ipostaselor si riamanem la credinta intr-un singur Dumnezeu; consideram ca
in Dumnezeu Tatdl si Tn Dumnezeu Fiul existd acelasi chip, care reflecta
imuabilitatea divinitatii. Fiul exista in Tatal si Tatal in Fiul, pentru ca
Acesta este la fel ca si Acela, iar Acela ca si Acesta, si In felul acesta cei
doi sunt una, Tncat privite dupa specificul persoanelor, sunt una si una, Tnsa
dupad identitate firii, cele doud sunt una. Cum, deci, dacd existd unul si unul,
nu exista doi Dumnezei? Pentru motivul ca si chipul regelui se zice rege,
dar nu avem doi regi. Nici puterea nu se scindeaza, nici slava nu se
Tmparte. Si dupd cum autoritatea care ne stapaneste este una, la fel si slava
datd noua este una, si nu mai multe, pentru ca cinstea data chipului trece
asupra prototipului. Deci, ceea ce aici prin imitare este chipul, aceasta este
acolo, dupa fire, Fiul. Si dupa cum in cele realizate de tehnicd asemanarea
rezidd in formd, la fel si n natura divind si simpld, unitatea rezidd in
participarea la divinitate»@

6L Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, pp. 87-88.
6 Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, pp. 203-204; Sf. Vasile cel Mare, Despre
Sfantul Duh, p. 60.
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Sf. loan Damaschinul si Sf. Teodor Studitul reproduc acest text intr-
0 varianta mai scurta, Tncepand cu cuvintele: «Pentru motivul ca si chipul
regelui se zice rege, ...», sau doar celebra propozitie: «pentru ca cinstea data
chipului trece asupra prototipului», devenitda un locus classicus al teologilor
iconofili si intalnita Tn orice lucrare teologica abordand chestiunea icoanei,
ca si in textul rugdciunii de sfintire a acesteia63. Numai Tn corespondenta
Sfantului Teodor, acest text vasilian este citat de 36 de ori6é4 Textul pa-
rintelui capadocian este mentionat sau interpretat impreuna cu alte pasaje
provenind din alte scrieri vasiliene - cum ar fi Omilia 42 & - sau de la alti
sfinti Parinti, ca Sf. Atanasie cel Mare si Sf. Chirii al Alexandriei, care au
folosit exemplul imaginilor imperiale Tn context hristologic6s.

Sfantul Vasile cel Mare folosise exemplul imaginilor imperiale
pentru a ardta identitatea si egalitatea Fiului cu Tatdl. Alegerea nu este
intdmplatoare si fard rost. in lumea anticd, imaginile imperiale indeplineau o
functiune insemnatd, ele devenind substitutul juridic al Tmparatului. Portretul
imperial este Tmpadratul si in anumite circumstante - la tribunal, cu ocazia
predarii unei cetdfi - existenta acestuia suplinea prezenta imparatului. Mai
mult decat atat, orice insultd la adresa imaginii imperiale era considerata
drept un afront Tndreptat Tmpotriva imparatului.

Aceastd conceptie este utilizatd, asa cum am mentionat, in context
dogmatic trinitar si hristologic. Tn timpul perioadei iconoclaste ea va fi
refolositd si directionata pentru a argumenta o teologie ortodoxa a icoanei.
Acest amdnunt nu scapa teologilor iconoclasti care - dupa marturia Sfantului
Teodor si Sfantului Nichifor - reprosau iconofililor ca folosirea textului
Sfantului Vasile iese din contextul initial teologic si nu poate fi aplicat icoa-
nelor67. O argumentatie nefondata, scrie Sf. Teodor Studitul, daca plecam de
la premisa ca icoanele au cel putin doud puncte Tn comun cu imaginile
imperiale: ambele sunt imagini materiale si reprezinta pe un Tmparat; pri-
mele, pe Hristos, adevaratul Tmparat, celelalte pe orice impéarat pamantescés.
Sfantul Nichifor aduce o explicatie si mai subtila:

«Hristos si icoana Sa sunt, si unul si cealaltd, imagini. Discursul asupra lor
este acelasi, chiar daca ele sunt diferite sub raportul substantei».

6 Molitfelnic, Bucuresti, 1984, p. 586: «Si noi dar, o bunule Stapane, Atottiitorule,
aceasta icoand, ..., am pus-o cu cinste Tnhaintea slavei Tale, nu indumnezeind-o, ci stiind ca
cinstea icoanei se suie la cel zugravit pe ea».

64 Cf. G. Fatouros, Theodori Studitae Epistulae [Corpus Fontium historiae
Byzantinae, XXX1/1-2], Berlin, 1992, p. 201, n. 203.

6 Sf. Teodor Studitul, Controverse, p. 70.

66 bidem, pp. 70-73.

67 1bidem, p. 76; Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, p. 204.

68 Sf. Teodor Studitul, Controverse, pp. 66-67.

69 Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, p. 265.



300 MIHAITA BRATU

Textul Sfantului Vasile cel Mare referitor la imaginile imperiale este
exploatat de cei trei teologi iconofili pentru a salva icoana si, mai ales,
devotiunea fata de aceasta, de acuzatia de idolatrie. Trebuie notat ca aceasta
acuzatie - bazatd mai ales pe interdictia vetero-testamentara referitoare la
idoli, cuprinsa Tn a doua porunca a Decalogului - a fost preponderenta Tn
secolul al VUI-lea, n timp ce formularea hristologica a problemei ocupa, in
mod evident, primul plan in confruntarile din secolul al IX-lea70. Sf. loan
Damaschinul i revine meritul de a fi construit o argumentatie atat de bine
conceputa Tncat, dupa parerea lui E.J. Martin, iconoclastii si-ar fi dat seama
de fragilitatea acuzatiei, Tnlocuind-o cu o argumentatie de naturd hristo-
logicd7L Un loc important in defensiva iconofila damasceniand, aldturi de
diferentierea neta dintre adorare, rezervata doar lui Dumnezeu, Si venerare,
acordata persoanelor si lucrurilor sfinte, 1l joacd statutul de intermediar
asumat de icoana, statut fundamentat pe textul vasilian de care ne ocupam.

«Ne Tnchinam icoanelor, dar nu aducem finchindciune materiei - scrie
Sfantul loan Damaschinul - ci prin acestea, acelora care sunt infatisati in
ele, deoarece, dupd cum spune dumnezeiescul Vasile: cinstea icoanei se
indreptd cdtre cel infatisat in icoana»72

Aceeasi viziune o Tntalnim si la ceilalti doi apologeti iconofili. Pen-
tru Sfantul Teodor materia oricarui obiect de cult - icoand, Evanghelie sau
cruce - nu este decat un mijloc prin care spiritul se Tnaltd spre Prototip73. in
ce priveste icoana lui Hristos, ea are in comun cu Acesta asemanarea, dar se
diferentiaza de El prin materialitatea ei74 Desi materialitatea icoanei permite
exprimarea lui Hristos prin artd - si acum urmeaza o idee geniald si originala
- icoana raméane totusi straina asemanarii ipostatice, aceasta din urma fiind
inseparabild de Hristos. Asemenea sigiliului de pe inelul imparatesc

«asemanarea lui Hristos, indiferent de materia in care este gravata, este fara
comuniune (akoinoniton) cu materia Tn care ea se exprima, ramanand in
ipostasul lui Hristos caruia ea apartine Tn mod propriu»,\

Mai precis, materia icoanei functioneaza asemenea sticlei unei oglinzi care
desi aratd imaginea celui care se priveste in ea, nu face parte din acea

T0H.B. Beck, Kirche und theologische Literatur in Byzantinischen Reich, Miinchen,
1959, p. 303. "

7LE.J. Martin, A History ofthe Iconoclastic Controversy, London, 1930, p. 116.

72 Sf. loan Damaschinul, Tratate, p. 128.

73 Sf. Teodor Studitul, Controverse, pp. 61-62.

741bidem, p. 60.

7 Sf. Teodor Studitul, Ep. 57, 11.85-110, pp. 167-168.
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persoana76. Este vorba de un fel de libertate a chipului reprezentat fata de
materie, de o formd purd ce se detaseazd de materie purtdnd n ea Tnsasi
realitatea arhetipald. Aceastd conceptie teodoriand nu este altceva decat re-
zultatul reflectiei asupra textului Sfantului Vasile referitor la cinstea ima-
ginilor imperiale.

Sf. Nichifor de Constantinopol subliniazd, de asemenea, ca cinstea
icoanei se raporteaza la prototipul ei. El acordd mult spatiu acestei teme -
este vorba de un comentariu de cateva pagini - Tn care demonstreaza ca
textul Sfantului Vasile, privitor la imaginile imperiale, poate fi folosit nu
doar pentru a justifica identitatea ontologica dintre primele doua Persoane
ale Sfintei Treimi, ci si pentru definirea raportului dintre icoana si prototipul
ei, si, In special, a cinstirii acesteia77. Sfantul patriarh afirma cu claritate ca
icoana nu este venerata datorita materiei si a spectacolului pe care ni-1 da sa-I
vedem78 ci datoritd prototipului sfant care este reprezentat. Plecand de la
premiza ca principiul «cinstea imaginii se urca la prototip» functioneaza in
cazul oricdrei imagini, naturale sau materiale, oricine se Tmpotriveste ima-
ginii se impotriveste prototipului. Autorul o afirma transant:

«dupa cum violenta pe care o exercita necredinciosii Tmpotriva Fiului se
ridica direct la Tatdl Sau pentru ca El i este Arhetip, la fel si necinstea pe
care ei o fac sa cada asupra icoanei artificiale a lui Hristos, se urca, in mod
evident, la Hristos Tnsusi, care Ti este arhetip»7.

Textul Sfantului Vasile referitor la imaginile imperiale este folosit
nu numai pentru a pune sub semnul Tntrebdrii acuzatia de idolatrie, ci si
pentru a ardta ca Hristos are dreptul la propria icoana cdreia i se poate acorda
un cult de cinstire. Daca imaginea imparatului se numeste Tmparat si cu toate
acestea nu sunt doi Tmparati si daca «puterea nu se scindeaza si nici slava nu
se Tmparte», atunci si despre icoana se poate spune acelasi lucru. Este afir-
matia clard a Sfantului loan Damaschinul care, comentand textul Sfantului
Vasile, scrie:

«Dacd icoana Tmpératului este Tmpdratul, urmeaza ca si icoana lui Hristos este
Hristos, iar icoana Sfantului este Sfantul. Puterea nu se scindeaza, nici slava nu
se imparte, ci slava icoanei ajunge slava celui infétisat in icoan»"" .

76 Sf. Teodor Studitul, Ep. 57, 11. 92-93, p. 167; Catehezele cele mici, 15, pp. 47-48
(Petites Catecheses, Paris, 1994, trad. Anne-Marie Mohr, introducere, note, bibliografie, ghid
tematic si glosar de Marie-Helene Congourdeau); Capita VII, PG XCIX, col. 489A; 497 C.

77 Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, pp. 203-209.

Mlbidem, p. 204.

Mlbidem, p. 209.

8 Sf. loan Damaschinul, Tratate, p. 41.
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Sfantul Teodor Studitul reia aceasta idee si afirma, Tn mai multe
randuri, cd Tn virtutea asemanarii ipostatice si in pofida diferentei subs-
tantiale, icoana lui Hristos nu este altceva decat Hristos. Icoana lui Hristos
este Hristos pentru ca aceleasi proprietati ipostatice care-L disting de alii
oameni sunt figurate in icoand. Fata Sa este unicd, ca si cea a lui Toma si
Luca, si Tn virtutea acestei unicitatfi ipostatice putem spune ca icoana lui
Hristos este Hristos, pentru ca cel ce a vdzut icoana lui Hristos a vazut,
reprezentat pe ea, pe Hristos si nu o altd persoand. Daca datoritd asemanarii
ipostatice icoana lui Hristos este Hristos, atunci lui Hristos si icoanei sale Ti
revine unul si acelasi cult8L Aceasta este - n opinia Sfantului Teodor -
dogma Parintilor inspirati de Dumnezeu, din randul cdrora nu lipseste
Sfantul Vasile cel Mare. Ideea ca lui Hristos si icoanei sale 7i revine o
singura cinstire Ti era atat de draga teologului iconofil, incat el dedica acestei
teme o sectiune Tntreagd in al treilea discurs impotriva iconoclastilor82 Aceastad
cinstire unica a lui Hristos si a icoanei Sale nu are nimic de-a face cu adorarea,
ci este o cinstire relativa, bazatd pe unicitatea ipostaticd si omonimica.

Scurtul pasaj al Sfantului Vasile - «puterea nu se scindeaza si nici
slava nu se imparte» - constituie, dupd parerea noastrd, punctul de plecare al
teologilor iconofili spre fundamentarea a ceea ce noi numim functiunea
sacramentala a icoanei. Ca orice sacrament ori taind, icoana manifesta o
prezenta care se face activa si simtitd. Dupa ce citeaza textul vasilian despre
imaginile imperiale, Sf. loan Damaschinul face un scurt comentariu in care
concluzioneaza cd icoana lui Hristos este Hristos si icoana Sfantului este
Sfantul. Dupa ce reproduce textul «puterea nu se scindeaza si nici slava nu se
imparte», autorul scrie ca

«slava icoanei ajunge slava celui Tnfatisat in icoand. Demonii au fugit de
sfinti si au fugit de umbra lor; icoana este tot o umbrd si eu o fac ca
sperietoare pentru demoni»&

Prin urmare, icoana capata aceleasi puteri ca si prototipul repre-
zentat. Nu este vorba doar de alungarea demonilor, ci asa cum o arata
florilegiile Sf. loan Damaschinul, ca si textele celorlalti doi teologi iconofili,

8l Pentru a intelege logica afirmatiei teodoriene, trebuie sa ne raportam si la un alt
text - Epistola 57, p. 164-165, adresata unchiului sdu Platon - n care autorul scrie: «Cel ce
cinsteste icoana a cinstit pe cel ce icoana reprezinta: el n-a cinstit materia icoanei, ci pe cel
care este pictat pe ea si Tn aceasta cinstire el n-a despartit icoana de arhetip cdci icoana, prin
similitudine, este identica arhetipului. Astfel, prin urmare, vorbeste marele Vasile, ..., daca
cinstirea se duce la prototip, nu va exista o cinstire si apoi alta, ci doar una singura si aceeasi,
dupd cum unul si acelasi este prototipul, chiar daca el este cinstit Tn icoand».

& Sf. Teodor Studitul, Controverse, pp. 107- 111.

& Sf. loan Damaschinul, Tratate, p. 41.



SF. VASILE CEL MARE , AUTORITATE PATRISTICA DE REFERINTA. 303

icoanele primesc din plin din puterea persoanei reprezentate, ele putand
vindeca, apara si riposta la orice actiune provocatoare. Prin urmare, icoana
devine locul prezentei energiilor dumnezeiesti, ele fiind - dupa expresia Sf.
loan Damaschinul - «umbrite de harul dumnezeiescului Duh»84 Tn acelasi
sens scrie si Sfantul Nichifor:

«Ce este mai demn de cinste ca trupul Domnului nostru, ce este mai venerabil
ca El Care, facandu-se partas conditiei noastre, sfinteste pe cei care-L primesc
cu credinta si Care, aratat n icoand, o umple de harul Sau»&.

Aceeasi idee este sustinuta si de Sfantul Teodor:

«Trebuie sa credem ca harul divin patrunde icoana si ca el sfinteste pe cei
care vin n fafa ei cu credin{d»8

Cum ajunge harul divin sa patrunda materialitatea icoanei? Cei trei
teologi iconofili explica aceasta realitate prin participarea relativa a icoanei
la harul si cinstea prototipului reprezentat. Sfantul Nichifor defineste aceasta
participare prin efectul de ricoseu; in acest context, cei care batjocoresc
icoanele pot fi numiti hristomabhi, cdci prin ele ei insultd pe Tnsusi Hristos,
arhetipul lor87. Icoana nu este asadar identica trupului Tndumnezeit a lui
Hristos, ci este - asa cum o sugereaza Sfantul Teodor - umbra acestui trup
care se face partasa harului dumnezeiesc88 Aceasta partasie este garantata de
omonimie, numele nscris pe icoand detinand o putere simtitoare si izvo-
ratoare de har. Acest lucru este sustinut mai ales de Sfantul Nichifor care,
urmand Sf. loan Damaschinul® si Parintilor de la sinodul al Vll-lea ecu-
menic®, considera ca datoritd numelui Tnscris pe ea, icoana este sfanta prin
ea Tnsasi, nu doar Tn spatiu sacru care este biserica, ci si-n afara ei9l Astfel,
numele devine un loc de prezenta harismatica, puterea si slava lui Dumnezeu
si a sfintilor fiind prezente si active in numele lor®2 Icoana se identificd, intr-o
oarecare masura, numelui celui reprezentat, ea devenind locul si centrul

8 Ibidem, p. 17.

& Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, p. 215.

8 Sf. Teodor Studitul, Ep 57,11. 120-121, p. 168.

8 Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri p. 99. Despre efectul de ricoseu, vezi
Avristotel, Fizica, 4, 215, A 15.

8 Sf. Teodor Studitul, Controverse, p. 61.

89 Sf. loan Damaschinul, Tratate, p. 17: trebuie sa ne prosternam in fata icoanelor
sfintite prin numele lui Dumnezeu si a prietenilor lui Dumnezeu si care sunt, din aceasta
cauzd, umbrite de harul Duhului Sfant.

0 Mansi XIII, col.269D - 272A: «chiar prin numele lor icoanele sunt pline de
sfintenie si har».

al Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, pp. 259-260.

P Vezi P. Evdokimov, L art de Ticone. Theologie de beaute, Paris, 1970, pp. 179-180.
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energetic al stralucirii persoanei desemnate de nume9. n concluzie, icoana -
desi straina dupa naturd ipostasului reprezentat - se umple de energiile
divine ale acestuia si devine - datorita similitudinii ipostatice si omonimiei -
plind de har. Este un aspect fundamental care justifica prezenta icoanei in
viata Bisericii din ratiuni practice, acest obiect liturgic adeverindu-se a fi un
canal al energiilor divine orientate catre lume.

Un ultim aspect legat de textul Sfantului Vasile referitor la imaginile
imperiale priveste termenii in chip natural (kata @Uaowv) si in chip de imitare
(kotd pipynow). Consideram ca citind acest text al parintelui capadocian, ca
si altele provenind de la Sfintii Parinti care au folosit tematica imaginilor
imperiale Tn context trinitar, Sf. loan Damaschinul a ajuns sa elaboreze ceea
ce Jaroslav Pelikan numeste «a cosmology of icons»% cu multiple niveluri -
de la Fiul ca imagine a Tatalui (Col. 1,16) sau de la Chipul cel Viu, cum 1l
defineste Andre Scrima, pand la imaginile materiale% -, cosmologie care va
influenta gandirea celorlalti doi teologi iconofili, in special a Sf. Teodor
Studitul9%. Prin infédtisarea fatetelor multiple ale notiunii de icoana, apologetii
iconoduli au vrut sa arate ca acest concept este capital pentru teologie si ca
negarea icoanei are implicatii teologice si hristologice inacceptabile.

n aceastd ultima parte a studiului nostru vom arata ca Sf. Vasile cel
Mare a fost inspiratorul teologilor iconofili privind functiunea didactica a
icoanei. Este vorba, in mod special, de «Cuvantul la preacinstitii patruzeci de
mucenici» Tn care autorul recunoaste valoarea pedagogica si persuasiva a
picturii, «cdaci ceea ce cuvantul povestirii prezinta auzului, aceea si pictura,
prin imitare, arata fard cuvinte»97. De-o contemplatie mai durabilda decat
cuvantul trecator, utilitatea didactica a icoanelor, superioara artei oratorice,
este clar pusa in evidentd. Sf. loan Damaschinul reproduce partial aceasta
omilieBcomentandu-i continutul si ajungand la concluzia ca

«icoanele sunt cdrti pentru cei nestiutori de carte si crainici, care vorbesc
neincetat, ai cinstirii sfintilor, instruind fard cuvinte pe cei care le vad si
sfintind privirea»®.

B D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa, Craiova, 1986, p. 65,
afirma ca teologii iconofili nu articuleaza asa cum se cuvine aceastd teologie a prezentei energetice
a lui Hristos 1n icoana Sa. Doctrina palamita a energiilor necreate, care justificd modul Tn care un
Dumnezeu total inaccesibil Tn fiinta Sa poate deveni participabil dupd energiile Sale, ar fi putut
face mai explicitd prezenta harismaticd a lui Hristos Tn icoana sau aspectul sacramental al icoanei,
caruia ortodocsii Ti acorda o importanta particulard. Vezi M. Bratu, Palamisme et theologie de
I’icone, Tn Byzantinische Forschungen, XXIX, 2007, pp. 135-154.

A . Pelikan, Imago Dei. The Byzantine Apologiafor Icons, New Haven, 1990, p. 153.

% Sf. loan Damaschinul,Tratate, pp. 8-15, pp. 113-117.

9% M. Barasch, Icon. Studies in the History ofan Idea, New York, London, 1992,
pp. 268-276.

97PG XXXI, col. 508D - 509A.

R Sf. loan Damaschinul, Tratate, pp. 44-46.

P lbidem, p. 45. Se simte ecoul cuvintelor papei Grigorie cel Mare (590-604) care
pusese accent pe rolul didactic si edificator al imaginilor pentru viata crestinilor : «Ceea ce
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Sf. Teodor Studitul reia scurtul pasaj citat mai sus de Sf. loan
Damaschinul, mentionandu-i sursa - marele Vasile - si folosindu-1 pentru a
fonda egalitatea functionald dintre cuvant si icoana Tn transmiterea mesajului
evanghelic1®. Acelasi pasaj se gaseste si la Sfantul Nichifor care-1 aminteste
drept «cuvantul unui Pdrinte», mentiondndu-1 Tn cadrul unui capitol in care
abordeaza tema relatiei dintre cuvant si icoand si Tn care superioritatea celei
din urma este clar definitd10L

O remarcd se impune: daca la Tnceputul disputei iconoclaste, apo-
logetii iconofili privesc cuvantul evanghelic si icoana in procesul de ins-
tructie al crestinilor ca termeni echivalenti sau disputdnd alternativ un primat
functional, declansarea celei de-a doua faze a iconoclasmului Tnclina balanta
suprematiei definitiv spre icoana, sustinuta si de filosofia aristoteliciand, a
carei influenta este vizibila in tratatele iconofile, filosofie Tn care superio-
ritatea vederii fata de auzire Tn procesul cunoasterii este ferm stabilital®

n prezentul articol, am Tncercat sd aratdm cd Sfantul Vasile cel Mare
a constituit Tntr-adevadr pentru teologii iconofili o autoritate patristica de
referintd. Fragmente din opera sa sunt reproduse si comentate in toate tra-
tatele iconofile, unde acestuia 7i sunt atasate diferite apelative ca «dumne-
zeiescul Vasile»103, «marele Vasile»104, «Vasile teoforul»105. Ideile sale -
zamislite intr-un alt context istoric si teologic dar adaptate noii problematici
in veacul iconoclast - s-au dovedit a fi cu adevarat importante si roditoare de
sens, contribuind astfel la justificarea teologicd a acestei «limitatii ce nu
limiteza», care este icoana.

scrisul oferd oamenilor ce citesc - scrie el - pictura o furnizeaza analfabetilor care o privesc,
pentru ca Tn ea acesti ignoranti vad ceea ce ei trebuie s& imite; picturile sunt lectura celor ce
nu cunosc literele, astfel Tncat ele tin locul lecturii, mai ales la pagani». Vezi «Gregorius
Sereno episcopo Massiliensi», Tn Registrum epistularum sancti Gregorii Magni (Corpus
Christianorum, Series Latina, voi. CXL A, Tumhout, 1982). Prima scrisoare: Registrum IX,
209, p. 769. A doua scrisoare: Registrum XI, 10, pp. 873-876. Ideea cd imaginile constitue un
fel de Biblie a nestiutorilor de carte va constitui nucleul doctrinei oficiale a Bisericii catolice
referitor la icoane.

i°® g£ Teodor Studitul, Controverse, p. 59.

101 Sf. Nichifor Marturisitorul, Discursuri, p. 189.

1® Vezi G. Lange, Bild und Wort. Die katechetischen Fumktionen des Bildes in der
griechischen Teologie des sechten bis neunten Jahrhunderts, Wurzburg, 1969; J. M.
Sansterre, Laparole, le texte et | 'image selon les auteurs byzantins des epoques iconoclaste et
posticonoclaste, dans «Testo e immagine nell’alto medioevo (Settimane di studio del Centro
italiano di studi sull’alto medioevo», nr. 41, Spoleto, 1994, pp. 198-240.

18 Sf. Teodor Studitul, Controverse, p. 76; Sf. loan Damaschinul, Tratate, p. 23.

i°4 x eocior studitul, Controverse, p. 70.

16 Sf. Nichifor Mdrturisitorul, Discursuri, p. 209.
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SAINT BASILE LE GRAND,
AUTORITE PATRISTIQUE DE REFERENCE AU TEMPS
DE LA CONTROVERSE ICONOCLASTE

Saint Basile le Grand, ce geant de la theologie orientale, exersa son
influence au-deld du siecle ou il a vecu, non seulement dans le domaine de la
theologie trinitaire et christologique, mais aussi dans celui de la theologie de 1’icone.
Bien qu’il n’ait consacre aucun ouvrage aux icones, quelques textes de son ceuvre
seront utilises par les trois grands theologiens de I’icone des VIII-IX'are siecles,
saint Jean Damascene (t749), saint Theodore Stoudite (|826) et saint Nicephore de
Constantinople (f828), pour fonder Forthodoxie de Ficone. L’auteur de cet article
se rapporte principalement aux trois textes de saint Basile qui furent repris par les
trois theologiens iconodoules et qui ont exerce leur influence sur leur pense
iconologique. Le premier texte provient du 27'ate chapitre du traite «Sur le Saint
Esprit», un ouvrage redige par le saint Pere de Cappadoce contre les eunomiens, qui
mettaient en question la divinite du Saint Esprit. Pour demontrer la divinite de la
troisieme Personne divine, saint Basile fait appel & 1’expression trinitaire doxolo-
gique «Gloire au Pere et au Fils avec le Saint Esprit». Les heretiques refusent
Fargument, en disant qu’il n’a pas de fondement biblique. En I’occurrence, saint
Basile Finscrit parmi les traditions non-ecrites ecclesiales - il mentionne surtout
celles liees & la vie liturgique et sacramentelle - qui exercent dans I’Eglise la meme
autorite que la Bible. Les theologiens iconodoules reprennent Fargumentation de
saint Basile dans le nouveau contexte theologique. A leurs avis, Ficéne - comme
I’Evangile, la Croix, les sacrements, etc. - est le fruit d’une tradition ancienne et
non-ecrite que personne n’a le droit de juger, surtout que cette tradition s’appuie sur
I’enseignement apostolique et patristique.

Le deuxieme texte de saint Basile qu’on retrouve dans les ecrits des
theologiens iconodoules provient du XVIIFar chapitre du meme traite. Le grand
cappadocien I’avait employe pour justifier I’identite ontologique du Pere et du Fils,
a partir de I’exemple des images imperiales: I’image du roi porte le nom de roi et il
n’y a pourtant deux rois, car la puissance ne se divise et la gloire ne se partage; il est
naturel que Fhonneur rendu & I’image passe au prototype. Le texte est repris par les
trois defenseurs des icones pour plusieurs raisons: a) pour sauver Ficone de
I’accusation de I’idolatrie: & Finstar des images imperiales, Fhonneur rendu a
Ficone ne s’adresse pas & la matiere, mais au prototype represente; b) pour fonder le
culte de Ficone: si I’image du roi est le roi, il s’ensuit que I’icAne du Christ est le
Christ et celle du saint est le saint, et les icones aussi bien que leurs prototypes ont le
droit de recevoir un culte, car ils partagent la meme puissance et gloire. A cet egard,
saint Theodore insiste sur le fait que le Christ, prototype de son icone, partage avec
elle une seule veneration; c) pour fonder la fonction sacramentelle de Ficone: si la
puissance ne se divise pas, les icones la partagent avec leurs prototypes. Gréce 4 la
similitude hypostatique et & I’homonymie, les icones deviennent le centre
energetique de la personne representee.

Le demier texte que les trois theologiens iconodoules reprennent de saint
Basile s’origine dans une homelie dediee aux quarante martyrs, ou l’auteur
reconnait une valeur pedagogique et persuasive & la peinture. Tous les trois
defenseurs des icanes I’exploitent pour appuyer Iutilite didactique des icOnes, qui
sont envisagees, surtout au temps de la deuxieme periode iconoclaste, comme
moyens d’instruction superieurs & la parole evangelique.



Stefan 10NESCU-BERECHET

PREMISE ALE ICONOLOGIEI PATRISTICE IN SCRIERILE
SFANTULUI VASILE CEL MARE

«lata pentru ce cinstesc si preamaresc n chip deosebit trasaturile
sfintelor icoane, pentru cad ele ne-au fost transmise de Sfintii Apostoli,
pentru ca ele n-au fost oprite si pentru ca sunt chiar reprezentate Tn toate
bisericile noastre!»

Aceastd sumara marturisire iconoduld constituie finalul unui frag-
ment citit in cadrul lucrarilor Sinodului VII Ecumenic (sedinta a IV-a), ca o
importanta marturie Tn favoarea cinstirii sfintelor icoane. Conform codex-
ului oferit spre lecturd in plenul Sinodului de catre legatii papei Adrian I,
fragmentul respectiv facea parte dintr-o epistold trimisd Tmparatului lulian
Apostatul de catre Sf. Vasile cel Marel Inclus in editia moderna a epistola-
rului vasilian, la numarul 360, alaturi de Epistola 41 ce are acelasi desti-
natar?, textul nu a fost se pare cunoscut traditiei manuscrise a operei
Sfantului Vasile. Autenticitatea sa, sustinuta de Parintii Sinodului VI, a fost
negatd fard rezerve de majoritatea cercetatorilor moderni, in primul rand pe
baza criticii interne a textului. Principalul argument invocat: un autor de
secol 1V nu putea afirma in termeni atat de fermi venerarea sfintelor icoane
si originea apostolicd a acestei practici liturgice. Singura explicatie accep-
tabilad: textul e o plastografie elaborata cu putin timp Tnainte de 787 pentru a
servi cauza iconodula.

Chestiunea se complica intrucatva in momentul Tn care Tncercdm sa
detectam perioada si locul in care presupusul fals ar fi fost comis. Nu este
intdmplator ca fragmentul a fost lecturat in cadrul Sinodului la cererea
legatilor papali. Textul a fost folosit de Tnsusi papa Adrian | in doud randuri:
in Epistola adresata in 785 lui Constantin VI si mamei sale Irina3si in lunga

1Sf. Vasile cel Mare, Epistola 360, catre lulian Apostatul, in Mansi XII1, 72E-73A;
PG XXXII, 1100BC; trad. rom., introd., note si indici de T. Bodogae, in col. Parinti si
Scriitori Bisericesti (PSB), voi. 12, Bucuresti, 1988, p. 618.

2 Autenticitatea acesteia, precum si cea a Epistolelor 39 si 40, ale lui lulian catre
Vasile, este de asemenea contestata.

3 Epistola a fost lecturatd in sedinta a ll-a a lucrarilor Sinodului VII Ecumenic
{Mansi XII, 1056A-1072B si 1073A-1076D). Fragmentul este inclus in florilegiul Epistolei;
cf. Mansi X1I, 1066CD.
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Epistold adresatd in 793 lui Carol cel Mare4, ca rdaspuns la combaterea
cultului icoanelor Tn Cartile caroline (790-791). Controversata marturie
vasiliana este inclusa totodatd si intr-un extins florilegiu iconodul, pdstrat Tn
codex Parisinus gr. 1115, copiat in 1276 de Leon Kinnamos dupd un ma-
nuscris aflat in librdria papala din Roma si datat in 774/7755. Dar sursa din
care papa Adrian a extras textul respectiv se pare ca o constituie florilegiile
iconodule ale Sinoadelor romane din 731 si 7696. Asadar inca de la debutul
crizei iconoclaste, Epistola atribuitda Sf. Vasile cel Mare era invocatd ca o
puternicd marturie patristica in favoarea cultului icoanelor. Si in Rasaritul
crestin fragmentul era cunoscut Tnaintea Sinodului VII Ecumenic. El apare
citat Tn cadrul florilegiului iconodul cuprins intr-o scriere intitulatd Mus-
trarea batranului cu privire la sfintele icoane (Nouthesia), care descrie
propaganda pro-iconoclasta desfasurata la ordinul Tmparatului Constantin V
Copronimul in Cilicia (Anatolia) cu putin timp inaintea Sinodului de la
Hieria (754). Pastrata Tntr-un manuscris de secol X-XI, lucrarea a fost com-
pusa conform colophon-ului, de catre monahul Theosebiu, ucenicul awei
Gheorghe, protagonistul iconodul al acesteia, intre 750-7547. Ulterior, Tn a
doua faza a iconoclasmului, fragmentul apare citat si in florilegiul iconodul
al Sf. Nichita Marturisitorul, egumenul manastirii Medikion, compus intre
821-8248.

in mod cert apdrarea autentictatii Epistolei 360 a Sf. Vasile cel Mare
pe baza argumentelor ce tin de critica patristica este dificila, dar unele semne
de Tntrebare ridica si argumentatia folositd de cei care sustin ferm ipoteza
falsului. Lasand la o parte faptul ca acesta ar fi trebuit sa fie plasmuit extrem
de timpuriu, aproape odata cu declansarea crizei iconoclaste (cca. 726-730),
nu poate fi respinsa din capul locului atitudinea favorabilda a Sfantului Vasile
fatd de icoane. Marturie n acest sens stau doud omilii ale sale cu caracter
panegiric, a XVIl-a, la mucenicul Varlaam si a X1X-a, la cei 40 de mucenici.
in cea de-a doua omilie, Sfantul Vasile subliniaza echivalenta dintre arta
oratoriei Si cea a picturii, comparand desfasurarea cuvantului sau de lauda la
adresa Sfintilor Mucenici cu zugrdvirea unei icoane Tnchinate acestora. lar in

4 Papa Adrian |, Epistola catre Carol cel Mare (JE 2483), ed. H. Kampe, in MGH,
Epist. Karol. Aevi Ill, Epistolae, V, Berlin 1899 (reed. Munchen, 1974), pp. 5-57 (vezi si in
Mansi X111, 759-810; PL XCVIII, 1248-1292).

5Cf. A. Alexakis, The Dialogue ofthe Monk and Recluse Moschos concerning the
Holy Icons, An Early Iconophile Text, Dumbarton Oaks Papers, (DOP) 52, 1998, p. 188.

6 Cf. Idem, Codex Parisinus Graecus 1115 and Its Archetype, Dumbarton Oaks
Research Library and Collection, Washington, 1996, p. 39.

7 Cf. St. Gero, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantine V, with
Particular Attention to the Oriental Sources, Louvain, 1977, pp. 26-21.

8 Cf. A. Alexakis, A Florilegium in the Life ofNicetas ofMedicion and a Letter of
Theodore o fStudios, DOP, 48, 1994, pp. 183-184.
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prima omilie merge chiar mai departe, evocand superioritatea demersului
plastic fata de cel verbal-narativ si descriind efectiv schema compozitionala
a unei icoane ce infatisa martiriul Sfantului Varlaam: mucenicul luptandu-se
cu focul, binecuvantat de Mantuitorul Hristos zugravit, de reguld, Tn registrul
superior al scenei.

Daca situarea explicita a cultului sfintelor icoane in Traditia Bisericii
de catre Sf. Vasile cel Mare raméane in continuare o problema discutabild, n
schimb cu sigurantd marele Parinte al Bisericii a oferit indirect un argument
capital apologetilor iconoduli, subliniind valoarea normativa a Traditiei
nescrise a Bisericii. Dacd arienii si pnevmatomabhii le reprosau ortodocsilor
niceeni utilizarea unei terminologii trinitare ce nu-si afla sursa in Sfanta
Scripturd, Tn mod similar iconoclastii Ti acuzau patru secole mai tarziu pe
ortodocsii iconoduli cd fundamenteaza doctrinar cultul icoanelor ce nu este
mentionat n Scripturd. Dezvoltand ideea paulind din Il Tes. 2, 15, Tn tratatul
sdu Despre Sfantul Duh, cap. XXVII, Sfantul Vasile apara pozitia ortodoxa
afirmand importanta similard pentru credinta Bisericii a Sfintei Scripturi si a
Sfintei Traditii:

«Dintre dogmele pastrate in Bisericd, pe unele le avem din nvatatura
scrisa, iar pe altele le-am primit din traditia Apostolilor. Ambele (forme de
transmitere) au aceeasi putere pentru credinta, ..., Fiindca daca am incerca
sa lasdam la o parte obiceiurile (care n-au temei) scris, ca si cand n-ar avea
mare nsemnatate, am gresi, pagubind Evanghelia in cele esentiale»9.

Si el ne oferd in continuare cateva exemple de practici (liturgice)
care provin «din Tnvatatura Parintilor nostri pastratd in taind»: Tnsemnarea cu
semnul Crucii, orientarea spre Rd&sarit in timpul rugdciunii, cuvintele epi-
clezei, rAnduiala Botezului (binecuvantarea apei si a untdelemnului, cufun-
darea de trei ori, lepadarea de diavol) etc. Tn final, Sf. Vasile nu uitd sa
mentioneze ca Traditia nescrisa a Bisericii contine nenumdrate alte practici
importante pentru viata liturgica a crestinilor.

Tocmai Tn Traditia nescrisd a Bisericii, ce are origine apostolica,
fundamenteaza Parintii iconoduli practica venerarii sfintelor icoane. Horos-
ul Sinodului VII Ecumenic formuleaza explicit acest lucru:

«pdzim fara a inova toate predaniile oranduite noua, fie in scris, fie in mod
nescris. Tntre care una este si figurarea zugravirii in icoana»10

9 Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, cap. XXVII, PG XXXII, 188A, PSB,
voi. 12, p. 79.

10 Definifia dogmaticad a Sinodului VII Ecumenic, trad. rom. de Diac. loan I. Icajr.,
in voi. «lisus Hristos, Prototip al icoanei Sale. Tratatele contra iconomahilor», Alba lulia,
1994, p. 193.
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Reluand fragmentul vasilian mai sus citat, in Primul sau tratat apo-
logetic Tmpotriva celor ce ataca sfintele icoane, Sf. loan Damaschin,
remarca:

«Asadar, daca sunt in Biserica n chip nescris atat de multe practici care s-
au predat si s-au pastrat pana acum, pentru ce cauti pricina cu privire la
icoane?» 1

Ideea este reluata si in al 11-lea tratat al sdu, unde autorul adauga:

«dupa cum Tn toata lumea Evanghelia a fost propovaduita fard scriere, tot
astfel s-a predat in toatd lumea, in chip nescris, sd se picteze Hristos,
Dumnezeul intrupat si sfintii»12

O interesantd dezvoltare a acestei idei o intdlnim in a doua fazd a
iconoclasmului la Sf. Nichifor Marturisitorul. Citand si el un elocvent frag-
ment din cap. XXVII al lucrdrii Despre Sfantul Duh a Sf. Vasile cel Mare, in
cel de-al Ill-lea sdu Antirrhetic Tmpotriva lui Mamona*3, patriarhul iconodul
subliniaza Tnsemnatatea obiceiurilor nescrise in viata Bisericii, legitimate de
vechimea si raspandirea lor. Evanghelia Tnsdsi a fost mai intai propovaduita
pe cale orala si abia apoi consemnata in scris, iar multe Tnvataturi s-au
transmis Tn continuare in mod nescris. Ele au aceeasi valoare si aceeasi ori-
gine apostolica ca si randuielile prescrise in Scripturd. Mai mult chiar,
subliniaza Sfantul Nichifor,

«in toate lucrurile obiceiul are autoritate si faptele sunt mai puternice decét
cuvintele. La urma urmei ce este legea daca nu un obicei consemnat n
scris? Invers, obiceiul este o lege nescrisd»4

Pe langa invocarea Traditiei nescrise, apologetii iconoduli, urmand
un obicei aflat in vigoare inca din vremea Sinodului Il Ecumenic, in timpul
crizei iconoclaste au alcatuit numeroase florilegii, contindnd extrase din
Sfanta Scriptura, scrieri patristice, aghiografice sau de istoriografie biseri-
ceascd, favorabile cultului icoanelor. Daca le analizdm cu atentie, vom re-

1 Sf. loan Damaschin, Tratatele apologetice contra celor care ataca sfintele
icoane, I, trad. rom., introd. si note de D. Fecioru, in voi. «Cultul Sfintelor Icoane (Cele trei
tratate contra iconoclastilor)», Bucuresti, 1998, p. 60.

21bidem, p. 112.

13 Sf. Nichifor Mdrturisitorul, Antirrheticele Tmpotriva lui Mamona, IIl, trad. fr.,
prezentare si note de Marie-Jose Mondzain-Baudinet, Discours contre les iconoclastes, Ed.
Klincksieck, Paris, 1989, pp. 192, 194.

41bidem, p. 193.
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marca prezenta frecventa a unor fragmente din scrierile Sf. Vasile cel Mare.
Semnificativ este faptul cd Tn afard de controversata Epistola 360, toate
extrasele citate provin din anumite scrieri vasiliene cu caracter dogmatic, pa-
negiric sau ascetic, care aparent nu au nici o legatura cu chestiunea cultului
icoanelor. intrebarea fireascd care se ridica este urmatoarea: invocarea for-
muldrilor marelui Parinte al Bisericii este formala si superficialda sau as-
cunde de fapt motivatii mai profunde? Vom Tncerca in continuare sa gasim
un posibil raspuns la aceasta Tntrebare.

1 Sensuri ale conceptului de icoand. Termenul icoana se Tntalneste
in numeroase locuri din scrierile Sf. Vasile cel Mare si comporta variate
semnificatii in domeniul teologiei trinitare si al antropologiei. Sf. Vasile
sustine dumnezeirea Fiului facand apel frecvent la tema neotestamentard a
icoanei: Fiul este Icoana desavarsitd a (fiintei) Tatdlui, fiind consubstantial
cu Acesta. Accentul difera Tnsa cand este afirmatd dumnezeirea Duhului
Sfant, caci

«prin iluminarea Duhului vedem stréalucirea slavei lui Dumnezeu, adica pe
Fiul, iar de la Fiul ne ridicdm cu mintea la Tatdl, a Carui icoana si pecete
este Fiul»15

Doar Tn Adversus Eunomium, cartea V-a, Duhul este numit explicit
«icoana Fiului»16 tema preluatd mai tarziu si de catre Sf. loan DamaschinZ7,
dar paternitatea vasiliand a textului este contestatd. Cea mai frecventa si
variata folosire a conceptului de icoana o intalnim Tn antropologia Sfantului
Vasile. El subliniaza demnitatatea extraordinard a omului, creat «dupa chipul
lui Dumnezeu» si menit s& dobandeasca «asemanarea» cu Creatorul sdu, dar
raporteaza aceasta calitate exclusiv la partea spirituald. Sufletul, Tnzestrat cu
ratiune si vointa libera, afectivitate si nemurire, constituie imago Dei in om,
reflectand atributele firii dumnezeiesti nevazute si netrupesti, comune celor
trei ipostasuri ale Sfintei Treimil3

Sfera de semnificatii a notiunii de icoana va fi sensibil largitd de
catre apologetii iconoduli in sec. VIII-1X. Fdrd indoiald cea mai sistematica
contributie Tn aceastd privintd o regdsim la Sf. loan Damaschin, care in
primul si cel de-al lll-lea sdu tratat Tmpotriva iconoclastilor, va include atat

15 Sf. Vasile, Despre Sfantul Duh, trad. cit, p. 78.

16 Idem, impotriva lui Eunomiu, Expunere a credintei niceene, trad. si note de
ierom. Lavrentie Carp, Ed. Crigarux, P. Neamt, 2007, p. 176.

17 Sf. loan Damaschin, Tratatele..., I11, trad. cit., p. 138.

18 M. Aghiorgoussis, Applications of the theme 'Eikov Theou (Image Of God)
according to Saint Basil the Great, The Greek Orthodox Theological Review, 21, 1976, pp.
268-271.
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Icoana naturald, cat si icoana antropologica intr-o complexa ierarhie de
imagini. Definind intr-un mod foarte cuprinzator icoana drept

«0 asemanare, o ntipariturd a cuiva care arata in ea pe cel ce este Infatisat»,
dar astfel incét

«se observa o deosebire intre ele, pentru ca acesta nu este cealalta si
cealaltd nu este acesta»19

Sfantul loan enumadrd nu mai putin de sase acceptiuni ale acestei
notiuni. Tn fruntea ierarhiei iconice se afla icoana naturald: «fiul fiecarui tata
este icoana naturald», iar «prima lcoand naturald si cu totul asemenea ne-
vazutului Dumnezeu este Fiul Tatdlui»20. Apoi, intr-o ordine descendentd a
participarii ontologice a chipului la prototip, urmeaza: paradigmele divine
ale lucrurilor («sfatul Lui mai Tnainte de veci»), icoana antropologica (omul
creat «dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu»), chipul analogic (figurile
si formele sensibile atribuite realitatilor inteligibile, «din cauza capacitatii
noastre reduse de Tntelegere»), simbolurile cu valoare tipologica, prefigu-
rativa (ex: rugul cel nears, toiagul si vasul cu mana, sarpele de bronz, etc.),
icoana cu valoare anamneticd, adicad fixarea «spre aducere aminte» a faptelor
trecute, in scris sau Tn imagini. Sf. Teodor Studitul va introduce ulterior si
notiunea de icoana vie, Tnsufletita: atat preotul «in sfintele sale cereri», cat si
crestinul laic care «se face pentru sine nsusi preot Tn constiintd Tn cele
privitoare la méntuire» sunt icoane vii ale Mantuitorului Hristos, iconicitatea
lor fiind una de natura existentiala2l lar patriarhul Nichifor, urméand Sf.
Dionisie Areopagitul, considerd oranduiala Bisericii drept o imitatie si o
amprentd a ordinii ceresti. Mai mult chiar, puterile Tngeresti Tnsele Tsi gasesc
locul Tn ierarhia iconicd, cdci prin natura lor spirituala ele reflectd frumusetea
Prototipului dumnezeiesc precum «niste oglinzi fard patd, pure si infinit
transparente»22.

2. Fiul-lcoana naturald a Tatalui. Conform textului Liturghiei
atribuite Sf. Vasile cel Mare, Mantuitorul Hristos este «chipul bunatatii»
Tatalui, «pecete asemenea chipului, Care intru Sine» il arata pe Tatal23. Ideea
0 regasim si in Omilia XV-a, despre credintd, unde marele Pdrinte al Bi-
sericii spune despre Fiul ca este

19 Sf. loan Damaschin, Tratatele..., I, trad. cit., p. 137.

2 lbidem, pp. 138-139.

21 Sf. Teodor Studitul, Sapte capitole catre iconomahi, in voi. lisus Hristos..., pp. 180-181.
2 Sf. Nichifor Marturisitorul, Antirrheticele..., Il1, trad. cit., pp. 263-264.

2 Liturghier, Bucuresti, 1995, p. 214.
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«chipul ntru totul asemenea nevazutului Dumnezeu, ..., care straluceste
nedespartit din fiinta Tatalui [...] pecete si chip, care aratad Tn El Tnsusi n
intregime pe Tatal»24.

Autorul se serveste si de exemplul clasic al oglinzii spre a arata ca Fiul

«reflectda In El pe Tatal Tntreg»X5.
«Mintea noastra luminata de Duhul Sfant priveste spre Fiul si contempla pe
Tatal ca si cum L-ar vedea intr-o oglindd»26.

insa Sf. Vasile nu face altceva decat sa dezvolte o importantd tema
neotestamentara. Daca Tn Evanghelia dupa loan Mantuitorul Hristos pro-
clama: «Cel care M-a vdzut pe Mine a vazut pe Tatdl» (In. 14, 19), Sf. Ap.
Pavel va lansa binecunoscutele formule cu privire la Fiul, «chipul lui
Dumnezeu Celui nevazut» (Col. 1,15) sau «stralucirea slavei si chipul fiintei
Sale» (Evr. 1, 3). G. Ladner, intr-un studiu de referintd despre conceptul de
imagine la Pdrintii greci, reconstituie Tndelungatul proces prin care acest
concept a fost transferat din lumea sensibila pe taramul realitatilor inte-
ligibile, atat Tn mediul elenistic, cat si Tn cel crestin timpuriu. Daca pentru
Platon imaginea ce are la baza mimesis-ul artistic apartine lumii inferioare a
simturilor, ea fiind doar copia unei realitati sensibile ce reflectd la randul ei o
paradigmd din lumea ideilor eterne, in timpul platonismului tarziu, reali-
tatilor inteligibile Tnsesi li se atribuie o naturd iconica. Astfel Filon din Ale-
xandria identifica «sacrele idei» platoniciene cu «imagini necorporale» sau
chiar ajunge sd considere Logosul divin un Dumnezeu secund, numindu-1
Icoana lui Dumnezeu, cea dintai icoana a Acestuia sau icoana arhetipald
dupad care au fost create toate fiintele.

Gandirea patristica merge nsa mult mai departe, utilizdnd notiunea
de chip spre a defini raporturile intratrinitare dintre Tatal si Fiul. Pornind de
la paradigma portretului imperial, care facea obiectul unui important cult
public Tn antichitatea pagana si crestinad, Parintii greci ai sec. IV-V au dez-
voltat idei forte privind dogma trinitard. Deoarece relatia oricarui chip cu
modelul sdu se definea Tn termenii asemanarii, Tn combaterea ereziei ariene
era fundamental ca ei sa sublinieze faptul cd asemanarea dintre Fiul si Tatal
este una deplind, adica consubstantialitate. Acest aspect 1l sesizeaza foarte
bine Sf. Vasile in Epistola 9, cand afirma:

24 Sf. Vasile cel Mare, Omilia XV: Despre credinta, Il, PSB, voi. 17, Bucuresti,
1986, pp. 510-511.

25 1dem, Epistola 105, trad. cit. (vezi supra, n.l), p. 286.

26 Idem, Epistola 226, trad. cit. (vezi supra, n.l), p. 471.
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«Noi obisnuim sa Intrebuintam deseori termenul asemanator chiar si pentru
imaginile mai putin clare si mai indepartate de originalele lor. Ori eu
folosesc cuvantul de o fiinta tocmai pentru ca prin el nu se mai poate
ajunge la vreun nteles banuitor sau inselator»27.

in a IV-a Cuvantare teologica Sf. Grigorie Teologul subliniaza si el
acelasi adevar:

«Aceasta este firea «chipului»: este imitarea modelului al carui chip e
numit, ..., Tn alte cazuri este chipul nemiscat al unei existente ce se miscé;
aici este chipul viu al Celui viu, ..., Caci aceasta este firea celor simple, ca
nu au o asemanare partiald, ci intreg este chipul intregului si intre ele este
mai degraba o identitate, decat o asemanare»28

Talcuind versetul In. 14, 19, Sf. Vasile cel Mare remarca:

«Cel care M-a vazut pe Mine a vazut pe Tatdl, desigur (n-a vazut) figura,
nici forma (Tatalui), pentru cd natura divind este mai presus de orice
compozitie; a vazut Tnsa bunatatea Lui, care tine de esenta Lui, esenta care,
..., este considerata identicd in Tatal si Tn Fiul»29,

Sau, dupd cum explica tot el in Epistola 236, ori in Epistola 38:

«Unul-Nascut este icoana Dumnezeirii Tnsesi si a Tnsusirilor neschimbate
care se pot concepe ca apartindnd numai fiintei dumnezeiesti»3

«lpostasul Fiului devine un fel de forma si de fa{d pentru (re)cunoasterea
Tatalui, iar Ipostasul Tatalui e (re)cunoscut in forma Fiului3b».

Vedem definit aici conceptul paradoxal de chip consubstantial sau de
Icoand naturald, care nu anuleaza proprietdtile ipostatice proprii ale Tatalui si
Fiului. Caci:

27 ldem, Epistola 9, I, trad. cit. (vezi supra, n.l), p. 143.

28 Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvantarea XXX-a: A patra cuvantare teologica.
Despre Fiul, trad. rom., introd. si note de D. Stdniloae, Tn voi. «Cele cinci cuvantdri teologice
ale celui intre Sfinti Parintelui nostru, Grigorie de Nazianz», Bucuresti, 1993, p. 89.

29 Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, trad. cit., p. 37. ldeea este reluatd mai
tarziu de Sf. Teodor Studitul care considera cuvintele rostite de Mantuitorul referindu-se la
«forma Dumnezeirii Lui» (Antirrheticele Tmpotriva iconomahilor, Ill, trad. rom. de Diac.
loan I. Icadjr., Tn voi. lisus Hristos..., p. 143).

3 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 236, trad. cit. (vezi supra, n.l), p. 488.

3l Idem, Epistola 38, catre fratele sdu Petru, despre diferenta dintre fiinta si
ipostas, trad. rom. de Diac. loan I. Icdjr., Tn voi. lisus Hristos..., p. 207.
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«ramanand deci Fiu prin modul existentei este totusi tot ce este Tatdl»3 sau
«dupa specificul persoanelor sunt una si una, insa dupa identitatea firii cele
doua sunt una»3

Pentru a sublinia mai bine realitatea antinomica a acestei notiuni,
Sfantul Vasile recurge la comparatia cu icoana facutd de mana. Astfel,

«ceea ce aici prin imitare este chipul, aceasta este acolo, dupa fire, Fiul. Si
dupa cum in cele realizate de tehnicd, asemanarea rezida in forma, la fel si
n natura divina si simpla, unitatea rezida in participarea la divinitate»34

Relatia dintre chip si prototip se defineste in mod antinomic ca ase-
madnare si totodatd deosebire. Daca in cazul icoanei facute de mana asema-
narea este exterioara, doar forma prototipului fiind cea care se regdseste in
chip, iar deosebirea este prezenta la nivel ontologic, esenta modelului si cea
a icoanei fiind diferite, la nivelul Icoanei naturale perspectiva este inversata.
Aici asemanarea este una ontologicd, Icoana (Fiul) Tmpartasind aceeasi fiinta
cu Arhetipul ei (Tatal), Tn timp ce deosebirea este una ipostatica.

Distinctia dintre icoana prin natura saufiliatie (kata physin) si cea
imitativa, conventionald sau artistica {kata mimesin, kata thesin, kata
tehnen) este una capitald pentru dotrina sfintelor icoane si o putem regasi in
mediu crestin Tnca de la inceputul sec. IV, la Eustatiu de Antiohia (f 337-
360)3. Conform Sf. loan Damaschin, «in fiecare lucru trebuie sa fie mai
intai ceea ce este prin natura si apoi ceea ce este prin pozitie si imitare»36. El
subliniaza distinctia si Tn tratatul sdu de Dialectica ce constituie prima parte
a trilogiei intitulate Fantana cunostintei. in capitolul referitor la categoria
aristotelica a pozitiei, Sfantul loan afirma ca:

«Printre lucrurile care poseda o pozitie (keimenon) unele o au prin naturd
{kata physin), precum elementele aflate in locul lor propriu ca pamantul,
apa, aerul, focul, etc; altele prin instituire si imitatie {kata thesin si kata
tehnen), potrivit cu pozitia lor prin artd, precum o statuie, o columna sau
altceva asemanator»37.

21dem, Omilia XV, trad. cit., p. 511.

Bldem, Despre Sfantul Duh, trad. cit., p. 60.

Albidem, p. 60.

Hintr-un fragment citat de cdtre Teodoret de Cyr (Dialogul al ll-lea, PG LXXXIII,
176C), dezvoltand teoria Logosului-Om, Eustatiu Tl compard pe Hristos-Omul cu o icoand
facutd de mana, iar pe Hristos-Dumnezeu cu o icoana naturald, vezi G. Ladner, The concept
of the Image in the Greek Fathers and the Byzantine Iconoclastic Controversy, DOP, VII,
1953, p. 18.

36 Sfloan Damaschin, Tratatele..., Ill, trad. cit., p. 138.

37 Apud G. Ladner, op. cit., 17.
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Ideea o regasim bine precizatd la Sf. Teodor Studitul in celebra sa
Epistola catre Platon:

«altceva este icoana naturalda (physike) si altceva icoana imitativa
(mimetike). Prima nu are fata de cauza ei o diferentd de natura ci una
ipostatica, cum e Fiul fata de Tatal; ... Cealalta insa dimpotriva, are (fata
de cauza ei) o diferentd de naturd nu de ipostas, cum e icoana lui Hristos
fatd de Hristos (insusi)»3

Dar aparatorii icoanelor nu au evidentiat doar distinctia, ci si lega-
tura dintre Icoana naturald si cea artistica. Ei au aratat cum caracterul iconic
al relatiei intratrinitare dintre Fiul si Tatdl implicd Tn contextul Iconomiei
mantuirii, legitimitatea icoanei facute de mana. Caci,

«daca demnitatea icoanei este asa de mare c4, ..., poate reprezenta si indica
relatia filiald si naturald pe care o are fiintial Fiul cu Tatal, cu atat mai mult
ea este aplicabila Tn cazul realitatilor compuse, adica la Ipostasul compus al
lui Hristos»3

Si, Intrucat:

«Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu Tatal, ..., icoana fidela a nevazutului
Dumnezeu,..., «la sfarsitul veacurilor» (Evr. 2, 4) S-a golit pe Sine pana la
0 micsorare negrdita, ..., desi nevazut in firea Sa dumnezeiascd, ..., S-a
facut trup si S-a salasluit intre noi» (In. 1,14), noi trebuie sa reprezentam
dumnezeiestile intdmplari din viata sa pamanteasca»40.

Asadar, Fiul, Icoana naturala a Tatalui si Arhetipul dupa care a fost
creat omul, Si-a asumat prin intrupare un chip omenesc ce poate fi repre-
zentat Tntr-o icoana facuta de mana. Acelasi Hristos este Icoana naturala,
nevazutd si indescriptibild a Tatdlui dupa firea Sa dumnezeiasca si icoana
naturald, vazuta si descriptibila a Maicii Sale dupa firea Sa omeneascd, ce
constituie prototipul icoanei Sale facute de mana.

3. Icoana facutd de mana si relatia sa cu prototipul. Dupd cum am
vazut anterior, Sf. Vasile cel Mare se serveste de exemplul portretului
imperial pentru a preciza relatia intratrinitard (iconicd) dintre Tatal si Fiul.

3B Sf. Teodor Studitul, Epistola catre Platon, despre cinstirea sfintelor icoane, trad.
rom. de Diac. loan I. Icdjr., Tn voi. lisus Hristos..., p. 186.

39 Sf. Nichifor Marturisitorul, Antirrheticele..., 111, trad. cit., p. 216.

40 Epistola celor trei patriarhi catre imparatul Teofil, ed. criticd si trad. engl. de
J.A. Munitiz, J. Chrysostomides, E. Harvalia-Crook, Ch. Dendrinos, The letter of the three
patriarchs to Emperor Theophilus and related texts, Camberley, 1997, pp. 4-8.
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Precedentul fusese deja creat de catre Sf. Atanasie cel Mare, care a n-
trebuintat aceasta paradigma n polemica antiariand, dar nici demersul sdu nu
a fost unul cu totul original, caci Tncepand cu Origen imageria imperiald
fusese invocatd frecvent in disputele teologice. in ciuda recurentei aceste
teme, ea nu si-a depasit Tnsa statutul de simpla analogie. Desi Eusebiu de
Cezareea si Synesiu de Cyrene au dezvoltat conceptul de impdrat ca «icoana
a lui Dumnezeu pe pamant», totusi aceastad teorie nu s-a bucurat de foarte
mare succes Tn teologia rasariteana4l

Un sugestiv exemplu al invocarii portretului imperial in timpul
disputei iconoclaste 1l constituie mustrarea facutd de catre Parintii Sinodului
Tntrunit la Constantinopol Tn 869 (cunoscut Tn istorie sub titulatura de «al
VUI-lea ecumenic») unui iconoclast convins cdruia i s-a prezentat o moneda
curentd Tn epoca ce-i Tnfatisa aldturi pe Vasile | si pe Mantuitorul Hristos si
care nu consimtea sa acorde Tmparatului ceresc cinstirea pe care i-0 acorda
basileului pamantesc42 Iconoclastii obiectau insa, sustinand ca formularile
Sf. Vasile cel Mare s-ar referi exclusiv la chipul imparatului si nu ar putea fi
aplicate icoanei lui Hristos. Sf. Teodor Studitul le replica prompt:

«acolo se compara o icoana naturalda cu una facuta de mana, iar aici una
facuta de manad cu alta facutd de mana, ..., Cu atat mai mult vom putea lua
noi in mod corespunzdtor drept exemplu pentru icoana facuta de mana a
adevaratului Tmparat Hristos icoana oricarui Tmparat»43

Apologetii icoanelor au exploatat totodata si consideratiile dezvol-
tate de catre Padrintii Bisericii angajati in disputa ariand, referitoare la chipul
facut de mana (portretul imperial) si fard a exagera putem afirma ca ideile
privitoare la relatia dintre chipul artistic si prototipul sdu, cristalizate Tn sec.
IV-V constituie temelia pe care s-a clddit mai tarziu, in sec. VIII-IX, icono-
logia patristica.

in tratatul Despre Sfantul Duh, Sf. Vasile cel Mare enuntd caracte-
risticile principale ale icoanei facute de méana, mai exact cele doud elemente
fundamentale ce definesc relatia icoana-prototip: asemanarea formala si
omonimia.

«Si chipul regelui se zice rege, dar nu avem doi regi. Nici puterea
nu se scindeaza, nici slava nu se imparte, ..., prin imitare este chipul, ..., In
cele realizate de tehnicd asemanarea rezida in forma»44.

4 G. Ladner, op. cit., pp. 20-21.

&1bidem, p. 32, n. 156.

43 Sf. Teodor Studitul, Antirrheticele..., Il, trad. cit., p. 110.

44 Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, trad. cit., p. 60. Citatul este frecvent
reluat in cursul disputei iconoclaste: in florilegiul iconodul din Codex parisinus graecus 1115
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Icoana nu este o realitate autonoma, ci una strict dependenta de
modelul ei. Ea este denumitd cu apelativul prototipului si reproduce forma
acestuia. ldeea de omonimie dintre icoand si modelul ei este reliefatd si mai
puternic de catre Sf. Vasile in Omilia XXIV, Tmpotriva Sabelienilor, a lui
Arie si a anomeilor.

«Cel care priveste tabloul Tmpdratului Tn piatd spune ca cel din tablou este
imparatul, dar nu sustine ca sunt doi Tmparati, ..., nici nu lipseste originalul
de numele de Tmparat, daca ar zice aratand pe cel pictat in tablou: «Acesta
este impdratul». Ba dimpotrivd a intdrit si mai mult cinstirea datd origi-
nalului prin marturisirea lui»45.

Asemdnarea formala dintre icoand si arhetip autorizeaza omonimia
acestora. Comentand acest pasaj, lecturat in plenul Sinodului VII Ecumenic
la cererea sa, loan, legatul patriarhilor rasariteni, 7l considera un bun contra-
argument la obiectia iconoclasta exprimata Tn Sinodul de la Hieria, conform
careia cinstirea icoanei lui Hristos ori numirea sa cu numele de Hristos 1l
Tmparte pe Acesta in douad6.

incercari de definire a conceptului de icoana facutd de mana putem
regasi si la unii autori contemporani Sf. Vasile cel Mare. Un fragment ce-
lebru, citat frecvent de cdtre apologetii icoanelor 7l Tntalnim n al Ill-lea
Cuvant impotriva arienilor al Sf. Atanasie cel Mare, care Tn acelasi context
al teologiei trinitare, precizeaza continutul relatiei iconice pe baza analogiei
cu portretul imperial. Utilizand expresii similare celor vasiliene, marele pa-
rinte alexandrin afirma:

«Caci n chip este infatisarea si figura Tmparatului si in Tmpdrat este
infatisarea chipului. intre chip si Tmparat este o asemanare depling, ..., lar
prin asemanarea neschimbatd, celui ce voieste sa priveasca dupa chip la
Tmpdrat, chipul i-ar putea spune: Eu si imparatul una suntem»*1

(cf. Alexakis, Codex..., p. 152), in actele Sinodului VII Ecumenic (Mansi XIII, 69; trad. engl.
de Rev. J. Mendham, The Seventh General Council, Londra, 1850, pp. 196-197), la Sf.
Nichifor (Antirrheticele..., I, trad. cit., pp. 205-208), la Sf. Teodor Studitul (Epistola..., trad.
cit., pp. 186-187) si in Epistola celor treipatriarhi..., trad. cit., pp. 22-24.

45 Sf. Vasile cel Mare, Omilia a XXIV-a, impotriva sabelienilor, a lui Arie si a
anomeilor, trad. cit. (vezi supra, n. 24), p. 593. Fragmentul este inclus Tn florilegiul iconodul
din Codex parisinus graecus 1115 (cf. Alexakis, Codex..., pp. 316, 149), in actele Sinodului
VIl (Mansi XIM, 72AB, 273E; trad. cit., p. 198), la Sf. Teodor Studitul (Antirrheticele..., II,

trad. cit., p. 100), Sf. Nichifor (Antirrheticele..., 111, trad. cit., pp. 208-209).
46 Mansi XIM, 70; trad. cit., pp. 198-201.
47 Sf. Atanasie cel Mare, Trei cuvinte impotriva arienilor, Ill, V, PSB, 15,

Bucuresti, 1987, pp. 329-330.
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Sf. Grigorie de Nyssa, fratele Marelui Vasile, subliniaza clar ca
asemanarea dintre chip si modelul sau autorizeaza omonimia, «Cdci daca
chipul n-are nici o asemanare cu modelul, atunci nici nu-i vrednic sa-i poarte
numele»48. El arata chipul artistic ca fiind un concept paradoxal, caci intre
acesta si arhetipul sdu exista simultan o asemanare (formald) si o deosebire
ontologica:

«Cand un material fara viata capata forma prin sculpturd, picturd ori
modelaj, prin imitarea unei fiinte Tnsufletite, imitatia se spune ca este
asemanadtoare cu originalul. intr- un asemenea caz, natura acelei fiinte este
un lucru, iar cea a materialului, care Tnsala privirea cu ajutorul culorilor si
formelor, este altceva»49,

In contextul polemicii antiiconoclaste, toata aceasta argumentatie va
fi preluata si dezvoltatda conform noilor exigente teologice. Fara Tndoiala cele
mai elaborate formuldri le putem gasi Tn a doua faza a disputei la Sfintii
Teodor Studitul si Nichifor Marturisitorul. Pentru cel dintai, icoana facuta de
mana este «o pecete si o imprimare purtand Tn sine infdfisarea proprie a
lucrului dupad care este numita». Legatura dintre icoana si prototip se bazeaza
pe identitatea ipostasului, caci «este unul si acelasi ipostas al lui Hristos
chiar daca este zugravit in icoand»50. Dar Sfantul Teodor introduce si co-
rectia necesard: «Prototipul si icoana sunt una prin asemanarea ipostasului,
dar doud prin natura lor»5L Deci, din punct de vedere ontologic, icoana e
inferioard prototipului si de aceea relatia dintre ele e neconvertibilda, «caci
intotdeauna prototipul se numeste prototip si icoana icoana, neprefacandu-se
nicicdnd una Tn alta»52 Autorul se foloseste aici si de exemplul clasic al
oglinzii spre a ilustra paradoxul icoanei:

«caci imaginile reprezentate de mestesugari nu ar putea avea aceeasi natura
cu arhetipurile lor, ci aratd numai, ca ntr-o oglinda, asemanarea celor a
caror imagini modelate sunt»53

Forma vazuta a prototipului Tntipdritd Tn materia icoanei, cu care nu
se confundd, determind omonimia:

48 Sf. Grigorie de Nyssa, Despre crearea omului, XVI, PSB, 30, Bucuresti, 1998, p. 47.
49 ldem, Contra lui Eunomiu, cartea a Il-a, 12, PG XLV, 98ID.

50 Sf. Teodor Studitul, Epistola..., trad. cit., p. 186.

5l Idem, Antirrheticele..., I, trad. cit., p. 159.

2 1bidem, p. 159.

53 Sf. Teodor Studitul, Sapte capitole..., trad. cit., p. 175.
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«Cand privesti natura icoanei n-ai putea numi ceea ce se vede nici numai
Hristos, nici icoand a lui Hristos; caci ea este poate lemn sau culoare sau
aur sau argint sau altd materie, de la care se si numeste (asa). lar cand
(privesti) asemanarea prin intiparire a arhetipului (poti numi ceea ce se
vede) si Hristos si a lui Hristos: Hristos dupa omonimie si a lui Hristos
dupa relatie»4.

La randul sau Sf. Nichifor Marturisitorul subliniaza caracterul anti-
nomic al icoanei:

«icoana este o replicd a arhetipului, Tn ea este ntiparita totalitatea formei
[vazute] a celui a carui amprentd este ea, iar aceasta gratie asemanarii, ea
nefiind distinctda de modelul sau decat prin deosebirea de fiinta datorata
materiei sale»%

Icoana nu subzistd decat Tn relatie - prin asemdnarea formalad si
omonimie - cu un arhetip real, de care se deosebeste prin fire si pe care-1
reveleaza cu mijloacele specifice artei.

«Facand vazut pe cel absent ca si cum ar fi prezent, prin asemanare si
memoria formei, icoana pastreaza cu modelul sdu o relatie neintrerupta n
timp, ..., fiecare din cei doi este «un lucru» si «un alt lucru prin fire». Dar
nu se poate vorbi de o persoana si de o alta, caci [numai modelul] el Tnsusi
este un altul [o altd persoand]; intr-adevdr prin fintiparirea grafica se
realizeaza cunoasterea formei vazute si principiale si in ea putem vedea
ipostasul celui care este Tnscris»56.

in lucrarea Contra lui Eunomiu, cartea a V-a (atribuita Sf Vasile, dar
consideratd neautenticd), autorul incearcd sa defineascd continutul asema-
narii formale. El subliniaza faptul cd orice prototip este inscriptibil, adica
inzestrat cu o forma proprie, vazutd, care poate fi reprodusa intr-un suport
material, cu ajutorul mestesugului artistic si descrie chiar etapele elaborarii
unui chip facut de mana, indiferent de tehnica prin care el este realizat -
picturda sau sculptura. Forma prototipului se intipdreste initial Tn mintea
artistului care priveste atent la model, dupa care acesta, gratie talentului cu
care este Tnzestrat, transpune Tntr-o materie oarecare forma deja memorata.

«Peste tot icoana facuta de mana, transpusa dupa prototip, a primit asema-
narea in materie si participa la figura aceluia, prin mintea mestesugarului i

S 1dem, Antirrheticele..., I, 11, trad. cit., p. 85-86.
% Sf. Nichifor Marturisitorul, Antirrheticele..., I, trad. cit., p. 109.
% Ibidem, p. 111.
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apasarea mainii. Astfel pictorul, sculptorul in piatra si cel care toarna statui
din aur si bronz, a luat materie, a privit la prototip, a primit in sine impresia
lucrului vazut si a reimprimat-o apoi Tn materie»57.

Sa ne oprim putin atentia asupra unei expresii de o importanta co-
varsitoare, continutd Tn randurile de mai sus: «icoana facutd de mang,
transpusa dupa prototip [...] participa la figura aceluia». in tratatul Despre
Sfantul Duh, Sf. Vasile cel Mare evidentiaza un fapt important:

«strdlucirea (slavei) este conceputd impreuna cu slava, icoana cu prototipul
si Fiul intotdeauna cu Tatal. Nici perindarea numelor, nici macar firea
lucrurilor nu admite departarea»53

Adica icoana exista potential Tn prototip, Tncd Tnhainte de realizarea ei efectiva.

«Copia reprodusd, afirma Sf. Teodor Studitul, exista Tn prototip si din
aceasta pricina ele nu se Tmpart decat numai in ceea ce priveste diferenta
substantei»3.

Pentru a explicita ideea, acelasi Parinte iconodul recurge la categoria
aristotelica a relativilor: icoana si prototipul sunt simultane si se implica
reciproc precum dublul si jumatatea.

«Prototipul introduce Tntotdeauna impreund cu sine icoana al carei prototip
este si dublul introduce ntotdeauna cu sine jumatatea fatd de care se zice
dublu»60.

Functia Tnsasi de prototip implicd Tn mod necesar reprezentarea
iconica, inscriptibilitatea. Astfel incat Sf. Teodor Studitul, subliniind miza
hristologica uriasa a sfintelor icoane, poate afirma chiar ca:

«Hristos nu e Hristos daca nu se zugraveste»6l, caci

57 Sf. Vasile cel Mare, Contra lui Eunomiu, V, trad. cit., 176. Fragmentul e citat in
florilegiul iconofil din Codex Parisinus greacus 1115 (cf. Alexakis, Codex..., p. 318) si de Sf.
Teodor Studitul, Antirrheticele..., Il, trad. cit., p. 100-101. Ideea este enuntata si in Epistola 2
a Sf. Vasile cel Mare, de o autenticitate indiscutabild: «Pictorii care zugravesc icoanele dupa
model, T7si Tndreaptd Tncontinuu privirile spre original, ca sa-i poatd prinde aidoma
trasdturile», Tn trad. cit. (supra, n. 1), p. 120).

5 1dem, Despre Sfantul Duh, VII, trad. cit., p. 31.

9 Sf. Teodor Studitul, Antirrheticele..., 111, p. 156.

@ Ibidem, p. 161.

6L Idem, Epistola 381, catre fratiile Tmprastiate pretutindeni, trad. rom. de M.
Hanches, Tn voi. «Dreapta credintd in scrierile Sfintilor Parinti. Sfantul Theodor Studitul,
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«prototipul si icoana Tsi au existenta cumva unul de la altul si prin
suprimarea unuia este suprimat Tmpreuna si celalalt, precum atunci cand e
suprimat dublul e Tmpreuna suprimatd si jumatatea. Prin urmare nu poate
exista Hristos fara ca icoana lui sa fie n potentd si sa existe pururea in
prototip, mai Tnainte de a fi executatd tehnic»@

Pentru a ilustra acest adevar, Sfantul Teodor recurge la doua

exemple extrem de sugestive: relatia dintre un corp si umbra sa ori relatia
dintre un sigiliu si amprenta sa.

«Chiar dacd ceea ce e «prin naturd» nu e simultan cu ceea ce e «prin
instituire», cum e Hristos si icoana Lui, totusi icoana exista in EI in potenta
si poate fi pururea vazuta n Hristos, chiar Tnainte de a fi realizatd tehnic,
asa cum si umbra subzista pururea Tn trup, chiar dacd nu este inca con-
figuratad de o raza de lumina»&3

«Daca cel ce vede sigiliul si imaginea imprimata de el vede in ambele o
forma asemanatoare si invariantda, urmeaza ca imaginea imprimata este in
sigiliu si Thainte de imprimare»64.

Reprodusa Tntr-un chip artistic, material, forma vazuta a prototipului

si descopera valoarea si totodatd capacitatea sa de a putea fi intipdrita n
orice substrat material.

«Precum umbra iese mai mult Tn evidenta prin raza soarelui, asa si icoana
lui Hristos se face evidenta tuturor atunci cand apare imprimandu-se in
materii»@5 iar «noi celebrdm mai din plin maretia Lui»6

«Imaginea cuiva, subliniaza Parintele D. Staniloae, iradiaza pretutindeni, se
poate intipari oriunde pe 0 materie. Aceasta Tnseamna implicatia icoanei,
pasibila de indefinita multiplicare, Tn prototip»67.

Se simte Tnsa aici nevoia unei precizari. in ce mod trebuie sa

intelegem aceasta implicatie a icoanei Tn prototip, existenta sa potentiald in
acesta? Ar trebui sd deducem din afirmatiile Sf. Teodor Studitul faptul ca in
absenta intiparirii Tn materie a formei prototipului acesta Tsi pierde valoarea?

Sfantul loan Gura de Aur, Sfantul Amfilohie de Iconium», voi. 1, Ed. Sofia, Bucuresti, 20086,
pp. 101-102.

6 ldem, Antirrheticele.... Ill, trad. cit., p. 161.

63 Ibidem, p. 160.

641bidem, p. 163.

& Ibidem, p. 164.

6 lbidem,?. 164.

67 Pr. D. Staniloae, lisus Hristos ca prototip al icoanei Sale, in MitrMoldS, XXXIV,

1958, nr. 3-4, pp. 268-269.
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Cad daca nu exista o icoana facuta de mana, existenta insasi a modelului este
suprimata? Chiar marele Parinte iconodul ne impiedicd sd tragem o ase-
menea concluzie eronata, spunand:

«daca sigiliul n-ar fi valabil daca nu e imprimat intr-o materie, rezulta ca si
Hristos, dacd nu S-ar arata intr-o icoand facutd de mana, ar fi lipsit de
lucrare, lucru care si numai a-1 cugeta este absurd»63

Nu este cumva o contradictie intre aceastd afirmatie si ideile dez-
voltate in fragmentele citate anterior? Dilema poate fi elucidatd dacd sesizam
o distinctie pe care Sfantul Teodor o presupune, fara Tnsd a o exprima
concret: aceea dintre «icoana Tn potentd» si «icoana Tn act». Cand se refera la
cea dintai, afirmand ca ea exista pururea in prototip fiind anterioarad oricdrei
transpuneri grafice, este evident ca Sf. Teodor are Tn vedere inscriptibi-
litatea, adica proprietatea fundamentald a oricarui prototip de a-si ntipari
forma intr-o materie oarecare. Existenta unei forme vazute implica in mod
obligatoriu posibilitatea ca ea sa poata fi reprodusa Tn registrul plastic cu
ajutorul artei. Céat priveste «icoana Tn act» este absolut evident ca ea re-
prezinta icoana facutd de mana, obiectul material propriu-zis, Tn care a fost
redatd forma prototipului.

Existenta acestei forme vazute definitd prin trasaturi inconfundabile
poate fi recunoscuta in orice icoana facuta de mana ce reproduce aceasta
forma, spune Sfantul Teodor, indiferent de stdngdcia mestesugarului69. Acest
adevar poate fi verificat de cel care va aldatura mai multe icoane ce infa-
tiseaza acelasi personaj. De exemplu se poate constata cu usurinta cd in toate
reprezentarile, indiferent de autorul lor, Mantuitorul Hristos, Maica Dom-
nului, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Nicolae, etc. pot fi usor recunoscuti pe baza
unor trasaturi specifice. Ideea este subliniata de catre Sf. Vasile in al Ill-lea
Cuvant ascetic:

«multi pictori picteaza caracteristicile unei figuri si toate chipurile se
aseamana intre ele, fiindca le-au facut asemenea cu o singura figura»70,

Sa ne oprim acum la icoana lui Hristos. Care este continutul formei
Sale vazute care este reprodusa in icoand? Este vorba de trasdturile chipului
Sau omenesc si daca da, ne pot oferi ele oare vreo cunoastere a Ipostasului
Cuvantului Tntrupat? Chestiunea este una extrem de serioasa si obiectiile
ridicate Tn aceastd privintd de catre Sinodul de la Hieria confirma acest lucru.

68 Sf. Teodor Studitul, Antirrheticele..., 111, trad. cit., p. 163.
691bidem,pp. 154-155.
70 Sf. Vasile cel Mare, Cuvant ascetic 111, PSB, 18, p. 206.
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«Cei ce separa de ipostasul Cuvantului trupul lui Hristos, vrand sa-l redea
n icoana, sa fie anatema! Cei ce reprezinta [doar] trupul, Tndumnezeit prin
unirea cu Logosul dumnezeiesc, despartindu-1 de Dumnezeirea care l-a
asumat si I-a Indumnezeit, sa fie anatemal»7l

in conceptia iconoclastd icoana lui Hristos nu e doar o impietate
idolatra, ci indica Tntai de toate un derapaj hristologic, o gandire pe care €i 0
taxeaza drept nestoriana. Conform gandirii lor eretice, icoana redd natura
unei fiinte, ori cum Domnul are doua naturi, icoana Sa ar trebui sa redea
ambele naturi. Firea Sa dumnezeiasca nu poate fi insa reprezentata iconic,
deci singura solutie posibila ar fi zugravirea firii Sale omenesti, dar aceasta
ar fi sinonima cu nestorianismul. Un argument in plus privind neputinta
zugravirii trasaturilor omenesti ale lui Hristos, era ideea conform careia
Cuvéantul a asumat in Ipostasul Sau omul universal, care nu poate fi cir-
cumscris si inscriptibil. Sf. Teodor Studitul va oferi un raspuns magistral
acestor aporii iconoclaste, sprijinindu-se pe caracterul personal concret al
omenitdtii lui Hristos. Dar ca sa Tntelegem argumentatia sa trebuie sa ne
refntoarcem mai intai la Sf. Vasile cel Mare.

Epistola 38-a, cétre fratele Grigorie, pe care traditia manuscrisa a
atribuit-o Sf. Vasile cel Mare, dar pe care numerosi cercetdtori moderni o pun
pe seama pretinsului ei destinatar, Sf. Grigorie de Nyssa, ajucat un rol capital in
teologia trinitard. Importanta textului provine din faptul cd el fundamenteaza
distinctia dintre fiinta si ipostas din perspectiva antropologica si trinitara.

«Cel ce rosteste numele (de om) a aratat prin nume natura comuna, ..., Alte
nume Tnsd au o evidentiere mai speciald prin care in cel semnificat nu se
contempla comunitatea naturii, ci o circumscriere a unui lucru oarecare,
.., ca de pildd Pavel sau Timotei. Ceea ce se afirmd in mod propriu
(particular) se evidentiaza prin cuvantul ipostas, ..., cel ce a spus Pavel a
aratat natura ce subzistd n realitatea evidentiatda de acest nume, .., nu
ratiunea nedefinita a fiintei»72

Sf. Teodor Studitul preia si dezvolta Tn context hristologic ideile
Epistolei a 38-a.

«Cand zic om arat fiinta comuna. Adaugand cineva indic ipostasul, adica
existenta constituita prin sine a celui indicat si ca sa zic asa o cirumscriere
compusd din anumite proprietati prin care difera intreolaltd cei ce au in
comun aceeasi naturd, ca de exemplu Petru si Pavel»73

71 Anatemele 11, 13, apud S. Gero, op. cit., p. 90.
72 Sf. Vasile cel Mare, Epistola 38, trad. cit., pp. 196-198.
7 Sf. Teodor Studitul, Antirrheticele..., Ill, trad. cit., pp. 134-135.
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Ca si pentru Sf. Vasile, pentru Sf. Teodor ipostasul implicd o
circumscriere, in sensul conturdrii unor trasaturi distincte ce diferentiaza
persoanele ce Tmpdrtdsesc aceeasi fiintd. Aceasta este valabil chiar si in cazul
Ipostasului lui Hristos, cdci Cuvantul a asumat prin intrupare o omenitate
concretd definita printr-o serie de proprietati particulare. Sfantul Teodor
sustine aceasta teza facand apel la ideea aristotelica conform careia nu exista
univerale abstracte, ci ele subzistd doar Tn indivizi. «Chiar daca a luat natura
noastra generald (universald), a luat-0 contemplatd intr-un individ»74
Zugravirea lui Hristos in icoana nu reprezinta nicidecum vreo forma de ne-
storianism, caci,

«ipostasul Cuvantului S-a facut ipostas comun al ambelor naturi, ipos-
taziind Tn el natura umana cu proprietatile care o separad de ceilalti indivizi
de aceeasi specie»/a

Sau dupa cum expliciteaza Parintele D. Staniloae,

«icoana reda pe omul concret Hristos, adica,..., omenitatea ipostaziata, deci
organizatd de Cuvantul lui Dumnezeu, 1l redd pe Tnsusi Cuvantul lui
Dumnezeu devenit om»76

in acest mod Sf. Teodor demonteaza totodata si teza iconoclasta
conform cdareia icoana ar pretinde sa infatiseze natura omeneascd a lui
Hristos (Inteleasa abstract), aratdnd in mod limpede cd icoana are un caracter
esentialmente personal.

«La orice lucru reprezentat iconic se reprezintd iconic nu natura, Cci
ipostasul lui; cdci cum ar putea fi reprezentatd o naturd necontemplatd in
ipostas?» 77

Icoana infdtiseaza doar trasaturile distincte ale unei persoane si nu
indefinitul fiintei. Dar ea «nu retine decét ceea ce poate fi vazut dintr-un om,
..., ceea ce-1 distinge ca om concret de alt om»78. Si Sf. Teodor ne oferd un
exemplu foarte elocvent:

74 1bidem, p. 135.

B lbidem, p. 137.

76 D. Stédniloae, Hristologie si iconologie in disputa din secolele VIII-IX, in StTeol,
XXXI, 1979, nr. 1-4, p. 42.

77 Sf. Teodor Studitul, Antirrheticele..., I, trad. cit., p. 141.

7 Ch. Von Schonbom, Icoana lui Hristos, trad. rom. de Pr. V. R&dduca, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 172. Acest adevar 1l subliniaza si Epistola celor trei patriarhi
(trad. cit., p. 25): «copiile manifesta insusirile formei neesentiale (accidentale) si vizibile, prin
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«Petru nu e reprezentat iconic Tntrucat e viefuitor rational, muritor si
capabil de gandire si stiinta,..., ci intrucat se distinge de indivizii de aceeasi
specie, avand Tmpreuna cu definitia lor comuna si anumite proprietati, ca de
pilda: nasul coroiat sau cam, parul cret, culoarea frumoasa a pielii, ochii
frumosi sau orice altceva caraterizeaza infatisarea inerenta lui» 7,

Icoana lui Hristos, Tnfdtisdnd trasaturile concrete ale chipului Sau
omenesc ne mijloceste cunoasterea Ipostasului Sdu, are o importanta functie
gnoseologica.

«Numai omenescul e redat Tn icoand, observa Pdrintele Staniloae, cum
numai el e vizibil si Tn prototip. Dar precum omenescul Tn Hristos a devenit
chipul propriu al lui Dumnezeu Cuvantul, ..., asa icoana redand omenescul
lui Hristos ne face cunoscut, dar nu vizibil, prin el si dumnezeiescul lui»&0

Astfel icoana marturiseste faptul cd chipul trupesc al persoanei re-
veleaza taina acesteia, prin el transpare partea spiritualda. Ch. Von Schonbom
surprinde Tn mod remarcabil acest adevar, spunand:

«Teodor defineste asadar persoana in functie de doua aspecte: pe de-o0 parte ea
este 0 existentd autonomd, pe de alta parte ea este definita prin Tnsusiri precise.
Mai clar decdt Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Teodor vede diferenta dar si
convergenta acestor doud aspecte: cel mijlocit prin fire si cel mijlocit prin
cunoastere,..., Ultimul fundament al existentei persoanei, subzistenta sa, poate
fi recunoscutd numai indirect prin manifestarile personale, prin Tnsusirile si
particularitafile sale. Icoana raspunde unei asemenea cunoasteri a persoanei»&L

4. Cinstirea sfintelor icoane. Cea mai importanta contributie a Sf.
Vasile cel Mare la fundamentarea iconologiei patristice o constituie fara
indoiald asertiunea sa referitoare la transcensul inchindrii de la chip la
prototip, devenit locus classicus al tuturor apologiilor iconodule. Celebrul
pasaj se gaseste in tratatul Despre Sf. Duh, cap. XVIII: «cinstea data chipului
trece asupra prototipului»8

Importanta sa covarsitoare pentru teologia icoanei reiese si numai
din faptul cd formularea este inclusd Tn Horos-ul Sinodului VII Ecumenic8.

care acestea se fac cunoscute, .., pentru cd icoana unei persoane infatiseaza trasaturile
(desenul), nu firea acesteia».
M Sf. Teodor Studitul, Antirrheticele..., Ill, trad. cit., p. 141.

& D. Staniloae, lisus Hristos..., p. 251.

8L Ch. von Schonbom, op. cit., p. 173.

& Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, trad. cit., p. 60.
&Definitia dogmatica..., Tn Mansi XIII, 380A; trad. cit., p. 194.
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Tnsd consideram ca nu este lipsit de Tnsemnatate a indica scrierile patristice
care reiau aceasta asertiune vasiliana precum si contextul in care ea este
invocatd. Daca papa Grigorie Il o aminteste Tn treacdt in Epistola sa catre
patriarhul Gherman al Constantinopolului, in schimb contemporanul sau,
Sf. loan Damaschin o citeazd in nu mai putin de 5 locuri din Tratatele sale
contra iconoclastilor84, oferind totodata cititorilor sdi si un scurt comentariu
pe marginea ei. El deduce din propozitia respectiva un convingator temei
pentru cinstirea icoanelor lui Hristos si ale sfintilor, sublinind ca inchinarea
nu se aduce materiei si ca «icoanele participa la harul» prototipului. Functia
anagogicd a icoanei este evidentiata si de catre patriarhul Teodor al lerusali-
mului, care in Sinodica sa lecturatd in a Ill-a sedintd a Sinodului VII Ecu-
menic, citeaza fragmentul vasilian&. Acesta este folosit si de catre Parintii
Sinodului VI atat in cadrul sedintei a 1V-a8, inclus Tntre marturiile patristice
Tn favoarea cultului icoanelor, cat si in timpul sedintei a VI-a, in combaterea
hotdrarilor de la Hieria. Tn acest din urma context asertiunea serveste pentru
a fundamenta reciproca sa si anume ca cel care necinsteste icoana cuiva, in-
sultd persoana pe care aceasta o infatiseaza87. De fapt este preluatd aici ideea
unui fragment atribuit Sf. Vasile cel Mare, Comentariu la Proorocul Isaia,
inclus de cdtre Sf. loan Damaschin in florilegiul sdu iconodul: «cel care
insultd icoana Tmparatului este condamnat cd a savarsit o greseala fata de
insusi Tmparatul»88. Trebuie de asemenea sa remarcam prezenta fragmentului
vasilian si Tn doua florilegii iconodule, unul pastrat Tn Parisinus gr. 1115
(774-775)89, altul elaborat de Sf. Nichita de Medikion in jurul anilor 821-
8249%0. Tn a doua faza a iconoclasmului asertiunea este preluatd de catre Sf.
Nichifor Marturisitoruld si Sf. Teodor Studitul®2 De asemenea ea figureaza
si Tn Rugéciunea de sfintire a icoanei Manutitorului Hristos:

«aceastd icoana a prea-iubitului Tau Fiu, .., am pus-0 cu cinste Tnaintea
maririi Tale, nu Tndumnezeindu-o, ci stiind ca cinstea icoanei se suie la cel
zugravit pe dansa»8

84 Sf. loan Damaschin, Tratatele..., | (trad. cit., pp. 56,68-69,75,92), Il (trad. cit., p. 154).

& Mansi XII, 1146A, trad. cit., p. 116.

8 Mansi X1, 69DE, trad. cit., pp. 196-197.

87 Mansi XIIl, 270C, trad. cit., p. 364.

8 Sf. loan Damaschin, Tratatele..., I11, trad. cit, p. 157.

B Cf. A. Alexakis, Codex..., p. 152.

P Cf. idem, Florilegium..., p. 183.

al Sf. Nichifor Marturisitorul, Antirrheticele..., I, trad. cit., pp. 203-204.

@ Sf. Teodor Studitul, Antirrheticele..., I, trad. cit., p. 82; I, trad. cit., pp. 109-111;
Idem, Sapte capitole..., trad. cit., p. 176.

B Molitfelnic, ed. a VUI-a, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 472.
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Sf. Vasile cel Mare preia si valorifica in axioma mai sus citatd, o
idee care se intalneste Tn literatura patristica inca de la inceputul sec. IV. in
Aglaofon (Despre inviere), Metodiu de Olimp (| 311) dezvolta o interesanta
paraleld intre chipul antropologic si cel artistic (portretul imperial), afirmand
ca temeiul cinstirii «chipurilor imperiale» (omului) nu decurge din vrednicia
materiei din care acestea sunt realizate (trupul), ci din «efigia imperialda im-
primata n ele» (chipul dumnezeiesc)%. Ideea se regdseste si la un contem-
poran al lui Metodiu, Pieriu (f 312), conducator al Scolii catehetice din
Alexandria. Conform recenziei operei sale din Bibliotheca patriarhului Fotie
(codicele 119), acesta considera ca atat cinstirea, cat si necinstirea acordate
chipului, se adreseaza prototipului%. Tn Demonstratia evanghelica, Eusebiu
de Cezareea se serveste de paradigma portretului Tmparatului spre a fun-
damenta pe linie ariana inferioritatea Fiului fatd de Tatal. Semnificativ este
pasajul Tn care el afirma ca:

«dacd chipul Tmparatului este cinstit pentru ca el reda trasaturile si
asemanarea imparatului si Tmparatul este cinstit; Tn felul acesta nu sunt
cinstiti doi, ci unul singur»%.

Axioma apare clar exprimata la Sf. Atanasie cel Mare, in al Ill-lea
Cuvant impotriva arienilor, «cel ce se inchind chipului se inchind Tn el si
imparatului»97. Faptul cd nu substratul material al icoanei este cel venerat, ci
figura prototipului, este subliniat de cativa autori de sec. al V-lea.

Sf. loan Gura de Aur afirma:

«capeteniile si noroadele, ..., nu cinstesc scandura, nici icoana facutd din
ceard, ci chipul Tmparatului»%® iar «chipul nu este injosit de calitatea
materialului, ci din contrd, dd o valoare mai mare materiei care a primit
forma chipului lui»%®.

Severian al Gabalelor spune in Omilia la inaltarea Crucit

«atunci cand Tmparatul lipseste icoana tine locul Tmparatului si capeteniile i
se inchind, .., nu uitdndu-se la scandurd, ci la chipul Tmparatului,
contemplat nu Tn naturd, ci in icoana»1M

A Metodiu de Olimp, Aglaofon sau Despre inviere, PSB, 10, pp. 190-191.
% Sf. Fotie cel Mare, Bibliotheca, codice 119, PG CUI, 400B.

% Apud Ch. von Schonbom, Icoana..., trad. cit., p. 56.

97 Sf. Atanasie cel Mare, Trei cuvinte..., 11, trad. cit., p. 330.

B Apud Sf. loan Damaschin, Tratatele..., I, trad. cit., p. 205.

Plbidem, p. 204.

101bidem, p. 206.
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Interlocutorul pagéan din lucrarea Apocriticos a lui Macarie al Mag-
neziei considera ca atunci

«cand cineva zugraveste chipul unui prieten Tsi arata cinstirea fata de
prietenul sdu prin intermediul chipului»10L

Principiul enuntat de cdtre Sf. Vasile cel Mare nu era strdin nici
elitelor pagane de la sfarsitul Antichitatii, fiind folosit pentru a oferi o
justificare mai elevata cultului idolilor. Un bun exemplu Tn acest sens ne este
oferit de o enciclica a Tmpdratului filozof lulian Apostatul, care considera ca
statuile idolilor nu se pot identifica nici cu zeii Tnsisi, dar nici nu sunt simple
obiecte materiale, ci venerarea lor constituie un act de cinstire a prototi-
purilor reprezentate.

«Cand noi privim la imaginile zeilor, afirma el, sd nu cugetam ca ele sunt
pietre sau lemne, nici sa nu gandim ca ele ar fi zeii Tnsisi; Intr-adevar noi nu
spunem ca statuile Tmparatilor sunt doar lemn, piatrd sau bronz si inca si
mai pufin spunem ca ele sunt Tmparatii Tnsisi, ..., Urmeaza ca cel care
iubeste zeii este bucuros sa contemple imaginile zeilor si asemandrile lor si
el simte reverentd si teamd sfanta fatd de zeii care-1 privesc din lumea
nevazuta» 1@

Ideea transcensului Tnchinarii de la icoana la prototip va fi preluata si
dezvoltata de catre apologetii iconoduli inca de timpuriu. Tncepand cu sfar-
situl sec. VI, in contextul polemicii bizantine antiiudaice sau antiislamice,
primii apdratori ai cultului icoanelor vor sublinia faptul ca Tnchinarea nu se
aduce materiei din care acestea sunt facute, ci ca ea se adreseaza prototi-
purilor sfinte Tnfatisate. Si putem cita aici contributiile Sf. Simeon Stalpnicul
cel Tanar (f 596)18 preshiterului leronim de lerusalim (sec. VI-VII)104
Vrt’anes Kertogh (Carturarul, sec. VI-VII)1% loan al Tesalonicului (f 650)106
Stefan de Bostra (sec. VI1)107 si nu in ultimul r&nd ale lui Leontiu de Neapole

100 Macarie al Magneziei, The Apocriticus of Macarius Magnes, Tn col. «Tran-
slations of Christian Literature, series I: greek texts», Society of promoting Christian Know-
ledge, Londra, The Macmilian Company, New York, 1919, cartea a I\V-a, cap. XXI, p. 146.

1® ApudN. Baynes, Byzantine Studies and Other Essays, Londra, 1955, pp. 130-131.

18 Sf. Simeon Stalpnicul cel Tanar, Despre sfintele icoane, in PG LXXXVI,
11, 3220AB.

104 Fragmentul, provenit probabil dintr-o apologie antiiudaica, este citat de Sf. loan
Damaschin, Tratatele..., Ill, trad. cit., p. 208.

16 Vezi arhim. Zareh Baronian, O importantd mentiune despre cultul sfintelor
icoane, in StTeol., XXIII, 1971, nr. 9-10, p. 675.

16 Mansi X111, 164C-165D, trad. cit., pp. 264-265.

107 Sf. loan Damaschin, Tratatele..., 111, trad. cit., pp. 169-170, nota 306.
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(f 650). Dar cea mai ampld si importantd valorificare in contextul ico-
nologiei sec. VIII-1X a asertiunii vasiliene o regasim desigur la Sf. Teodor
Studitul si Nichifor Marturisitorul. Ne vom opri putin asupra argumentatiei
celui dintai. Sf. Teodor subliniaza ca sfintenia si cinstirea icoanei deriva din
relatia ei cu prototipul, mai exact din omonimie si asemanare.

«Prin urmare, amandoud au o unica nchinare Tntreaga in baza asema-
narii»1® Dar, accentueaza el, «icoana facutd de mana e asemenea [cu
prototipul] numai in ce priveste asemanarea lui ipostatica; deci va avea in
comun cu el inchinarea numai sub acest aspect»191

Icoana este inferioard Tn slava fatd de prototip daca se are in vedere
diferenta substantei lor, caci materia icoanei nu e veneratd, ci cel reprezentat
n eall0 Cinstirea icoanei Mantuitorului Hristos este cinstire a Mantuitorului
Hristos insusi, dar relationald (omonimicd):

«Daca e vorba de Hristos Tnsusi, nchinarea e latreutica, cdci atunci cand
ma Tnchin Lui, ma Tnchin in acelasi timp si Tatdlui si Sfantului Duh,..., Cét
priveste icoana, e aceeasi inchinare, .., dar relativd, deci omonimica.
inchindndu-ne ei, nu ne-am Tmpreund-inchinat, ci ne-am fnchinat lui
Hristos Care nu e diferit dupd persoand, ci e diferit dupa naturd, ..., Este
totusi aceeasi, fiind cugetatd si numitd in mod diferit dupd cum se
adreseaza Treimii si priveste firea [dumnezeiascd] sau relativa si priveste
ipostasul»111

Asadar cinstirea icoanei se adreseaza ipostasului infatisat de ea,
implicd o relatie de la persoand la persoand. Sf. Teodor dezvoltd o idee
introdusa incd de Sinodul VII Ecumenic, care in horos-ul sdau a modificat
discret asertiunea vasilianda: «cel ce se inchina la icoana se Tnchina la
ipostasul celui zugravit Tn ea» 112

5. Echivalenta icoand-cuvant. Un ultim punct fundamental al
iconologiei patristice ale carui baze au fost puse de catre Sf. Vasile cel Mare
este echivalenta dintre imagine si cuvant, dintre icoand si Evanghelie. n
Omilia a XIX-a la cei 40 de mucenici el enunta acest principiu: «ceea ce
povestirea prezinta prin auz, aceea pictura fara glas infatiseaza prin imi-
tare»113 Icoana, conform Sf. Nichifor Marturisitorul, propovaduieste prin

18 Sf. Teodor Studitul, Antirrheticele..., 111, trad. cit., pp. 161-162.

10 1bidem, p. 157.

10lbidem, p. 153. Ideea apare si In ibidem, p. 154.

111 Idem, Epistola 1I, LXXXV, ucenicului Atanasie, in PG XCIX, 1328D-1329B.

112 Definitia dogmatica..., trad. cit., p. 194.

113 Sf. Vasile cel Mare, Omilia a X1X-a, la ceipatruzeci de mucenici, trad. cit. (vezi
supra n. 24), p. 535. Fragmentul este inclus in florilegiul iconofil din Parisinus graecus 1115
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limbajul culorilor ceea ce este transmis prin Sfintele Evanghelii sau prin
predica oralall4 Ideea apare si in Horos-ul Sinodului VII Ecumenic:..

«figurarea zugravirii in icoana este in acord cu relatarea propovaduirii
Evangheliei,ca unele ce se aratd una pe cealaltd, ele (cuvantul si icoana)
au in mod evident aceeasi valabilitate»115

Functia pedagogica a icoanelor a fost subliniata clar inca de la finele
sec. VI de cdtre papa Grigorie cel Mare, care a lansat celebra expresie
«icoanele-biblia nestiutorilor de carte»116 Tn Epistola catre Toma de Clau-
diopolis, Patriarhul Gherman al Constantinopolului afirmd si el valoarea
cateheticd a acestora:

«intr-o icoand, spune el, sunt infatisate faptele savarsite de cineva ca intr-o
scurta naratiune si modelul sdu poate fi imitat de noi cei care-1 privim»117.

Dar echivalenta imagine-cuvint merge si mai departe: icoana si
Evanghelia poseda o importanta functie sfmtitoare. O subliniaza Sf. loan
Damaschin:

«auzim cuvintele Lui din carti, ne sfinfim auzul, iar prin el sufletul; ne
inchindm, cinstind sfintele carti, prin care auzim cuvintele Lui. Tot astfel si
prin pictura icoanelor contemplam icoana figurii Lui trupesti si ne
sfintim»118 iar Sinodiconul Ortodoxiei reia aceasta idee: «Celor ce-si
sfintesc buzele prin cuvantul Evangheliei si apoi prin acelasi cuvant
sfintesc si pe cei ce-1 ascultd si vestesc ca prin cinstitele icoane se sfintesc
in mod asemanator si ochii celor ce le vad, iar mintea se Tnalta si ea prin ele
spre cunoasterea lui Dumnezeu,..., vesnica fie memoria»119

Sf. Vasile cel Mare afirma chiar superioritatea limbajului plastic (al
icoanei) fatd de cel verbal (al cuvantului), Tn Omilia a XVIl-a la Mucenicul

(cf. Alexakis, Codex..., pp. 315, 143-145), apare Tn Epistola papei Adrian | cédtre impérati
(Mansi XII, 1069B, trad. cit., p. 62), in combaterea actelor de la Hieria (Mansi XIII, 289E,
trad. cit., p. 368), in retractarea lui Teodosie de Amorium (Mansi XII, 1014C, trad. cit., p.

16), la Sf. Teodor Studitul (Antirrheticele..., I, trad. cit., p. 84) si la Sf. loan Damaschin
(Tratatele..., I, trad. cit., pp. 71-73).
114 Sf. Nichifor Marturisitorul, Antirrheticele..., I, Ill, trad. cit., pp. 94, 190.

15Definitia dogmatica..., trad. cit., p. 193.

116 Sf. Grigorie cel Mare, Cartea a Xl-a, Epistola a XIII- a, catre Serenus de
Marsilia, inPL LXXVII, 1128B.

117 Mansi X111, 120B, trad. cit., 234-235.

118 Sf. loan Damaschin, Tratatele..., Ill, trad.cit., p. 135.

19 Sinodiconul Ortodoxiei, prezentare si trad. rom. adnotata de Diac. loan Icajr., in
MitrArd., XXX, 1985, nr. 7-8, p. 444.
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Varlaam, citatd atat de catre Sinodul VII Ecumenic (sedinta a 1V-a), cat si de
Sfintii loan Damaschin si Teodor Studitul. Exprimarea este specifica unei
compozitii panegirice:

«S& dam locul unor limbi mai marete sa-l cante pe mucenic! Sa chemam sa-|
laude trambitele mai puternice ale Tnvatatorilor! Tndltati-mi acum, o pictori
vestiti ai marilor ispravi ale luptdtorilor si Tmpodobiti cu culorile artei
voastre pe cel incununat, descris atat de intunecat de mine! S& plec Tnvins
de icoana pe care o veti face faptelor vitejesti ale mucenicului!...... Sa vad
zugravita de voi mai bine lupta mainii cu focul! Sa vad zugravit pe icoana
voastra mai stralucitor pe luptator!»10

Mai tarziu patriarhul Nichifor a reluat ideea vasiliand si bazandu-se
pe ideea de sorginte aristotelicd a preeminentei vazului intre cele cinci sim-
turil2l, a sustinut superioritatea icoanei fata de cuvantul scris. Icoana oferd o
cunoastere mai rapida, mai clara si mai durabild a adevarurilor mantuitoare.
De aceea propovaduirea prin cuvant trebuie asociatd cu cea prin culoril2

Concluzii

Exista dupa cum am putut observa in prezentul studiu, o continuitate
organica Tntre precizarea conceptului de icoand in gandirea patristica a sec.
IV, in decursul marilor dispute trinitare si articularea sa in doctrina ico-
noduld dezvoltata in sec. VIII-1X, Tn timpul crizei iconoclaste. Numeroasele
mdrturii patristice invocate de Sinodul VII Ecumenic si de apdaratorii
icoanelor nu aveau doar rolul de a legitima formal o practica a Bisericii
contestatd de iconoclasti, ci ofereau si subtile argumente dogmatice necesare
cristalizarii unei teologii a icoanei.

Sf. Vasile cel Mare reprezinta fara indoiald unul dintre cei mai mari
Parinti ai Bisericii nu doar din sec. 1V, ci din toate timpurile. Martor direct
sau indirect al traditiei iconodule, el a pus la dispozitie apologetilor ico-
noduli de mai tarziu o serie de idei doctrinare fundamentale. in primul rénd,
Sfantul Vasile defineste in mod clar conceptul de icoand, cdruia Ti rezerva

10 Sf. Vasile cel Mare, Omilia a XVIl-a, la mucenicul Varlaam, trad. cit. (vezi
supra, n. 24), p. 523. Fragmentul apare citat in florilegiul iconodul din Parisinus graecus
1115 (cf. Alexakis, Codex..., pp. 315, 142-143), in florilegiul Sf. Nichita de Medikion (cf.
idem, Florilegium..., p. 183), la Sf. loan Damaschin (Tratatele..., |, trad. cit., pp. 67-68), la
Sf. Teodor Studitul {Antirrheticele..., 1, trad. cit., p. 100) si Tn actele Sinodului VII (Mansi
XI11, 80BD, trad. cit., pp. 207-208).

121 Sf. Nichifor Marturisitorul, Apologia Mare, PG C, 748D-749B; Idem,
Antirrheticele..., 11, trad. cit., pp. 187, 188-189.

12 Ibidem, trad. cit.,, pp. 188-189. Autorul citeaza aici chiar un fragment din Sf.
Vasile cel Mare, Omilia aX1X-a..., trad. cit., p. 535.
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trei acceptiuni: a) lcoana naturald articulata Tn context trinitar, spre a preciza
relatia dintre Tatal si Fiul; b) icoana antropologica - omul, in calitate de
imago Dei - notiune dezvoltata cu precdadere n scrierile sale cu caracter
ascetic; c¢) icoana facutd de mana, ilustratd prin exemplul portretului im-
perial, analogie pe care Sfantul Vasile o utilizeaza Tn polemica antiariana.
Dezvoltand Tn numeroase locuri ale operei sale aceasta din urma acceptiune a
icoanei, marele Padrinte capadocian precizeaza continutul relatiei chip-
prototip (asemanarea formald si omonimia), postuland totodatd transcensul
inchindrii de la icoana la persoana Tnfatisata de ea, printr-o asertiune devenita
locus classicus Tn scrierile antiiconoclaste din sec.VIII-IX: «cinstea datd
chipului trece asupra prototipului». El subliniazd de asemenea echivalenta
icoana-cuvant, precum si importanta Traditiei nescrise a Bisericii, Tn care
Parintii iconoduli vor situa mai tarziu originea cultului icoanelor.

Asadar toate punctele fundamentale ale doctrinei icoanei se gasesc
deja in nuce la Sf. Vasile cel Mare, incat considerdam ca nu ar fi o exagerare
ca el sa fie numit «Parintele iconologiei patristice».

PREMISSES D’ICONOLOGIE PATRISTIQUE DANS L’CEUVRE
DE SAINT BASILE LE GRAND

Saint Basile le Grand represente sans doute un des plus grands Peres de
I’Eglise non seulement du IVe siecle, mais de tous les temps. Temoin direct ou
indirect de la tradition iconodoule, il a foumi aux futurs apologetes iconodoules
toute une serie d’idees doctrinaires fondamentales. En premier lieu, Saint Basile
definit clairement le concept d’icone, auquel il reserve trois acceptions: Picone
naturelle articulee en contexte trinitaire, afin de preciser la relation entre le Pere et le
Fils; Picone anthropologique - 1’homme, en tant qu'imago Dei - notion developpee
notamment dans ses ecrits & caractere ascetique; Picone realisee par la main de
I’lhomme, illustree par le portrait imperial, analogie que Saint Basile utilise dans la
polemique antiarienne. Developpant & maints endroits de son oeuvre cette demiere
acception de PicOne, le grand Pere cappadocien precise le contenu de la relation
image-prototype (ressemblance formelle et homonymie), postulant en meme temps
le transfert de la veneration de Picone vers la personne qu’elle represente, par une
assertion devenue locus classicus dans les ecrits anti-iconoclastes des Vllle - 1Xe
siecles: «la veneration accordee & Picone remonte au prototype». Il souligne
egalement I’equivalence icone-parole, de meme que I’importance de la Tradition
non-ecrite de I’Eglise, ou les Peres iconodoules placeront plus tard I’origine du culte
des icones.

On voit donc que tous les points fondamentaux de la doctrine de Picone se
retrouvent deja in nuce chez Saint Basile le Grand, de sorte que ce n’est pas
exagerer que de Pappeler «le Pere de I’iconologie patristique».



Bogdan Constantin NECULAU

SFANTUL VASILE CEL MARE

SAU DESPRE ACTUALITATEA UNEI PEDAGOGII SOCIALE
DIN PERIOADA PRIMARA A CRESTINISMULUI

Motto:
«Cel ce vaface si va Tnvata mai mare
se va chema n imparatia cerurilor» (loan 15, 10)

Prin educatie, in general vorbind, omenirea dureazda si dainuie.
Umanitatea se proiecteaza spre vesnicie si/sau mai ales datoritd educatiei - o
stiintd ale cdrei teorii nu le poti aplica fara a cunoaste n detaliu istoria ei,
pentru ca orice abordare moderna porneste de la un fundament. De aceea
realizam, Tn acest studiu, un recurs la istoria primelor veacuri crestine, pentru
necesare (re)considerari, (re)descoperiri posibil aplicabile in domeniul edu-
catiei modeme.

Demersul nostru analitico-interpretativ pune in evidentd o serie de
idei pedagogice fundamentale identificate Tn opera Sfantului Vasile cel
Mare. Printre acestea - educatia, ca fortd de transmitere a unor noi cu-
noasteri; necesitatea Tnvatamantului adaptat unui proiect de «om nou»,
construit din convingeri, aspiratie spre desavarsire (forta credintei!) sau n-
demnul de a transpune teoria in atitudini si comportamente, in viata
personala.

Sfantul Vasile cel Mare a trait, dupa cum bine se stie, Tn secolul al
IV-lea, o perioada pe care o considerdm una de pionierat din punct de vedere
pedagogic, acum putandu-se vorbi de primii autori, primii P&rinti ai Bisericii
- pedagogi constienti de importanta educatiei care, prin ideile lor, expuse Tn
scris sau pe cale orald, fac sa se contureze primele strategii educative
coerente si pertinente, toate avand un puternic suflu al valorilor crestine.
Sfantul Vasile, desigur, face parte din pleiada pedagogilor crestini.

In acest sens, noutatea, contributia adusa de pedagogia din perioada
primard a crestinismului la dezvoltarea sistemului educatiei, poate fi evaluata
ludnd Tn discutie cel putin trei paliere care alcdtuiesc, Tmpreuna, «noua
paradigma educativa» propusa de primii educatori crestini. lata-le:

a) intemeierea actului educativ pe valorile religioase (crestine),
acestea oferind o noua legitimitate, un nou suport, coerent si unitar, de-
mersului educativ, o educatie prin si pentru valorile crestine;
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b) intemeierea pe forta credintei, ca suport psihologic, ca mecanism
de construire si de intdrire a convingerilor transmise;

c) utilizarea exemplului personal ca stimul Tntdritor, ca model
formativ, de catre Sfintii Parintil Primii pedagogi crestini au impresionat
tocmai prin aceastd «strategie» a lor: si-au oferit viata personald, existenta
proprie, ca model, ca ghid de conduita, ca stimul in procesul de schimbare in
care s-au angajat adeptii (o relatie osmotica intre concept si aplicare, Tncre-
dintarea cd numai exemplul magistrului poate ntari angajamentul uceni-
cului). Dacd examindm viata exemplard a unor pedagogi crestini, vom
constata ca faptele, conduita lor exemplard, au putut deveni modele for-
mative autentice.

Tn promovarea/aplicarea componentelor noii paradigme, Sféantul
Vasile a excelat. Majoritatea acestor idei se regasesc, sub o forma aproape
identica sau usor reformulate si regandite, in sistemele de Tnvatamant de
astazi. De aici, insistenta noastrd pentru actualitatea «pedagogiei» Sf. Vasile
cel Mare. Este impresionant cdt de actuale sunt unele conceptii, aparent
modeme. Nu e Tnsd o descoperire, ci o redescoperire a lor. Cu o singura
conditie: sa ne aplecam asupra istoriei. Desigur, nu vom putea identifica idei
si strategii valabile pentru toate temele mari ale Tnvatdamantului si scolii de
astdzi, dar vom face evidentieri acolo unde exista corespondente.

Pana Tn perioada crestinismului primar, educatia era exclusiv alocata
aristocratiei, Tndeosebi aristocratiei intelectuale, filosofilor, marilor condu-
catori. Acestia erau cei care formulau teorii, principii, strategii. Tn perioada
primard a crestinismului, Parintii Bisericii descopera ca sunt chemati sa
Tndrume, sa dialogheze, sd ofere acele modele de care aminteam. Dar sa
ludm exemplul Sfantului Vasile. El preia o parte din conceptele pedagogice
ale epocii precrestine, pe care le converteste intr-o strategie crestind, cons-
truind o pedagogie noud, Tn care valori precum toleranta, echitatea, mora-
litatea sunt plasate pe primul plan. Sfantul Vasile nu a interzis ci, mai mult,
chiar a recomandat filosofia pagana, considerand perfect valabile unele idei
ale Antichitdtii. Si de ce nu, din moment ce, si Tn acele timpuri, erau apre-
ciate si promovate, prin educatie, valori precum respectul fatd de cei
varstnici, Tntelepciunea, dreptatea, curajul, moralitatea, toate ducadnd la
formarea unei personalitati cAt mai aproape de cerintele epocii. Dar asupra
acestui aspect vom reveni. Putem Tnsd mentiona acum ca ideile pedagogice
ale Sfantului Vasile nu pot fi analizate decat in paralel cu inca trei domenii.
Asadar, studiul nostru va presupune o abordare comparativ-asociativa, n
unele cazuri, pe patru paliere: pedagogie, teologie, istorie, chiar si filosofie,
incercand sa pastram, Tn masura posibilitatilor, proportii rezonabile.

1B. Neculau, 2008, Buletinul D.P.P.D., Univ. Al. I. Cuza lasi, nr. 10.
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Cert este faptul ca Parintii Bisericii, care au realizat acest pionierat
pedagogic de care aminteam, au beneficiat, Tn cele mai multe cazuri, si de un
mediu cultural favorabil si de atitudinea Tmparatilor bizantini care, de cele
mai multe ori, au promovat o politica culturald propice organizarii si dez-
voltarii educatiei si Tnvatdmantului organizat. Pentru ca Bizantul era nu
numai capitala Ortodoxiei, ci si capitala lumii civilizate. De la Constantin cel
Mare (306-337), fondatorul Imperiului Bizantin si pana la lustinian | cel
Mare (527-565), cultura, arta si civilizatia au inflorit in Bizant. Si, cum
educatia este un element absolut obligatoriu Tntr-o societate civilizata,
aceasta a urmat acelasi curs.

Dar sd analizam in cele ce urmeaza, cu reconsiderari din perspectiva
educatiei modeme, ideile pedagogice ale Sfantului Vasile cel Mare.

O «miscare» serioasd in favoarea educatiei copiilor a pornit in
Biserica Orientala in secolul al 1V-lea, printre sustindtorii acesteia un loc
important detinandu-1 si marea personalitate social-teologica a acestei epoci,
Sf. Vasile cel Mare, consecvent indemnului evanghelic al Sfantului Apostol
si Evanghelist loan, pe care il propunem drept motto.

Sfantul Vasile a scris foarte mult. A fost o personalitate complexa,
slujindu-si semenii si pe Dumnezeu, atat prin faptd, cat si prin cuvant si
scriere2. Lucrdrile sale, de o importanta covarsitoare pentru intelegerea
credintei (si pentru transmiterea ei), dar si pentru pionieratul pedagogic al
perioadei sunt, in cea mai mare parte, normative pentru Ortodoxie.

Intereseazd pentru studiul nostru lucrdrile ascetice, pedagogice si
epistolare (le vom mentiona mai jos pe cele de referintd), deoarece aici
identificdm conceptia sa despre educatie si desdvarsirea omului. De ce se
face aceasta legatura intre educatie si desdvarsire? Pentru cd desavarsirea
este, de fapt, Tn conceptia marelui Parinte al Bisericii, scopul ultim si cel mai
de seama al educatiei. De altfel, este bine stiut ca fard educatie nu se poate
ajunge la desavarsirea cerutd de Dumnezeu si la intelepciune.

«Intelepciunea trebuie sa fie in fruntea tuturor faptelor; pentru cd fard
ntelepciune orice, chiar si ceea ce pare bun, se schimba in rautate, cand se
face la timp nepotrivit si fara masurd. Dar cand cuvantul si intelepciunea
fixeaza timpul si masura pentru lucrurile bune, castigul din folosirea lor
este minunat si pentru cei care dau si pentru cei care primesc»3.

Autorul se referea, desigur, la necesitatea dobéandirii si dovedirii
Tntelepciunii atat din partea elevilor, cat si din partea dascalilor.

2 A se vedea si lucrarea coordonatd de lustin Moisescu, Sfantul Vasile cel Mare:
inchinare la 1600 de ani de la savarsirea sa, Bucuresti, 1980.
3 Sfantul Vasile cel Mare, 1989, p. 498
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Cuvantarile ne intereseaza Tn aceeasi masura. Trebuie precizat faptul
ca, de-a lungul activitatii sale pastorale, Sfantul Vasile a tinut numeroase
discursuri, atingand tematici din diferite domenii. Amintim, cu importanta
pentru tema noastra, Tn special de cuvantdrile morale. Tn fiecare dintre
acestea, retorul-teolog identifica un grup tintd caruia i se adreseaza. Spre
exemplu, Tn cuvantarile Contra bogatilor si Contra betiei el prezinta raul pe
care 1l pot produce aceste doua patimi pentru om, pentru familia sa, pentru
societate. Imaginea individului, personalitatea sa, dar si a celor din jurul sau,
au de suferit. Se dau sfaturi pentru a putea fi depdsite aceste patimi, prezen-
tdndu-se totodatd avantajele acestei reusite. In Contra bogatilor, Sfantul
Vasile arata cd a fi bogat poate sa nu fie pacat, daca bogatia este folosita n
mod corespunzator. in acest sens, se da exemplu pe sine Tnsusi (se stie ca si-a
impadrtit averea saracilor, in diferite momente ale vietii sale). Ceea ce inte-
reseaza, citind si recitind aceste scrieri, este verva retorica, pasiunea ideii,
riguros urmarite.

«Esti bogat? Nu te Tmprumuta! Esti sarac? Nu te Tmprumuta! Dacd esti
bogat, n-ai nevoie sa te imprumuti, iar daca n-ai nimic, nu vei avea cu ce
sa-ti platesti imprumutul»4.

in Despre invidie aratd efectele pe care le poate produce aceasta -
izolare, egoism, urd, autoexcludere, atentia individului neputandu-se con-
centra asupra aspectelor pozitive ale vietii si ale inter-relationarii.

«Nu-1 invidiati pe cel bogat pentru averea sa, pe cel puternic pentru
demnitatea sa si pe cel Tntelept pentru stiinta sa, caci toate acestea sunt
mijloace ale virtutii doar pentru cei care le ntrebuinteaza bine, fiindca
fericirea nu std in ele inselex»5.

Autorul se arata stdpan pe abilitatile sintactice predicatoriale si ni-1
putem usor imagina avand un glas sfatos, bland, intelegdtor, constient de
efectele psihologice ale celor enuntate.

Mesajul educativ al acestor texte este evident.

Dintru nceput, se cuvine sa evidentiem abilitatile psihologice ale
Sfantului Vasile. Nu incepe discursul pedagogic fard a mentiona cauzele,
ratiunea acestuia:

«Dragii mei copii, multe sunt cauzele care ma indeamna a va da sfaturi cu
privire la lucrurile pe care le socotesc a fi cele mai bune si din care sunt

4Omilia a ll-a la o parte din Psalmul X1V, 111, 1986.
5 Sfantul Vasile cel Mare, 1989, p. 540



338 BOGDAN CONSTANTIN NECULAU

incredintat ca primindu-le, va vor fi de mare folos. Caci varsta la care sunt,
Tncercarile multe prin care am trecut, cat si faptul ca am Tntalnit in viatd din
destul si bune si rele, lucruri ce sunt un indreptar intru toate, m-au facut sa
fiu un cunoscator al celor omenesti si sd pot sa arat celor care acum intrd in
viatd, drumul cel mai lipsit de primejdii»6.

pe linie morald, cat si pe linia credintei. Ceea ce vizeaza el, ca pedagog, este
latura socio-comportamentald a celor supusi procesului educativ, copiii,
valorificAnd experienta proprie, dobandita in timp, dublatd de harul primit de
la Dumnezeu. Toate acestea dau greutate, validitate sfaturilor Sfantului
Vasile sijustifica abordarea, care nu poate merge decat pe linia competentei.

VVom pune Tn luming, in continuare, cateva dintre ideile sustinute de
marele Parinte al Bisericii Rasaritene, pe care le regasim in Regulile pe larg -
Regulile mari si Regulile mici, in raspunsul la «interogatia a XV-a», apoi in
Etica sa si, in special, Tn vestita omilie Cuvant catre tineril, pe care 0 vom
analiza in detaliu. Desigur, de fiecare datd, vom face si amintitele referiri,
reconsiderari privitoare la pedagogia moderna.

1. Rolulsifinalitatile educatiei la Sfantul Vasile cel Mare

Situat pe pozitia idealului de viata, deci si a idealului educational,
Sf. Vasile cel Mare considera cd scopul educatiei reprezintda pregatirea
omului pentru dobandirea vietii vesnice8 netindnd seama de lucrurile
trecatoare ale vietii pamantesti:

«trebuie sd iubim si sd tindem din toate puterile spre aceea ce ne poate
duce catre viata viitoare, si sa dispretuim tot ce nu are raport la ea»9.

Idealul pe care trebuie sa-1 aibd parintii, principalii educatori, cu
privire la copii, este de «a-i educa pentru Ceruri $i a-i conduce catre
Hristos» 10 El afirm& ca toate bunurile vietii terestre stau n al doilea plan,
dupa cele ceresti, cum sta «visul si umbra Tnapoia adevarului»". lIdentificam
aici o alta finalitate educativd propusa de Sfantul Vasile, Tn afara de desa-

6 Din istoria gandirii pedagogice universale, 1959, p. 52; Sfantul Vasile cel Mare,
1979, p. 4.

7 A se vedea editia aparuta la Paris in 1935, disponibila la noi, cea din 1938, sau cea
a lui D. Fecioru din 1979.

8 A se vedea si studiul lui Jean Gribomont, Conceptia Sfantului Vasile cel Mare
despre idealul crestin si asceza evanghelica, Tn MitrOlt., 1979, nr. 1-3.

91 G. Coman, 1956.

10 Sfantul Vasile cel Mare, apud. Din istoria gandiriipedagogice.1959, p. 52.

1Din istoria gandiriipedagogice universale, p. 51.
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varsire (obligatia primordiald a copilului si a parintilor este de a-si educa
sufletul pentru ca, prin desavarsire, sa 1i poatd multumi lui Dumnezeu) -
castigarea vesniciei. O recomanda ca fiind esentiala propunand, desigur, si
modalitdti de atingere - credinta si educatial2 Ideea pregatirii pentru viata
cealalta, idee pe care ne-o insufla Sfantul Vasile ca finalitate educativa,
transpare din mai toata opera sa. llustram cu un singur exemplu:

«Crestinul trebuie sa se socoteasca vrednic chemadrii ceresti si sa se poarte
n chip vrednic de Evanghelia lui Hristos. Nu trebuie sa defdimeze, nici sa
batjocoreascd, nici sa nu se certe, sa nu se razbune singur, sa nu raspla-
teasca raul cu rau, nici sa nu se manie. Trebuie sa fie indelung - rabdator si
sa mustre la timp potrivit pe cel ce se razbund, nu insa din patima
razbunarii, ci din dorinta indreptarii fratelui, dupa porunca Domnului»13

Sa amintim ca tema desavarsirii individului si a personalitatii umane
introduce si astdzi orice manual de pedagogie.

Apoi este vizatda promovarea virtutii, aflatd in strnsa legdtura cu
Tntelepciunea. Diminuarea acesteia din urma ar cauza pierderea virtutilor si
aparitia patimilor. La Sfantul Vasile cel Mare, patimile sunt comparate cu
valurile marii deasupra carora, daca vei sta, vei invinge ispitele, iar daca nu
le stapanesti, risti sa te pierzi in adancul pacatului. in conceptia Sfantului
Vasile, intelepciunea trebuie sa fie Tn fruntea tuturor faptelor, deoarece chiar
si un lucru bun, daca este facut Tntr-un moment inoportun si fard cumpatare,
poate duce la ceva rau.

De fapt, dobandirea intelepciunii reprezinta preocuparea primordiala
pentru toti Sfintii Parinti, mijlocul principal pentru obtinerea acestei finalitati
educative fiind imprimarea in sufletul copilului a fricii de Dumnezeu.

lata si alte scopuri ale educatieil4 asa cum erau vazute atunci: m-
bogatirea spiritului, cultivarea sufletului uman Tn vederea formarii omului
morall5 insuflarea dragostei pentru Dumnezeu si pentru aproape, educarea
vointeils promovarea pdcii si intelegerii, formarea si dezvoltarea perso-
nalitatii umanel?7, dezvoltarea laturii socio-comportamentale a caracterului,
calduzirea tanarului catre Dumnezeul responsabilitatea individului,

in tratatele de pedagogie, rolul educatiei este, printre altele,

21. G. Coman, 1956.

B Sfantul Vasile cel Mare, 1989, Asceticele, Tn Parinti si Scriitori Bisericesti (PSB).

140 educatie Tn care componenta crestina este primordiala.

BVezi si D. Célugar 1974; T. Bodogae, 1975.

1B Ne vom referi mai tarziu la acest aspect.

I7 Educatia are un rol important si unanim, de altfel, recunoscut in toate epocile, in
procesul de enculturare a fiintei umane, conturandu-i primele valori si formandu-i personalitatea.

1BTot In vederea castigarii vesniciei.
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«acela de a Tncerca sa modifice anumite elemente din comportamentul
individului, Tn sensul dorit de societate» si consta in «actiuni ale parintilor,
profesorilor, formatorilor, pedagogilor, menite sd Tmbunatdteasca in mod
constient, . capacitatile, cunostintele, atitudinile, orientdrile valorice,
dorinta de a munci, cu alte cuvinte maturizarea copiilor si tinerilor, n
scopul participdrii competente a acestora la viata sociala»19

Aceste comandamente ale educatiei de astazi le gasim formulate,
desigur in alti termeni, si la Sf. Vasile cel Mare. Rolurile educatiei, iden-
tificate atunci, ar putea fi sintetizate, mécar unele dintre ele, in asa numita
functie de dezvoltare a potentialului bio-psihic al omului2), dezvoltare care
nu se poate realiza decat pe baza unui puternic fundament cultural si
educational. Nu trebuie sa uitdm ca avem o uriasa culturd mostenita, pe care
avem obligatia de a o transmite mai departe.

Educatia nu are ca prim obiectiv conservarea sociala, ci cauta cres-
terea integrala a persoanei, respectand vocatia fiecaruia pentru a o face sa
devind libera si responsabilda. Orice educatie adevdratd se fondeaza pe pro-
punerea unor valori si se sprijind pe educatorii capabili a da marturie despre
aceste valori si a stimula si favoriza raspunsul creator si liber al subiectilor.
Astfel nteleasa, educatia are o functie sociald, nu Tn sensul unei simple in-
tegrari pasive, ci intr-un sens critic si transformator. Toate acestea au
consecinte importante in cateheza, interventia educativa vizand maturizarea
credintei, o laturd a idealului educativ din perioada crestinismului primar. Si
sd nu uitdm un alt rol important al educatiei din toate timpurile: adaptarea
activa a omului la mediul social. Daca educatia este o instantd de socializare,
aceasta latura o gasim si in opera Sfantului Vasile, de unde si titlul studiului
nostru. Mai mult, lipsa educatiei avea sa atraga dupa sine de-zastrul social2L
Si in psihologia moderna lipsa educatiei duce la dezorganizarea personalitatii
si a structurii sale armonioase, putand produce dezordine sociala22

Dupa cum se observa, la Sfantul Vasile cel Mare avem de-a face cu
finalitati care demonstreaza preocuparea pentru latura religios-moral-com-
portamentald a educatiei. Asupra laturilor educatiei, promovate in epocd,
vom reveni ulterior.

Finalitdtile educatiei morale de astdzi conduc cdatre aproximativ
aceleasi aspecte care erau urmarite si Tn perioada crestinismului primar, dar

1H. Schaub, K. Zenke, 2001, p. 84.

2 M. lonescu, 2001, p. 14.

21 Aveau de suferit nu numai anumiti oameni, ci intreaga societate si chiar Divinitatea

2 A se vedea studiul lui Septimiu Chelcea, Cultura, civilizatie, umanizare,
Comportament si civilizatie, coordonator si editor Adrian Neculau, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1987.



SF. VASILE CEL MARE SAU DESPRE ACTUALITATEA UNEI PEDAGOGII SOCIALE. 341

si in Antichitate. Se pune accent acum pe formarea deprinderilor i
obisnuintelor morale, a vointei morale, a caracterului, etc.23.
Cat despre idealul educational modem, acesta exprima

«cerintele si aspiratiile unei societati Tntr-o anumita etapa istorica sub forma
unui model dezirabil de personalitate umana, fiind in fapt, una dintre
legaturile principale prin intermediul cdreia se realizeaza interdependenta
dintre actiunea educativa si sistemul socio-economic in general»24.

Idealul trebuie redefmit, ori de céte ori situatia o cere. Toate tarile
europene care au realizat reforme educative au redefmit idealul educational.
Vom da doar exemplul Frantei, care face acest lucru prin Legea din 1989
prin care, alaturi de aceasta redefmire de care vorbeam se apleaca si asupra
misiunilor educatiei, redescoperind continuturile «uitate». Asa cum afirmam
si cu altd ocazie, istoria ne ofera lucruri nebdnuite. Trebuie doar sd o
cercetam.

Asemandrile dintre epoca modernd si cea a crestinismului primar
sunt evidente. Se dorea si atunci, ca si acum de altfel, un model de crestin
adevdrat, care sa poatd trai si sa se poata dezvolta in anumite contexte so-
ciale. Tnsa, indiferent de epoca, idealul are doar valoare orientativa pentru
formarea individului, atingerea lui fiind conditionatd de alte multiple as-
pecte, cum ar fi cele motivationale sau cele legate de particularitdtile cultu-
rale, de mediu sau psiho-pedagogice.

Cert este faptul ca intre idealurile educative promovate de diferite
epoci exista o continuitate, o permanenta. Toate tipurile de ideal tind spre
desavarsire, spre absolut. Caracteristicile idealului din epoca trecutd se Tm-
pletesc cu cele ale epocii actuale si se vor impleti cu cele ale epocilor vii-
toare, tinzand mereu cétre devenirea umana .

G. G. Antonescu25, spre exemplu, evidentiaza faptul ca idealul edu-
cational spre care a tins omenirea a fost diferit de la o0 epoca la alta: unii au
crezut cd adevaratul ideal este cel moral, altii I-au gasit in domeniul religios
sau intelectual, altii stabilesc un ideal utilitarist27, etc. Aceste idealuri partiale
se pot uni intr-unul integral, ceea ce denotd cd nu exista opozitie intre ele.

Aruncand cu mare atentie o privire cronologica asupra idealurilor
educatiei din marile epoci ale istoriei omenirii, se poate observa un progres
al idealului pedagogic de la o epoca la alta. Acesta a fost raportat Tntot-

2 C. Cucos, 2002.

24 M. lonescu, V. Chis, 2001, p. 24.

25 Gh. Alexandru, 2000.

26 G.G. Antonescu, 1943, pp. 85-95.

27 Scoala trebuie sa ne pregateasca pentru viata practica.
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deauna la om si la nevoile sociale. insa, conceptul de om a fost diferit de la o
epoca la alta. Cu toate acestea, s-au pastrat anumite trasaturi caracteristice
ale fiintei umane. De aceea, functia formativa a educatiei s-a pastrat intot-
deauna, valori precum respect, intelegere, iubire, realizarea comuniunii
omului cu Dumnezeu fiind finalitdti eterne, la fel de valabile atunci, ca si
acum28. Si din acest punct de vedere, actualitatea Sfantului Vasile cel Mare
este incontestabila.

2. Cu privire la momentul Tnceperii educatiei, Sfantul Vasile cel
Mare este de parere ca debutul acesteia trebuie sd aiba loc cat mai devreme
cu putintd, de la varste mici, atunci cand copilul «este usor de format si
fraged»29. Addugam noi, mai este nevoie aici si de iscusinta, talentul si
responsabilitatea pedagogului, atdta vreme cat profilul primelor Tnvataturi
lasa urme adanci in personalitatea copilului30.

Nu trebuie uitat faptul ca Sfantul Vasile tinde sa formeze si perso-
nalitatea moral-religioasd a tinerilor3l, trdirea in si pentru Hristos, sa le
insufle dragostea pentru Dumnezeu si pentru aproapele lor, sfatuindu-i sd se
deprindd cu citirea Tnvataturilor din Vechiul si Noul Testament. Acest
obiectiv trebuie urmarit de timpuriu, prin educarea copiilor in disciplina si
iubire fata de Dumnezeu:

«Asadar, trebuie ca sufletul sa fie indrumat spre practicarea faptelor bune
indata, de la inceput, cand este incd usor de format si fraged, si fiind moale
ca ceara, primeste cu usurinta formele care se preseaza asupra lui, asa Tncat,
atunci cand va veni ratiunea, sa arate ceea ce este folositor, iar obiceiul sa
Tndrume cu usurintd spre savarsirea binelui»3

intalnim aici conceptia conform careia copiii trebuie educati inca de
cand sunt foarte mici, aspect reliefat si recomandat de catre cele mai
luminate minti din perioada crestindtatii timpurii.

Psihologia modernd a dezvoltarii confirma aceasta idee, a debutului
timpuriu al scolaritatii, cdnd continuturile, atent si responsabil predate, sunt
asimilate mai usor, ceea ce se asimileaza la varsta scolaritdtii mici repre-
zentdnd un fundament important pentru continuturile ulterioare. Copilul este
modelabil atat din punct de vedere intelectual, cat si spiritual. De aceea,
calitatea continuturilor predate, precum si a factorilor formatori, trebuie atent
avute Tn vedere, pentru ca un copil va receptiona cu aceeasi usurintd valori

2B. Neculau, 2001, p. 230.

205fantul Vasile cel Mare, 1989, p. 246.
301 Zagrean, 1957; J. Piaget, 1980.
3L C. Cucos, 2001.

2 Sfantul Vasile cel Mare, 1989, p. 246.
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pozitive sau negative, dacd nu exista un fundament clar si o traiectorie bine
definita a invatarii33.

2. Factori responsabili deformare si loculformarii

Educatia trebuia sd inceapa Tn familie. Se putea vorbi atunci, ca si
acum, de «o adevdratd profesiune a parintilor». Tn plus, mama «se va mantui
prin nasterea si educarea copiilor» (I Timotei 2, 15). Daca in Antichitate
rolul de educator revenea cu preponderenta tatalui, Tn crestinism femeia
capdtd un rol mai important Tn familie (si Tn virtutea principiului egalitatii
promovat de Mantuitorul Hristos) avand, in acelasi timp, si un insemnat rol
educativ n raport cu copiii sdi. Tatdl fiind cel care se ocupa in mod special
de traiul zilnic si de bunastarea economica a familiei, mama era cea care,
ocupéandu-se de treburile casnice, se afla cel mai mult in preajma copiilor.
Influenta educationala era, deci, importanta.

Astazi, se Intdmpla de multe ori ca parintii sa nu se ngrijeasca
suficient de educatia copiilor lor sau sa fie atat de cuprinsi de o exagerata
iubire pdrinteasca, Tncat sa nu vrea sa vada si sa recunoasca in acestia nimic
rau. Refuzd sd accepte observatiile bine intentionate si competente ale celor
din jur, nu iau Tn seamd sfaturile lor si contesta vehement adevarul celor
constatate. Si abia cand problemele copiilor lor devin insuportabile, Ti de-
pasesc, fac apel la educatie si la specialisti. De multe ori nsa, se Tntampla sa
fie prea tarziu. Tn altd ordine de idei, educatia incepe Tn familie, dar se
constatd o preocupare din ce Tn ce mai mare pentru educatia institutio-
nalizatd, de la cele mai mici varste. Acest aspect trebuie Tnsd abordat cu
atentie sporitd. Rolul parintilor si al caminului familial este determinant
pentru varsta copildriei si a adolescentei. El trebuie sa fie prin excelentd un
rol educational. Lucrarea pedagogica corecta trebuie sa puna bazele ade-
varatelor valori. Expresiile «cum 1l cresti, asa il vei avea» sau «cei sapte ani
de acasd» nu sunt deloc depasite. O conditie Tnsa este esentiald. Parintii sa fie
educati pentru a putea educa.

n acest stadiu al studiului nostru, e necesara o referire si la scolile
catehetice, ca «spatiu» al formdrii. De timpuriu, Tncd Tnainte de sfarsitul
secolului I, Tnvatatura crestind incepe sa preceada botezul. Era nevoie de
crestini instruiti, care sa inteleaga importanta tainei, care sa fie «continuatori
ai apostolilor veacului I»34. Scolile catehetice, care au luat fiinta la inceputul
veacului al Il-lea (100-106), in vremea Sf. lustin Martirul si Filosoful (100-
160), au crescut progresiv ca valoare si au atins apogeul in veacul al IV-lea,

B Recomandam lucrarea semnata A. Cosmovici si L. lacob, Psihologie scolara,
lasi, 1998.
A C. Grigoras, 2000, p. 160.
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cand aveau sa creeze o adevaratd «teorie a invatamantului religios», temelie
a educatiei religioase contemporane3.
Trebuie precizat doar ca, spre deosebire de catehumenat, care im-
brdtisa masele, avand un caracter general, scolile catehetice Tsi Tnsusesc o
metodd de activitate sistematicd, o tinutd stiintifica. Ele au Tn vedere pre-
gatirea unor generatii de crestini, care sa raspunda atacurilor Tmpotriva cres-
tinismului. Pentru cd, nu trebuie sa uitdm, ne aflam Tn plind epocd a per-
secutiilor. Si trebuie s& mai amintim faptul ca scoala catehetica nu pregdtea
doar catehumeni in vederea primirii botezului ci era, totodatd, o scoald in
care elevii erau deprinsi cu traiul ascetic, plin de privatiuni.
lata cateva cauze care au dus la aparitia scolilor catehetice:

> Aparitia ereziilor, care faceau necesard existenta unor buni

crestini, care sd stie sd apere activ si argumentat adevarurile de

credinta;

> Contraatacarea opozitiilor verbale si nu numai, venite cu rea

vointd asupra crestinilor din partea paganilor;

> Necesitatea prezentarii «adevarurilor de credintd si de morala

stiintifica, in fata filosofiei pagéane, sprijinitd prin cugetdtori de

mare prestigiu»36. Asadar, se impunea realizarea unei tinute stiin-

tifice a activitatii de Tnvatare (sistematizare, strategii, metode,

accesibilizari), altfel spus o predare sistematica, prin respectarea

principiilor fundamentale ale invatamantului, asa cum vom de-

monstra pe parcursul acestui capitol.

> Dorinta acuta a parintilor crestini de a-si trimite copiii la scoli

crestine. In lipsa acestora, erau nevoiti sa accepte frecventarea de

catre copii a scolilor pagane, «ai caror profesori le explicau din

autorii clasici, dar Tn acelasi timp nu uitau sd batjocoreasca

crestinismul, pentru a face din ei prozeliti la paganism»37.

Personalitatea Sfantului Vasile cel Mare este legata de ceea ce mulfi
cercetatori numesc «scoala parintilor capadocieni». Se impune o precizare.
Atunci cand folosim termenul de «scoala din Alexandria», «scoala din le-
rusalim» etc. o facem cu oarecare rezerve. Este o vocabula ambiguad si ar fi
eronat dacd ne-ar duce cu gandul la o institutie scolara, chiar universitara, cu
0 succesiune de profesori si elevi. Erau legate mai mult de personalitatea
cuiva. Concludent in acest sens ar fi exemplul «Scolii celor trei Capa-
docieni». Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Teologul si Sf. Grigorie de Nyssa

BHlbidem.
¥ Celsus, Lucian de Samosata, mai tarziu Porfiriu, etc.; cf. D. Calugar, 1976, p. 33.
37M. Bulacu, 1928, p. 18.
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formeazd cununa marilor dascali ai Capadociei. Scoala lor Tsi mentine
numele nu atat prin aceeasi localitate fixata pentru instruire, ca in majoritatea
cazurilor celorlalte scoli, cat pentru unitatea ideilor3si pentru prietenia care
1i caracteriza3, care s-a format in mod special la scolile Tnalte pe care le-au
frecventatd0. Amandoi studiaza si preiau valori ale culturii pagane a Atenei,
pentru a sti sa utilizeze corect cunostintele crestine, pe care le vor asimila si
preda mai tarziu in scolile crestine.

Analizand in termeni moderni este vorba, ca forma de educatie, de
educatia nonformald, influentele si actiunile educative caracterizandu-se prin
mare varietate si flexibilitate, fiind organizate si structurate, dar desfa-
surandu-se n afara invatdmantului oficial, care era in exclusivitate laic.

Autorul nostru analizeaza modalitatea de realizare a educatiei in cele
mai mici detalii. De la obiective si strategii, cum vom vedea mai tarziu, la
formatori si spatii Tn care se realizeaza formarea.

Loc prielnic pentru realizarea educatiei este propusa manas-
tirea, calugarii Tndeplinind un rol foarte important in formarea copiilor. in
lucrarea Regulile pe larg, Sfantul Vasile 7i Tndeamna pe acestia sa primeasca
in manastiri pe copiii orfani, ori pe cei trimisi de parintii lor, pentru a fi
educati Tn spiritul crestinesc4l in manastirile Parintelui capadocian, ca si n
cele ale Sfantului Pahomie, se primeau si copii pe care parintii sau rudele Ti
aduceau spre a fi educati. La majorat erau evaluati si Tntrebati, unii in fata
episcopului, daca vor si daca sunt vrednici sa ramana in manastire, dar cu
avizul parintilor. Astfel, pe unii i primeau si-i cdlugareau, iar pe ceilalti Ti
eliberau Tn lume, unde deveneau buni si foarte buni crestini42

Dar sa urmarim cateva dintre sfaturile date monahilor de Sfantul
Vasile, sfaturi cu puternice valente educative. Mai mult, regulile din
manastiri aveau un impact direct asupra copiilor. Se stie ca monahul, ca de
altfel si omul simplu, tinde catre desavarsire43. Dincolo de legatura, gandita
de autor, dintre educatie si desdvarsire, «desdvarsire prin educatie», Sfantul
Vasile cel Mare afirma cd omul nu se poate desdvarsi decat ajutat de sfatul,
de observatia si iubirea altora, deoarece singur nu se poate cunoaste din toate
punctele de vedere si nici nu se poate indrepta, nefiind capabil sa gaseasca
destule resurse pentru aceasta:

BD. Calugar, 1976, p. 37

39 A se vedea si studiul lui Marin Braniste, Momente si aspecte ale prieteniei
Sfintilor Parinti Capadocieni, In MitrOlt., nr.1-2, 1962.

40 1. G. Coman, 1955.

4 C. Grigoras, 2000; C. Cucos, 2001.

42 Vezi si Basilius Magnus, 1998.

43 Scopul educatiei, dupa cum am aratat mai sus.
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«in singuratate nu-si va cunoaste nici unul usor scaderile sale, neavand pe
cineva sa-I mustre (sa si le scoatd la ardtare) si sa-1 indrepte cu blandete si
bundtate»44.

De aici reiese indemnul pe care il da Sfantul Vasile Tn favoarea
traiului Tn comun, Tn spetd viata de obste la monahi, pentru socializare. in
obste, monabhii se pot indemna si sustine, formand o adevarata familie, avand
un scop comun. Obstea, cu preocuparile ei de viata duhovniceasca, intretine
o atmosferda de ndzuintd spre necontenitd Tnaintare Tn desavarsire, aproba
ceea ce este bun si condamna ceea ce este rau (pacatul), fiecare afland un
sprijin pentru progresul sau:

«Spre pastrarea bunurilor date noud de la Dumnezeu e mai de folos viata
obsteasca decat singuratatea, si spre pazirea de uneltirea dusmanului e mai
sigurd nedormirea celor ce vegheaza, cand poate unuia i se Tntampla sa
atipeasca spre acel somn de moarte»45,

Sfantul Vasile cel Mare a creat manastirea dupa modelul unei
familii, potrivit caruia monahii duc o viatd comund de rugdciune, studiu si
muncd manualad6. El a subliniat faptul ca viata solitard are multe pericole,
printre care si acela de a reduce comuniunea cu Dumnezeu la apatie si
contemplatie pasiva. «Dacd trdiesti singur, cui speli picioarele?» obisnuia sa
intrebe pe eremiti (cdlugarii solitari), spunand astfel ca iubirea aproapelui si
smerenia, virtuti obligatorii pentru un crestin, devin imposibile pentru
monahul solitar.

Se stie ca lipsa contactelor interumane conduce la egoism, delasare,
deznadejde, disparand totodatd toleranta si aparand, in final, dezumanizarea.
Daca se intampla ca unul din calugari sa pacdtuiasca, sa cadad Tn deldsare, el
se indrepta mai usor, rusindndu-se de condamnarea celorlal{i. De asemenea,
cand Sfantul Vasile vorbeste de «nedormirea celor ce vegheaza», se referd la
sfaturile si indrumdrile ce pot fi date de catre cei mai Tnaintati pe calea
formarii si a virtutii celui ce are nevoie de ele. Fara ajutor, acesta nu ar mai
putea atinge scopul final - apropierea de desdvarsire sau desavarsirea.

Sf. Vasile cel Mare recomanda ca Tn cadrul vietii de obste sd nu
existe prietenii partiale, ci fiecare sa fie la fel de apropiat de toti. Caci acest
tip de relatie poate produce preferinte, nedreptatiri, dureri, dezbindri, acestea
fiind nesdndtoase din punct de vedere moral si slabind comunitatea. Afec-

44 sfantul Vasile cel Mare, 1989, p. 235
4 Basilius Magnus, 2005.
46 E. Norocel, 1979.
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tiunile particulare stirbesc armonia grupului. De aceea, toti calugarii trebuie
sd aiba aceeasi dragoste unii fatd de altii si o singurda masurd a iubirii sa
domneascd Tn toatd obstea47.

Neindoielnic cd avem de-a face aici cu schitarea unui grup ideal. E
greu de conceput o colectivitate fara simpatii si antipatii, farda subgrupuri.
Este chiar si cazul grupului scolar. Tn aceastd situatie, revine rolul profe-
sorului de a fi un bun moderator, de a trata pe fiecare la fel, fara partinire, de
a dispersa eventualele conflicte apdrute Tn interiorul grupului, prin cele mai
eficiente si educative mijloace.

Pentru a accentua importanta traiului Tn comun, Sfantul Vasile nu se
multumeste sa descrie numai avantajele vietii de obste, ci vorbeste si despre
dezavantajele singuratatii, care este plinda de primejdii. Tn aceasta descriere
autorul se dovedeste incd o datd a fi un profund cunoscator al firii umane si,
de ce nu, un precursor al psihologiei sociale modeme. Cel mai mare pericol
al singurdtatii este multumirea de sine. Deoarece cel aflat Tn singuratate nu
are pe nimeni care sa-l mustre, sa-i faca observatii, el Tsi va Tnchipui ca a
ajuns laindeplinirea desavarsita a normelor divine4s,

Tn comun, obiceiurile oamenilor se unificd, fixandu-se dupa regula
comund si normativa ceruta de grupul din care individul face parte sau,
extrapoland, de societate.

«Deoarece moravurile oamenilor sunt felurite si nu toti judeca la fel despre
cele de folos, ca sd nu se nasca neoranduiald prin aceea ca vietuiesc dupa
voia lor, trebuie asezat in frunte, pentru a conduce pe ceilalti, cel ce se
distinge prin prudentd, statornicie si integritatea vietii, ca binele din el sa
devind prin imitatie binele tuturor. Toti se vor modela dupd cel din
frunte»49

latd ca Sfantul Vasile identificd trasaturile pe care trebuie sa le aiba
conducatorul obstii, trasaturi pe care le putem cere, printre altele, oricarui
lider: prudentd, statornicie, integritatea vietii. Liderul unui grup social tre-
buie sd fie model pentru cei pe care Ti conduce. Aceste trasdturi sunt cerute
de Sfantul Vasile si pedagogului; Tn calitate de indrumator si formator, acesta
trebuie sa fie model de conduita pentru discipoli.

De asemenea, Sfantul Vasile pune accent pe respectarea ordinii si pe
necesitatea stabilirii unor norme, care sa poata guverna o activitate. Asa cum
Platon, infatisand statul sau ideal, afirma ca toate noutatile care patrund in
societate, accidental sau nu, pot duce la prabusirea acesteia, cuvintele Sfan-

47Vezi si M. Braniste, 1957.
4 Basilius Magnus, 2005.
49 sfantul Vasile cel Mare, 1989, p. 514
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tului Vasile cel Mare conduc la ideea ca lipsa unor norme obligatoriu de
respectat de catre membrii grupului pot duce la destrdmarea acestuia. Intr-
adevar, nerespectarea unor norme intr-un grup de apartenenta poate duce la
decdderea individului, la excluderea sa din grup, iar in final la dezordine
sociald. De aceea, lerarhul capadocian va pune un accent atadt de mare pe
disciplind Tn activitatea educationald. Disciplina reprezintd o conditie a edu-
catiei, fiind pusd Tn legdturd cu achizitiile elevilor. Vom reveni ulterior la
acest aspect.

Pentru cei ce vietuiau Tn manastirile vasiliene sunt prescrise sfaturi
cu privire la somn, la priveghere, in legdturd cu cantitatea, calitatea si perio-
dicitatea mancarii, cu privire la ingrijirea trupului, sfaturi pe care calugarii
trebuiau sa le respecte, Tn vederea realizarii educatiei copiilor. Marele parinte
al Bisericii acorda o importanta deosebita trupului deoarece (si medicina
confirma acest lucru), se considerda ca un suflet armonios nu se poate dez-
volta decat Tntr-un trup sanatos. Si pentru ca asimilarea cognitiva sa fie
corespunzatoare, nu trebuie sa existe probleme legate de confortul trupului.
De aceea, Sfantul Vasile este de acord, fiind chiar categoric Tn aceasta privinta,
ca oamenii sa beneficieze de prezenta si ajutorul medicului in caz de nevoie.
Este o conceptie relativ noud, prin modalitatea directa in care este expusas0.

De altfel, arta pedagogului se aseamanda cu cea a medicului: nu
trebuie prescris acelasi medicament pentru orice boald. Se evidentiaza aici
conceptia cu privire la individualitatea, nevoile si particularitatile de per-
ceptie si Tntelegere ale fiecarui copil. Fiecare trebuie sa beneficieze de traseu
propriu de Tnvatare. Copilul nu mai trebuie vazut ca facand parte dintr-o
colectivitate ce beneficiazd de acelasi tratament, ci trebuie tratat ca indi-
vidualitate, principiu deosebit de modem si actual. Ne putem aduce aminte
de teoria educativd a lui Platon, complet ne-pedagogicd, conform cadreia
individul si familia erau sacrificati in favoarea statului. Nu se putea vorbi de
nevoi personale, ci doar de interesele exclusive ale societatii carora, pentru a
rezista, individul trebuia sa se conformeze. Tntalnim si mai tarziu aceste idei
ce pun pe planul al doilea personalitatea individului. Tn acest sens, teoriile lui
Morus sau Campanella sunt elocvente.

in manastiri, copiii, dar si monahii tineri, erau deprinsi cu ascultarea
cuvintelor Sfintei Scripturi si cu povesti din istoria crestinismului. Educatia
care li se dadea aici copiilor era oarecum diferitd de cea din scolile si

S0 n perioada Antichitatii si chiar in cea a crestinismului primar, unele culturi
respingeau prezenta medicului sau a vraciului, apeland fie la practici care tineau de magie si
vrajitorie, fie lasau totul Tn seama divinitatii, deoarece vedeau boala si eventual moartea n
urma bolii, ca fiind vointa exclusiva a acesteia.
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institutiile laice, avand Tn vedere faptul ca accentul era pus pe cartile Sfintei
Scripturi si pe scrierile Sfintilor Parinti5L

Fiind un foarte fin psiholog, Sfantul Vasile isi da seama de di-
ferentele de varstd dintre monahi si copii si de implicatiile care pot decurge
de aici. De aceea, el sugereaza cum sa fie organizata viata comuna, pentru a
nu avea decat efecte pedagogice pozitive. Copiii vor locui separat de
calugdri, baietii de o parte si fetele de alta. Tn acest mod, vor fi indepartati de
intimitatea vietii acestora, mai ales de aspectele mai putin placute, inclusiv
de pacatele si greselile lor. De asemenea, vietuirea cu cei varstnici ar putea
avea un rol negativ, deoarece copiii ar putea imita niste fapte necores-
punzatoare cu varsta lor. lata si explicatia: vazand caderile calugarilor, copiii
s-ar putea crede superiori acestora, lucru care trebuie evitat. Marele ierarh al
Bisericii recomanda ca monabhii sd se poarte cuviincios, deoarece copiii pot fi
influentati, imitand atat faptele cele bune, cat si pe cele rele. Legaturile mai
stranse Tntre copii si adulti s fie atunci cand cei mici au de Tnvatat de la cei